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FulBnoten

und die Qualitiit wissenschaftlicher Arbeit wurden in der deutschen Offentlich-
keit noch nie so heif3 diskutiert wie seit der Plagiatsaffire von Karl-Theodor zu
Guttenberg. Erstmals ist ein Bundesminister iiber Fufinoten gestolpert. Die Fra-
gestellung hat sich bald von den FuBinoten zum Thema, was eigentlich ein Plagiat
sei, weiterentwickelt. Seitdem boomt nicht nur die Entdeckung von Plagiaten —
inzwischen steht auch die FDP-Politikerin Silvana Koch-Mehrin auf der ,,Fahn-
dungsliste* —, sondern auch die Literatur iiber Plagiate. Man kann das im Ver-
zeichnis lieferbarer Biicher (www.buchhandel.de) leicht nachvollziehen.

Anlass der Affire Guttenberg war es beileibe nicht, die deutsche Wissenschaft
in einer Qualititsoffensive zu verbessern und schwarze Schafe zu eliminieren.
Vielmehr war die Diskussion von der klaren Absicht bestimmt, den damals be-
liebtesten Politiker Deutschlands, dem man — aus welchen Griinden auch immer
— mehr zugetraut hat als anderen, zu demontieren und Wiihlerstimmen in Rich-
tung der eigenen Partei zu kanalisieren. Das zeigte sich auch daran, dass bei den
Stellungnahmen immer die Person des CSU-Politikers im Zentrum stand und
nicht etwa ein Gesetzesentwurf zur Verbesserung von Plagiatskontrollen an Uni-
versitiiten oder bei Bundestagsabgeordneten. — Wer weif, vielleicht hat ja man-
cher Oppositionspolitiker ebenfalls einen nur aus Karrieregriinden angestrebten
Doktortitel mit einer heilen Nadel gestrickt oder von Dritten schreiben lassen? In
diesem Fall wiirde sich die politisch motivierte Plagiatsforschung als Bumerang
erweisen.

Fiir unsere Ausbildungslandschaft lisst sich aus diesem Fall die Lehre ziehen,
dass sich niemand mit akademischen Federn schmiicken soll, der den damit ver-
bundenen Anspruch nicht einzuldsen vermag. In relativ kurzer Zeit haben sich
Ausbildungsstitten aus Bibelschulen zu Theologischen Seminaren und dann
wiederum zu Fachhochschulen gewandelt. Die wissenschaftliche Forschungsti-
tigkeit darf hinter dem hohen Ziel nicht zuriickstehen. Die Freie Theologische
Hochschule in GieBen bietet seit Jahrzehnten ein eindriickliches Beispiel dafiir,
dass sich bibeltreue Ausrichtung und akademische Exzellenz vereinbaren lassen.

Der Jubiliumsjahrgang des Jahrbuchs hat einen neutestamentlichen Schwer-
punkt, vertieft aber auch kirchengeschichtliche und praktisch-theologische The-
men. So niitzt der Band Dozenten und Pastoren in gleicher Weise. — Christoph
Stenschke untersucht in seinem Eroffnungsbeitrag Inhalt und Funktion der
Cantica in der lukanischen Kindheitsgeschichte. Riidiger Fuchs pladiert aufgrund
der Fakten im 1. Timotheusbrief und im Titusbrief fiir eine vierte Missionsreise
des Paulus. Andreas Hahn widmet sich dem Thema Heilsgeschichte und
Kanonabgrenzung, und Heinrich von Siebenthal stellt zwei neuere Bibeliiberset-
zungen vor. Stefan Felber befiirwortet eine christologische Auslegung von Jesaja
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61,1-3. Dies ist der einzige Aufsatz zum Alten Testament in diesem Jahr; es
muss nicht erwidhnt werden, dass wir von den Alttestamentlern wieder mehr er-
warten!

Klaus vom Orde gibt einen Uberblick iiber Neuerscheinungen zum
Melanchthonjahr. Aus seinem Beitrag kann der Leser schliefen, dass sich ein
vertieftes Studium der Reformationstexte lohnt! Tobias Schurr gibt einen Ein-
blick in den Briefwechsel zwischen Johann Jacob Rambach und August Her-
mann Francke. Der Verfasser dieses Vorworts fiihrt in die Geschichte evangeli-
scher Studienhéduser ein, die sowohl in der Biographie mancher Theologen als
auch in der Pietismusgeschichte des 19. und 20. Jahrhunderts eine bisher kaum
beachtete Rolle spielen.

Die praktisch-theologischen Aufsdtze werden von Armin Mauerhofer mit ei-
ner Untersuchung zu neueren homiletischen Entwiirfen eingeleitet. Armin
Waunderli lenkt den Blick auf das wichtige Thema der Integration von Kindern
und Jugendlichen in der Gemeinde. Eine Kritik der theologischen Aussagen in
dem Bestseller Die Hiitte von William P. Young enthiilt der abschlieBende Bei-
trag von Tobias EiBler.

Unser herzlicher Dank gilt auch in diesem Jahr Pfarrer Ulrich Harst, Meims-
heim, fiir das Layout der Texte und Herrn Professor I. Howard Marshall, Aber-
deen, fiir die Durchsicht der englischen Zusammenfassungen.

Das Jahrbuch fiir evangelikale Theologie bittet darum, bei den eingereichten
Aufsitzen auch in den kommenden Jahren keine feministische Rechtschreibung
zu verwenden. Damit erleichtern Sie uns die Aufgabe formaler Vereinheitlichung
der Veroffentlichungen. Wir schliefen uns dem katholischen Bestsellerautor
Manfred Liitz an, der auf der Titelriickseite seiner Biicher den folgenden Text
abdruckt:

In diesem Buch ist aus rein pragmatischen Griinden der Lesbarkeit stets die minnliche
Sprachform gewihlt worden, wofiir ich die Leserinnen um Verstdndnis bitte. Der Paarthera-
peut Jiirg Willi konstruierte den Satz: ,Wenn man/frau mit seiner/ihrem Partner/in zusam-
menleben will, so wird er/sie zu ihr/fihm in ihre/seine oder sie/er in seine/ihre Wohnung zie-
hen*, um deutlich zu machen, dass eine befriedigende Ldsung des Sprachproblems nicht
moglich ist. ,.Ich ziehe die einfache Sprache der zwar korrekteren, aber uniibersichtlicheren
vor.” Diese Auffassung teile ich.

Jochen Eber



JChristoph Stenschke

Die Cantica der lukanischen Kindheitsgeschichte
Prolepse des lukanischen Doppelwerkes
und erste Leserlenkung

1. Einfithrung

Die drei Gebete, Hymnen, Lobgesinge, Psalmen oder Cantica der lukanischen
Kindheitsgeschichte erinnern in vielem an alttestamentliche Psalmen und sind an
vielen Stellen deutlich von ihnen inspiriert.' Die Cantica der Maria, des Zacha-
rias und des Simeon sind fiir Leser, die mit dem Alten Testament vertraut sind,
keineswegs iiberraschend, da Psalmen wiederholt in alttestamentlichen Erzéh-
lungen erscheinen. Diese Gebete sind zumeist Reaktionen auf die erzahlten Er-
eignisse.” Sie bieten fromme Deutungen dessen, was geschehen war, gerade ge-
schieht oder geschehen wird. Diese narrativ eingebetteten Psalmen® sind die ei-
gentliche VergleichsgroBe fiir die Psalmen der Kindheitsgeschichte. In ihrer
Funktion dhneln sie den Psalmen in alttestamentlichen Erzihlungen.* Auch dies

1

Uberblick iiber Vorkommen und Bedeutung der Psalmen im Ik Doppelwerk bei Peter
Doble: The Psalms in Luke-Acts, in: Stephen Moyise, Martin J. J. Menken (Hg.): The
Psalms in the New Testament, The New Testament and the Scriptures of Israel, London,
New York: Clark, 2004, (83-117) 90-97; allgemein zu Vorkommen und Bedeutung des
Alten Testaments fiir das Doppelwerk vgl. den Literaturbericht von Francois Bovon: Luke
the Theologian. Fifty-Five Years of Research (1950-2005), Waco: Baylor UP, 2006, 525—
531 und Dietrich Rusam: Das Alte Testament bei Lukas, BZNW 122, Berlin: de Gruyter,
2003.

Siehe unten und den Uberblick bei James W. Watts: Psalm and Story. Inset Hymns in He-
brew Narrative, ISOTSup 139, Sheffield: ISOT, 1992.

Watts: Psalm, 12 spricht von ,narratively inset psalmody*.

Detailliert zur Funktion der Ik Cantica vgl. Christoph Stenschke: Psalms and the Psalms in
Luke’s Infancy Narrative, Baptistic Theologies 1, 2009, 59-92. Im Alten Testament finden
sich Psalmen nicht nur als Bestandteil von Erziihlungen: dreizehn Psalmen des Psalters (so
im MT, in der LXX noch zahlreicher) tragen Uberschriften, die knapp die spezifischen
Umstiinde umreifen, unter denen diese Psalmen entstanden sind bzw. das erste Mal gebetet
wurden (zum Bsp. Ps 60,1). Durch diese Uberschriften werden Ereignisse und Psalmen eng
miteinander verbunden. Die Uberschriften bieten Leseanweisung fiir den Psalm. Jedoch ist
ihre historische Zuverlissigkeit und Bedeutung umstritten. Einen knappen Uberblick bictet
Walts, Psalm, 182-85; ausfiihrliche Behandlung bei Frank L. Hossfeld, Erich Zenger:
Psalmen 51-100, 3. Aufl., HThK, Freiburg: Herder, 2007. Die Motivation fiir diese Uber-
schriften bezeichnet Watts als ,,pietistic in nature*:

»David’s inner life was now unlocked to the reader, who was allowed to hear his intimate
thoughts and reflections ... this inner characterization has been noted in the psalms in nar-
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tiberrascht nicht, da die lukanische Kindheitsgeschichte in vielfacher Hinsicht in
Sprache und Inhalt mit dem Alten Testament verkniipft ist.

Zunichst beginnen wir mit einem Inhaltsiiberblick der drei lukanischen
Cantica.” Fiir jeden Psalm deuten wir ferner an, wie die dort verhandelten The-
men spiter im Doppelwerk aufgegriffen und weiterentwickelt werden (2.). Gera-
de darin zeigt sich ihre Bedeutung als doxologische Prolepse und theologische
Verortung der Ereignisse. Ferner zeigt sich, dass die drei Psalmen inhaltlich auf-
einander aufbauen und abgestimmt sind (3.). In ihrer Gesamtheit deuten sie die
mit Lukas 1,5 beginnenden Ereignisse. Dann reflektieren wir auf ihre Funktion
als Muster, wie die Leser auf das von Lukas beschriebene Heilsgeschehen reagie-
ren sollen (4.). Nach der Zusammenfassung fragen wir in der abschlieBenden
Reflektion (5.) nach der Bedeutung der so verstandenen Cantica fiir das Selbst-
verstandnis der Kirche und die Verhiltnisbestimmung zum Judentum.

2. Die Cantica als doxologische Prolepse des lukanischen Doppelwerks

Nach dem Prolog zum Lukasevangelium, der sich an den Konventionen hellenis-
tischer Geschichtsschreibung orientiert®, beginnt die Kindheitserziihlung mit ei-
ner dezidiert alttestamentlichen Fiarbung. Dies betrifft sowohl den Inhalt (Beziige
zu vielen bekannten alttestamentlichen Themen, Orten wie das judédische Berg-
land, Institutionen wie der Tempel, seine Priesterschaft, deren Organisation und
Pflichten) als auch den Erzidhlstil. Die Nachahmung der Erzdhlungen der Septua-
ginta gibt dem ganzen Bericht eine alttestamentliche Note. Lukas betont auf die-
se Weise, dass die jetzt erzdhlten Ereignisse in Kontinuitit zur alttestamentlichen
Geschichte stehen. Die Zeit der Erfiillung der gottlichen VerheiBungen war ge-
kommen.

rative contexts as well, especially in the individual thanksgivings placed in the mouths of
David (2 Sam 22), Hezekiah (Isa 38) and Jonah (Jon 2). Like the psalms with superscrip-
tions, they provide a depth of characterization unknown to Hebrew prose narrative.“

5  Uberblick iiber die Cantica in der neueren Forschung bei Stephen Farris: The Canticles of
Luke’s Infancy Narrative. The Appropriation of a Biblical Tradition, in: Richard
N. Longenecker (Hg.): Info God’s Presence: Prayer in the New Testament, Grand Rapids:
Eerdmans, 2001, 91-112.

6 Vgl die folgenden Aufsitze in Bruce W. Winter, Andrew D. Clarke (Hg.): Ancient Liter-
ary Setting, AFCS 1, Grand Rapids: Eerdmans; Calisle: Paternoster, 1993: Darryl
W. Palmer: Acts and the Ancient Historical Monograph, 1-29; Brian S. Rosner: Acts and
Biblical History, 65-82; David Peterson: The Motive of Fulfilment and the Purpose of
Luke-Acts, 83-104 sowie die Aufsiitze zum Prolog in David P. Moessner (Hg.): Jesus and
the Heritage of Israel. Luke's Narrative Claim upon Israel’s Legacy, Luke The Interpreter
of Israel 1, Harrisburg: TPI, 1999, 9-123; gegen Loveday A. Alexander: The Preface to
Luke’s Gospel. Literary Convention and Social Context in Luke 1,1-4 and Acts 1,1,
SNTSMS 78, Cambridge: Cambridge UP, 1993, nach der sich der 1k Prolog nicht direkt an
historiografischen Vorbildern orientiert.
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Im Prolog (1,1) erkldrt Lukas ferner, dass er von den Dingen berichten wird,
die durch Gott unter uns zur Erfiillung gekommen sind (meminpogopnuévor év
fuiv moayudrwr). Dies geschieht durch das Perfekt Partizip von minpéw, ein
Wort, das im Neuen Testament als terminus technicus fir die (gottliche) Erfiil-
lung von Prophetie wiederholt erscheint.” Wihrend Lukas in der Tat etwas Neues
berichten wird — nidmlich die Erfiillung — ist die Art und Weise, wie dies ge-
schiehtg, darauf angelegt zu betonen, dass diese neuen Ereignisse eine neue Epi-
sode einer Geschichte sind, die vor langer Zeit begonnen hat und eine groBe Zu-
kunft fiir Israel und fiir die Volker haben wird.” Auf diesem Aspekt liegt in der
folgenden Zusammenfassung der Schwerpunkt.

2.1 Als Antwort auf die Ankiindigung Gabriels, ihrer Erfiillung in der Schwan-
gerschaft Elisabeths und auf deren Seligpreisung in Lukas 1,42-45 betet Maria
das Magnificat von Lukas 1,46-55."

Thema dieses Gebets ist der Lobpreis der Gnade Gottes iiber seinen Knecht Is-
rael sowie Gottes VerheiBungen an die Vorfahren und ihre Nachkommen.'! Ma-

7  Vgl. Hans Hiibner: EWNT I1I, 253-64, ,Lukas will jedoch auch den ,Erfiillungscharakter*
jener Geschehnisse zum Ausdruck bringen®, 255; zu Lukas 1,1 detailliert Heinz Schiir-
mann: Das Lukasevangelium, Erster Teil: Kommentar zu Kapitel 1.1-9.50, 4. Aufl,, HThK
II.1, Freiburg: Herder, 1990, 4-10; ferner die Aufsitze von William Kurz, Carl
R. Holladay und Gregory E. Sterling in Moessner: Jesus, 147-217.

8  Vgl. Michael Wolter: Das Lukasevangelium, HNT 5, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2008, 21,
26-33, 70-73; ,.Dieses Bemiihen um die stilistische Angleichung seiner Jesusgeschichte an
den Erzihlstil der Heiligen Schrift Israels ist von dem Interesse geleitet, den Lesern zu sig-
nalisieren, dass das erzihlte Geschehen nichts anderes ist als eine Fortsetzung der Ge-
schichte Israels® (21).

9  Uberblick iiber neuere Studien zu Lk If bei Bovon: Luke, 623, 637 und Wolter:
Lukasevangelium, 69—151.

10 Detaillierte Behandlung aller drei Cantica bei Darrell L. Bock: Luke 1,1-9,50, BECNT 3A,

Grand Rapids: Baker, 1994; Francois Bovon: Das Evangelium nach Lukas (Lk 1,1-9,50),
EKK IIL1, Einsiedeln: Benziger; Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 1989; Raymond
E. Brown: The Birth of the Messiah. A Commentary on the Infancy Narratives in the Gos-
pels of Matthew and Luke, rev. Aufl.,, ABRL, London: Chapman, 1993; Stephen Farris: The
Hymns of Luke's Infancy Narratives. Their Origin, Meaning and Significance, ISNTSup 9,
Sheffield: JSOT, 1985; Joseph A. Fitzmyer: The Gospel According to Luke (I-IX), 2. Aufl.,
AncB 28, Garden City: Doubleday, 1986; John Nolland: Luke 1-9,20, WBC 35A, Dallas:
Word, 1989 und Wolter: Lukasevangelium.
Zum Magnificat vgl. I. Howard Marshall: The Interpretation of the Magnificat. Luke 1,46—
55, in Claus Bussmann et al. (Hg.): Der Treue Gottes Trauen. Beitrdge zum Werk des Lu-
kas. FS G. Schneider, Freiburg: Herder, 1991, 181-96; zu Magnificat und Benedictus vgl.
Ulrike Mittmann-Richert: Magnifikat und Benediktus. Die dltesten Zeugnisse der juden-
christlichen Tradition von der Geburt des Messias, WUNT II, 90, Tiibingen: Mohr Sie-
beck, 1996.

11 Wolter: Lukasevangelium, 100: ,Lukas lisst sie vielmehr eine Deutung des erzihlten Ge-
schehens im Lichte der Erwiihlungsgeschichte Israels liefern, und er lisst sie dies mit den
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ria beginnt mit Lob und Dank fiir Gottes Eingreifen zu ihren Gunsten (2,46-49).
Der Herr, Gott, ist ihr Retter. Aufgrund seines Handelns (,.denn er hat seine
Magd in ihrer Niedrigkeit angesehen®, 48), wird Maria von allen Generationen
(mitoeL al yevewt) seliggepriesen werden, ,,denn er hat Grofies an mir getan, der
maéchtig ist und dessen Name heilig ist“. Ab Vers 50 schlieBt ihr Gebet andere
mit ein: ,,Seine Barmherzigkeit wihrt von Geschlecht zu Geschlecht (elc yevedg
kel yevenc)™ bei denen, die ihn fiirchten.

Dann spricht Maria von einer Umkehrung: Gott hat seine Gnade erwiesen, er
hat die Hochmiitigen zerstreut und die Niedrigen erhoben. Die Hungrigen haben
aus seiner Hand empfangen; die Reichen dagegen gehen leer aus. Die Empfénger
dieser Umkehrung — die Niedrigen und die Hungrigen — sind Juden. Im Kontext
gibt es keinen gegenteiligen Hinweis. Unter denen, deren Status und Schicksal
sich d@ndern wird, kénnten jedoch auch Heiden sein. Wihrend es ,,die Hochmiiti-
gen in ihren Herzen" und Reiche auch in Israel gibt, konnten die ,,Gewaltigen,
die von ihren Thronen gestoBen werden, auch heidnischer Herkunft sein. Dies
ist naheliegend.

Die Geburt ihres Sohnes (1,31-33, die Ankiindigung seiner auferordentlichen
Geburt, ihre Bedeutung und die gewisse Erfiillung, 1,37f) versteht Maria als Got-
tes Hilfe fiir seinen Diener Israel (,,und hilft seinem Diener Israel auf). Darin
hat Gott seiner Barmherzigkeit gegeniiber Israel gedacht ,,wie er geredet hat zu
unseren Vitern Abraham und seinen Kindern in Ewigkeit™ (1,55).

Maria versteht ihre Berufung als Erfiillung der VerheilBungen an die Viter Is-
raels (in Ankniipfung an die Abrahams-Verheifung in Gen 12,1-3). Thre Aussa-
gen iiber Israel erinnern an die Bedeutung Israels und seiner geistlichen Privile-
gien. Die jetzt geschehenden Ereignisse stellen diese Privilegien nicht in Frage,
sondern bestitigen sie als deren Erfiillung.

Die Verse 54f sprechen von heilsgeschichtlicher Kontinuitit:

Lukas ldsst Maria zum Abschluss ihres Hymnus und damit in herausgehobener Position
Gottes Heilsinitiative als Ausdruck seiner Erwihlungs- und Verheilungstreue gegeniiber Is-
rael interpretieren, in dem sie das gegenwirtige Handeln Gottes als eschatische Aktualisie-
rung seines urspriinglichen Erwihlungshandelns deutet, mit dem sich Gott definitiv an sein
Volk gebunden hat.“'?

Zuerst und vor allem handelt es sich um Gottes Hilfe fiir seinen Diener Israel
und die Erfiillung von Gottes Barmherzigkeit gegeniiber Abraham und seinen
Nachkommen eic tov aidve. Diese Barmherzigkeit wurde in der Vergangenheit

Worten tun, mit denen Israel schon immer das heilvolle Eingreifen Gottes zugunsten seines
Volkes gepriesen hatte®.

12 Wolter: Lukasevangelium, 104; es sind ,die unverbriichliche Kontinuitit der Bundestreue
Gottes und sein Festhalten an der Erwiihlung Israels, die ihn jetzt die Initiative zur Restitu-
tion seines Volkes haben ergreifen lassen* (105).
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nicht aufgehoben und wird auch durch die nun beschriebenen Ereignisse nicht
aufgehoben.

Das Magnificat und das Doppelwerk. Bis hin zu Apostelgeschichte 1,14 er-
scheint Maria wiederholt. Dort wird sie zum letzten Mal namentlich erwihnt,
wird aber von diesem Zeitpunkt an als Teil der Jerusalemer Urgemeinde verstan-
den." Durch Maria stehen die Ereignisse nach Ostern und der Himmelfahrt Jesu
in Kontinuitit mit den Anfingen des Heils.'* Marias Lobgesang nimmt die spite-
re Erziihlung an mehreren Stellen vorweg. Die Motive der Umkehrung und der
gottlichen Hilfe in der Sammlung und Wiederherstellung Israels durch den Mes-
sias Gottes erscheinen wiederholt im Wirken Jesu und in der Apostelgeschichte:
Gottes Hilfe fiir Israel und Israels besondere Beziehung mit Gott (,,sein Diener
Israel®).

Gottes Treue gegeniiber seinen Verheifungen an Abraham und seinen Nach-
kommen erscheint vielfach im Doppelwerk, sei es im Land Israel oder in der Di-
aspora. Mit wenigen Ausnahmen sind die Nachkommen Abrahams die Adressa-
ten der christlichen Verkiindigung.® Dass Paulus, zum Licht fiir die Volker beru-
fen (Act 9,15f; 22,21), wo immer moglich auch weiterhin unter Israel wirkt (etwa
in Diasporasynagogen oder Gebetsstitten) und dass Israel bis in das letzte Kapi-
tel der Apostelgeschichte im Blick ist (Juden sind die ersten, wenn auch nicht die
einzigen Adressaten des Wirkens des Paulus in Rom; 28,17-30) zeigt, dass die
Erfiillung dieser VerheiBungen zuerst und vor allem den Nachkommen Abra-
hams in Ewigkeit gilt. Keine der drei Ankiindigungen des lukanischen Paulus,
dass einige Israeliten verstockt seien (13.46f; 18,6; 28,25-28), impliziert eine
vollstindige oder endgiiltige ,, Verwerfung® Israels. Die Juden erscheinen im da-
rauffolgenden Wirken des Paulus wieder und weiter als (Erst-) Adressaten des
Evangeliums.

In der Apostelgeschichte gibt es ferner Ankldnge an Marias allgemeine Aus-
sagen liber Frommigkeit und Umkehrung. Sie bekennt, dass Gottes Barmherzig-
keit von Geschlecht zu Geschlecht bei denen wiihrt, die ihn fiirchten (1,50). Auch
wenn hier an die Geschlechter Israels gedacht ist, spricht Maria erst spiter expli-
zit von Israel.'® Ist die Aussage in Lukas 1,50 ein erster Hinweis, dass die bevor-

13 Vgl. Vasiliki Limberis: Mary 1, in: Carol Meyers et al. (Hg.): Women in Scripture. A Dic-
tionary of the Named and Unnamed Women in the Hebrew Bible, the Apocry-
phal/Deuterocanonical Books, and the New Testament, Grand Rapids, Cambridge U. K.:
Eerdmans, 2000, 116-19 und Jason B. Hood: Mary, Mother of Jesus, in: Craig A. Evans:
Eneyclopedia of the Historical Jesus, New York, Abingdon: Routledge, 2008, 394f.

14 Dabei iiberrascht nicht, dass Maria unmittelbar vor dem Bericht der Nachwahl des zwolften
Apostels in Erscheinung tritt (1,15-26), der die Wiederherstellung des Zwolferkreises er-
ziihlt, der selbst die Wiederherstellung Israels verbiirgt und repriisentiert.

15 Verkiindigung nur an Heiden ist selbst in der Apostelgeschichte rar; vgl. etwa Act 11,20;
14.8-18; 17,18-34.

16 Wird mit der Bestimmung ,die ihn fiirchten” das Verstindnis Israels eingeschrinkt oder
relativiert in Analogie zu der Unterscheidung innerhalb Israels bei den atl. Propheten oder
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stehenden Ereignisse nicht auf Israel begrenzt sein werden? Nach Apostelge-
schichte 10,35 gibt es bei Gott kein Ansehen der Person, ,,sondern in jedem
Volk, wer ihn fiirchtet und recht tut, der ist ihm angenehm®. Spater kommen vie-
le Gottesfiirchtige, die im Umfeld der Diasporasynagogen erscheinen, zum Glau-
ben. 1STie sind das Bindeglied zwischen dem gottesfiirchtigen Israel und den Vol-
kern.

2.2 Das Benedictus des Zacharias in Lukas 1,68-79 greift Themen des
Magnificat auf und fiigt weiterfithrende Aspekte hinzu. Es handelt sich um das
prophetische Gebet eines Menschen, der expressis verbis mit dem Heiligen Geist
erfiillt ist'®: ,.... wurde vom Heiligen Geist erfiillt, weissagte und sprach” (1,67).
Es ist der Lobpreis eines frommen, alten Priesters, der als gottliches Zeichen die
Spraclt‘l)e verloren (1,5-23) und gerade auf wundersame Weise wieder erhalten
hatte.

Das Thema Israel und Gottes Eingreifen zu seinen Gunsten erscheint wieder
am Anfang des Benedictus: ,,Gelobt sei der Herr, der Gott Israels!™ Denn er hat
besucht und erlost sein Volk Israel” (1,66). Das fiir Israel (,,uns*) aufgerichtete
michtige Heil (das ,,Horn des Heils®), das diesen Segen vermittelt, kommt aus
dem Haus von Gottes Diener David (die lk Kindheitsgeschichte ist durchwoben
von Anklingen an die Davidserzihlung).”' Die Ereignisse geschehen, wie Gott

in der Verkiindigung Johannes des Téufers? Die Unterscheidung in Israel erscheint an meh-
reren Stellen im Doppelwerk.

17 Sollte man Marias Aussagen iiber die Hochmiitigen, die Michtigen und die Reichen eben-
falls unter dieser universalen Perspektive verstehen? Wie Israel erhalten sie jedoch zuerst
die Moglichkeit der Umkehr.

18 Wolter: Lukasevangelium, 112: ,Damit signalisiert er den Lesern, dass Zacharias Worte
durch Gott autorisiert sind und er die bisher erzihlten Ereignisse im Sinne Gottes deutet*.
Von Maria wird dies im unmittelbaren Kontext ihres Magnificat nicht gesagt, obwohl in
Lukas 1,35 davon die Rede ist, dass der Heilige Geist iiber sie kommen wird (als Erkldrung
der wundersamen Geburt). Insofern ist ihr Lobgesang auch geistgewirkt.

19 ,Zacharias kann erst singen, nachdem seine Zunge durch ein Wunder gelost ist”, Norbert
Lohfink: Die Lieder in der Kindheitsgeschichte bei Lukas, in: Cornelius Mayer et al. (Hg.),
Nach den Anfiingen fragen. FS G. Dautzenberg, GieBlener Schriften zur Theologie und Re-
ligionspiddagogik des FB Ev. und Kath. Theologie und deren Didaktik der Justus-Liebig-
Universitit 8, Giefen: FB Ev. und Kath. Theologie und deren Didaktik, 1994, (383—404)
396 und idem: Psalmen im Neuen Testament, Die Lieder in der Kindheitsgeschichte bei
Lukas, in: Klaus Seybold et al. (Hg.): Neue Wege der Psalmenforschung. FS W. Beyerlin,
HBS 1, Freiburg: Herder, 1995, 105-25 (der zweite Aufsatz ist die leicht verdnderte und
erweiterte Fassung des ersten).

20 Wolter: Lukasevangelium, 112: ,Bereits die einleitende Eulogie ... hat Signalfunktion,
denn aus dem Inventar moglicher Gottespradikationen wird eine Formulierung ausgewahlt,
die Gott dezidiert als ,Gott Israels® prédiziert ... dass hier gleich zu Beginn Israel als Refe-
renzrahmen des Folgenden festgelegt wird®.

21 Vgl. Thomas R. Hatina: David, in: Evans: Encyclopedia, 130-32 und Yuzuru Miura: David
in Luke-Acts. His Portrayal in the Light of Early Judaism, WUNT II, 232, Tiibingen: Mohr
Siebeck, 2007, 199-211.
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vorzeiten geredet hat durch den Mund seiner heiligen Propheten (1,70, wiederum
die Treue Gottes und die Erfiillung seiner Verheilungen).

In den Versen 71-75 wird das Heil in frithjidischer messianischer Terminolo-
gie als Errettung von Feinden beschrieben.” In dieser Erfiillung, in dieser Treue
und in diesem Heil erweist Gott die den Vitern verheilene Barmherzigkeit und
gedenkt an seinen heiligen Bund und seines Eides, den er ,,unserem* Vater Abra-
ham geschworen hat (neben David in V. 69 tritt Abraham in V. 73). Erl6st aus
der Hand der Feinde soll das Volk Gott ohne Furcht ein Leben lang in Heiligkeit
und Gerechtigkeit dienen (75).

Johannes wird ein Prophet Gottes sein, dem Herrn vorangehen und ihm den
Weg bereiten. Durch ihn wird die Erkenntnis des Heils zu Gottes Volk Israel
kommen (,,gibst seinem Volk*™), das in der Vergebung ihrer Siinden besteht. Hier
wird das Heil anders bestimmt als in den fritheren Versen 71-75.

Gottes herzliche Barmherzigkeit wird iiber Israel scheinen (,.uns®“, 78, das
aufgehende Licht aus der Hohe™), ,,um die zu erleuchten, die in Finsternis und
im Schatten des Todes sitzen und um unsere Fiile auf den Weg des Friedens zu
lenken* (79). Die Metaphern Dunkelheit und Licht beziehen sich hier auf Israel.
Das Licht wird durch das Wirken des Johannes anbrechen.

Das Benedictus wund das Doppelwerk. Viele der Motive des Benedictus er-
scheinen spéter im Doppelwerk: da ist wieder die Rede von Gottes Erlosung und
Heil fiir Israel, ferner von dem Retter aus dem Haus Davids, der vollmichtige
Taten vollbringt, in dem Gott sein Volk Israel besucht und erlost. Die Erfiillung
von VerheiBungen und der Treue Gottes ist ein wiederkehrendes Thema (70);
dagegen bleibt die buchstéibliche Errettung von Feinden (71; zumindest vorerst;
vgl. Act 1,6f) aus. Auch dass das Heil in der Vergebung der Siinden besteht
(77)%, erscheint wiederholt. Obwohl die erwartete politische Befreiung (noch)

22 Vgl. Andrew Chester: Messiah and Exaltation: Jewish Messianic and Visionary Traditions
and New Testament Christology, WUNT 207, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2006; Martin
Hengel, Anna Maria Schwemer: Jesus und das Judentum, Geschichte des frithen Christen-
tums I, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2007, 461-548; Gerbern S. Oegema: Messiah / Christ, in:
Evans: Encyclopedia, 399—404; idem, Messianism and Messianic Figures in Second Tem-
ple Judaism, in: Evans: Encyclopedia, 406-09 und Stanley E. Porter (Hg.): The Messiah in
the Old and New Testaments, McMaster New Testament Studies, Grand Rapids: Eerdmans,
2007.

23 Die lk Konzentration auf die Vergebung der Siinden wurde zu Recht von Hans
Conzelmann: Die Mitte der Zeit. Studien zur Theologie des Lukas, 5. Aufl., BHT 17, Tii-
bingen: Mohr Siebeck, 1964, 212-214 betont. Doch ist Siinde auch fiir Lukas mehr als ein-
zelne ethisch-moralische Fehltritte; vgl. Mihamm Kim-Rauchholz: Umkehr bei Lukas. Zu
Wesen und Bedeutung der Metanoia in der Theologie des dritten Evangelisten, Neu-
kirchen-Vluyn: Neukirchener, 2008, 112-115; Christoph Stenschke: Luke’s Portrait of
Gentiles Prior to Their Coming to Faith, WUNT IL.108, Tiibingen: Mohr Siebeck, 1992,
28-33; idem: Die Bedeutung der Propheten und des Prophetenwortes der Vergangenheit
fiir das lukanische Menschenbild, in: JETh 10, 1996, 123—148 und idem: The Need for
Salvation, in: I. Howard Marshall, David Peterson (Hg.): Witness to the Gospel. The
Theology of Acts, Grand Rapids: Eerdmans, 1998, 125-144.
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nicht gekommen war, geschah Erlosung von Krankheiten und von der Macht des
Sataﬁs sowie Siindenvergebung fiir Juden und Heiden (vgl. etwa Act 10,36—
43).

Das Ende des Lobgesangs des Zacharias (,,Licht fiir die, die in Finsternis und
im Schatten des Todes sitzen*) erscheint ebenfalls wieder, jedoch mit einem an-
deren Bezug. Im Gebet des Zacharias beziehen sich diese Metaphern auf Juden
(,;uns ... unsere Fiile*) und das Wirken des Johannes in Israel. Spiter im Dop-
pelwerk wird Finsternis mit Heiden in Verbindung gebracht: sie werden als in
der Finsternis sitzend beschrieben.” Die Verbindung von Finsternis mit den Hei-
den erscheint bereits am Ende von Simeons Nunc dimittis.

Auf dem ,,Weg des Friedens* werden nicht nur Judenchristen gehen, sondern
mit ihnen auch Heidenchristen.”

In Lukas 2,1-10 wird das menschliche Loben durch die Botschaft des Engels
und das Lob der himmlischen Heerscharen in 2,14 unterbrochen. Wie die
Cantica interpretiert die Engelsbotschaft (,.euch ist heute der Retter geboren,
welcher ist Christus, der Herr, in der Stadt Davids®) zusammen mit dem Gloria
die paradoxen Ereignisse und zeigt ihre Bedeutung auf. Die Autoritit des Engels
des Herrn (eine im Alten Testament wiederkehrende Figur) hinter der Ankiindi-
gung und dem Gotteslob der himmlischen Heerscharen kann kaum iibertroffen
werden.”’

Zunichst geht es um Freude fiir das ganze Volk Israel (2,10; unterstrichen
durch den Christus-Titel und den Hinweis auf die Stadt Davids). Alle in Israel
sollen an diesem Heil teilhaben. Diese Aussage nimmt die spitere Zuwendung

24 Fiir das Verstdndnis des Heils im 1k Doppelwerk vgl. Michael Démer: Das Heil Gottes.
Studien zur Theologie des lukanischen Doppelwerkes, BBB 51, Kéln: Hanstein, 1978;
I. Howard Marshall: Luke. Historian and Theologian, 3. Aufl., Exeter: Paternoster, 1988,
77-2135; die Aufsitze von Joel B. Green, H. Douglas Buckwalter, Christoph Stenschke and
Ben Witherington in Marshall, Peterson: Witness, 83-166; Peter Doble: The Paradox of
Salvation. Luke’s Theology of the Cross, SNTSMS 87, Cambridge: Cambridge UP, 1996;
Petr Pokorny: Theologie der lukanischen Schriften, FRLANT 174, Géttingen: V&R, 1997;
Giinter Wasserberg: Aus Israels Mitte — Helil fiir die Welt. Eine narrativ-exegetische Studie
zur Theologie des Lukas, BZNW 92, Berlin: de Gruyter, 1998; Hans J. Sellner: Das Heil
Gottes. Studien zur Soteriologie des lukanischen Doppelwerks, BZNW, Berlin: de Gruyter,
2007 und Ulrike Mittmann-Richert: Der Siihnetod des Gottesknechts. Jesaja 53 im Lukas-
evangelium, WUNT 220, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2008.

25 Vgl Act 1347; 26,18; vgl. Wolfgang Hackenberg: EWNT III, 610-612 und Stenschke:
Luke’s Portrait, 246-248.

26 Fiir das Weg-Motiv im Doppelwerk und als Bezeichnung der Gemeinde in der Apostelge-
schichte vgl. Martin Volkel: EWNT 1, (1200-1204) 1203f und Charles K. Barrett: A Criti-
cal and Exegetical Commentary on the Acts of the Apostles I. Preliminary Introduction and
Commentary on Acts I-XIV, ICC, Edinburgh: Clark, 1994, 448.

27 Vgl Manfred Gorg: Engel II. Altes Testament, in: RGG 2, 1999, 1279f; Samuel A. Meier:
Angel I, in: DDD (1999), 45-50; Jan W. van Henten: Angel I, in: DDD (1999), 50—53 und
Samuel A. Meier: Angel of Yahweh, in: DDD (1999), 53-59.
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Jesu zu allen in Israel vorweg und die dadurch geschehende Sammlung und
Wiederherstellung Israels.

Im Gloria weitet sich der Blick auf (alle) Menschen seines Wohlgefallens.™
Die damit verbundene Erwihlungsaussage™ ist zunichst die Erwihlung Israels
(die in V. 10 impliziert ist), erinnert aber auch an lukanische Aussagen iiber die
Erwithlung zumindest einiger Heiden (vgl. Act 13,48; 18,10).30

2.3 Nunc dimittis (Lk 2,29-32). In den Vorhofen des Tempels in Jerusalem
(2,22-24), dem heiligsten Ort, den gewohnliche Juden betreten konnten, treffen
Maria, Joseph und Jesus auf Simeon. Wie Maria und Zacharias wird auch Si-
meon sorgfiltig in die Erzdhlung eingefiihrt: ,dieser Mann war fromm und got-
tesfiirchtig und wartete auf den Trost Israels, und der Heilige Geist war mit ihm*
(2,25). Sein Lobgesang ist das Gebet eines alten Mannes (dies ldsst sich aus der
Zusage ableiten, die er nach 2,26 erhalten hatte, und aus dem Anfang seines Ge-
betes: ,,nun lidsst du deinen Diener in Frieden fahren®). Simeon wurde durch den
Heiligen Geist offenbart, er solle nicht sterben, er habe denn zuvor den Christus
des Herrn gesehen. Auf Anregen des Heiligen Geistes war er in die Tempelvor-
hofe gekommen (2,26f). So ausgestattet ist Simeon ein Mann hervorragender
geistlicher Eigenschaften. Seine Lobpreisung Jesu ist nicht nur die eines Men-
schen. Wie das Gebet des Zacharias eine priesterliche und prophetische Stimme
war, so spricht aus Simeons Gebet der Heilige Geist. Wihrend der Geist auch vor
dem Benedictus erwihnt wird, wird seine Bedeutung im Zusammenhang des
Nunc dimittis durch drei Erwdhnungen besonders betont. Simeons Lobgesang
bietet eine Geist-initiierte und Geist-geleitete Interpretation der Identitit und Be-
deutung Jesu. Mit ihm erreichen die hymnischen Interpretationen der Ereignisse,
die jetzt unter uns zur Erfiillung kommen (1,1), ihren Hohepunkt.

Wie das Magnificat beginnt das Gebet mit einem personlichen Anliegen. Nach
dem erfiillten Wort des Herrn (2,26), kann Simeon jetzt im Frieden sterben, weil
er den Retter Gottes gesehen hat, den Gott bereitet hat vor allen Volkern. Die
Perspektive in Simeons Lobgesang ist universal: Gott bereitet sein Heil vor
Tavtér v Awév (2,31).°' Doch werden die Vélker Gottes Handeln an Israel

28 Beim Frieden auf Erden handelt es sich nicht universalistisch um die Welt, sondern um die
Erde im Gegensatz zum Wohnort Gottes in der Hohe.

29 Diskussion bei Stenschke: Luke’s Portrait, 280f.

30 Vgl dazu Stenschke: Luke’s Portrait, 283-288, 293f. Mit der untergeordneten Behandlung
des Gloria folge ich Farris: Hymns, 12; ausfiihrliche Behandlung von Lukas 2,10-12 bei
Lohfink: Lieder, passim, der diese Verse in seine Wiirdigung der lukanischen Psalmen auf-
nimmt.

31 Die Formulierung ,.vor allen Volkern® ist nach Wolter: Lukasevangelium, 140 als ,.gezielte
Abwandlung von Jesaja 52,10 zu verstehen, wo von der Offenbarung von Gottes Heil ,vor
allen Vélkern® gesprochen wird und die Heiden damit als Zuschauer bei der Restitution Is-
raels-Jerusalems in den Blick genommen sind. Demgegeniiber besteht jetzt die Spitze der
Waorte Simeons darin, dass dieses Gegeniiber jetzt beseitigt ist: Das mit Jesus heraufgefithr-
te swtrpLov Gottes gilt Israel und den Vélkern®.
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nicht nur von Ferne bezeugen (Gott handelt nicht nur in foro gentium): Wie die
Volker selbst an diesem Heil Anteil bekommen und gesegnet werden, wird in
V. 32 beschrieben: das Heil wird ein Licht der Offenbarung fiir die Volker sein’?,
die in der Finsternis leben und gottlicher Erleuchtung bediirfen.”

..Die Heidenvolker werden nicht nur Zuschauer sein, wie sich das Heil an Israel verwirklicht;
auf ihre Weise werden nun auch sie — wie verheifen — Anteil bekommen. Das Licht des
Messias wird den Heidenvolkern so scheinen, dass sie die notwendige ,.Enthiillung® ... be-
kommen, die sie herausrettet aus ihrer Finsternis, ihnen heraushilft aus ihrem Irrtum iiber
Gott und iiber sein Volk Israel. Selbstverstindlich ist dieses enthiillende Licht als wirkkriftig
gedacht; sie werden nun kommen, um ... Anteil zu haben an der 66 Israels. Das Volk Israel
ist als der Ort gedacht, wo die Lichtherrlichkeit Gottes sich gibt, das Heil bereitet wird, wo
so die 86kx Israels gottgewirkte Wirklichkeit werden kann. Nur durch die Vermittlung Israels
gibt es also Heil fiir die Heiden ...

Man konnte annehmen, dass Gottes Heil die gleichen Auswirkungen auf Israel
haben wiirde. Doch Simeon beschreibt nicht die segensreichen Auswirkungen

32 Wolter: Lukasevangelium, 138: ,In einem Punkt geht das Nunc Dimittis jedoch iiber die

beiden anderen Hymnen hinaus: Hier wird eine universale Heilsperspektive formuliert, die
iiber Israel hinausgeht und ,alle Volker* (V. 31) bzw. die ,Heiden" (V. 32a) einschliefit, oh-
ne dabei den spezifischen Israelbezug aufzugeben™ (kursiv CS).
Zur genauen Zuordnung von V. 32 zu cwtiprov am Ende von V. 30 vgl. Wolter: Lukas-
evangelium, 140. Manche Ausleger sehen eine doppelte Apposition: das Heil duBiert sich
zum einen als Licht der Offenbarung fiir die Vélker und zum anderen als Herrlichkeit [sra-
els. Wolter und die meisten anderen Ausleger verstehen ,nur ¢&¢ als Apposition [zu
owtfprov] und sehen in elc drokdiviy und 66fuw darauf bezogene, einander parallele Na-
herbestimmungen® (140). Das Heil ist das Licht, das als Erleuchtung der Heiden und Ver-
herrlichung Israels niher bestimmt wird. Damit lige ein synthetischer Parallelismus vor,
,der zwischen den Vo6lkern und Israel in einer Weise unterscheidet, dass die ersteren den
Zugang zum Heil durch eine Versetzung aus der Finsternis ins Licht (d. h. durch Bekeh-
rung) eroffnet wird, wihrend Israel, das sich bereits im Status des Gottesvolks befindet,
durch Jesus Anteil an der Gott eigenen 60fx bekommt®; vgl. auch die Diskussion bei
Nolland; Luke 1-9,20, 120 (,.Grammatically, 66av ... could be parallel to either @ ... or
dmokdAvjiy ... treat ,glory* as parallel to ,light, with both in apposition to ,salvation®,
V. 30*). Nach Joseph A. Fitzmyer wird der Akkusativ &ofev von der Priposition eic bes-
timmt, die vor émokaAuvliiy steht: ,,a light (to give) revelation ... and (to give) glory ...",
hinting at the priority accorded to Israel over the Gentiles in God’s salvation. ... and glory
to your people Israel. This should preferably be understood as co-ordinate to revelation**,
Luke I-IX, 428. Aufgrund der doppelten Apposition in Lk 2,31f schreibt Schiirmann: Lu-
kasevangelium, 126: ,,... sodass man nicht deuten darf: Die Erleuchtung der Heiden wird
Israel rechtfertigen und (mit Ergénzung von eic zur 56fx gereichen®; vgl. dazu die Kritik
bei Wolter.

33 Zur metaphorischen Finsternis der Vélker im AT, Friihjudentum und im NT vgl. Hans
C. Hahn, Licht / Finsternis, in: Lothar Coenen, Klaus Haacker (Hg.): Theologisches Be-
griffslexikon zum Neuen Testament II, rev. Aufl., Wuppertal: R. Brockhaus; Neukirchen-
Vluyn: Neukirchener, 2000, 1307-1310 und Stenschke: Luke’s Portrait, 246-248.

34 Schiirmann: Lukasevangelium, 126.
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des Heils fiir Israel (etwa wie Zacharias mit der Erkenntnis des Heils in der Ver-
gebung ihrer Siinden, 1,77; gottliche Erleuchtung und Fiithrung auf den Weg des
Friedens, 1,78f; beide Elemente erscheinen spiter im Wirken Jesu an Israel).
Sondern, was Gott durch diesen Retter tun und wie er an den Viélkern handeln
wird, wird ,,zur Herrlichkeit seines Volkes Israel” (dienen). Nach Wolter ist die
Genitivverbindung éofav Awod cou IopanA (im Sinne eines Genitivus obiectivus)
aufzulosen als ,,... wihrend Israel, das sich bereits im Status des Gottesvolks be-
findet, durch Jesus Anteil an der Gott eigenen 66x bekommt*.”

Gottes Volk wird nicht iibergangen oder mit leeren Hénden ausgehen, wenn
die Volker an Israels Heil Anteil bekommen und durch Erleuchtung zur Offenba-
rung profitieren.”® ,.Die Heiden ,.do not replace Israel in the Nunc dimittis; they
receive mercy alongside Israel.”’ Ganz im Gegenteil: was Gott unter den Vol-
kern wirken wird, wird den Status Israels bestitigen und fordern.*®

Im Nunc dimittis ist diese Verherrlichung Israels nicht durch die eigene Reak-
tion Israels bedingt: das Heil in der Erleuchtung der Volker dient auch zur Ver-
herrlichung derer, denen zuerst und vor allem dieses Heil zugedacht ist. Die Ver-
herrlichung Israels geschieht durch Gottes Handeln, aber auch durch die Vélker
(siehe unten).

Es ist ferner bemerkenswert, dass Simeon das genaue Verhiltnis zwischen der
Offenbarung fiir die Volker und der Verherrlichung von Gottes Volk Israel offen
lisst. Mit keiner Silbe deutet er an, dass die Erleuchtung der Heiden dazu fiihrt,
dass sie Gottesfiirchtige werden oder als Proselyten zu Israel stoBen und auf die-
se Weise seinen Status steigern werden, wie dies in der Vergangenheit wieder-
holt geschehen war.” In der Schau des Simeon verlieren die Heiden anscheinend
ihre eigene Identitiit nicht, wenn sie an Gottes Heil fiir die Nachkommen Abra-
hams Anteil bekommen. Jedoch gilt dies auch fiir Israel: beide Gruppen der
Menschheit werden, jede auf ihre eigene Weise, gesegnet werden.

35 Lukasevangelium, 141; vgl. Romer 9,4. Eine andere Zuordnung wird unten erwogen. Nach
Nolland: Luke 1-9,20, 120, V. 32 ,recognises that the Gentiles come to the light from pa-
gan darkness while Israel is already God’s People and by God’s gracious commitment des-
tined for glory*.

36 Farris: Hymns, 150 bemerkt: ,.The saviour will also bring glory to Israel. It was thought
that in the last days God would give glory to Israel (Isa 46,13; 60,1.19). This expectation
had now been fulfilled.“

37 Farris: Hymns, 159.

38 Auch wenn die folgenden Worte Simeons an Maria (2,34f) zeigen, dass Jesus im Volk auf
Widerstand stoBen wird, ,there seems ... to be no hint in the infancy hymns of the rejection
of the gospel by some Jews. While Luke 2,34f clearly speaks of a division within Israel, the
hymns themselves look only on the more joyful side of salvation history. They anticipate
only ,the tens of thousands faithful to the law‘ of Jerusalem (Acts 21,20)“, Farris: Hymns,
159.

39 Dies konnte man aufgrund einiger atl. eschatologischer Texte erwarten, die von der Vol-
kerwallfahrt zum Zion sprechen; vgl. dazu Eckhard J. Schnabel: Urchristliche Mission,
Wuppertal: R. Brockhaus, 2002, 78-91.
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Das Nunc dimittis und das Doppelwerk. Die zusammenfassende Bestimmung
von Gottes Eingreifen durch Jesus Christus als Heil in V. 30 bildet ein Thema,
das im ganzen Doppelwerk von groBer Bedeutung ist. Lukas beschreibt, wie die-
ses Heil zur Entfaltung gekommen ist und Israel und den Volkern zugute kam.
Auch auf die universale Reichweite dieses Heils (,,vor allen Vélkern®, 2,31) wird
spiiter rekurriert. Neben Israel erleben auch einige Heiden Gottes Heil im Wirken
des irdischen Jesus.* Der auferstandene Jesus verkiindet seinen Jiingern, dass die
Verkiindigung von Bufle und Vergebung der Siinden (nach 1,77 Heil) an alle
Volker dem Willen Gottes entspricht. Damit soll in Jerusalem begonnen werden
(24,47; ,Es muss alles erfiillt werden, was von mir geschrieben steht im Gesetz
des Mose, in den Propheten und in den Psalmen. ... So steht’s geschrieben ...
und dass gepredigt wird in seinem Namen Bulle zur Vergebung der Siinden unter
allen Volkern. Fangt an in Jerusalem®).*' In Apostelgeschichte 1,8 werden die
Jiinger beauftragt, Jesu Zeugen zu sein ,in Jerusalem, in ganz Judda und
Samarien und bis an das Ende der Erde. Aus diesen beiden Stellen, aber auch
der restlichen Apostelgeschichte wird klar, dass diese von Gott initiierte Bewe-
gung nicht an Jerusalem und Israel vorbeigehen wird und vorbeigehen darf.*
Aus dem gesammelten und wiederhergestellten Israel nimmt das Evangelium
seinen Lauf zu den Volkern. Die Vilker werden von diesem Heil horen, es an-
nehmen und so das Licht der Offenbarung empfangen (Lk 2,32a). Wolter
schreibt:

»Von groBer Bedeutung fiir das 1k Geschichtsbild ist dieser Vers [32] deshalb, weil er deut-
lich macht, dass sie nachdsterliche Heidenmission bereits von Anfang an bester Bestandteil
der Verwirklichung von Gottes Heilshandeln unter den Menschen ist. Das, was Simeon hier
erkennt, wird in Apg 28,28 den romischen Juden enthiillt.«*

Wie bei den anderen Cantica ist die Ortsangabe von Simeons Lobgesang eben-
falls von Bedeutung. Gabriel begegnet dem Zacharias im eigentlichen Tempel-
gebdude in Jerusalem. Seinen Lobgesang singt er in einem Priesterhaus im
judiischen Bergland (1,39; vgl. 1 Sam 1,1; 2 Sam 2,1). Marias Magnificat wird
ebenfalls dort verortet (1,39, 56). Die Erfiilllung dessen, was im Tempel in Jeru-
salem und in Nazareth verheilen wurde, wird dort gepriesen. Mit dem Lobge-
sang des Zacharias kehrt die Erzidhlung zuriick zu den Tempelhéfen von Jerusa-
lem (2,27), dem heiligsten Ort, den nicht-priesterliche Juden betreten und so in

40 Vegl. den Uberblick bei Stenschke: Luke’s Portrait, 104—111.

41 Christopher J. H. Wright: The Mission of God, Unlocking the Bible's Grand Narrative,
Downers Grove: IVP, 2006 hat zu Recht betont, dass sich das Motiv der Erfiillung der
Schrift nicht auf das Geschick und den Weg Jesu beschrinkt, sondern die weltweite Missi-
on miteinschlieBt (vgl. Lk 24,45-48).

42 Wolter: Lukasevangelium, 138: Die Spannung zwischen universaler Heilsperspektive und
spezifischem Israelbezug ,wird das lk Doppelwerk bis zu seinem letzten Satz in
Apg 28,30f durchziehen®.

43 Lukasevangelium, 141.
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der unmittelbaren Nihe Gottes sein konnen. Die lokale Verortung der Cantica —
eine Geburtsszene in einem priesterlichen Heim auf dem juddischen Bergland
und der Tempel in Jerusalem — sind so jiidisch, wie man es sich nur vorstellen
kann, und uber jeden Zweifel erhaben. Der Tempel wird weiterhin eine wichtige
Rolle im Doppelwerk spielen.**

An dem Ort, an dem Simeon prophetisch ankiindigt, dass dieses Heil ein Licht
zur Erleuchtung der Heiden sein wird, wird Paulus bei seinem ersten Besuch
nach seiner Berufung (vgl. Act 9,26-30) beten, eine Vision erleben und den Auf-
trag vom verherrlichten Christus empfangen, genau zu diesen Volkern zu gehen
(22,17-21: ,,Geh hin, denn ich will dich in die Ferne zu den Heiden senden®).
Wihrend dieser Reisen wird Paulus seine Mission verstehen als ein Unterneh-
men, den Heiden das Licht Gottes zu bringen ,,.Denn so hat uns der Herr geboten:
Jch habe dich zum Licht der Heiden gemacht, damit du das Heil seist bis an die
Enden der Erde*** (Act 13,47).

Der Volkermissionar Paulus wird immer wieder zu diesem Tempel zuriickkeh-
ren.” Er wird dort offentlich die vorgeschriebenen Tage der Reinigung beenden
(21,26; in Parallele zu Lk 2,22). Auch der Christ Paulus hilt an diesem irdischen
Zentrum und dieser Manifestation der Herrlichkeit Israels und seines Gottes fest.
In den Vorhofen des Tempels wird Paulus gefangen genommen. Dort hilt er sei-
ne Apologie vor dem jiidischen Volk pro vitam suam und damit fiir sein umstrit-
tenes Wirken unter den Volkern (er spricht zwischen dem jlidischen Volk unten
im Tempelvorhof und der rémischen Garnison oben in der Burg Antonia — eine
Ortsangabe, die kaum zufillig sein diirfte!). Aus dem Zentrum des glidubigen Is-
rael kommt Simeons Lobgesang und die Berufung des Paulus zu den Vélkern.
An diesem Ort lisst Paulus beinahe sein Leben, weil er genau diesen — von ihm
selbst keineswegs gesuchten! — Auftrag treu erfiillt hat. In unmittelbarer Niihe
des Tempels wird Paulus nach der Verwerfung durch das jiidische Volk vom
Herrn selbst bestiitigt und nach Rom verwiesen (Act 23,11).

Lukas berichtet auch von der Gestaltwerdung der ,,Verherrlichung von Gottes
Volk Israel” (Lk 2,32). Dies geschah im Wirken Jesu, seiner Auferstehung und
Erhhung, in der Sammlung und Wiederherstellung Israels vor und nach Ostern
(symbolisiert durch die Berufung der zwélf Jiinger in Lk 6,12—15 und die Wie-
derherstellung des Zwéolferkreises in Act 1,15-26), in der Sendung des Geistes

44 Der Jerusalemer Tempel erscheint spiter in Act 24,6.12.18; 26,21; vgl. Jostein Adna: Tem-
pel ITI. Christlicher Umgang mit dem Tempel in Jerusalem, in: RGG 8, 2005, 149f und de-
tailliert Michael Bachmann: Jerusalem und der Tempel. Die geographisch-theologischen
Elemente in der lukanischen Sicht des jiidischen Kultzentrums, BWANT 9.6, Stuttgart:
Kohlhammer, 1980.

45 So wahrscheinlich auch in Act 18,22: ,,... ging er hinauf (nach Jerusalem) und griite die
Gemeinde und zog hinab nach Antiochia®,
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auf das wiederhergestellte Israel*®, in der messianischen Gemeinschaft in Jerusa-
lem und ganz Judda und spiter in der Diaspora des nordostlichen Mittelmeer-
raums.”’ Zu diesem gesammelten und wiederhergestellten Israel (vgl. Act 15,15~
19), diirfen die Heiden als Heiden hinzukommen und in Ubereinstimmung mit
den Schriften Israels an ihm Anteil haben. Das Heil gelangt zu den Heiden, ohne
dass Israel dabei iibergangen wiirde.

Die Licht der Offenbarung fiir die Heiden und ihr Hinzukommen zu Israel
dient zumindest indirekt auch der Verherrlichung Israels: mit Israel loben diese
Heiden den Gott Israels fiir sein Heil. Viele Heiden kommen durch die Mission
der Jerusalemer Gemeinde zum Glauben an den Gott Israels und an seinen
Christus fiir Israel und die Volker."® Mit Israel bekennen sie sich zu dem Gott
Israels und der Erfiillung seiner VerheiBungen. Jedoch spielt dieses Motiv in der
Apostelgeschichte nur eine untergeordnete Rolle.”” Handfest wird der Gewinn
bzw. die Verherrlichung Israels auch durch die Heiden etwa in der Hungerhilfe
der antiochenischen Gemeinde in Apostelgeschichte 1 1,27—30.5 %

Nach der iiberraschten Reaktion der Eltern Jesu’' auf das Nunc dimittis folgt
dem Segen durch Simeon eine weitere, ebenfalls geistgewirkte Ankiindigung
(Lk 2,34f), die zwar nicht mehr direkt zum Canticum gehort, die Reaktion Israels

46 Vgl. dazu Arie W. Zwiep: Judas and the Choice of Matthias. A Study on Context and
Concern of Acts 1,15-25, WUNT I1.187, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2004 und David
Ravens: Luke and the Restoration of Israel, ISNTS 119, Sheffield: JSOT, 1995.

47 Vgl. Farris: Hymns, 154—158; Jacob Jervell: The Theology of the Acts of the Apostles, New
Testament Theology, Cambridge: Cambridge UP, 1996, 18-115; idem: Die Apostel-
geschichte, KEK 3, Gottingen: V&R, 1998, 86-105 und Christoph Stenschke: Some
Comments on a Recent Study of the Characterisation of Judaism and the Jews in Luke-
Acts: An Extensive Review of Giinter Wasserberg, Aus Israels Mitte — Heil fiir die Well.
Eine narrativ-exegetische Studie zur Theologie des Lukas, BZNW 92, Berlin: de Gruyter,
1998, in: CV 43, 2001, 244-266.

48 Nach der Apostelgeschichte war die Mission wesentlich Mission der Jerusalemer Gemein-
de; vgl. meinen Aufsatz Mission und Gemeinde in der Apostelgeschichte des Lukas, in:
ZMR 94, 2010, 107-125.

49 Bereits die im Doppelwerk erwihnten gottesfiirchtigen Heiden und Proselyten erfiillen
vorchristlich diese Rolle, etwa der Hauptmann von Kapernaum (Lk 7.4f: ,,... denn er hat
unser Volk lieb, und die Synagoge hat er fiir uns erbaut®) oder Cornelius. Act 13,50 spricht
von den vornehmen gottesfiirchtigen Frauen im Umfeld der Synagoge im pisidischen
Antiochien. Sie waren ein beachtlicher Statusgewinn und eine politische , Riickversiche-
rung* fiir die dortige jiidische Gemeinde. Zum Verhiiltnis von Juden und Heiden in der Di-
aspora vgl. Schiirer I1I.1, 150-176.

50 Vgl. Bruce W. Winter: Acts and Food Shortages, in: David W. J. Gill, Conrad Gempf
(Hg.): The Book of Acts in Its Graeco-Roman Setting, AFCS 2, Grand Rapids: Eerdmans;
Carlisle: Paternoster, 1994, 59-78 und David J. Downs: The Offering of the Gentiles.
Paul’s Collection for Jerusalem and Its Chronological, Cultural and Cultic Contexts,
WUNT II, 248, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2008, 37-39.

51 Diese Mitteilung hat ,.die Funktion, die Unerhértheit des von Simeon Gesagten zusitzlich
hervorzuheben. Deutlich wird dies vor allem, wenn man die bisher erzihlten Reaktionen
Marias als Gradmesser nimmt*, Wolter: Lukasevangelium, 141.
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auf den angekiindigten Retter beschreibt: ,.dieser ist gesetzt zum Fall und Aufste-
hen fiir viele in Israel und zu einem Zeichen, dem widersprochen wird™ (2,34).
Nach Diskussion verschiedener Moglichkeiten, etwa eines zeitlichen Nach-
einanders (,,dass Israel zwar zuniichst wegen seiner iiberwiegenden Ablehnung
Jesu zu Fall kommt, danach jedoch wieder aufgerichtet wird™), schliet Wolter,
dass es nahe liegt, ,,,Fallen und Aufstehen® hier als Beschreibung von zwei ge-
genteiligen Folgen zu verstehen, die Auftreten und Verkiindigung Jesu in Israel
nach sich ziehen werden ... Simeon kiindigt an, dass Jesus Israel durcheinander-
bringen und so etwas wie einen Paradigmenwechsel herbeifithren wird, insofern
er se]lggt nidmlich zum Kriterium {iber die Zuweisung von Heil und Unheil ...
wird®.

Beide jiidische Reaktionen auf Jesus durchziehen das ganze Doppelwerk. Der
angekiindigte Widerspruch (avriiéyeir) wird in der Apostelgeschichte mehrfach
mit dem gleichen Begriff mit der jiidischen Ablehnung der Missionsver-
kiindigung des Paulus in Verbindung gebracht (13,45; 28,19,22). Freilich gibt es
auch Widerspruch und Widerstand von Heiden.

Die Aussagen Simeons halten an der Vorrangstellung Israels auch in der Ant-
wort auf das Evangelium fest. Angesichts der oft einseitigen Wahrnehmung die-
ser und #hnlicher Aussagen und trotz des Uberwiegens von ,JFallen® und
avtiAéyely in Lukas 2,34 ist festzuhalten, dass es auch zu einem Aufstehen vieler
in Israel kommen wird.

Fazit: In den Cantica werden wesentliche Elemente der spiteren Erzéhlung vor-
weggenommen und in einen groBeren Zusammenhang gestellt. Der Bogen spannt
sich von Abraham, den Viitern, David, iiber die eigene Gegenwart bis hin zu den
Konsequenzen der Heidenmission fiir die Heiden und fiir Israel.”

Dariiber hinaus bauen die Cantica aufeinander auf, wie dieser Uberblick be-
reits angedeutet hat. Auf dieser Verkettung liegt jetzt das Augenmerk, bevor wir
auf eine ihrer Funktionen hinweisen.

3. Inhaltliche Verkettung und linearer Gedankengang in der Abfolge von
Magnificat, Benedictus und Nunc dimittis

Da diese Verkettung bereits von N. Lohfink gezeigt wurde™, geniigt hier eine
knappe Darstellung. Die Cantica spannen einen doxologischen Bogen von Israel
und seinem Heil zu den Heiden: Maria spricht von Gottes Hilfe fiir seinen Diener

52 Lukasevangelium, 142.

53 Vgl die Aufsiitze von Robert C. Tannehill: The Story of Israel within the Lukan Narrative
(325-339) und I. Howard Marshall: , Israel* and the Story of Salvation: One Theme in Two
Parts (340-357; insbes. 355-357), in Moessner: Jesus.

54 Lieder und Psalmen.
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Israel (1,54). Zacharias lobt Gott dariiber, dass er in den angekiindigten und be-
reits teilerfiillten Ereignissen sein Volk besucht hat und erlosen will (1,68). Das
michtige Heil, das Gott ,,uns* aufrichtet, gilt Israel (1,69; ,,uns* in V. 71; ,,unse-
ren Vitern®, 72f; Abraham in 1,73).55 Simeon preist das Heil, das Gott vor allen
Volkern bereitet hat (2,31 movtwr t@v Aedv). Dieses Heil ist Licht der Offenba-
rung fiir die Volker und fiihrt zur Verherrlichung des Volkes Israel durch und in
Gottes universalem Heil*®

Die Cantica schreiten also von Marias Reflektion ihrer eigenen Berufung und
ihres Status fort zu Gottes Erbarmen und Bundestreue Israel gegeniiber zum
Wirken und der Bedeutung von Johannes dem Téufer bis hin zu dem universalen
Heil, das Israel und den Volkern auf unterschiedliche Weise zugutekommen
wird.

Dabei greift das Benedictus Themen des Magnificat auf und fiihrt sie weiter;
das Nunc dimittis greift in ahnlicher Weise auf das Magnificat und auf das Bene-
dictus zuriick und bildet den Hohepunkt aller drei Cantica.”” Da es einen bemer-
kenswert kohédrenten Gedankenfortschritt gibt, sollten die Cantica stérker als eine
Einheit wahrgenommen werden.”® Lohfink schlieBt:

»Die ... Hymnen scheinen keineswegs ganz eigenstindig zu sein. Nimmt man sie zusam-
men, dann ergiinzen sie sich zu einer alttestamentlich gedachten, dem Umfang nach offenbar
Vollstindigkeit anstrebenden Messianologie, die zugleich , Ekklesiologie™ ist. ... Auch die
... Hymnen sind ndmlich miteinander verkettet,**

55 Die Engel verkiindigen den Hirten auf den Feldern Bethlehems, dass die Geburt dieses
Kindes eine grofe Freude ist, die dem ganzen Volk Israel widerfahren wird (2,10).

56 Watts: Psalm, 180 schliefit: ,,The psalms’ contents proclaim a general theme of the Gospel,
that God is acting to save God’'s people”. Lohfink: Lieder, 401 (Psalmen, 122) fasst wie
folgt zusammen: ,,... von seinen verhaltenen, armentheologischen Anféngen im Magnificat
iiber die davidisch-konigliche Messianologie des Benedictus bis ins Volkerwallfahrtsthema
des Abschlusses, das den Frieden in den Mittelpunkt stellt”.

57 Wolter: Lukasevangelium, 138: ,Uberschneidungen mit den beiden Hymnen aus Lk 1 be-
stehen vor allem im jeweiligen Bezug auf ,Israel® (1,54,68 /2,32) sowie in der Rede von
.seinem’ bzw. ,deinem* (sc. Gottes) ,Volk* (1,68.77 /2,32)".

58 Dieser Fortschritt folgt der Entwicklung der ganzen Erzihlung in Lk 1f. Jedoch sprechen
nur die Cantica von der zukiinftigen Bedeutung und Annahme dieses Heils.

59 Lieder, 397f (Psalmen, 118f). Lohfink sieht in den Psalmen in 1. Samuel 2 und 2. Samuel
22 ein atl. Vorbild fiir solche Verkettungen: ,JIn den lukanischen Kindheitsgeschichten ist
es nachgeahmt und zugleich weiterentwickelt. Die Verkettung ist vor allem lexematisch ...
Sie stehen iiberdies enger beieinander als die beiden Hymnen, die weit entfernt voneinan-
der die Samuelsbiicher rahmen. Die Verkettung kann also dem Leser viel leichter bewusst
werden, falls er iiberhaupt ein Ohr fiir derartige literarische Techniken hat™, 398f (Psalmen,
119); vgl. die detaillierte Untersuchung von Herbert Klement: I/ Samuel 21-24. Context,
Structure and Meaning in the Samuel Conclusion, EHS XXIII: Theology 682, Frankfurt
etc.: Lang, 2000, 112-114. Lohfink zdhlt die wichtigsten verkettenden Elemente auf (399—
401).
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In ihrer Gesamtheit bieten die Cantica eine entscheidende Deutung der mit der
Ankiindigung der Geburt des Johannes begonnenen Ereignisse. Sie zeigen so-
wohl deren universalen Charakter als auch deren bleibende Bezogenheit auf Isra-
el

Der Gedankenfortschritt in diesen drei Lobgesiingen ist nicht iiberraschend. In
der neueren Psalmenforschung wird wiederholt auf Muster hingewiesen, die
mehrere Psalmen oder ganze Sammlungen von Psalmen miteinander verketten,®
Lohfink fasst dies wie folgt zusammen: ,,Es zeigt sich, dass der Psalter nicht eine
reine Sammlung in sich stehender Einzelpsalmen ist. Er will ein durchlaufender
Text sein und hat als solcher eine Botschaft, die mehr ist als die Summe der Bot-
schaften seiner Emzelstucke“ 8! Lohfink fithrt mehrere Beispiele fiir solche in-
haltliche Verkettung an.*” Der Sitz im Leben solcher Verkniipfungen ist der ,,me-
ditierend-murmelnde Psalmbeter. Er schlieBt:

,Wir sind also dabei, diese ,,Verkettung der Psalmen* wiederzuentdecken. Wir buchstabie-
ren gerade erst wieder durch, was sie an Sinnkonstitution bewirkt. Sprachlich sehr oberfli-
chengebundene Signale produzieren ein Zueinander an sich heterogener Texte. Dadurch ent-
stehen Sinnrdume, deren Mehrdimensionalitiit ein einzelner Text in seiner Eindeutigkeit und
linearen Gestalt gar nicht hervorbringen kénnte. Der meditierend murmelnde Psalmbeter er-
fasst mehr, als was der jeweils gerade rezitierte Einzelpsalm fiir sich allein enthilt,“®*

Im Vergleich zu den Verkettungen im Psalter findet sich in Lukas 1f ein inhaltli-
ches Fortschreiten von Gedanken iiber drei Lobgeséinge hinweg, die in einer Er-
zéhlung erscheinen und jeweils von knappen narrativen Blocken unterbrochen
werden. In dieser Zusammenordnung und mit der ihr eigenen Entwicklung von
Abraham hin zu den Volkern und der gegenwiirtigen und zukiinftigen Verherrli-
chung Israels sind die Cantica eine hymnisch-doxologische Prolepse der im
Doppelwerk dargestellten Bewegung vom Tempel in Jerusalem bis zur ungehin-
derten Verkiindigung des Evangeliums an Juden und Heiden in Rom.

Durch die Verkettung der Cantica entstehen — mit Lohfinks Worten — ,,Sinn-
raume, deren Mehrdimensionalitit ein einzelner Text in seiner Eindeutigkeit und

60 Vgl. den Uberblick bei Lohfink: Lieder, 383-387 (Psalmen, 106-109); vgl. auch Gianni
Barbiero: Das erste Psalmenbuch als Einheit. Eine synchrone Analyse von Psalm 1-41,
OBS 16, Frankfurt etc.; Lang, 1999; Erhard S. Gerstenberger: Der Psalter als Buch und als
Sammlung, in: Klaus Seybold et al. (Hg.): Neue Wege der Psalmenforschung. FS
W. Beyerlin, HBS 1, Freiburg: Herder, 1995, 3-13; J. Clinton McCann (Hg.): The Shape
and Shaping of the Psalter, JISOTSup 159, Sheffield: Sheffield AP, 1993, 72-82; Erich
Zenger: Der Psalter als Buch, in: Erich Zenger (Hg.), Der Psalter in Judentum und Chris-
tentum. F'S N. Lohfink, HBS 18, Freiburg: Herder, 1998, 1-57; vgl. auch den Uberblick bei
Klaus Seybold, Psalmen / Psalmenbuch I. Altes Testament, in: TRE 27, 1997, (610-624)
618-620.

61 Lieder, 385 (Psalmen, 107).

62 ... inhaltlich miteinander verkettet, Lieder, 385f (Psalmen, 107f).

63 Lieder, 387 (Psalmen, 108f).
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linearen Gestalt gar nicht hervorbringen kinnte“.* Die beobachtete Verkettung
unterstreicht die Funktion der Cantica als doxologischer Vorwegnahme des
Heilsgeschehens. Neben dieser Funktion und der Verkettung der drei Lobgesin-
ge ist abschlieBend nach der Reaktion zu fragen, die die Cantica bei den Lesern
auslosen sollen.

4. Die Cantica und die intendierte Reaktion der Leser

Wie bei den Psalmen in alttestamentlichen Erzihlungen® haben auch die Beter
der Kindheitsgeschichte erkannt, was Gott in ihrer Mitte getan hatte, im Begriff
war zu tun und tun wiirde. Ferner hatten sie die weitreichenden Auswirkungen
dieses Handelns Gottes vor Augen.66

Welche Bedeutung und Funktion haben die Cantica fiir die Leser des Dop-
pelwerks? Watts schreibt iiber die Funktion der in alttestamentliche Erzdhlungen
eingebetteten Psalmen: ,,Hymnic poetry in this position invites the readers to join
the celebration, an effect which is especially strong in the victory songs of Exo-
dus 15, Judges 5, and Judith 16“.%” Ferner bemerkt Watts, dass die Wirkung die-
ser Psalmen auf damalige hebrdische Leser von ihrer Wirkung auf moderne Leser
abweichen diirfte,

,not only because of their familiarity with the words and music, but also because reading in
the ancient world usually involved performance. Reading almost always meant reading
aloud, and was often directed to an audience who ,heard™ the text. This would have been all
the more true of literature that was read liturgically. ... The psalms’ involvement of the
readers has rightly been considered an example of literary actualization. As songs, the
psalms in narrative contexts must have had an especially strong impact on ancient Jewish
readers and hearers,“®

Nach Watts sollten die Cantica eine dhnliche Wirkung auf die Leser haben wie
die Psalmen in alttestamentlichen Erzdhlungen. Doch worin bestand diese Wir-
kung fiir Juden und Heiden?

64 Lieder, 387 (Psalmen, 108f).

65 Vgl. die Uberblicke bei Watts: Psalm; Lohfink: Psalmen, 109—112 und Stenschke: Psalms.

66 Obwohl die Ereignisse umstritten und aus menschlicher Sicht scheinbar unbedeutend wa-
ren: zundchst handelte es sich nur um zwei Sduglinge, die unter ungewdhnlichen Umstin-
den geboren wurden.

67 Watts: Psalm, 187; kursiv CS.

68 Psalm, 188; kursiv CS.
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Juden: Die Cantica zeigen, wie einige Fromme Israels, die in ihrer Frémmigkeit
und ihrem Gebet vorbildlich waren 9, Gottes Heil in Jesus Christus aufgenom-
men haben. Mit ihnen will Lukas die richtige Reaktion auf das Kommen des
Messias und auf die Erweiterung des Heils (,,den du bereitet hast vor allen V6l-
kern, ein Licht zu erleuchten die Heiden®, 2,31f) vor Augen fiihren. Thre Gebete
verkorpern vorbildliche jiidische Reaktion(en) auf Gottes Heil fiir Israel und die
Volker, mit denen sich Juden und Judenchristen nach der Intention des Lukas
identifizieren sollten. Sie werden aufgefordert, in die Lobgesinge Marias, Zacha-
rias und Simeons einzustimmen und damit in den Lobpreis fiir Gottes Heimsu-
chung seines Volkes Israel und seiner Erleuchtung der Heiden. Die Beter der
Cantica sind Vorbilder fiir die Leser. Die sollen sich nicht den Gegnern der um-
strittenen Heidenmission des Paulus anschlieBen, die bestrebt war, Gottes Heil
bis an die Enden der Erde zu tragen und fiir die Lukas eine Apologie in Form
einer zweibdndigen Erziihlung schreibt.

Dass Israel mit guten Griinden in diesen Lobpreis einstimmen kann, zeigt
Simeons Nunc dimittis und das gesamte Doppelwerk: am Ende der verketteten
Cantica steht Simeons Lobpreis des Heils Gottes als ,,Licht der Offenbarung fiir
die Volker” (2,32). Diese Schau wird in Apostelgeschichte 13,47 von Paulus
aufgegriffen und mit einem Zitat fiir das eigene Wirken in Anspruch genommen:
»Ich habe dich zum Licht der Heiden gemacht, damit du das Heil seist bis an die
Enden der Erde". Dies ist die erste programmatische Aussage des Paulus iiber
seine Heidenmission. Auch die Vision im Jerusalemer Tempel (Act 26,18; zeit-
lich wihrend des Jerusalem-Besuchs von 9,26-30) greift die Lichtmetaphorik
von Simeons Lobgesang auf: ,,... um ihnen die Augen aufzutun, dass sie sich
bekehren von der Finsternis zum Licht (Act 26,18). O Der auferstandene Chris-
tus verkiindigt durch die weltweite Mission der Kirche das Licht seinem Volk und
den Heiden (26,23). Die Lichtmetaphorik (aber auch die Zuordnung von Heiden
und Israel) in Simeons Lobgesang und in der Rede des erhohten Herrn — das erste
und das letzte Vorkommen von ¢@¢ im Doppelwerk — umfasst den Bericht, von
den ,Ereignissen, die unter uns (Juden und Heiden) zur Erfiillung gekommen
sind* (Lk 1,1).

Jedoch steht am Ende und Héhepunkt der Cantica die prophetische, geist-
gewirkte Aussage Simeons, dass Gottes Heil ,,zur Verherrlichung seines Volkes
Israel* fithren wird (Lk 2,32), nachdem die Auswirkungen auf die Heiden ange-
deutet waren. Dies ist die letzte Aussage des letzten Lobgesangs. Diese Reihen-
folge betont, dass Israel trotz der Offenbarung fiir die Vélker nicht vernachlissigt
oder von Gott iibergangen (werden) wird. Das Heil dient zuerst und vor allem der

69  Dabei fillt neben der Frau Maria als erster Beterin (wohl in Analogie zu Hanna in 1 Sam)
die groBe Bedeutung Jerusalems und des Tempels auf. Zacharias und Simeon sind dem
Tempel zugeordnet; das Nunc Dimittis wird auf dem Tempelgelinde gebetet.

70 Vgl. Stenschke: Luke's Portrait, 245-255. Zu den Verteidigungsreden des Paulus vgl.
Tannehill: The Story of Israel, 336-339.



26 Christoph Stenschke

Verherrlichung Israels. Und: auch in und durch die Erleuchtung der Heiden und
ihre Folgen wird Israel verherrlicht werden.

Das ganze Doppelwerk zeigt, dass Israel bis zum Schluss im Blick bleibt (vgl.
Act 28,17-31).”' Seine Herrlichkeit besteht in seiner Sammlung und Wiederher-
stellung durch das Wirken des Messias in Israel” und in den Ereignissen in Jeru-
salem und Judda in den ersten Kapiteln der Apostelgeschichte (vgl. Act 15,16:
»Danach will ich mich wieder zu ihnen wenden und will die zerfallene Hiitte Da-
vids wieder aufbauen, und ihre Triimmer will ich wieder aufbauen und will sie
aufrichten ...“).”” Von dem so wiederhergestellten Israel geht das Heil als Licht
der Offenbarung zu den Volkern. Gleichzeitig wird die Botschaft auch weiterhin
Juden verkiindigt, in ganz Judéa und in der Diaspora. Paulus nahm ,.alle auf, die
zu ihm kamen, predigte das Reich Gottes und lehrte von dem Herrn Jesus Chris-
tus mit allem Freimut ungehindert* (Act 28,30f). Bis zum Ende des Doppelwerks
geht es um Gottes Barmherzigkeit und Heil fiir sein Volk Israel.

Daher nimmt Simeons Prophetie des Heils als Offenbarung fiir die Vélker und
fur die Verherrlichung Israels die ganze Erzihlung des Doppelwerkes vorweg,
obwohl sie anscheinend in umgekehrter Reihenfolge steht. Jedoch dient diese
Reihenfolge (Erleuchtung der Heiden, Verherrlichung Israels) dazu, Israel zu
vergewissern: Das Licht der Offenbarung fiir die Volker wird den Status und die
Herrlichkeit Israels keineswegs mindern. Im Gegenteil: Status und Herrlichkeit
Israels werden befordert. Daher kénnen und sollen Juden mit dem geisterfiillten
Propheten Simeon ihren Gott iiber dem loben’®, was er — schon jetzt, und nicht
erst im Eschaton — in ihrer Mitte wirkt und weit dariiber hinaus unter den Vol-
kern geschieht, anstatt die Mission zu verwerfen, durch die sich die Erleuchtung
der Heiden als Heiden vollzieht.

71 Vgl. Tannehill: The Story of Israel, 334-336. Tannehill schreibt: ,Much of the narrative
will be misunderstood of we do not recognise that the fate of the Jewish people remains a
central concern throughout Luke-Acts® (339).

72 Zum Motiv der Wiederherstellung Israels vgl. Michael F. Bird: Jesus and the Origins of the
Gentile Mission, Library of Historical Jesus Studies: Library of New Testament Studies
331, London: Clark, 2006, 2645 und Michael E. Fuller: The Restoration of Israel. Israel’s
Re-gathering and the Fate of the Nations in Early Jewish Literature and Luke-Acts,
BZWN 138, Berlin: de Gruyter, 2006.

73 Vgl Jervell: Theology of Acts, 18-54 und Apostelgeschichte, 90-105 (die Argumente
Jervells werden von Farris: Hymns, 155-159 zusammenfasst); vgl. auch meinen Artikel:
Neue Monographien zum lukanischen Doppelwerk. Ein Forschungsbericht, in: JETh 22,
2008, 69-105.

74  Apostelgeschichte 11,18 berichtet vom Lob Gottes der Jerusalemer Judenchristen iiber die
den Heiden geschenkte BuBle. Auch Jakobus und die Altesten loben Gott fiir das, was Gott
unter den Heiden durch den Dienst des Paulus getan hatte (21,20). So soll Gottes Heil fiir
die Heiden in Israel empfangen werden, in dieses Lob sollen die Leser einstimmen.
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Neben der Verherrlichung Israels durch Gott in seiner eigenen Rettung,
Sammlung und Wiederherstellung” empfingt Israel auch Ehre und Anerkennung
durch die dazugekommenen Heidenchristen: Sie kommen zum Glauben an den
Gott Israels, der durch die Mission unter den Heiden verkiindigt wird.”® Die Vol-
ker horen sein Wort und erfahren von dem Heil, das er zuerst und vor allem in
seinem Volk und fiir sein Volk Israel gestiftet hat (Act 10,36-43; 13,23f,
27,31f"") und glauben an das Heil des Gottes Israels (Lk 1,68) in dem Juden Je-
sus von Nazareth.

Zudem lindern die erleuchteten Heiden die materiellen Bediirfnisse des ge-
sammelten und wiederhergestellten Israel.” Hinter der oft beobachteten Beto-
nung von Besitzverzicht und Almosengeben im Lukasevangelium,” der mehrfa-
chen Erwihnung der urchristlichen Giitergemeinschaft in Jerusalem und dem
Bericht des Hungerhilfebesuchs von Antiochia aus in Jerusalem® kénnte eine
lukanische Apologie fiir die paulinische Kollektenaktion fiir die Heiligen in Jeru-
salem stehen, die jedoch nicht direkt erwihnt wird.

Ferner erweisen die Heidenchristen den Lebensordnungen Israels Ehre, indem
sie sich an den Beschluss des Apostelkonzils halten und damit die Identitit und
das Erbe Israels respektieren (Act 15,20£.28).%

75 Dass Israel dadurch ,,Anteil an der Gott eigenen §0&x bekommt* — so Wolter: Lukasevange-
lium, 141 — wird nicht explizit gesagt.

76 Der Heidenmissionar Paulus bleibt in der Ik Charakterisierung bleibend Israel verbunden.

77 In Act 14,15-17 und 17,22-31 erscheint Gott nicht oder nur indirekt als der Gott Israels. Er
erscheint als der Schopfer der Welt und Lenker ihres vergangenen und zukiinftigen Ge-
schicks.

78  Act 11,27-31; dieses Motiv erscheint ausfiihrlich bei Paulus in Rom 15,25-28, wo die Kol-
lekte fiir die Heiligen in Jerusalem als Anerkennung der heilsgeschichtlichen Vorrangstel-
lung Israels durch die heidenchristlichen Gemeinden und als Ausdruck ihrer Schuldigkeit
gegeniiber Israel verstanden wird; vgl. Scott McKnight: Collection for the Saints, in: DPL,
143-147 und Downs: Offering.

79 Vgl. Brian E. Beck: Christian Character in the Gospel of Luke, London: Epworth, 1989,
28-54; Vincenzo Petracca: Gott oder das Geld. Die Besitzethik des Lukas, TANZ 39,
Tiibingen: Francke, 2003 und Herbert Stettberger: Nichis haben — alles geben? Eine
kognitiv-linguistisch orientierte Studie zur Besitzethik im lukanischen Doppelwerk, HBS
45, Freiburg: Herder, 2005.

80 Vgl. Brian Capper: The Palestinian Cultural Context of Earliest Christian Community of
Goods, in: Richard Bauckham (Hg.): The Book of Acts in Its Palestinian Setting, AFCS 4,
Grand Rapids: Eerdmans; Carlisle: Paternoster, 1995, 323-356; Barrett: Acts I, 558-566;
Winter: Acts and Food Shortages.

81 Vgl. Stenschke: Luke’s Portrait, 74-77; Ben Witherington: Not so Idle Thoughts about
Eidolothuton, in: TynB 44, 1993, 237-254 und Roland Deines: Das Aposteldekret: Halacha
fiir Heidenchristen oder christliche Riicksichtnahme auf jiidische Tabus?, in: Jorg Frey et
al. (Hg.): Jewish Identity in the Greco-Roman World — Jiidische Identitiit in der griechisch-
romischen Welt, AJEC 71, Leiden: Brill, 2007, 323-395. Nach Deines beschreibt der Be-
schluss vier Bereiche, in denen den Heidenchristen ein Verhalten angemahnt wird, das jii-
dischem Empfinden in Hinblick auf elementare Vollziige menschlicher Existenz Rechnung
trdgt ... Die jiidischen Texte lassen erkennen, dass auch von Heiden ein Verhalten erwartet
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Heiden: Heidenchristliche Leser sollen ebenfalls in diese Lobgesinge einstim-
men und Gott fiir die Sammlung, Wiederherstellung und Verherrlichung Israels
preisen sowie fiir die Erleuchtung der Volker, die nach Gottes Willen und Plan
geschahen und an deren Auswirkungen auch die Heiden Anteil bekommen. Es ist
das Lob der Treue Gottes gegeniiber Israel und gegeniiber den Christen, die auch
deren eschatologische Rettung verbiirgt (vgl. Rém 8,31-11,36).*” Dass die Hei-
denchristen in den durchweg alttestamentlich-friihjiidisch bestimmten Lobgesang
einer jungen Galilderin im judéischen Bergland, eines betagten Priesters des Je-
rusalemer Tempels und eines Jerusalemers, der in den Vorhofen des Jerusalemer
Tempels auf den Trost Isracls wartete, einstimmen sollen, erinnert sie bleibend
an die Erstadressaten und das Wesen des Heils, in das sie durch Gottes Gnade
einbezogen wurden. Thr Lob dient der Verherrlichung Gottes und indirekt der
Verherrlichung Israels.

Die Cantica tragen zur lukanischen Leserlenkung sowohl fiir ju-
den(christliche) als auch fiir heiden(christliche) Leser bei. Beide Gruppen haben
an Gottes universalem Heil teil und sollen in den Lobpreis der ersten Stunde ein-
stimmen. Wihrend Israel durch dieses Heil nichts zu verlieren hat und in seinem
Status noch bestiitigt (werden) wird, ja sogar von Gott und den Heiden iiber Got-
tes Wirken an Israel und den Vélkern verherrlicht wird, werden die Vilker er-
leuchtet und Teilhaber an Gottes Heil fiir sein Volk Israel.*> Zudem wissen die
Leser weit mehr als Maria, Zacharias und Simeon zusammen, die prophetisch
besangen, was bereits weiter zur Erfiillung gekommen war, was die Leser zum

wird, welches diese Grenzen respektiert. Wo dies nicht der Fall ist, ist keine Gemeinschaft
in irgendeiner Form méglich, sondern nur Abwehr und Distanz. Mit anderen Worten: diese
Bestimmungen definieren Grenzen, die um der Wahrung der eigenen Identitdt willen und
im Hinblick auf die Gott gegeniiber geforderte Loyalitiit, als sein Volk zu leben, nicht iiber-
schritten werden diirfen. Umgekehrt gilt dann auch: wo diese Grenzen eingehalten werden,
ist ein Miteinander moglich (393f).

Nach Lukas hat Gott klargemacht, dass Heiden als Heiden an Gottes Heil fiir sein Volk
Israel Anteil haben konnen. Das Volk Gottes, das im Doppelwerk entsteht, besteht aus Ju-
den und Heiden in Kontinuitdt mit dem atl. Israel. Die Heiden miissen nicht Juden werden,
um dazu zu stofen — die Juden bleiben Juden und konnen erwarten, dass die Heidenchris-
ten nach den Geboten des Gesetzes, die fiir Fremde unter dem atl. Isracl galten, mit ihnen
zusammenleben und Israel respektieren (vgl. Act 15,20.29; 21,25). Obwohl es nur die eine
Kirche gibt, bleibt Simeons Unterscheidung der Menschheit in Israel und Vélker anschei-
nend bestehen.

82 Zur Zusammengehorigkeit von Romer 8 und 9-11 vgl. Christoph Stenschke: Rémer 9-11
als Teil des Romerbriefs, in Florian Wilk et al. (Hg.): Between Gospel and Election. Explo-
rations in the Interpretation of Romans 9-11, WUNT 257, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2010,
197-225 und Klaus Haacker: Der Brief des Paulus an die Romer, 3. Aufl.,, ThHK 6, Leip-
zig: EVA, 2006, 195-204.

83 Freilich kann man abschlieBend fragen, ob die hier vorgenommene Unterscheidung der
Reaktionen von Juden und Heiden nicht im gemeinsamen Lob (,,hymnic poetry in this po-
sition invites the readers to join the celebration®, Watts: Psalm, 187) relativiert wird.
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Teil selbst erlebt hatten und wodurch sie — wahrscheinlich als Adressaten der
paulinischen Mission — selbst gesegnet wurden.**

5. Zusammenfassung und Reflektionen

Die Cantica deuten wesentliche Aspekte des Doppelwerkes theologisch und
nehmen sie doxologisch vorweg. Sie weisen iiber sich hinaus auf den Ablauf der
Heilsereignisse von Jerusalem bis Rom, von Gottes Heil fiir Israel, der Erleuch-
tung der Vélker und der Verherrlichung Israels. Die Cantica zeigen, dass das
Heil Gottes zuerst und vor allem Gottes Heil fiir Israel ist. Erst am Ende des
Nunc dimittis ist von den Heiden die Rede. Dann erst wechseln sie aus der Rolle
der Zeugen (,... das du bereitet hast vor allen Volkern®) zu Mitempfingern des
Heils. Doch auch dieses Ereignis bleibt Israel zugeordnet.

Ahnlich wie die Psalmen in alttestamentlichen Erzihlungen® sind die Cantica
weit davon entfernt, schmiickendes Beiwerk™® zu sein. Daher hatte die systemati-
sche Vernachldssigung der Kindheitsgeschichten und mit ihnen der Cantica in
der dlteren, redaktionsgeschichtlich bestimmten Lukasforschung weitreichende
Folgen (am deutlichsten bei H. Conzelmann; auch deshalb, weil bei den Ik Kind-
heitsgeschichten der Vergleich mit dem MKEv nicht moglich war!).””

Ferner wurde deutlich, dass diese Lobgesinge — wie viele Psalmen des Alten
Testaments in der Wahrnehmung der neueren Psalmen- und Psalterforschung —
miteinander verkettet sind. Die Lobgesinge beziehen sich aufeinander und fiih-
ren einander weiter. Sie sind daher als Einheit zu verstehen, die gesamthaft von
Gottes Heil fiir Israel und der Heilserweiterung an die Volker sprechen, aber
auch diese zu Israel in Beziehung setzen.

Dabei kommentieren die in die Erzihlung eingebetteten Cantica nicht nur die
erzéhlten Ereignisse und transportieren wesentliche theologische Inhalte des gan-
zen Doppelwerks. Dariiber hinaus wollen sie in Analogie zu den Psalmen in alt-

84 Zu den gottesfiirchtigen Heiden der paulinischen Mission als den wahrscheinlichen Emp-
fangern vgl. Nolland: Luke 1-9,20, xxxiif; zu den intendierten Lesern auch Wolter: Lukas-
evangelium, 22-26.

85 Vgl den Uberblick bei Watts: Psalm.

86 So etwa die Einschitzung H. Gunkels (,.... der die Legende nach der Sitte des Alten Tes-
taments mit Gedichten, die den handelnden Personen in den Mund gelegt waren, schmii-
cken wollte®, Die Lieder in der Kindheitsgeschichte bei Lukas, in: Festgabe A. Harnack
zum 70. Geburistag, Tiibingen: Mohr Siebeck, 1921, 43-60), die Lohfink: Psalmen iiber-
zeugend widerlegt.

87 Darstellung der ilteren Forschung und gelungene Kritik etwa bei Paul S. Minear: Luke's
Use of the Birth Stories, in: Leander E. Keck et al. (Hg.): Studies in Luke-Acts. FS
P. Schubert, Nashville: Abingdon, 1966, 111-130; aus der neueren Forschung vgl. Wolter:
Lukasevangelium, 6972 und Ulrich Busse: Das Evangelium® des Lukas. Die Funktion
der Vorgeschichte im Ik Doppelwerk, in: Claus Bussmann ef al. (Hg.): Der Treue Gottes
lrauen. Beitrége zum Werk des Lukas. FS G. Schneider, Freiburg: Herder, 1991, 161-177.
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testamentlichen Erzdhlungen bei den Lesern eine Reaktion auslosen: Die Leser
sollen in die Lobgesinge einstimmen und deren doxologische Perspektive iiber-
nehmen.

5.1 Diese Ergebnisse sind fiir das Selbstverstindnis der Kirche und die Verhilt-
nisbestimmung zu Israel von grofer Bedeutung. Die Cantica erinnern die Kirche
aus Juden und Heiden bleibend, dass das in Christus geschenkte Heil zuerst und
zuvorderst Heil fiir Israel ist. Heil fiir die Welt gibt es nicht an der Sammlung
und Wiederherstellung Israels vorbei. Gottes Heil im Messias Jesus von Nazareth
bleibt wesensmiBig und dauernd an Israel als den Erstadressaten gebunden ™
Neben den Cantica zeigt sich diese Zuordnung von Israel und den Vilkern im
gesamten Doppelwerk. Dann erst und mit diesem Schwerpunkt ist es auch Heil in
der Erleuchtung der Volker.

Zugleich wird deutlich, dass das Heil in der Erleuchtung der Vélker durch den
von Gott vor den Volkern bereiteten Messias Jesus von Nazareth zur Verherrli-
chung des Volkes Israels fiihrt und fithren soll. Dies hat Implikationen fiir die
Kirche aus Juden und Heiden. Dass die facettenreiche Geschichte jiidisch-
christlicher Beziehungen auf christlicher Seite nur selten von Anerkennung, Res-
pekt und der Forderung der ,,Herrlichkeit Israels” bestimmt war, ist kein Ruh-
mesblatt.*

Diese theologische Standort- und Auftragsbestimmung der Kirche war viele
Jahrhunderte lang nicht im Blick oder ausgeblendet, ja teilweise sogar in ihr Ge-
genteil verkehrt. Das Heil auch fiir die Volker hat geradezu ein Eigenleben unter
den Volkern gefiihrt. Inwieweit es sich dabei noch um christliches Heil im vollen
Sinn handelt, sei dahingestellt.

Dass es fiir die Kirche die Verherrlichung Israels durch Gottes Heil, durch die
Heilsteilhabe der Heiden, aber auch durch das damit gestiftete neue Verhiltnis
von Heiden und Juden und der oben angedeuteten Verherrlichung Israels durch
die Heiden nicht als abstrakte GroBe ohne Bezug zu den jeweils zeitgenossischen
Juden und Jiidinnen gibt und geben darf, ist eine Lektion, an der nach der Unter-
scheidung zwischen Israel als wie auch immer gearteter theologischer Grofe und
gegenwirtigem Judentum im (auch christlichen!) Antisemitismus des 20. Jh. mit
teilweise verheerenden Folgen mit aller Dringlichkeit festzuhalten ist.””

88 Vgl. Farris: Canticles, 109: ,,The Israel that accepted the gospel was as pious as was Mary
or Zechariah or Simeon — all of whom welcomed Jesus as the fulfilment of God’s long his-
tory of promise. That faithful Jewish church was the foundation of the mission that was
now reaching out to the Gentiles™.

89 Vgl. Edward Kessler et al. (Hg.): A Dictionary of Jewish—Christian Relations, Cambridge:
Cambridge UP, 2005 und Martin H. Jung: Christen und Juden. Die Geschichte ihrer Bezie-
hungen, Darmstadt: WBG, 2008.

90 Dass eine positive theologische, heilsgeschichtliche Wiirdigung Israels mit abfilligen Au-
Berungen iiber das gegenwiirtige Judentum einhergehen kann, hat Horst Afflerbach am Bei-
spiel Erich Sauers gezeigt; vgl. Die heilsgeschichiliche Theologie Erich Sauers, STM 16
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5.2 Wie die ersten Leser sollen auch spitere Leser dieser Erzdhlungen und Lob-
gesinge in die Lobgesidnge Marias, Zacharias und Simeons als Reprisentanten
Isracls einstimmen.”’ Und in der Tat, trotz der personlich gehaltenen Abschnitte
des Magnificat (Lk 1,46-49), des Benedictus (1,76) und des Nunc dimittis (2,29f)
hatten die Cantica erheblichen Einfluss auf die Liturgie der Kirche, der hier nicht
im Einzelnen dokumentiert werden kann.”> Dass dieser Einfluss erhalten bleibt
bzw. wiederentdeckt wird, ist nicht nur aus Griinden liturgischer Kontinuitit
wiinschenswert. Die mit diesem Einfluss verbundene theologische und
ekklesiologische Kontinuitit in der Zuordnung von Heiden und Juden und die
damit gegebene eigene Standortbestimmung bleibt fiir die Kirche elementar. Die
Cantica erinnern sie bleibend daran, wo und mit wem alles anfing, wer die ersten
Adressaten des Heils waren, als der Gott Israels Heil aus der Mitte Israels schuf,
wessen Wurzeln (Rom 11,18) die Kirche bis heute 'und bis an die Enden der Erde
tragen.

In seinem Gnomon Novi Testamenti von 1742 schrieb Johann Albrecht Bengel
(1687-1752) zum letzten Vers der Apostelgeschichte: ,,Hiermit hatte die Kirche
ihre gehorige Form, welche sie behalten und als eine teure Beilage bewahren
sollte™. Angesichts der Cantica und ihrer Tragweite mag man hinzufiigen: nicht
nur die ihr gehorige Form, sondern — mit den Lobgesdngen der Maria, des Zacha-
rias und des Simeon — auch ihre Lieder!

TVG, Wuppertal: R. Brockhaus, 2006, 132-136. Sauer unterschied etwa streng zwischen
einem ,abrahamitisch-jildischen* und jidisch-nationalen* Israel (132). Afflerbach
schreibt: ,,In diesem Ansatz der ambivalenten Sicht der Juden liegt Sauers problematische
Beurteilung des zeitgendssischen Judentums*; vgl. auch S. 330-333. Das Problem ist nicht
mit 1945 behoben, sondern lebt weiter, wo man bis heute mit einem wie auch immer posi-
tiv bestimmten Israel als theologischer Grofle operiert, oline dieses zu konkreten Juden in
Beziehung zu setzen, zu denen untrennbar auch der Staat Israel gehort.

91 Ahnliche Uberlegungen bei Farris: Canticles, 109-111. Zu Maria, Zacharias und Simeon
als Repriisentanten Israels vgl. auf Seite 104f.

92 Vgl die knappen Uberblicke bei Markus Eham: Magnificat II. Liturgisch, in: RGG 5,
2002, 680f; Anthony W. Ruff: Nunc Dimittis, in: RGG 6, 2003, 434f; Joan Halmo:
Cantica, in: RGG 2, 1999, 56f und Lohfink: Psalmen, 123. Das Benedictus der romisch-
katholischen Liturgie (der zweite Teil des Sanctus, nach dem ersten Hosanna) beruht nicht
auf Lukas 1,68-79, sondern auf Matthiius 21,9; vgl. Don E. Saliers: Benedictus, in: RGG 1,
1998, 1290; das anglikanische Benedictus dagegen ist Lk 1,68-79 (vgl. The Canticles des
Book of Common Prayer). Dieser Ik Einfluss auf die spiitere liturgische Tradition wird vom
Ave Maria iibertroffen, das mit der Ankiindigung der Geburt Jesu und der Seligpreisung
der Elisabeth beginnt, Lk 1,28.42; vgl. William Flynn: Ave Maria, in: RGG 1, 1998, 1021.
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Christoph Stenschke
The Canticles in the Lukan infancy narrative: Prolepsis of Luke-Acts and
first guidance of the reader

This essay examines the significance and function of the three Canticles in the
Lukan infancy narrative. Brief surveys of the content are followed by
descriptions of how the themes of each canticle reappear later in Luke-Acts and
how they are developed further. The Canticles function as a doxological
anticipation of Luke-Acts and offer a theological interpretation of the narrated
events. It is further shown that the Canticles build upon each other and that they
are an example for the readers as to their response to salvation in God’s Christ.
The climax of these Canticles in Simeon’s Nunc Dimittis suggests that God’s
light of revelation for the Gentiles does not diminish the glory given to God’s
people Israel. Therefore its status is not endangered by the extension of salvation
to the Gentiles. A final section discusses the significance of the Canticles for the
identity of the church and its relationship to Israel.
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Eine vierte Missionsreise des Paulus im Osten?
Zur Datierung des ersten Timotheusbriefs und des Titusbriefs '

In diesem Aufsatz werde ich alle Personen-, Zeit- und Ortsangaben insbesondere
des 2. Korintherbriefs, aber auch die Informationen anderer Quellen, fiir eine his-
torische Einordnung des 1. Timotheusbriefs und des Titusbriefs in die Paulusbio-
graphie auswerten. Dabei werde ich meine Uberlegungen zur Datierung der Brie-
fe an Timotheus und Titus weiter entwickeln, die ich 2003 im Anschluss an Ja-
kob van Bruggen’ vorschlug. Zunichst erfolgt eine kritische Auseinandersetzung
mit der Mehrheitsmeinung (1.). Sodann wird die (Frith)Datierung von Tit und
1 Tim versucht (2.-5.). Diese wird danach mit einer Gegenprobe anhand der Da-
ten aus 2 Kor (6.) und aus anderen Quellen (7.) weiter abgesichert und prézisiert.
Knapp frage ich schlieBlich nach dem exegetischen Gewinn fiir die Geschichte
der paulinischen Mission, der sich aus einer Frithdatierung von 1 Tim und Tit
ergibt (8.), bevor ein Resiimee die Untersuchung beschlief3t (9.).

1. Kritik des einleitungswissenschaftlichen Mainstreams

In den Einleitungen in das Neue Testament von Ingo Broer und Udo Schnelle,
die den Forschungsmainstream reprisentieren, gilt es als sicher, dass die in ,,den
Pastoralbriefen* vorausgesetzte historische Situation fiktiv, da nicht mit Act und
Paulusbriefen in Einklang zu bringen sei®.

1.1 Erster Timotheusbrief
Zum 1 Tim meint Broer, Paulus schreibe aus Mazedonien (1 Tim 1,3), wohin er

von Ephesus aus aufgebrochen sei und wo er den Timotheus zuriickgelassen ha-
be. Paulus wolle aber schon bald nach Ephesus zuriickkehren, deute allerdings

1 Fiir das Korrekturlesen und hilfreiche Anregungen danke ich Herrn Dr. Boris Paschke.
Beim Abfassen der englischsprachigen Zusammenfassung half mir Prof. Dr. Philipp
H. Towner.

2 R. Fuchs: Unerwartete Unterschiede. Miissen wir unsere Ansichten iiber ,die* Pastoral-

briefe revidieren?, BWM 12, Wauppertal: R. Brockhaus, 2003.

Die geschichtliche Einordnung der Pastoralbriefe, TVG, Wuppertal: R. Brockhaus, 1981.

4 U. Schnelle: Einleitung in das Neue Testament, UTB 1830, Géttingen: V&R, 6. Aufl.,
2007, 367-388; 1. Broer: Einleitung in das Neue Testament, Studienausgabe, Bd. 1 u, 2,
Wiirzburg: Echter, 2006, hier Bd. 2: Die Briefliteratur, die Offenbarung des Johannes und
die Bildung des Kanons, 529-556.

(5}



34 Riidiger Fuchs

an, dass dies noch nicht ganz sicher sei (3,14-15; 4,13). Von den in Act skizzier-
ten Reisen komme hierfiir nur die in 19,21-22; 20,4 beschriebene Reise in Be-
tracht, bei der Timotheus aber nicht in Ephesus blieb, sondern Paulus vorausreis-
te. Timotheus gehore danach auflerdem zur Delegation, die Paulus nach Jerusa-
lem begleitet habe, was 2 Kor 1,1 bestiitigt: Timotheus sei auf dieser Reise Mi-
tautor des Briefs, miisse also, laut Lukas, bald wieder zu Paulus gestoBen sein.’
Auch die Instruktionen des | Tim passen laut Broer nicht zur in diesem Brief
vorausgesetzten Situation und zu einem langjidhrigen Mitarbeiter.

Die Anweisungen des | Tim passen aber, so meine ich, sehr gut in die Zeit der
ersten Einsitze des jungen Timotheus ab unmittelbar vor 1 Thess (um 50 n. Chr.;
vgl. 1 Thess 1,1; 3,1-6; Act 17,14-15; 18,5). Timotheus war, mit Ausnahme des
Kurzbesuchs in Thessalonich, zunédchst noch weitestgehend in Begleitung des
Paulus und des erfahreneren Silas (ab Act 15,22 dabei) tétig. Paulus hatte Timo-
theus wihrend der in Act 15,36-18,22 beschriebenen Missionsreise in Lystra
kennen gelernt (vgl. auch 2 Tim 3,10-11) und ins Missionsteam aufgenommen
(Act 16,1-3). Nach Schnelles Chronologie der paulinischen Mission® begann die-
se Missionsreise ca. 48 n. Chr. Paulus und Silas stirkten zuniichst ihre auf der
ersten Missionsreise (Act 13—14) gegriindeten Gemeinden in Syrien und Zilizien
(Act 15,41). Danach besuchten sie erneut die Gemeinden in Derbe, Lystra und
Ikonium. Timotheus kann folglich erst ab ca. 49 n. Chr. Mitarbeiter gewesen
sein. Bis Act 18,5 (vgl. 2 Kor 1,19) war er noch kaum ohne Silas und Paulus titig
gewesen. Linger selbststindig wirkte er irgendwann nach 1 Thess. Erst nach den
Griindungsbesuchen in Korinth und Ephesus (um ca. 52 n. Chr.)” wird durch
1 Kor 4,16-17; 16,10-11 bezeugt, dass Timotheus linger ohne Silas und Paulus
aktiv ist. Nur in jener Anfangszeit brauchte der junge Mitarbeiter auch noch aus-
driickliche Empfehlungen durch Paulus (1 Kor 16,10-11; vgl. ganz &dhnlich
1 Tim 4,12). Spéter war er u. a. in Korinth und Ephesus gut bekannt, sehr dienst-
erfahren und vollstindig ausgebildet (vgl. u. a. 2 Kor 1,1.19; Rém 16,21;
Phil 2,19-23; Kol 1,1; 2 Tim; Hebr 13,23).

1.2 Titusbrief
Zum Tit meint Broer, Paulus habe Titus auf Kreta zuriickgelassen, damit er dort

das gemeinsam begonnene Werk zuende fiihre. Dies sei Fiktion. Von einer Mis-
sionstitigkeit des Paulus auf Kreta wiissten Act und Paulusbriefe nichts®.

1. Broer: Einleitung, 532.

U. Schnelle: Einleitung, 46.

Act 18,1-19,10; vgl. den Riickblick auf den Griindungsbesuch in Korinth bes. in den Kapi-
teln 1 Kor 1-4. Der 1 Kor wurde noch wihrend der schwierig werdenden Griindungsphase
der Gemeinde in Ephesus und dort geschrieben (1 Kor 15,32; 16,8-9; vgl. Act 19,9-10 plus
Riickblick auf die Griindungsphase in Ephesus in 19,11-20).

8 L Broer: Einleitung, 533.

~1 &
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Bevor ich auch dazu detaillierter Stellung nehme und spiter eine Datierung
von 1 Tim und Tit vorschlage, mochte ich vorab noch einiges zu Broers und
Schnelles Einwénden anmerken. Broer hilt die Apostelgeschichte fiir so liicken-
los genau, dass er sie gegen die Angaben von 1 Tim und Tit verwendet. Aber der
Vergleich der Act mit den zahlreichen Ereignissen und Aktionen, die Paulus in
seinen Briefen erwihnt — beispielsweise in 2 Kor 11,22-33; 12,14; 13,1-2;
Rom 15,19-16,23 — zeigt, dass Lukas vieles u. a. der paulinischen Mission im
Osten bis sogar Illyrien gar nicht berichtet (Rém 15,19; 2 Tim 4,10). Nichts er-
fahren wir von ihm {iber etliche Bekanntschaften des Apostels mit romischen
Christen (Rom 16,3-16) oder iiber Tertius, den Schreiber des Rom (16,22),
nichts iiber die mehrjdhrige Zusammenarbeit des Paulus mit Titus, die viel linger
andauerte als die mit Timotheus (vgl. Gal 2,1.3; 2 Kor 2,13; 7,5-8,24; 12,18;
2 Tim 4,10). Wir erfahren nichts von der in 2 Kor 13,1-2 (vgl. 1,15; 12,14) als
zurtickliegend vorausgesetzten zweiten Griechenlandreise des Paulus, um die es
hier gehen wird. Sie muss zwischen 1 Kor und 2 Kor stattgefunden haben. Die
Aktionen des Apostels zwischen den Korintherbriefen dauerten nach Schnelle
mindestens iiber ein halbes Jahr’. Diese von ihm angenommene Minimaldauer
setzt aber voraus, dass Paulus die Zwischenreise nicht — wie laut 1 Kor 16,5-6
geplant — bis iiber den Winter hinaus ausgedehnt hat. Die Zwischenreise war
nach den in Act 13-14 und Act 15,36-18,22 skizzierten Reisen jedenfalls die
dritte Reise im Osten des romischen Reiches. Ihr folgte erst noch die vierte, diese
Missionsphase im Osten abschlieBende Reise (angezielt in Act 19,21-21; begon-
nen ab Act 20,1-4). Die von Schnelle vermutete ,,iiberstiirzte Riickkehr* des Pau-
lus von der Zwischenreise wieder nach Kleinasien (2 Kor 1,8) kann aus Quellen
nicht belegt werden. Genauso gut kann Paulus den in 1 Kor 16,6 erwihnten Win-
ter anderswo als in Korinth verbracht haben, bevor er nach Ephesus/Kleinasien
zurilickkehrte. Lukas strafft die Darstellung der Mission in Mazedonien, Achaja
und Kleinasien in Act 18-20 ganz erheblich. Die Zwischenreise erwihnt er nicht,
auch wenn er sie wohl kennt. Denn Lukas macht einen deutlichen Einschnitt zwi-
schen der in Act 19,1-20 beschriebenen Griindungsphase der Gemeinde in Ephe-
sus und der in Act 19,2140 skizzierten Schlussphase in Kleinasien'’. Paulus hat
dann aber auch nach Lukas laut Act 19,29 iiberraschend ,,mazedonische Reisege-
fahrten* bei sich — also schon vor der letzten, nach o. g. Berechnung vierten Mis-
sionsreise. Lukas weiB iiber die Zeit zwischen 1 Kor resp. Act 19,1-20 und 2 Kor
resp. Act 19,21-21,1 mehr, als er mitteilt.

Timotheus kann Paulus wihrend der Zeit seiner Zwischenreise etliche Monate
i Ephesus vertreten haben (vgl. 1 Kor 16,5-11). Die junge, umkimpfte Gemein-

9 U, Schnelle: Einleitung, (93-)94.

10 Auch in 1 Kor 15,32; 16,8-9 ist eher Ephesus im Blick (vgl. aber 16,19), aber nach der in
1 Kor 4,19; 11,34 und 16,5-6 angekiindigten und in 2 Kor 12,14; 13,2 als realisiert voraus-
gesetzten Zwischenreise ist in 2 Kor 1,8 allgemeiner ,,die Asia“ erwithnt. In Ephesus konn-
te Paulus nach den in Act 19,2340 geschilderten Ereignissen nicht mehr wirken. Das be-
stiltigt in gewisser Weise auch Act 20,16-18.
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de durfte nicht schutzlos sich selbst iiberlassen werden (1 Kor 15,32; 16,8-9;
Act 19,9-20).

Erst nach der Riickkehr des Apostels von der Zwischenreise erfolgte die Pla-
nung und Durchfithrung der in Act 19,21-22; 20,14 erwihnten Abschlussreise,
zu deren Vorbereitung Timotheus von Ephesus wieder abreiste. Spiter gehorte
Timotheus laut Act 20,4 zum Reiseteam. Nur diese Angaben der Apostelge-
schichte zum Abschluss der Mission im Osten werden von 2 Kor 1,1 bestitigt
(vgl. Rom 16,21). Timotheus ist da nicht mehr in Ephesus. Aber im Jahr zuvor
schon plant Paulus laut 1 Kor 16,1-6 eine fast einjéhrige Abwesenheit von Ephe-
sus von nach Pfingsten bis iiber den nidchsten Winter hinaus, denn in 2 Kor 8,10;
9,2 schaut Paulus noch vor dem dritten und letzten Besuch in Korinth bzw.
Achaja wihrend der o. g. vierten (Abschluss)Reise seiner Ostmission (geplant in
2 Kor 12,14; 13,1-2; Act 19,21-22) auf mindestens den im Herbst stattgefunde-
nen, einige Zeit zuriickliegenden Jahreswechsel zuriick. Vermutlich schloss die
Bemerkung ,,im vorigen Jahr* in 2 Kor 8,10; 9,2 auch den zuriickliegenden Win-
ter schon mit ein. Erneute Reiseaktivititen, wie sie Paulus u. a. in 2 Kor 1,15ff;
13,1-2; Rém 15,19ff plant, waren im Winter kaum durchzufiihren. Nach Lukas
verlieBen Paulus und sein Team die Ostgebiete tatséichlich auch erst im Friihjahr
nach einem dreimonatigen Aufenthalt in Mazedonien und Griechenland in Rich-
tung Jerusalem und Rom (Act 20,3.6.16).

Schon vor der Zwischenreise im Jahr vor 2 Kor (vgl. 8,10; 9,2) wartete Paulus
ebenfalls bis zum Frithjahr zwischen Ostern und Pfingsten in Ephesus auf die
Riickkehr des Timotheus aus Korinth (1 Kor 16,10-11). Erst danach wollte Pau-
lus zur ersten, erneuten Reise nach dem dortigen Grijndungsaufenthalt“ aufbre-
chen, und zwar iiber Mazedonien nach Korinth (1 Kor 16,5-11).

Jakob van Bruggen zeigt, wie gut sich die Zwischenreise als Entstehungszeit-
raum fiir 1 Tim und Tit eignet'>. Van Bruggens Datierungsvorschlag basiert nicht
auf hypothetischen Denkbarkeiten, sondern auf Quellenangaben aus Paulusbrie-
fen und Act. Er beantwortet, wie im Folgenden zu zeigen ist, etliche Einwinde
Schnelles und Broers. Deutsche Exegeten ignorieren seinen Vorschlag allerdings.
Broer erwihnt ihn nicht. Schnelle oder etwa auch W. Schenk"® nennen zwar van
Bruggens Arbeit, gehen aber nirgends darauf ein. Positiver gehen anglo-
amerikanische Exegeten mit van Bruggens Buch um. D. Guthrie empfahl van
Bruggens Argumente genauer zu priifen'*. H. Marshall geht intensiver auf van

11 Vgl. 1 Kor 14 als Riickblick auf den Griindungsbesuch.

12 Siehe oben, Anm. 3.

13 W. Schenk: Die Briefe an Timotheus I und Il und an Titus (Pastoralbriefe) in der neueren
Forschung (1945-1985), ARNW 25.4, 1987, 3404-3438, besonders 3433, wo er van
Bruggen erwihnt.

14 New Testament Introduction, Downers Grove: IVP, 4. Aufl., 1990, 613, und dort seine
Anm. 3.
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Bruggen ein'’, meint aber, van Bruggen setze die in Act 19,21-22 geplante Reise

mit der Zwischenreise gleich, was nicht der Fall ist. Zutreffend dargestellt und
intensiver diskutiert wird van Bruggens Vorschlag von P. H. Towner'®. Vgl. als
deutsche Exegeten jetzt R. Riesner'’ und H.-W. Neudorfer, der van Bruggen nicht
folgt, aber eine gewisse Offenheit fiir seine Frithdatierung belbehalt Allerdings
missversteht er sie dhnlich wie Marshall'®,

Fest steht: Die Apostelgeschichte berichtet weder prizise noch detailliert'”
Man sollte sie bei der Frage nach der historischen Situation von 1 Tim, 2 Tim
und Tit zundchst unberiicksichtigt lassen. Ich verwende ihre Angaben hier nur,
weil sie hiufig gegen die drei Briefe angefiihrt werden. Erstrangig wichtig aber
muss der Vergleich mit Paulusbriefen sein.

Broer interpretiert ferner manches Mehrdeutige in 1 Tim und Tit zu eindeutig
und stellt manche in diesen Briefen mitgeteilten Einzelheiten nicht prizise dar,
wenn er etwa behauptet, dass 1 Tim aus Mazedonien geschrieben worden sei,
was m. E. nicht so sein muss (s. u. 6.1.). Broer meint auch, wenn ich ihn recht
verstehe, dass es laut 1 Tim 3,14-15; 4,13 ,,nicht ganz sicher* sei, ob Paulus nach
Ephesus zuriickkehrt, aber Paulus ist sich da absolut sicher”’, Er muss nur mit
Verzégerungen rechnen. Broer glaubt ferner, dass Paulus laut Tit 1,5 den Titus
auf Kreta zuriickgelassen habe, damit er dort das gemeinsam begonnene Werk
zuende fiihre, und es mag ja auch sein, dass Paulus mit Titus irgendwann bei-
spielsweise wihrend der o. g., fast einjihrigen Zwischenreise von Korinth aus
einen Kurzbesuch in einer Hafenstadt Kretas unternahm. Dann konnte er den De-
legaten dort fiir die weitere Arbeit ,,zurlickgelassen® und sich wieder zuriick nach
Griechenland begeben haben. Paulus kénnte laut Tit 1,5 aber auch meinen, er
habe Titus durch seine vorzeitige Abreise aus Korinth in Richtung Nikopolis
(Tit 3,12) rein geographisch gedacht hinter sich gelassen oder — fiir Titus evtl.
sogar Uberraschend — Paulus konnte Titus, entgegen irgendeiner Zusage seiner-
seits, nicht von Kreta abgeholt, sondern wegen der eiligen Abreise aus Korinth
unerwartet ,.zuriickgelassen® haben. Er konnte Titus beispielsweise urspriinglich
zugesagt haben, ihn noch vor dem Winter von Korinth aus (1 Kor 16,6) person-
lich von Kreta wieder abzuholen. Nun aber verlor er die giinstige Hafenniihe in

15 1. H. Marshall, Ph H. Towner: The Pastoral Epistles, ICC, Edinburgh: Clark, 1999, 71-72
und 363,

16 P.H. Towner: The Letters to Timothy and Titus, NICNT, Grand Rapids: Eerdmanns, 2006,
12-14.

I7 R. Riesner: Once more: Luke—Acts and the Pastoral Epistles, FS E. Earle Ellis. History and
Exegesis, hg. von S.-W. (Aaron) Son, New York, London 2006, 239-258, besonders 256—
PRTE

18 H.-W. Neudorfer: Der erste Brief des Paulus an Timotheus, HTA, Wuppertal, GieBen:
R. Brockhaus, 2004, besonders 26-28.

19 Vgl. zu Rém 15,19b auch K. Haacker: Der Brief des Paulus an die Romer, THK 6, Leip-
zig: EVA, 1999, 307.

20 So zutreffender auch U. Schnelle: Einleitung, 369.
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Korinth. Eine schnelle Schiffsreise war nicht mehr moglich. Van Bruggen fiihrt
allerdings Beispiele fiir den Gebrauch der beiden in Tit 1,5 textkritisch geurteilt
méglichen Verben dmohelmw oder katahelmw an, die beweisen, dass ein Rei-
sender nicht selbst an dem Ort gewesen sein muss, den er geographisch hinter
sich ,,zuriicklieB* oder an dem er jemanden ,,zuriicklieB* (Jos. c¢. Ap. 1,77; Jos.
Ant. 17,335; vgl. 324; Act 21,3). Das Verb dmoheimw (oder kotohelmm) in Tit
1,5 erzwingt demnach keine vorausgehende Anwesenheit des Paulus auf Kreta.
Der Vers spricht auch nicht davon, dass Titus das Werk auf Kreta ,,zuende fiih-
ren” sollte. Tit 1,5 wird von Broer nicht als das gelesen, was dieser Satz sein will.
Er ist als eine offizielle Beauftragung eines Delegaten formuliert worden. Titus
bzw. seinen Gemeinden wird — auch von Tit 1,1-4 herkommend — mit Tit 1,5 in
der damals dafiir tiblichen amtlichen Sprache mitgeteilt, in wessen Auftrag und
Vollmacht der apostolische Gesandte handelt. Titus arbeitet demnach im Auftrag
der Botschaft, die Gott Paulus auftrug. Die Verben dmohetmw und katodelmw
wurden auch als termini technici fiir eine amtliche ,,Einsetzung* verwendet (,,ich
habe dich fiir Kreta eingesetzt*)"'. Beispielsweise konnte ein Konig Truppen in
alle:g wichtigen Positionen ,lassen”, ohne dort aber personlich vor Ort zu agie-
e

Das iiberlange Praskript Tit 1,14 (anders 1 und 2 Tim 1,1-2), mit dem Paulus
gewiss nicht Titus, sondern doch wohl eher dessen Gemeinden bei der Verlesung
»von Stadt zu Stadt™ sein Amt noch vorstellen muss und auch das anschlieBende
. verschwinden® des Paulus bis 3,12—15 hinter einem nur in diesem der drei auch
sonst stilistisch nicht einheitlichen ,,Pastoralbriefe” streng durchgehaltenen Wir-
und Ordne du an-Stil verrdt uns: Tit war als Zirkularschreiben fiir Gemeinden
verfasst worden, die Paulus personlich unbekannt waren (Tit 1,5).

Vgl. auch die sonst in Paulusbriefen uniiblich distanzierte Rede iiber kretische Christen nicht
als ,Briider”, sondern Paulus spricht iiber ,sie” (Tit 3,1), . die an Gott gliubig geworden
sind® (3.8), ,.die unseren* (3,9) und ,.die uns wie Freude lieben (¢prriodvtog) im Glauben®
(3.15b). Vgl. auch . die alle mit mir sind* (Tit 3,15a).

Nur in 1 Tim kann Paulus auch im Ich ordne an-Stil und mit seinem Vorbild ar-
gumentieren (vgl. den Ich-Stil und das Apostelvorbild in 2 Tim). Der die Lehre
des Paulus bestitigende Lebenswandel des Apostels war nicht nur Timotheus,
sondern auch den mithérenden Ephesern personlich bekannt. In Tit aber sind statt
dem Apostel ausschlieBlich Titus sowie zukiinftige Presb%'terpriskopen und jet-
zige Senioren Lehrer und Vorbilder (1,5-9; 2,1-3.7 u. 8.).

21 Vgl. M. Wolter: Die Pastoralbriefe als Paulustradition, FRLANT 146, Gottingen: V&R,
1988, 183-184.

22 Zum Ganzen vgl. J. van Bruggen: Einordnung, 39-40.

23 Vgl den unpersonlicheren Rom mit viel personlicher 1 Kor 3—4; 11,1ff u. 6., 2 Kor 11-12
u. 6., Gal 1,13-3,1ff; 4,11ff u. 6., 1 Thess ab 1,5ff; Phil (2,12.17-)4,9 u. 6., Phlm 7.9.17.
Die Romer kennen Paulus mehrheitlich nicht. Er stellt seinen Apostolat darum in einem
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Wie wir aus Tit 1,5-9 erfahren, soll Titus also in Ordnung bringen, was den
Gemeinden Kretas fehlt. Er soll vor allem Gemeindeleiter einsetzten. Aber Titus
bringt die Arbeit auf Kreta nicht zuende, wie Broer meint. Er wird von Artemas
oder Tychikus abgelost, die durch Tit 3,12 als seine Nachfolger autorisiert wer-
den.

Im Folgenden werde ich zeigen, dass Tit und | Tim gut mit den geschichtli-
chen Angaben in 1 und 2 Kor, Rém und Act in Einklang zu bringen sind.

2. Die geschichtliche Einordnung des Titusbriefs

Uber die langjihrige Zusammenarbeit des Paulus mit Titus haben wir nur li-
ckenhafte Informationen aus Tit selbst, sowie aus 2 Kor, Gal und 2 Tim. Von den
vielen Jahren des Apostels mit Titus, seinem ,,Vorzeigegriechen* (Gal 2,1.3),
seinem ,,Kollektenbetreuer* und ,,K,risenm.emager“24 (2 Kor u. a. 7,5-16; 8,6.10),
seinem Delegaten (Tit; 2 Tim 4,10), wissen wir nur wenig aus einigen Tagen,
Wochen und Monaten der Zusammenarbeit mit Paulus. Wir wissen nicht, wann
die beiden sich kennen lernten. Nachdem Paulus Heidenapostel geworden war,
also vor den in Gal 2,1.3 und ab Act 13-14 geschilderten Ereignissen, kann er
Titus irgendwann erstmals zur Mission oder zur Betreuung bereits existierender
Gemeinden (vgl. Act 2,11) nach Kreta entsandt haben. Wir wissen also nicht
einmal, ob Titus zur Zeit des Tit erstmalig auf Kreta wirkt oder ob er eventuell
bei einer zweiten Reise dorthin ,,in Ordnung bringen soll, was noch fehlt, nim-
lich Alteste einsetzen (vgl. Tit 1,5), so, wie es auch Paulus und Barnabas erst
beim Zweitbesuch in Lystra, Ikonion und Antiochia taten (Act 14,21b-23). Bis

tiberlangen Priskript vor (R6m 1,1-7). Aber mit persdnlichen Beziehungen und mit seinem
personlichen Beispiel argumentiert er in Rém 1—15 nie, selbst dann nicht, wenn er auf die
allen Christen iibergebene Lehre zu sprechen kommt, die die Romer von anderen Lehrern
als von ihm iiberliefert bekommen hatten (Rém 6,17; 16,17 vel. mit Tit 1,9; 2,1 und mit 1
Kor 3,1ff; 4,14-21; 11,1-3.23; 15,1ff). Tit 1,1-4 sind fast ein Rom-Priskript, das zum ei-
nen noch keine direkten AT-Beziige enthilt und zum anderen viel griechischer formuliert
ist, u. a. durch ein ,,Retter Gott*/, Retter Jesus“- sowie durch ein Revelations-Schema, das
im Briefkorpus dann auch zweimal entfaltet wird: 2,10-14; 3,3-8. Deutungsmoglichkeit:
Paulus schreibt in Tit fiir mehrheitlich neugetaufte Nichtjuden der hellenistischen Welt. Er
wird ,.den Hellenisten Kretas wie ein Hellenist®, Vgl. dazu jetzt sehr griindlich G. M. Wie-
land: The Significance of Salvation Language . A Study of Salvation Language in the Pas-
toral Epistles, Paternoster Biblical Monographs, Bletchley, Milton Keynes, Bucks: Pater-
noster, 2006, 181-238, 247, 261-263 u. &.

24 So A. Mayer—Haas: Titus im Zeugnis des Neuen Testaments. Eine Einfithrung, in: Hans—
Ulrich Weidemann, Wilfried Eisele (Hg.), Ein Meisterschiiler. Titus und sein Brief, SBS
214, Stuttgart: Katholisches Bibelwerk, 2008, 14.
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zur Einsetzung von Gemeindeleitern musste gewiss manchmal einige Zeit ver-
streichen, in der dafiir geeignete Personen erkennbar wurden®.

Die Entstehungszeit des Tit lasst sich jedenfalls durch die Erwihnung des
Apollos in Tit 3,13 auf die einzige bekannte Zeitspanne der Zusammenarbeit des
Paulus mit Apollos (1 Kor 1,12; 3,4.5.6.22; 4,6; 16,12; Act 18,24-19,1) eingren-
zen. Apollos taucht spéter nie mehr in der — freilich nur liickenhaft — bekannten
Paulusgeschichte auf. Tit passt am ehesten in diese Zeit. Paulus ist noch aktiver
Missionar im Osten, vielleicht in Achaja, falls in Tit 3,12 Nikopolis in Achaja
(spiter in Epirus™®) gemeint ist. Dafiir kénnte sprechen, dass jenes Nikopolis siid-
lich von Mazedonien lag und Mazedonien wiederum nordlich an Illyrien und
Dalmatien angrenzte — vgl. dann Rom 15,19 und 2 Tim 4,10b. Titus konnte sys-
tematisch auf Kreta und dann immer weiter nordwirts als Beauftragter dieser

25 Vgl. die Anweisungen fiir die eben erst entstandene, noch nicht abschliefend in Glauben
und Leben unterwiesene Gemeinde der Thessalonicher (1 Thess 3,10) und erstmals darin
erkennbar werdende Fithrungskrifte in 1 Thess 5,12—13 einerseits mit andererseits Brief-
hinweisen u. a. in Phil 1,1b; Rom 12,6-8; Gal 6,6 und — fiir alle gegriindeten Gemeinden
giiltig (vgl. 1 Kor 1,2; 4,17; 16,19) — auch mit 1 Kor 12,28 (vgl. damit die Lehrer in
2 Tim 2,2 oder das zum Lehren fihig sein in | Tim 3,2 und Tit 1,9). Letztere Briefhinweise
setzen, im Gegensatz zu 1 Thess 5,12-13, die Einsetzung und Existenz einer Gemeindelei-
‘tung als lingst bekannt voraus. Im Konfliktfall oder bei Bedrohung durch Gegner kann
Paulus sogar deutlicher als in den , Past” direkt zur Unterordnung der Gemeinde unter Pau-
lus und unter die rechtgliubigen bzw. paulusloyalen Gemeindeleiter auffordern:
1 Kor 4,14-21; 16,(10-)15-18; Phil 3,174,3 bzw. bis 4,9. Wir finden hier dasselbe
Grundanliegen wie in 1 Thess 5,12-13 und Tit 1,9-10 oder in Act 20,17.28; Gemeindelei-
tung ist nicht nur zur Lehre da, sondern auch Ordnungshiiterin und Beschiitzerin der Ge-
meinde. Die Ermahnung der Korinther in | Kor 16,16(-18), ,.dass auch ihr euch solchen
unterordnet” meint von 16,15 her kommend: Alle Christen in Achaja erkennen das Haus
des Stephanas und die an, die sich mit ihnen und wie sie in der Kirchenleitung abmiihen.
Sie ordnen sich diesen unter (vgl. Phil 3,17). Also tut auch ihr es (wieder)! Beide Korin-
therbriefe wollen die Korinther wieder in die Gemeinschaft der Gesamtkirche (u. a.
Achajas) zuriickholen, die nur sie verlassen hatten und durch ihr Fehlverhalten in Verruf
brachten (vgl. u. a. in 1 Kor die o. g. Stellen 1,2; 4,17, ferner 7,17; 10,32-11,16; 14,33-40;
vgl. 2 Kor gleich ab 1,1). Kurz: 1 Thess 5,12-13 sind mit den Thessalonichern auf dem
Weg dahin, wohin Paulus alle Gemeinden auch organisatorisch immer gleich hinfiihrt —
wie wir u. a. aus dem Rundschreiben Gal an mehrere Gemeinden erfahren: Die Gemeinde-
glieder sind im antiken Sinne ,Hausgenossen* und unterteilt in die, die das Wort Gottes
lehren und die, die darin unterwiesen werden und ihre Leiter/Lehrer versorgen: Gal 6,6-10.
In Gal ist diese Gemeindeordnung und Leiterversorgung bereits organisiert, aber in 1 Tim
wird Gemeinde nach diesem Modell gerade erst wieder reorganisiert. Hochste Autoritiit ist
immer Paulus direkt (Gal 6,11ff) oder er ist es durch seinen Mitarbeiterstab und bleibend
durch seine Lehre (Gal 1,1ff; vgl. 1 Kor 4,16-17 bzw. 4,14-21; Phil 1,1 u. 3,17-4.9 u. &.).

26  Erst unter Nero, ab 67 n. Chr., gehorte dieses Nikopolis zu der nun eigenstiindigen Provinz
Epirus.
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westlichsten Gebiete der Mission im Osten (von Kreta bis Dalmatien in Illyrien)
eingesetzt worden sein, Gebiete, iiber die Lukas kaum berichtet®’.

Nikopolis hieBen damals allerdings mehrere Orte, beispielsweise auch ein Ort
gute 40 km nordlich von Philippi. Wurde dort schon friiher eine Gemeinde ge-
griindet (zum Beispiel von Philippi aus)? Vgl. 2 Kor 2,13 — Paulus vermutete
Titus damals irgendwann eher nahe dieser Gegend in Mazedonien. Paulus blickt
auch schon in 2 Kor 1,15-16.23 auf seine Abreise vom 0. g. Zwischenbesuch in
Korinth zuriick (s. u.) und schreibt, er wollte urspriinglich direkt nach dem zwei-
ten Korinthbesuch (= die ,,zweite Gnade* in 1,15) nach Mazedonien reisen. Von
dort wollte er schlieflich einen ,.dritten” Besuch in Korinth unternehmen
(2 Kor 12,14; 13,1-2). Aus 2 Kor 1,8 erfahren wir aber, dass dies eine verkiir-
zende Darstellung der Ereignisse ist, denn noch vor dieser dritten Reise kam Pau-
lus ja bereits aus Kleinasien nach Mazedonien, wo er den 2 Kor schreibt. Man-
ches spricht also vielleicht fiir das Nikopolis nicht in Achaja, sondern in Maze-
donien, das Paulus damals als Winterquartier vor der dritten Reise nach Korinth
im Rahmen der Abschlussreise der Ostmission ausgesucht haben konnte. Nir-
gends ist in 2 Kor die Westkiiste Griechenlands im Blick des Apostels. Wie dem
aber auch sei — Paulus stellt in Rém 15,19-23 definitiv fest, dass fiir ihn die Mis-
sionsarbeit im Osten beendet ist. Darum muss Tit vor R6m entstanden sein.

3. Gab es eine zweite Wirkzeit des Paulus im Osten des Romerreichs?

Die Selbstaussage des Paulus in Rom 15,19-23, er habe im Osten nichts mehr zu
tun, ist die grofite Schwierigkeit fiir eine Datierung von 1 Tim und Tit nach Rom.
Ich halte es zwar fiir moglich, dass dramatische Entwicklungen in den 6stlichen
Gebieten (2 Tim 1,15) Paulus nach einer evtl. Freilassung aus seiner Gefangen-
schaft in Rom zunichst Zyangen; jor einer Spanienmission (Rém 15,24) noch-
mals in den Osten zu reisen”. Aber passen die folgenden Informationen aus
1 Tim und Tit zu einer zweiten, viel spiteren Wirkzeit in Kleinasien?:

Nach 1 Tim 1,3 bricht Paulus von Ephesus nach Mazedonien auf und will laut
I Tim 3,14-15; 4,13 aber dann erneut nach Ephesus zuriickkehren, wo u. a. laut
1 Tim 5,3-22 auch noch etliche Dinge wie die Witwen- und Altestenversorgung
zu regeln sind. Solche Regelungen sind m. E. schwerlich erst fiir eine schon viele
Jahre existierende Gemeinde um 64 n. Chr. oder noch viel spiter denkbar.

In Galatien etwa wurde die Versorgung der Lehrer durch die Gemeindeglieder schon kurze
Zeit (vgl. ,.s0 schnell” in Gal 1,6) nach der Griindung der dortigen Gemeinden geregelt.
Vermutlich erinnert Paulus in Gal 6,6 nur knapp daran, da es in der Region auf Grund von

27 Vielleicht wird Titus aus diesem Grund nicht in Act erwiihnt und auch deshalb wohl nicht,
weil er die von Lukas fast verschwiegene Kollekte fiir Jerusalem betreute (vel. 2 Kor 7-9
mit nur Act 24,17).

28 Vgl. dhnlich U. Schnelle: Einleitung, 154,
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Irrlehren zu Streitigkeiten unter einigen Christen gekommen war (vgl. Gal 5,1-6,10). Ver-
mutlich hatten manche die Versorgung der Lehrer eingestellt.

Auch aus Tit erfahren wir, dass Paulus mit seinen Mitarbeitern, entgegen den
Auﬁerungen in Rom 15,19ff, noch ldngst nicht alles im Osten erreicht hat
(Tit 1,5). Laut Tit 3,12-15 ist Paulus mit Apollos und anderen missionarisch
noch aktiv im Osten titig und dies sogar noch einige Zeit vor einer Uberwinte-
rung dort. Paulus spricht ferner nur in 1 Tim, nicht aber in Tit und 2 Tim, wie-
derholt polemisch von ,einigen”, d. h. also von nur wenigen zum Abfall vom
Glauben verfiihrten Christen (vgl. insbes. 1 Tim 1,6.19; 4,1; 5,15; 6,10.21). Diese
wurden evtl. auch durch nur wenige, mit Namen bekannte Héretiker irregefiihrt
(1 Tim 1,18-20). Paulus befiirchtet solche Verfiihrung ,.einiger zum Glaubens-
abfall zum Teil sogar noch erst zukiinftig (1 Tim 4,1-3). In 2 Tim 1,15-18 hin-
gegen geht er spiiter davon aus, dass ,,alle” in der Asia von ihm abgefallen sind —
bis auf das Haus des Onesiphorus. Auch 1 Tim 6,20-21 klingen unpassend, wenn
Paulus und Timotheus ab | Kor 4,16-17; 16,10-11 schon mehrmals in und um
Ephesus gewirkt haben sollen und folglich gut iiber dortige Gegner informiert
sein miissten. Die Warnung vor einer ,,sogenannten Gnosis** als Briefschluss ist
nur nétig, wenn solche Gegner — auch fiir Paulus iiberraschend neu — eben gerade
in Ephesus aufkommen und Timotheus, der von ihnen noch nichts weil, tiberra-
schen oder tduschen konnten (vgl. 1 Tim 5,22). Laut 1 Tim 6,20-21 muss der
junge Mitarbeiter vor seinem Ersteinsatz in Ephesus dringend iiber Gegner in-
formiert werden. Die konnten sogar unerkannt unter den Bewerbern (3,1) auf ein
Leitungsamt sein (5,22). Nach Act 19,9 gab es in jener Zeit eine Trennung von
,einigen® jiidischen oder synagogalen Gegnern (vgl. 1 Tim 1,6-10; 4,1-5), die
offentlich die christliche Lehre verspotteten (vgl. 1 Tim 1,20). Danach erfolgte
eine Reorganisation der Gemeinde in der Halle des Tyrannus” und dann die Be-
wahrung durch die Obrigkeit (vgl. Act 19,31ff; 1 Tim 2,1-2) vor nichtjiidischen
Artemisanhiingern und jiidischen Gegnern, angefiihrt u. a. von einem Alexander
(vgl. 1 Tim 1,20 mit Act 19,33f; vgl. 2 Tim 4,14?). Dieses Szenario diirfte der
historische Hintergrund des 1 Tim sein. Paulus wird den ,Lésterern® in
1 Tim 1,12ff ein bekehrter, ehemaliger Listerer, um Timotheus zu motivieren, in

29 Keine Briefe im Corpus Paulinum sprechen sonst so hiufig von ,,Gnosis* und ,.erkennen”
wie die Korintherbriefe (vgl. auch als Gegenbegrifflichkeit €rmvywviokw/enlyvwolg fiir
genaueres bzw. der Art der ,,Gnosis® iiberlegenes Erkennen). 1 Kor und 1 Tim benutzen
auBerdem eine TLvec-Polemik viel mehr als andere Paulusbriefe. Tuveg im Nom. Plur, fin-
det sich in 1 Kor 10-mal; 1 Tim 6-mal; sonst TLveg nur noch: R6m 3-mal; 2 Kor 1-mal; Gal
I-mal; Phil 2-mal. Dies konnten Hinweise auf dhnliche Probleme zur gleichen Zeit sein,
vielleicht mitverursacht durch Apollos bzw. durch seine ihn missinterpretierenden Anhi-
nger? Zum Indefinitpronomen im Nom. Plur. in 1 Tim vgl. jetzt B. Mutschler: Glaube in
den Pastoralbriefen. Pistis als Mitte christlicher Existenz, WUNT 256, Tiibingen: Mohr
Siebeck, 2010, 310-311.

30 Die Freude iiber diesen Schutzraum und 6ffentlichkeitswirksamen Ort der Lehre als ,.eine
grofe und wirksame Tiir* fiir die Mission klingt m, E. in 1 Kor 16,9 an.
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Liebe, aber klar, diese Lasterer (vgl. Act 19,9) so zurechtzuweisen, dass fiir sie
evtl. sogar noch eine Umkehr nach dem Vorbild des Paulus méglich wird
(1 Tim 1,3-20; vgl. spéiter 2 Tim 2,22-26). Jesus mochte nicht nur allgemein alle
Menschen (2,1-7), sondern speziell auch die Siinder und Gottesfeinde retten’ ..
Damit sind wir aber langst bei der Datierung von 1 Tim angelangt.

4. Die Geschichtliche Einordnung des ersten Timotheusbriefs

In Tit 3,12 ist von einer geplanten Uberwinterung die Rede. Laut 1 Tim 1,3 war
Paulus nach Mazedonien aufgebrochen und hatte fiir die Zeit seiner Abwesenheit
von Ephesus Timotheus als Stellvertreter ernannt (1 Tim 1,3; 3,14-15; 4,13). Nur
die von Paulus in 1 Kor 16,5-11 bezeugte Situation passt dazu. Paulus ,hofft",
nach Pfingsten von Ephesus aus iiber Mazedonien — das einzige bisher festste-
henden Reiseziel, das daher fast zeitgleich allein in 1 Tim 1,3 erwihnt wird™ —
nach Korinth zu reisen und dort ,,vielleicht®, ,,wenn es der Herr zuldsst”, auch zu
tiberwintern. Bevor er aber aus den schwierigen Gegnerkéimpfen in Ephesus auf-
brechen kann (1 Kor 15,32; 16,8-9), wartet er auf Timotheus (1 Kor 16,10-11).
Der soll nach 1 Tim 1,3 in Ephesus ,,durchhalten* (ipoopuéve), genauer: er soll
in einem nur 1 Tim, nicht aber Tit oder 2 Tim eigenen, die ernste Lage spiegeln-
den ,,Befehlston* Abtriinnige zurechtweisen (vgl. 7mal mopayyehio/mapayyého
in 1 Tim 1,3.5.18 und 4,11; 5,7; 6,[13.]117). Nur in 1 Tim 2-3 fehlt solcher Be-
fehlston, weil Paulus als Vorbild und Lehrer hier die Epheser im Ich ordne an-
Stil direkt instruiert. Die im Befehlston durchzufiihrende, dem Timotheus mit
I Tim 1,3-5.18-20 tibertragene Aufgabe wird erst in 1 Tim 4-6 im Ordne du an-
Stil weiter erldutert. Auch das Kampfmotiv in 1 Tim 1,18; 4,10; 6,12 (vgl. auch
2 Tim 2,3-4; 4,7) fehlt in Tit. Die Situation in Ephesus war schwieriger. Von
I Kor 15,32; 16,9/Act 19,9-10 an bis 2 Kor 1,8-11/Act 19,23-40 und 2 Tim 1,15
wuchs hier der Widerstand. Die im Ton weniger dramatischen Passagen zum
Thema Gegnerbekidmpfung in Tit konnen allesamt als prophylaktische Vorwar-
nungen verstanden werden. Es sind Instruktionen fiir den Fall, dass irgendwelche
Gegner oder Kritiker auftreten sollten (Tit 1,10-16; 2,5.8; 3,9-11).

Paulus ging grundsiitzlich davon aus, dass die christliche Lehre an allen Orten auf Gegenre-
aktionen traf (1 Thess 3,4; vgl. 1 Tim 4,1), weswegen er erstens und vor allem eine
»pastoralbriefeartig-biirgerliche” Unterweisung junger Gemeinden durchfiihrte, woran er in
1 Thess (3,12-)4,1-12 ebenfalls im ,,Befehlston” erinnert. Eine Gemeinde soll ,.ihrer Um-
welt nicht noch mehr AnstoB liefern (als es durch ihre Lebensweise ohnehin schon ge-

31 Besonders gut zeigt jetzt G. M. Wieland, Salvation, 34-50 diese Argumentation in
1 Tim 1,3<2,7 auf.

32 Paulus muss seine Reisepline in 1 Tim 1,3 nicht ausfiithrlich darlegen, weil Timotheus sie
kennt.
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schieht) ...*** Dass wir in 1 Tim und Tit viele Ermahnungen zu ,biirgerlichem* Verhalten
finden, spricht also im Vergleich mit 1 Thess ebenfalls fiir ein frithes Stadium der Gemein-
deentwicklung in Ephesus und auf Kreta zur Zeit von 1 Tim und Tit. Und dass wir nur in Tit
prophylaktisch allgemeine, ausfiihrliche (u. a. Verhaltens-)Anweisungen gegen gemeindein-
terne und externe Gegner finden (Tit 1,9-16; 3,9-11; vgl. 2,5.8), nicht aber in 1 Tim und
2 Tim, spricht ebenfalls fiir die Friihdatierung des Tit bzw. fiir ein ganz friihes Stadium der
Gemeindeorganisation auf Kreta. Nach 1 Thess 3,4 erteilte Paulus derartige Anweisungen
immer gleich wihrend der Gemeindegriindung und laut 1 Kor 5,9ff sahen solche frithen An-
weisungen sehr ,,pastoralbriefeihnlich® aus. Sie waren demnach ohne theologische Diskus-
sion polemisch, schroff abgrenzend und mit Lasterkatalogen notorische Siinder und Falsch-
briider abqualifizierend.

Nur die Timotheusbriefe kennen Gegner als reale, gegenwirtige Gefahr sogar
zum Teil namentlich (1 Tim 1,18-20; 2 Tim 2,17-18; 4,14). Nur in 1 Tim 1,3
(=5) wird gleich zum Briefbeginn Gegnerbekdmpfung zum Hauptthema des
Briefs gemacht. Fast alles im Brief hat damit zu tun®*. 2 Tim 1,3ff und Tit 1,5ff
nennen andere Hauptanliegen.

Wir befinden uns mit den historischen Informationen des 1 Tim und 1 Kor in
einer frithen Zeit. Die von Titus schon vor 1 Kor in Korinth begonnene (vgl. das-
selbe Verb mpogvdpyouat in 2 Kor 8,6 und 8,10), dann aber zur Zeit des 1 Kor
wohl noch immer nicht recht angelaufene Jerusalemkollekte, wollte Paulus da
noch nicht personlich nach Jerusalem bringen (vgl. 1 Kor 16,1-4). Vor allem
aber schickt Paulus Timotheus mit dem 1 Kor zur Vorbereitung fiir die in
1 Kor 4,18-21; 11,34; 16,5-6 geplante Reise nach Korinth voraus (4,17; 16,10-
11). Fiir seinen Abschlussbesuch ebendort sendet er spiter jedoch Titus mit dem
2 Kor (2 Kor 7-9; 12,18). Die Pline 1 Kor 16,1-11 sind also nicht identisch mit
den spéteren Reiseplidnen in 2 Kor 8-9; 13,1-2%. Die noch nicht begonnene Kol-
lekte muss den Korinthern in 1 Kor 16,1-4 noch erldutert werden. Wir befinden
uns somit etliche Zeit vor der Abreise aus den Ostgebieten. Erst zur Zeit des
2 Kor ist die Jerusalemkollekte kurz vor dem Abschluss (2 Kor 7-9). Ein Jah-
reswechsel, der nach damaliger Berechnung im Herbst stattfand, lag laut
2 Kor 8,10; 9,2 zwischen 1 Kor 16,1-4 und dem 2 Kor. Bevor aber die Schiff-
fahrt fiir die Abreise nach Jerusalem und Rom wieder moglich war (ab Februar /

33 S. Schreiber zu 1 Thess 4,11-12 im Kapitel D. VIIL. Der erste Thessalonicherbrief, 384—
396, in: M. Ebner, S. Schreiber (Hg.): Einleitung in das Neue Testament, Stuttgart: Kohl-
hammer, 2008, dort 392.

34 So die Auslegung von G. D. Fee: I and 2 Timothy, Titus, New International Biblical Com-
mentary, Peabody: Hendrickson, 2. Aufl. 1988, dem jetzt G. M. Wieland, Salvation, u. a.
auf Seite 17 zustimmt. Ich meine sogar, dass alle ethischen Forderungen in 1 Tim 2-6 mit
2-maligem — ouv paraeneticum (2,1.8) aus insgesamt 1Tim 1,3-20 gefolgert werden.

35 Gegen die hiufig vertretene Gleichsetzung der Reisepline | Kor 16,1-4 mit 2 Kor 8-9;
12,145 13,1-2f, wie u. a. von Ch. Wolff: Der zweite Brief des Paulus an die Korinther,
THK 8, Berlin: Evangelische Verlagsanstalt, 1989, 3. Vgl. so auch U. Schnelle: Einleitung,
154,
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Miirz™®), ist vor Abfassung des 2 Kor vermutlich auch der dem Herbst folgende
Winter abzuwarten gewesen — wie in 1 Kor 16,6 geplant.

Mit 1 Tim befinden wir uns auBerdem in einer Zeit, in der Timotheus noch in
Ephesus aktiv ist. Er ist noch nicht von Ephesus zur Vorbereitung der letzten
Griechenlandreise (2 Kor 12,14; 13,1-2; Act 20,4) vorausgesandt worden (vgl.
Act 19,22 und spiter Rom 16,21: Timotheus ist mit unterwegs nach Rom)‘w.

Die in 2 Kor 12,14; 13,1-2 als zuriickliegend erwihnte Zwischenreise kann,
wie gesagt, erst nach 1 Kor stattgefunden haben und sie dauerte (irgendwann vor
55 n. Chr.) von nach Pfingsten bis iiber den darauffolgenden Winter hinaus
(1 Kor 16,5-9; 2 Kor 8.6.10; 9,2; 13,2; Tit 3,12; Act 20,3.6.16). Diese zweite
Griechenlandreise, durch die Paulus nur notgedrungen eine im Neuaufbau be-
findliche, junge und umkidmpfte Gemeinde in Ephesus ohne Schutz des Apostels
zuriicklieB (1 Kor 15,32; 16,9; Act 19,9-10), ist am wahrscheinlichsten die in
1 Tim 1,3 erwihnte Reise. Zu keiner anderen uns bekannten Zeit beabsichtigte
Paulus ,,bald” von Griechenland nach Ephesus zuriickzukehren. 1 Tim 3,14-15;
4,13 wird zeitlich nach 1 Kor 16,6—11 dann spiter durch 2 Kor 1,8 bestitigt. Pau-
lus war nach der Zwischenreise wieder in Kleinasien gewesen. Dass er auf Grund
zu groRer Gefahren (Act 19,23-40) nicht mehr direkt in Ephesus weiterarbeiten
konnte, wusste er zur Zeit von 1 Tim 3,14-15; 4,13 noch nicht. Auch Planungs-
unsicherheiten in 1 Tim 3,14-15 und Tit 3,12 (,,Artemas oder Tychikus®) passen
zur in Details noch ganz unklaren, aufgrund von enormen Missstinden in Ko-
rinth (vgl. die Kapitel 1 Kor 4-15) fiir Paulus unerwartet dringlich gewordenen
Zwischenreise, die er vermutlich lieber Apollos iiberlassen hitte (1 Kor 16,4-12).

5. Die geschichtliche Einordnung des Titusbriefs kurz nach dem ersten
Timotheusbrief

Da die Zwischenreise nach 1 Kor datiert werden muss, weil dieser Brief nur auf
den Griindungsbesuch der korinthischen Gemeinde zuriickblickt und nichts von

36 So K. Kohler: ,,Allen bin ich alles geworden, um auf jeden Fall einige zu retten™
(1 Kor 9,22). Das Ende des Paulus und der ,,Anfang" der Kirche, 196 Anm. 4, in: R. Hop-
pe, K. Kohler (Hg.): Das Paulusbild der Apostelgeschichte, Stuttgart: Kohlhammer, 2009.

37 Mindestens zwei- bis dreimalige Reisen in identischen Gebieten waren fiir Paulus von der
Schrift geforderte ,.Bezeugungen* des Evangeliums (nach Dtn 19,15), ebenso wiederholte
Aufenthalte an einem Ort fiir drei Tage, drei Wochen, drei Monate oder drei Jahre. Vgl. zur
Zwei— oder Dreifachbezeugung Mt 18,15-18; 2 Kor 13,1; 1 Tim 5,19; Tit 3,10; Act 5,7;
9,9;10,16.19.11.11; 17,12; 19,8; 20,2.3.31; 28,7.11.12.17. ,,Drei Jahre* in Act 20,31 meint
also nicht, dass Paulus ununterbrochen drei volle Jahre in Ephesus und Umgegend gearbei-
tet hat, sondern dass er schriftgemiB insgesamt drei Jahre dort wirkte, egal, wie oft er zwi-
schenzeitlich woanders war. Nach orientalischer Berechnung wurden allerdings auch schon
angefangene Jahre bei Aufzihlungen als ganze Jahre gezihlt. Der zweite Aufenthalt des
Paulus in Kleinasien nach der Zwischenreise (2 Kor 1,8-16) muss also nicht sehr lange ge-
dauert haben, wurde aber von Paulus wie ein Jahr berechnet.
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weiteren Besuchen des Apostels in Korinth weil3, wird die zweite, in 2 Kor 1,15;
12,14; 13,1-2 als zuriickliegend vorausgesetzte Reise mit 1 Kor 4,18-21; 11,34;
16,5-12 angekiindigt. Und weil wir aus 2 Kor wissen, dass dieser zweite
Korinthbesuch vorzeitig im Streit endete (vgl. u. a. 1,15-2,11), ist es gut mog-
lich, dass Paulus die in 1 Kor 16,6 erwihnten Uberwinterungspliane nicht in Ko-
rinth, sondern dann in Nikopolis verwirklichte. Titus wird iiber diese fiir ihn neue
Situation in Tit 3,12 informiert. Es gibt also eine historisch bezeugte Situation, in
der Tit nicht lange nach 1 Tim entstanden sein konnte. Sie ergab sich gegen Ende
der uns bekannten Zusammenarbeit des Paulus mit Apollos (Tit 3,13; vgl. 1 Kor
u.a. 16,12; Act 18,24-19,1). Die Art der Ubersetzung atl. und judenchristlicher
Theologie in hellenistische Sprache und Bilder, wie etwa das Reden und Handeln
Gottes nur durch Mittlerméchte in Tit (Tit 1,3: durch den Logos; 2,11: durch die
personifizierte Gnade; 3.4: durch die Giite und Menschenliebe Gottes) weicht
nicht nur extrem von der Lehrweise in den Timotheusbriefen und in allen ande-
ren Paulusbriefen ab, sondern kommt zugleich der hermeneutischen Methodik u.
a. des Philos von Alexandrien sehr nahe®™. Apollos war ebenfalls alexandrini-
scher Jude, ein Zeitgenosse Philos, und die starke jiidische Gemeinde auf Kreta,
aus der vermutlich die ersten Christen Kretas kamen (Act 2,11), hatte intensive
Beziehungen zur jiidischen Gemeinde in Alexandrien®’. Kénnte es sein, dass Tit
ecine schriftliche Lehrhilfestellung fiir den Griechen Titus war, die zugleich von
Apollos verlesen und ausgelegt werden sollte? Hat er deshalb den Tit mitgestal-
tet? Das muss zwar Spekulation bleiben, wiirde aber manche Besonderheit des
Tit erklédren, die ihn von allen anderen Schriften des NT deutlich unterscheidet.

Sogar das Johannesevangelium, das Christus in seinem Prolog mit dem Logos Gottes identi-
fiziert, kennt danach den direkt zu Menschen sprechenden Gott (z. B. 9,29), den umgekehrt
Menschen auch direkt um etwas bitten konnen und der es ihnen dann direkt gibt (z. B.
11,22). In Tit hingegen wird die Transzendenz Gottes immer gewahrt. Das nur indirekte
Handeln Gottes iiber Mittlermichte wird so streng durchgehalten, dass nur in diesem der 13
Paulusbriefe jeder Gebetsaufruf, jedes Gebet, jede Doxologie selbst dort vermieden wird, wo
das Gebet in Parallelstellen des 1 Tim ,vor allem anderen* wichtig ist (vgl. etwa
1 Tim 1,12ff; 2 Tim 1,3ff mit Tit 1 oder I Tim 2, 1ff mit Tit 3,1ff).

6. Gegenprobe am zweiten Korintherbrief

Ein spezieller Vergleich mit den Daten des 2 Kor gibt uns die Chance zur Ge-
genprobe der hier vorgeschlagenen Datierung:

38 S. C. Mott: Greek Ethiks and Christian Conversion. The philonic Background of Tit IT 10~
14 and III 3-7, NovT 20/1978, 22-48. Prizisiert jetzt bei G. M. Wieland, Salvation, 199—
208 und 262.

39 So G. M. Wieland: Salvation, 185 und 264.



Eine vierte Missionsreise des Paulus im Osten? 47

—In 2 Kor 1,16.23 erwiihnt Paulus das Versprechen eines dritten Besuchs. Er
hatte es den Korinthern beim zweiten Besuch gegeben (1,15; vgl. 13,1-2). We-
gen der Streitigkeiten beim zweiten Besuch hat er dann dieses Versprechen aber
bis zur Abfassungszeit des 2 Kor nicht erfiillt (1,23). Erst 2 Kor 13,1-2 kiindigen
die nun baldige Realisierung dieses Versprechens an.

— Die Verse 2 Kor 2,12-13 beschreiben wahrscheinlich den Beginn der letzten
Reise im Osten nach der Abreise aus Kleinasien (2 Kor 1,8-11; Act 19,23-20.4).
Mazedonien, der Abfassungsort des 2 Kor, ist erreicht. Paulus kommt in man-
chen Briefen am Ende auf Themen zuriick, die er eingangs erwihnte, um sie er-
ginzend zum Abschluss zu bringen — vgl. etwa Rom 1,1-17 mit R6m 15-16 oder
die Erwihnung von Stephanas, Apollos und Timotheus sowie die schriftliche
Vorbereitung des ,,Zwischenbesuchs® in 1 Kor (1-)4,14-21, die in 1 Kor 16,1-12
ergiinzt wird. Diesem Verfahren entspricht auch die erneute Thematisierung der
zuriickliegenden zweiten Griechenlandreise und des angezielten dritten Besuchs
in 2 Kor 12,14; 13,1-2, die schon in 2 Kor 1,15 bis evtl. 2,12—13 im Blick war.

— Fiir den Beginn der Jerusalemkollekte in Korinth war Titus im Jahr vor dem
2 Kor im Einsatz gewesen (2 Kor 8,6.10; 9,2), genauer: sogar noch vor den da-
durch ja erst aufkommenden, in 1 Kor 16,14 besprochenen Fragen mancher Ko-
rinther zu dieser Kollekte. Diese Fragen erreichen Paulus zwischen Ostern und
Pfingsten (vgl. 1 Kor 5,7; 16,8). In die Zeit der Zusammenarbeit des Paulus mit
Apollos (1 Kor 16,12; Tit 3,13) und des Kollektenbeginns in Korinth wiirde nun
auch gut eine Kretareise des Titus im Auftrag des Paulus mit vorausgehendem
Zwischenstopp in Korinth zur Anregung der Kollekte (und Uberbringung des
verlorengegangenen Korintherbriefs?: 1 Kor 5) vor Ort passen. Eine Schiffreise
des Titus im Februar oder Mirz von dem in Ephesus weilenden Paulus aus zu-
niichst direkt nach Korinth dauerte damals bei gutem Wetter ca. fiinf Tage*’. Ti-
tus konnte sich nach der Anregung der Kollekte wihrend des kurzen Zwischen-
stopps in Korinth (2 Kor 8,6) dann auf dem Weg zu seinem eigentlichen Auf-
tragsziel Kreta gemacht haben (vgl. Tit 1,5) “ Die von Titus angeregte Kollekte
kam aber nicht recht in Gang. Paulus muss, wihrend Titus bereits von Korinth
aus nach Kreta abgereist oder schon dort aktiv ist, in 1 Kor 16,1-4 Fragen zur
Kollekte beantworten. Viel spiter erst, nimlich nach dem in 2 Kor 8,10; 9,1-2
erwiihnten Jahreswechsel, betreute Titus erneut die Kollekte (2 Kor [7,5-]8,6—

40 Ch. Wolff; Zweiter Korintherbrief, 9.

41 Gegen U. Schnelle: Einleitung, 370, bliebe nach zwei kurzen Schiffsreisen des Titus von
Ephesus nach Korinth und von dort nach Kreta vom zeitigen Frithjahr bis dann wieder zur
Abreise von Kreta im Herbst (Tit 3,12) reichlich Zeit fiir Titus, auf Kreta ,,von Stadt zu
Stadt Presbyter einzusetzen* (Tit 1,5). Fiir die Altesteneinsetzung wird ein Aufenthalt von
maximal wenigen Tagen pro Stadt gereicht haben, zumal Tit 1,5 deutlich impliziert, dass
sonstige Vorarbeiten bei anderer Gelegenheit auf Kreta geleistet worden waren. Vielleicht
wurden die Gemeinden Kretas schon bei einem fritheren Besuch des Titus gegriindet, von
dem wir nur nichts wissen, weil die Apostelgeschichte das Wirken des Titus komplett ver-
schweigt.
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24). Etliche Zeit zuvor war er schon von Artemas oder Tychikus auf Kreta abge-
l16st worden (Tit 3,12). Unmittelbar vor Abfassung des 2 Kor kehrte er dann mit
guten Nachrichten bzgl. der Kollekte von Kreta iiber Korinth zu Paulus nach Ma-
zedonien zuriick (2 Kor 7,5-7).

— Die Situation der unruhigen Suche des Paulus nach Titus in Troas, die in
2 Kor 2,12-13; 7,5-7 beschrieben wird, trat vermutlich nach dem Jahreswechsel
2 Kor 8,10; 9,2 ein. Dann ergibt sich daraus folgendes Szenario: Titus erhlt
noch vor 1 Kor von Paulus den Doppelauftrag, die Kollekte in Korinth zu begin-
nen (2 Kor 8,6.10) und danach auf Kreta Alteste einzusetzen (Tit 1,5). Auch spa-
ter ist er wieder hauptverantwortlicher Kollektenabschlussbetreuer in Korinth
(2 Kor 7-9; 12,18). In der Zwischenzeit, in der Paulus u. a. 1 Kor schreibt, ist
Titus in dieser Kollektenaufgabe aber weder in Korinth aktiv noch bei Paulus in
Ephesus. Es folgten stattdessen Fragen u. a. zur Kollekte aus Korinth, zu deren
Kldrung Titus weder in Korinth zur Verfiigung stand noch von Paulus dorthin
entsandt werden konnte. Darum muss Paulus Timotheus mit dem 1 Kor entsen-
den und selbst bis zu dessen Riickkehr in Ephesus die Stellung halten
(1 Kor 4,17; 16,9-11). Die Abwesenheit des Titus von Korinth und Ephesus zur
Zeit des 1 Kor erklirt sich gut mit seinem damaligen Einsatz auf Kreta. Hitte
Paulus sonst auf seinen ,ersten Mann* fiir korinthische Kollektenangelegen-
heiten verzichtet (vgl. 2 Kor 7,5-8,23)?

— Die Geldsammlung fiir Jerusalem war nach der Startphase unter der Regie
des Titus und nach dessen Abreise wohl durch Gegner, die Paulus u. a. unehrli-
che Geldgier vorwarfen (vgl. die wiederholte Verteidigung dagegen in 2 Kor),
ins Stocken geraten. Paulus unternimmt zeitlich nach 1 Kor sogar einen Zwi-
schenbesuch iiber Mazedonien in Korinth, um etliche Fragen und eben auch Fra-
gen zur Kollekte zu kldren (1 Kor 4,18-21; 11,34; 16,5-9; im Riickblick darauf:
2 Kor 1,15; 13,1-2). Er hoffte dort zu iiberwintern (1 Kor 16,6).

— Aber es kam zum Streit (2 Kor 1,15-2,11). Die etwas gewundenen Worte in
2 Kor 7-9 zur Kollekte und zum erneuten Einsatz des Titus dafiir — mal Lob der
Korinther, mal Zweifel an ihrem Fleil3 — zeigen, dass erst dieser erneute Einsatz
des Titus (nach seinem Kretaeinsatz) zur wirklichen Wiederbelebung der Kollek-
te beitrug.

— Nach der Abreise des Titus von Korinth aus nach Kreta im Jahr vor 2 Kor
und nach dem spiteren Streit der Korinther mit Paulus bei dessen Zwischenbe-
such verlegte Paulus sein - Winterquartier notgedrungen von Korinth nach
Nikopolis, wohin er Titus spéter rief (Tit 3,12 statt 1 Kor 16,6). Paulus reiste
nach dem Winter in Nikopolis von dort nach Kleinasien (2 Kor 1,8). Titus aber
reiste frithestens nach demselben Winter von Nikopolis aus zur weiteren Betreu-
ung der Kollekte wieder nach Korinth (2 Kor 7,5-8,6.10). Paulus bat Titus wohl
vor der Abreise aus Nikopolis, er solle sich nach seinem erneuten
Kollekteneinsatz u. a. zur Berichterstattung mit Paulus in Troas treffen, bevor
beide den Abschluss der Kollekte durchfiihren konnten. Das ergibt sich m. E. aus
2 Kor 2,12-13.
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— Paulus reiste samt Begleitern spiiter tatséichlich aus Kleinasien iiber Troas
nach Mazedonien (2 Kor 2,12-13; vgl. Act 20,1-11). Vermutlich ldsst Lukas in
Act 20,2 den nur kurzen Zwischenstopp in Troas unerwihnt, den 2 Kor 2,12-13
schildern*?,

— Titus war — vermutlich entgegen einer Absprache mit Paulus — dann aber
nicht rechtzeitig in Troas erschienen. Darum reiste Paulus ihm auf der den beiden
bekannten Route entgegen, vermutlich von Gemeinde zu Gemeinde. So war kein
Verfehlen des anderen moglich. Beide trafen sich schlieBlich statt in Troas in
Mazedonien (2 Kor 2,12-13, fortgesetzt in 2 Kor 7,5-7).

— Titus gibt in Mazedonien einen iiberwiegend positiven Bericht. Paulus
schreibt darauf 2 Kor zur Vorbereitung der Abschlussreise nach Korinth, wartet
noch in Mazedonien und schickt Titus samt Begleitern mit 2 Kor nach Korinth
voraus (vgl. 2 Kor 7,5-9,5; 12,18).

— Wir blicken noch einmal weiter zuriick: Die oben erwiihnten, schon u. a. in
1 Kor 4 erkennbaren Spannungen zwischen Paulus und den Korinthern vor dem
zweiten Besuch eskalieren, wie gesagt, bei Ankunft des Apostels in Korinth. Da
war aber Titus nach seinem Kollektenbesuch (vgl. 2 Kor 8,6) schon wieder aus
Korinth nach Kreta abgereist.

— Bei der zeitlich etwas spiteren tiberstiirzten Abreise des Paulus aus Korinth,
die seinen zweiten Besuch beschloss, teilt Paulus den Korinthern noch mit, er
werde ein drittes Mal aus Mazedonien wiederkommen (2 Kor 1,16-23). Dies ist,
von 2 Kor 1,8 und Act 20,1-2 her geurteilt, eine verkiirzende Darstellung. Den
Aufenthalt in der Provinz Asia zwischen den zwei in 2 Kor 1,16 erwihnten
Mazedonienbesuchen iibergeht Paulus als von ihm schon in 1,8 erwihnt.

— Geschah der Bruch zwischen Paulus und den Korinthern zeitlich nach der
Entsendung des Titus nach Kreta und darum ohne dessen Kenntnis, dann musste
Paulus u. a. wegen geiinderter Reisepline Apollos (und Zenas) mit dem Tit nach
Kreta entsenden (Tit 3,13), um Titus iiber unvorhersehbare Planinderungen zu
informieren (Tit 3,12). Paulus erklirt evtl. ferner, warum er Titus nicht selbst von
Kreta abgeholt, sondern dort ,,zuriickgelassen® hatte (Tit 1,5). Es diirfte zwischen
Paulus und Titus vor dessen Kretareise Absprachen im Sinne von 1 Kor 16,5-6
gegeben haben, aber nun gilt stattdessen Tit 3,12. Zur Zeit des 1 Kor war Apellos
jedenfalls noch bei Paulus (1 Kor 16,12). Er stand etwas spiter als Briefiiber-
bringer zur Verfiigung (Tit 3,13).

— Titus muss durch den Titusbrief auerdem gegen evtl. sogar gegenmissiona-
risch aktiv umherziehende Gegner informiert werden. Paulus instruiert und auto-

42 In Act 16,8 berichtet Lukas nichts von einer Gemeindegriindung in Troas. Erst Paulus be-
zeugt in 2 Kor 2,12 viel spiter die Erstverkiindigung des Evangeliums dort. Lukas konnte
diese in Act 20,2 unerwihnt lassen, weil der erste Zwischenstopp in Troas laut 2 Kor 2,12
nur ganz kurz war. Ihm reicht die Schilderung Act 20,7-11. Paulus aber verkiindigte im-
mer, wenn irgend moglich, zwei- oder dreimal an einem Ort (vgl. 2 Kor 13,1-2), also
schriftgemill damals gewiss auch mehr als nur einmal in Troas.
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risiert mit Tit 1,1-5.13-16 und 3,9-11 seinen Delegaten (und nach ihm Artemas
oder Tychikus: 3,12) als einzig wahren Apostelvertreter.

Das gilt, ganz gleich, welche umherreisenden Pseudoapostel (vgl. 2 Kor 11,5.13) spiter als
Gegenmissionare auf Kreta aktiv werden konnten. Agierten die Gegner félschlich im Namen
des Paulus? Fiir Mazedonien gibt es evtl. Hinweise darauf in Phil 1,15-18; 2 Thess 2,1-3;
3,17. Auch fiir Rom finden wir in Rém 3.,8; 6.1ff; 16,17-20 (vgl. schon 2,17-24) solche
Hinweise. In 2 Petr 3,15-16 werden fiir eine spitere Zeit immer noch Gegner bezeugt, die
betriigerisch im Namen des Paulus und mit (echten? oder ge/verfilschten?) Paulusbriefen in
Gemeinden auftraten. Zu dem hier angenommenen Szenario passen die ausschlieBlich pro-
phylaktischen Anweisungen Tit 1,10-16; 3,9-11 gegen nur mdgliche nichtjiidische und jiidi-
sche Gegner jeglicher Couleur auf Kreta (vgl. auch 2,5.8). Mit Gegnern, welche die christli-
che Lehre offentlich . ldstern®, musste Paulus immer und iiberall rechnen (Gal 2,11-12;
Rom 3,8; 14,16; 1 Tim 1,20; Tit 2,5.8; Act 15,1; 21,27; 19,9). Vielleicht schadeten solche
u. a. Judaisten Paulus bzw. seiner Mission gezielt (vgl. Phil 1,15-18) dadurch, dass sie sich
auf das Gesetz beriefen, withrend sie zugleich irgendwie libertinistisch anstoBig lebten und
dies mit Berufung auf Paulus taten (vgl. auch die u. a. ,Pauluspartei” in 1 Kor 1-3; vgl.
Rom 2,17-24; 3.8; 6,1ff). In den Augen der jiidischen Nichtchristen und der sonstigen Of-
fentlichkeit musste dies ,Listerung* des Christenglaubens hervorrufen (1 Tim 1,20; 3,7;
5,12.25; 6,1-6; Tit 2,5.8). Rom 2,17-24 klingt beinahe wie eine Beschreibung der merkwiir-
digen gegnerischen Gesetzeslehrer in 1 Tim 1,6-10; 4,1-5, denen es ebenfalls um hohere
Erkenntnis (des Willens Gottes) und ,Wahrheit* zu gehen scheint. Sie leben aber anders
(1 Tim 1,6-10.18-20; 6,1-10) als es u. a. 1 Tim 2,1-3,13; Tit 1,6-3,8 ,biirgerlich unansto-
Big* fordern. ,.Das Gesetz sagt* (1 Kor 9,8-9; 14,21.34) — mit dieser eher unpaulinischen
Sprache der sich auf das Gesetz und AT u. a. bei den Speiseregeln berufenden Gegner
(1 Kor 10) muss Paulus auch in 1 Kor ,den Gegnern ein Gegner” werden und gegen ver-
schiedene Gruppen bereits mit Christus/im Himmelreich ,herrschender” (1 Kor 4,8%), ge-
taufter ,.Gnostiker* (1 Kor 1-4)* in Korinth argumentieren. Paulus wird wie sie, damit sie
wieder wie er werden/glauben (vgl. 1 Kor 4,16-17; 11,1-2; Gal 4,12). Dass die stellvertre-
tende Taufe sogar Toten Anteil am géttlichen Leben gab, scheinen einige in Korinth wortlich
geglaubt zu haben (1 Kor 15,29). Damit hatten sie woméglich die Rede des Paulus von der
.,Auferstehung mit Christus in der Taufe* im libertragenen Sinn als wortlich gemeint miss-
verstanden (von Paulus auch in Rom 6 korrigiert?).

— Apollos diirfte der Bitte des Paulus um eine Reise nach Korinth irgendwann
nach 1 Kor 16,12 nachgekommen sein, genauer dann zur Zeit von Tit 3,13. Auf
dem Weg nach Kreta und vielleicht noch vor der Uberbringung des Tit konnte
Apollos bei einem Zwischenstopp in Korinth personlich und mit dem u. a. in
2 Kor 2,1-4; 7,8-16 erwihnten ,,Tranenbrief* des Paulus zur Streitschlichtung
beigetragen haben.

43 Vgl. die Auferstehungsleugner in 1 Kor 15, wo meines Erachtens die Kritik des Paulus an
denen, die sich nach 1 Kor 4 bereits fiir auferstanden halten, weitergefiihrt wird. Vgl. auch
1 Kor 6.2, wo das Herrschen in der himmlischen Welt paulinisch wieder in die Zukunft
verlegt wird.

44 In den Korintherbriefen wird auffallend hiufig das Thema Erkenntnis (Gottes) und Wahr-
heit erortert, um die es auch den Gegnern laut Rém 2,17-24 und 1 Tim 1,6-10; 6,20- 21;
Tit 1,10-16 ging.
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— Apollos hat Titus dann auf Kreta besucht und Tit iiberbracht (Tit 3,13). Zu-
sitzlich wird Titus durch Apollos auch miindlich iiber den derzeitigen Stand der
Dinge zwischen den Korinthern und Paulus informiert worden sein. Titus wird
etwas spiter, abgelost durch Artemas oder Tychikus (Tit 3,12), nach Mazedonien
aufgebrochen sein (2 Kor 7,5-8,24). Durch die Erwdhnung des Apollos ergibt
sich iiberhaupt eine sehr prézise Datierungsmoglichkeit des Tit. Beide Korinther-
briefe und Act 18,24-19,1 stimmen darin iiberein, dass Apollos nur in der Zeit
um den 1 Kor herum mit Paulus kooperierte. Schon in 2 Kor und auch sonst
taucht Apollos nicht mehr auf. Daher muss der in 1 Kor 16,6 und Tit 3,12 er-
withnte Winter ein und derselbe sein, der bei Abfassung des 2 Kor als schon zu-
riickliegend vorausgesetzt wird. Denn Reisepléine, die Paulus in 2 Kor 7-13 ins
Auge fasst, lassen sich im Winter nicht durchfithren. Und dass Apollos, dessen
Wirken in 1 Kor noch ein zentrales Thema war, in 2 Kor gar nicht mehr genannt
wird, kann durch Tit 3,13 gut erklirt werden. Apollos ist — zeitlich nach 1 Kor
und wie in 1 Kor 16,12 geplant — irgendwann von Paulus aus abgereist, und zwar
erst nach Korinth und danach — so Tit 3,13 — weiter nach Kreta. Eine andere
Maéglichkeit besteht m. E. nicht, da Apollos ebenfalls vor dem in 1 Kor und Tit
erwihnten Winter per Schiff das Missionsteam des Paulus in Richtung Korinth
und Kreta verlassen haben muss. Deswegen horen wir bereits in 2 Kor nichts
mehr von Apollos. Die laut Tit 3,13 realisierte Reise des Apollos muss also mit
der von Apollos in Aussicht gestellten Reise 1 Kor 16,12 identisch sein.

— Den Korinthern herzlich verbunden (2 Kor 7,7, 13—15; 8,6), hat Titus wohl
schon auf dem Weg von Kreta nach Nikopolis (Tit 3,12) bei einem Zwischen-
stopp Korinth besucht und zur weiteren Befriedung der Lage beigetragen. Er
tiberbringt Paulus darum gute Nachrichten aus Korinth (u. a. 2 Kor 7,5-7). Titus
erwihnt aber auch Kritiker und von auBen eingedrungene Irrlehrer. Sie machen
es Paulus zum Vorwurf, dass er nicht, wie versprochen, einen dritten
Korinthbesuch zu unternehmen. Paulus antwortet darauf in 2 Kor 1,15-24 und
2 Kor 10-13.

— Erst auf den Bericht des Titus hin, also erst nach dem in 2 Kor 8,10; 9,2 be-
schriebenen Jahreswechsel und nach der Winterpause in Nikopolis (Tit 3,12) so-
wie nach dem Besuch des Paulus in Kleinasien (2 Kor 1,8) und seiner anschlie-
Benden Reise nach Troas und Mazedonien (2 Kor 2,12—13; 7,5-7) hat Paulus den
2 Kor aus Mazedonien geschrieben. Titus bringt ihn nach Korinth (2 Kor 8,6—
9,5; 12,18). Jetzt erst, bei auch besserem Wetter, ist an die Realisierung der in
2 Kor 1,16; Rém 15,19-33; Act 19,21-22 geplanten Reise u. a. nach Jerusalem
und Rom zu denken. Es war eine Kollektenreise, die Paulus laut 1 Kor 16,14
frither, vor der Winterpause (1 Kor 16,6), noch von sich gewiesen bzw. nur fir
den Fall ins Auge gefasst hatte, dass sich keine anderen Betreuer dafiir finden.
I Kor (16,1-4) ist klar noch vor den Planungen Act 19,21-22; 2 Kor 8-9;
Rom 1,1-17; 15,19-33 geschrieben worden. Erst die spitere, dann doch von ihm
iibernommene Kollektenbetreuung (2 Kor 7-9) wiirde Paulus ein drittes und letz-
tes Mal nach Korinth fithren (2 Kor 12,14; 13,1-2). Und dann erst konnte Paulus
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auch eine grofere Summe Geld von Korinth abholen (2 Kor 8-9; Rém 15,26). Im
Jahr zuvor hatte man die Geldsammlung, wenn iiberhaupt, hochstens begonnen
(2 Kor 8,6.10; 1 Kor 16,1-4). Sogar noch in 2 Kor 8,10-11 muss Paulus bezwei-
feln, ob die Korinther wirklich schon von guten Vorsitzen zur tatsdchlichen
Geldsammlung iibergegangen sind.

6. 1 Zusammenfassung des Reiseverlaufs

Aus 2 Kor 8,6.10; 9,2 erfahren wir, dass Titus irgendwann im Jahr vor der Ab-
fassung des 2 Kor die Jerusalemkollekte in Korinth anregte. Zu dieser Kollekte
erreichten dann aber den in Ephesus weilenden Apostel laut 1 Kor 16,14 schon
sehr bald Fragen aus Korinth. Titus war demnach noch vor Abfassung des 1 Kor,
also noch vor Pfingsten (1 Kor 16,8), in Korinth gewesen. Danach reiste er nach
Kreta (Tit 1,5). Jene Monate um den 1 Kor herum sind auch die einzige Zeit, in
der uns eine Zusammenarbeit von Paulus mit Apollos bezeugt wird. Zur Zeit von
1 Kor 16,12 ist Apollos noch bei Paulus. Spiter aber ist er dann laut Tit 3,13 zu
einer Reise Richtung Kreta aufgebrochen. Titus wurde also noch vor Abfassung
des 1 Kor mit einem Doppelauftrag des Paulus von Ephesus aus entsandt: Er soll-
te erstens die Kollekte in Korinth anregen (2 Kor 8,6.10) und dann zweitens auf
Kreta Alteste einsetzen (Tit 1,5). Zur Zeit des 1 Kor kann darum ausgerechnet
der Hauptverantwortliche Kollektenbetreuer Titus nicht gleich wieder fiir die auf
Kritik stoBende Kollekte (1 Kor 16,1—4) in Korinth aktiv sein. Er ist bereits auf
Kreta. Timotheus ist stattdessen als Uberbringer des 1 Kor und Delegat des
Apostels dort im Dienst (1 Kor 4,17), bis er wieder zu Paulus nach Ephesus zu-
riickkehrt (1 Kor 16,10-11: 1 Tim 1,3). Wohl bei der Wachablésung in Ephesus
bekommt Timotheus dann den 1 Tim als Hilfestellung und Autorisierung iiber-
reicht. Nur dieser der drei ,,Pastoralbriefe” erhielt wohl deshalb kein Postskript.
Paulus hat 1 Tim vermutlich schon in Erwartung des Timotheus geschrieben oder
schreiben lassen. Erst nach der Abreise des Titus nach Kreta und nach der Riick-
kehr dann auch des Timotheus aus Korinth nach Ephesus reist auch Paulus aus
Ephesus zur Zwischenreise iber Mazedonien nach Korinth ab (1 Tim 1,3;
1 Kor 4,19; 11,34; 16,5-8). Diese Reise fiihrt ihn spéter nochmals nach Kleinasi-
en zuriick (2 Kor 1,8; 1 Tim 3,14-15; 4,13). In Korinth war es zuvor aber beim
zweiten Besuch zum Streit zwischen Paulus und den Korinthern gekommen. Da-
rauf blickt der gesamte 2 Kor (bes. 1,15-2,17 und Kap. 10-13) vor einem dritten
und letzten Besuch in Korinth zuriick. Paulus muss seine in 1 Kor 16,6 erwiihn-
ten Uberwinterungspline aufgrund des Streits éndern. Er informiert Titus dariiber
in Tit 3,12. Moglicherweise war von Paulus sogar geplant und mit Titus bespro-
chen worden, ihn von Kreta abzuholen. Kreta war von Korinth in kiirzester Zeit
erreichbar. Nun ldsst Paulus Titus aber auf Kreta zuriick (Tit 1,5). Anstatt person-
lich nach Kreta zu reisen, sendet er Apollos (Tit 3,13). Der iiberbringt (in Beglei-
tung eines Zenas) den Titusbrief (Tit 3,13) und verschwindet dann aus der uns
bekannten Paulusgeschichte. Titus bricht spiter — abgelost durch Artemas oder



Eine vierte Missionsreise des Paulus im Osten? 53

Tychikus (Tit 3,12) — zu Paulus ins Winterquartier nach Nikopolis auf (Tit 3,12)
und wird von dort nach der Winterpause nach Korinth entsandt. Paulus aber kehrt
von Nikopolis aus nochmals fiir kurze Zeit nach Kleinasien zuriick (2 Kor 1,8)
und reist, um die Mission im Osten zu beenden, von dort dann nach Mazedonien.
Dort treffen sich Titus und er wieder (2 Kor 1,16-2,13). Von dort wird Titus mit
dem 2 Kor zur Vorbereitung des Abschlusses der Kollekte in Korinth vorausge-
sandt, die er im Jahr zuvor begonnen hatte (2 Kor 8,6). Der Apostel selbst aber
wartet noch in Mazedonien auf die Riickkehr des Titus. Dessen Riickkehr und
Bericht wird fiir Paulus zum Anlass seiner Abschlussreise der Mission im Osten,
eine Reise, die Paulus nach Jerusalem, in die Gefangenschaft und schlieSlich bis
nach Rom und dort in den Tod fiihrt (vgl. 2 Tim 4,6-8).

Vor wenigen Jahren hat der Althistoriker S. R. North — unabhéngig von J. van Bruggens Ar-
beit — in seiner leider bisher unveréffentlichten, von der University of Wales Swansea ange-
nommenen PhD-Thesis: Presbuteroi Christianoi: Towards a Theory of Integrated Ministry
(in TynBul 51:2, 2000, 317-320 von North angezeigt) die Pastoralbriefe ganz dhnlich datiert
wie van Bruggen und ich. Erst nach Fertigstellung dieses Aufsatzes liegt mir North’s Arbeit
nun vor”, Er datiert 1 Tim und Tit als authentische Paulusbriefe ebenfalls kurz nach I Kor in
die Zeit der uns aus den Korintherbriefen bezeugten Zwischenreise, geht allerdings nicht da-
rauf ein, dass Titus laut 2 Kor 8,6.10 bereits die Kollekte in Korinth anregte, weswegen er
ihn fiir einen Reisebegleiter des Apostels auf der Zwischenreise halten kann. North befasst
sich im Hauptteil seiner Untersuchung intensiv mit der Ekklesiologie bzw. vor allem mit
dem Thema Gemeindeleitung nach 1 Tim und Tit. Er hilt die Gemeindeorganisation nach
den Pastoralbriefen fiir vereinbar mit dem, was wir dariiber auch aus unbestritten echten Pau-
linen erfahren (z. B. aus 1 Kor 12,27ff). Ich kann u. a. seiner Gleichsetzung von Apostel —
Propheten — Lehrern mit Episkopen — Alteste — Diakone (samt der These, dass es also auch
nach der Zeit der Augenzeugen des irdischen Jesus Apostel gegeben habe) allerdings nicht
folgen.

7. Absicherung der Friihdatierung des ersten Timotheusbriefs und des
Titusbriefs

Weitere Beobachtungen sprechen fiir geniigend Zeit fiir die zwischen 1 Kor und
2 Kor gelegene Zwischenreise. Der Umzug von Priska und Aquila wieder zuriick
nach Rom (Rém 16,3), und zwar von Ephesus aus, wo sie seit ihrer Vertreibung
aus Rom durch Claudius (Act 18,2) und bis 1 Kor 16,19 noch immer wohnten, ist
zur Abfassungszeit des Rom lingst erfolgt und in Rom bei allen Hausgemeinden
bekannt. Das ist besser zu verstehen, wenn dieser Umzug lingere Zeit nach Ab-
fassung des 1 Kor zuriick liegt. Timotheus ist zur Zeit von 1 Kor 4,17; 16,10-11
Gesandter (Uberbringer des 1 Kor?) des Apostels, der nach Korinth reiste, um
dort einige Zeit zu unterrichten, bevor er nach Ephesus zuriickkehrte. Diese Reise
und der Unterricht in Korinth erforderte Zeit. Den in Act 19,22 erwihnten Auf-

45 Ich danke Herrn Ford Munnerlyn fiir seine umfangreichen und schlieBlich erfolgreichen
Recherchen bei der Beschaffung einer Kopie von Norths Arbeit.
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trag, die Abschlussreise aus den Ostgebieten vorzubereiten, muss er hingegen um
einiges spiter erhalten haben. Und ab Act 19,22 kann er dann — vgl. dann
2 Kor 1,1; Rém 16,21; Kol 1,1; Phlm 1,1; Phil 1,1; Act 20,4; Hebr 13,23 — lange
nicht mehr in Ephesus wirken. Die Zeit der Zwischenreise zwischen 1 Kor und
2 Kor ist fiir die Erfiillung der Auftrdge in 1 Tim durch Timotheus die beste Da-
tierungsmoglichkeit.

Da Timotheus laut Phil 2,19-24 spiter aus der Gefangenschaft des Paulus in Caesarea
(Act 24,23-27) oder — m. E. weniger wahrscheinlich — in Rom (Act 28.17ff) nochmals zu ei-
ner Reise nach Mazedonien und laut 2 Tim 1,15-18; 4,19 spiter auch nach Kleinasien ent-
sandt wurde, muss ihn Paulus mit dem 2 Tim laut 2 Tim.1,6-8; 4.9ff von irgendwo dort
(wieder?) nach Rom abrufen. Geplant war dies nicht. Aber als Demas (Phlm 24; Kol 4,14)
unvorhergesehen von Paulus abfiel (2 Tim 4,10), brauchte Paulus neben Lukas (2 Tim 4,11a)
schriftgemif (Dtn 19,15; vgl. 2 Kor 13,1; 1 Tim 5,19) ein oder zwei weitere Augenzeugen
seiner Reisemission, Timotheus und Markus (4,11b), fiir das zweite, entscheidende Verhor
(2 Tim 4,16). Die in 4,21b erwihnten Griifenden bei Paulus waren keine Reisebegleiter und
Augenzeugen des Apostels.

8. Ein Mehr an Information durch die Datierung von 1 Tim und Tit in die
Zeit der Zwischenreise

Mit der vorgeschlagenen Einordnung von 1 Tim und Tit vor 55 n. Chr. in die Zeit
der fast einjahrigen Zwischenreise des Paulus von Ephesus iiber Mazedonien,
Korinth und Nikopolis und wieder nach Kleinasien fiigen sich viele Informatio-
nen iiber die paulinische Mission im Osten des Romerreiches zu einem stimmi-
gen Szenario zusammen. Dies spricht schon fiir sich genommen dafiir, dass der
hier vorgelegte Datierungsversuch der historischen Wirklichkeit nahe kommt.
Wir gewinnen aulerdem einiges mehr an Klarheit tiber die Pauluschronologie
sowie iiber die Datierung und geschichtlichen Hintergriinde einiger Paulusbriefe.
Uber die Art und Weise der Mitarbeit von Timotheus und Titus bzw. iiber die
Arbeit des Apostels durch seine Delegaten erfahren wir sehr viel mehr als aus
knappen Texten wie 1 Kor 4,17 oder Phil 2,19-23. Vor allem Tit enthilt wichtige
Informationen iiber die Missionssprache und die Gemeindeaufbaustrategie des
Apostels Paulus.

R. W. Gehring®® vertritt zwar die Unechtheit der Pastoralbriefe”, aber ich meine, dass die
von Gehring griindlich recherchierte Missionsstrategie des Paulus®, d. h. die Gewinnung von
Nichtchristen iiber die Gastfreundschaft von Hausviitern und deren Familien, auch in Tit ver-
treten und in 1 Tim angedeutet wird. Der gesamte Tit enthilt keine Anweisungen fiir ein
Verhalten von Christen als Gemeindeglieder untereinander, weshalb ein Vergleich mit

46 R. W. Gehring: Hausgemeinde und Mission. Die Bedeutung antiker Héuser und Hausge-
meinschaften von Jesus bis Paulus, TVG 438, GieBen: Brunnen, 2000.

47 Gehring, ebd. 437-492.

48 Gehring, ebd. 220-384.
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Rom 12-15; 1 Kor 11-14 oder Kol 3—4 zum Zweck u. a. des Erweises der Unechtheit des Tit
fehlgeht, wie er bisweilen durchgefiihrt wird. Tit kann durch und durch als eine Anleitung
zum unangreifbaren, offentlich beobachteten Verhalten in Hausversammlungen (Tit 1,5-
2,14) und als Biirger der Stadt (Tit 2,11-3,11) fiir neu entstehende, von Nichtchristen neugie-
rig bis kritisch betrachtete Hausgemeinden gelesen werden (Tit 2,11-15 sind zuriick- und vo-
rausschauender Ubergangstext). Alles in ihm steht unter der Uberschrift ,verhaltet euch
unanstoBig und einladend. Seid den hellenistischen Juden und Nichtjuden wie tugendhafte
Hellenisten, wenn ihr euren Glauben in guten Taten bezeugen wollt” (vgl. zu solchem Den-
ken 1 Kor 9,19-22; 10,32-33; 1 Thess 3,12—4.12; 5,12—-15; Phil 4,4-9). Es geht darum, sich
in Hausversammlungen und Stadtoffentlichkeit (vgl. Act 20,20) passiv unanstoBig und ,.be-
sonnen“”” und aktiv in ,guten Taten“ einladend zu verhalten (Tit 1,6-9; 2,5.8.10.12—
3,2.8.14). Der Lehre Gottes, unseres Retters, soll Ehre gemacht werden (2,10). Nichtchristli-
che (Tit 1.8) und christliche (Tit 3,14) Géste der Hausviter und ihrer Gemeinden sowie die
Stadtoffentlichkeit sollen positiv beeindruckt, ja, durch ,,gute Taten™ mit Gottes Giite und
Menschenfreundlichkeit beschenkt werden, die an und durch Christen wirkt. Tit ist der ein-
zige Brief im NT, der Gastfreundschaft des Hausvaters als erste positive Pflicht gegeniiber
anderen erwiihnt und fordert (Tit 1,8) und Gastfreundschaft auch im Briefschluss als letzte
Forderung zum entscheidenden Lernziel aller Hausgemeinden erklirt (3, 14)50.

Schwierige Annahmen ohne Basis in zur Verfiigung stehenden Quellen werden
vermieden. Ich kann hier nur Beispiele nennen: Kam Paulus tatsdchlich aus der
Gefangenschaft in Rom (Act 28,16-31) noch einmal frei und hat erneut im Osten
gewirkt, wie manche Exegeten annehmen®'? Bei der hier vorgeschlagenen Friih-
datierung wird diese (wie jede andere) schwer begriindbare Spitdatierungshypo-
these unnotig. Hat Paulus trotz klarer Worte in Rom 15,19-23 spiter wirklich
nochmals im Osten (Tit) und speziell in Ephesus (1 Tim) wirken wollen (vgl.
Act 20,25: Paulus weif3 durch den Heiligen Geist, dass er die Epheser nicht mehr
wiedersehen wirdsz)? 1 Tim 1,3; 3,14-15; 4,13 und Tit 1,5; 3,12-15 klingen eher

49

50

51

32

,.Besonnen®™ heifit: in den Augen der Nichtchristen nicht ,,verriickt”, nicht gegen die {ibli-
chen Rollenverteilungen leben: Tit 1,8; 2,2.4.5.6.12; vgl. die Uberschrift , Besonnenheit*
Rom 12,3 fiir 12,3-14,18 [bzw. 15,1£f] fiir die Ethik des Rom. Offentliche ,,Skandale* pro-
vozieren nur die Gegner des Paulus (so Rom 16,17-18; 2,17-24), aber nicht die Christen:
Rom 14,16-18.

Wieland: Salvation, bes. 181-247, zeigt dazu passend sehr schon das missionarische Anlie-
gen des Tit und vor allem auch, wie christliche Glaubensinhalte in Tit noch viel mehr als in
den Timotheusbriefen fiir Hellenisten in deren Sprache iibersetzt werden.

Zum Beispiel von W. Metzger: Die letzte Reise des Apostels Paulus. Beobachtungen und
Erwdgungen zu seinem Itinerar nach den Pastoralbriefen, Arbeiten zur Theologie 59,
Stuttgart: Calwer, 1976.

Hier argumentiert H.-W. Neudorfer: Der erste Brief des Paulus an Timotheus, HTA, Wup-
pertal: R. Brockhaus, 2004, 30 nicht prizise, wenn er Act 20,25 auf eine Vergleichsebene
mit Act 21,11.13; 2 Kor 1,16-23; Rém 1,9-10,13 stellt und behauptet: a) Worte urchristli-
cher Propheten, hier die des Agabus, die Paulus als nur evtl. zutreffend fiir sich akzeptiert,
die fiir ihn aber immer auch kritisch zu priifen sind (vgl. 1 Thess 5,19-22), oder b) uner-
fiillte Gebetswiinsche des Apostels, nach Rom zu kommen, die er laut Rém 1,13 den Ro-
mern jetzt erstmalig auch mitteilt oder c) die nicht vom Geist Gottes eingegebenen, son-
dern selbst erdachten und dann nicht realisierten Reiseplidne des Apostels in 2 Kor 1,16-23,
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wie Zeilen eines noch im Osten aktiven Missionars, sind noch weit entfernt von
seinem ,,Abschlussbericht** Rom 15,19ff. Auch die Einsetzung von Gemeindelei-
tern ist laut 1 Tim 3,1-13; 5,17-25 in Ephesus noch lingst nicht abgeschlossen.
Nach Act 20,17.28 aber war dies spiiter der Fall. Uberhaupt geschah die Einset-
zung von Gemeindeleitern laut Act 14,23 und Tit 1,5-9, aber auch laut u. a.
1 Kor 12,28; 16,15-18; 1 Thess 5,12-13; Gal 6,6 (kurz nach der Gemeindegriin-
dung geschrieben — vgl. .50 schell” in Gal 1,6), immer sobald wie moglich in der
Gemeindegriindungsphase. Die Einsetzung von Gemeindeleitern war keine nach-
apostolische ,.Entwicklung* weg von der ,,charismatisch® fithrungslosen Ge-
meinde, sondern eine allgemein fiir zwischenmenschliches Miteinander notwen-
dige Aufgabe der frithen Konsolidierungshase entstehender Gemeinden (vgl.
Act 14,21-23; 19,9-20,28). In Philippi etwa liegt solche Einsetzung von Ge-
meindeleitern zur Zeit des Phil als Selbstverstindlichkeit linger zuriick
(Phil 1,1). Auch u. a. 1 Thess 5,12-14; Gal 6,6; 1 Kor 12,28 (den Stand der Leh-
rer gab es ,in allen Gemeinden*: 1 Kor 1,2; 4,17, 16,15-18; Rém 12,6-8;
2 Tim 2,2; vgl. auch die genannten Hauptverantwortlichen in den romischen
Hausgemeinden in Rom 16,3-16 und vgl. Phlm 1-2) bezeugen das frithe Vor-
handensein von Gemeindeleitungen als Selbstverstindlichkeit fiir Paulus (vgl. die
Forderung in 1 Tim 3,2; Tit 1,9; 2 Tim 2,2, zum Lehren fahig zu sein, mit
Gal 6,6). In seinen Briefen an Gemeinden jenseits ihrer Erstorganisation muss
Paulus allerdings niemandem mehr erkliren, wie Gemeindeleiter einzusetzen
sind. Selbst aus den ,,Pastoralbriefen” erfahren wir iber das Wie des Vorgangs
von Gemeindeleitereinsetzungen fast nichts (vgl. hochstens 1 Tim 5,22), weil die
apostolischen Delegaten wussten, wie sie solche Einsetzungen durchfiihren
mussten. Lukas hingegen berichtet einem wenig kundigen Leser (vgl. Lk 1,1-4)
grundsitzlich und exemplarisch — vielleicht bewusst einmal zu Beginn und ein-
mal zum Beschluss der Darstellung der paulinischen Mission im Osten — ganz
anders als die ,,Pastoralbriefe” von der Organisation von Gemeindeleitung, an-
ders also, als Paulus es in Gelegenheitsbriefen fiir Christen/Mitarbeiter themati-
sieren muss. Christen, dies soll der Leser aus Act 14,23 erfahren, setzen genauso
Vorstinde ein und haben genauso Lehrer und Aufseher wie Synagogen, antike
Schulen und Vereine sonst auch. Gegen Ende der Mission des Apostels im Osten
kommt Lukas noch einmal darauf zuriick, wiederholt aber keine Details von
Act 14,23 zur Amtseinsetzung, sondern ergénzt: Die eingesetzten und hinrei-
chend geschulten Presbyter (= Ehrenbezeichnung) der Christen hatten als Aufse-
her, als Episkopoi (= funktionale Bezeichnung), Lehre und Schutz der Gemeinde
zu iibernehmen (Act 20,17-38). Genau so sieht es Tit 1,5-10.

dies alles (a — c) seien Belege dafiir, dass auch ,,andere Ankiindigungen des Paulus ... sich
nicht erfiillt haben®“. So sei auch Act 20,25 evtl. eine unerfiillte Ankiindigung geblieben.
Aber die Formulierung, die uns der Ohrenzeuge (?) Lukas tiberliefert, ist viel stirker (und
entspricht eben der Sicht der Dinge des Paulus in Rém 15,19-33): ,,Und nun siehe, ich
weif3 (V. 23: durch den Heiligen Geist), dass ihr mein Angesicht nicht mehr sehen werdet,
ihralle...”
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9. Resiimee

Zahlreiche Personen-, Zeit- und Ortsangaben u. a. in 1 Tim, Tit, 1 Kor, 2 Kor,
Rom, Phil, Phlm, Kol und Act konnten in Einklang gebracht werden. Die pro
Brief unterschiedliche Briefgestalt sowie situations- und adressatengerecht unter-
schiedliche Sprachstilistik und Inhalte von 1 Tim und Tit erwiesen sich als dazu
passend. Es ergibt sich ein stimmiges historisches Szenario auf breiter Quellen-
basis anstelle von Denkbarkeiten. Die grofie Zahl der zueinander passenden Da-
ten spricht dafiir, dass Paulus nicht drei, sondern mindestens vier lingere Missi-
onsreisen im Osten unternahm: Erstens die in Act 13-14 und 2 Tim 3,11° be-
richtete Reise, zweitens die Reise, die in Act 15,36-19,10(-20) skizziert wird,
drittens die in 1 Kor 4,18-21; 11,34; 16,1-11 geplante und in 2 Kor 1,15; 13,1-2/
Act 19,29 als bereits zuriickliegend bezeugte Zwischenreise, wihrend der zuerst
| Tim und kurz darauf Tit entstanden, und schlieBlich viertens die Abschlussreise
der Ostmission in Act 19,21-22; 20,1-4, von 2 Kor und Rém bezeugt. Die Echt-
heit der Briefe an Timotheus und Titus wird aus verschiedenen Griinden bezwei-
felt, die hier nicht diskutiert werden konnen®®. Das Argument, ihre historischen
Angaben seien nicht in die Pauluschronologie einzufiigen und daher als fiktiv zu
beurteilen, kann aber mit der hier vorgeschlagenen Datierung als unhaltbar zu-
riickgewiesen werden.,

53 Es wird zwar oft darauf hingewiesen, dass 2 Tim 3,10-11 eine Kurzfassung des Missions-
berichtes in Act 1314 sei, weil die Stéidte Antiochia, Ikonion und Lystra in beiden Texten
in derselben Abfolge erwiihnt werden. Weniger oder m. W. gar nicht beachtet wird aber,
dass 2 Tim 3,11 indirekt auch die historischen Informationen von Act 14,20b—25 bestitigt.
Genau die Orte, in denen Paulus und seine Mitarbeiter keine Verfolgungen erlebten, son-
dern das Wort Gottes ungehindert verkiindigen konnten, werden in 2.Tim 3,11 nicht ge-
nannt (Derbe und Perge). In 2 Tim 3,11-12 interessieren Paulus nimlich nur die Orte, in
denen die, ,,welche fromm leben wollen in Christus Jesus®, Verfolgung litten. Das aber war
nur in Antiochia (Act 13,43-50 und 15,1-2), Tkonion (14,2.4-6) und Lystra der Fall gewe-
sen (14,19). Beeindruckend hat jetzt auch G. M. Wieland, Salvation, u. a. 137, 141, 148,
163, 259 gezeigt, wie inhaltlich stark verwandt 2 Tim 2,8ff und 3,15 insbesondere mit der
Missionspredigt und -darstellung in Act 13,16—48 sind. Der Autor von 2.Tim scheint bei
der Abfassung desselben sehr von den in Act 13-14 berichteten Ereignissen bewegt zu
sein, die ihn und Timotheus fiir ihre weitere Zusammenarbeit besonders innig verbanden.

54 Vegl. dazu R. Fuchs, Unterschiede und zum Beispiel jetzt auch M. Klinker-De Klerck: The
Pastoral Epistles. Authentic Pauline wiritings, in: EITh 17, 2008, 101-108.
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Riidiger Fuchs
A fourth missionary journey of the Apostle Paul in the East? Concerning the
Dating of the first Letter to Timothy and of the Letter to Titus

In 2 Cor Paul is looking back on a second and forward to a third visit in Corinth.
1 Cor looks back on Paul's church planting there (1 Cor 1-4) and forward to a
second visit thereafter (1 Cor 16:1-11). Thus this visit must be the second visit
mentioned in 2 Cor 13:1-2. 1 Tim and Tit could contain information about Paul’s
travel around this second visit too. If we take all the data together, it becomes
clear that Paul did not travel only three times (as is widely held based on readings
of Acts) but four times through the east of the Roman Empire.



Andreas Hahn

Heilsgeschichte und alttestamentliche
Kanonumgrenzung: Die Ansitze von Karl Rahner
und Arnold A. van Ruler im Vergleich

1. Einleitung: Modelle zur Begriindung der Kanonumgrenzung

Wer das Umgrenztsein des biblischen Kanons systematisch-theologisch begriin-
den will, stoBt auf drei mogliche Grundmodelle: Kanon-im-Kanon-Ansitze, die
aktual-existentiale Begriindung und heilsgeschichtliche Ansitze.' Diese Ansiitze
haben je unterschiedliche Konsequenzen fiir die Behandlung von Kanon-
differenzen, die sich zwischen verschiedenen Kirchen finden, und zwar gerade
fir die Frage nach der angemessenen Umgrenzung des alttestamentlichen Ka-
nons — fiir die deuterokanonische Frage.

Kanon-im-Kanon-Ansiitze erfordern bekannterweise eine nur lose Umgren-
zung des Kanons (so wie eine Oase zu der sie umgebenden Wiiste einen flieBen-
den Ubergang hat und doch nicht unbegrenzt ist)>. Denn in ihnen richtet sich die
Aufmerksamkeit auf das Zentrum der im Kanon prisentierten Botschaft, wel-
ches, einmal erkannt, ohnehin kritisch auf den Gesamtinhalt des historisch vor-
gegebenen Kanons angewendet werden kann und soll. Gilt dies fiir den NT-
Kanon, dann genauso (oder noch stirker) fiir den AT-Kanon, soweit das NT als
normierende GroBe fiir das AT angesehen wird. Hier verliert daher die deutero-
kanonische Frage stark an Relevanz.

Demgegeniiber verlangen die beiden letzten Ansiitze eine moglichst prizise
Kanonumgrenzung. Im aktual-existentialen Ansatz, zum Beispiel bei Karl Barth,
ergibt sich eine solche Umgrenzung aus der Erfahrung der Selbstbezeugung des
Wortes Gottes, die die Kirche im Umgang mit einer bestimmten Sammlung von
Biichern gemacht hat und macht, und die sie wiederum bezeugt. Der einzelne hat
im Rahmen des kirchlich bezeugten Kanons, aber auch nur dort, diese Selbstbe-

I Vgl. Andreas Hahn: Exkurs: Kanon in systematisch-theologischer Hinsicht, in: Wahrheit
und Erfahrung — Themenbuch zur Systematischen Theologie, Bd. 1: Einfiihrende Fragen
der Dogmatik und Gotteslehre, hrsg. von Christian Herrmann, Wuppertal: R. Brockhaus,
GieBen: Brunnen 2004, 82-87.

2 Das Bild von der Oase verwendet Inge Lgnning: ,, Kanon im Kanon*. Zum dogmatischen
Grundlagenproblem des neutestamentlichen Kanons, Miinchen: Kaiser 1972, 267. Vgl. zu
den Kanon-im-Kanon-Ansiitzen ausfiihrlicher Andreas Hahn: Canon Hebraeorum — Canon
Eeclesiae. Zur deuterokanonischen Frage im Rahmen der Begriindung alttestamentlicher
Schriftkanonizitit in neuerer romisch-katholischer Dogmatik, Berlin, Wien: LIT, 2009, 48—
56.
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zeugung zu erwarten und zu horen, ,,... ob das Wort Gottes, das hier einst, viel-
leicht noch nicht von uns selber, wohl aber von den majores gehort worden ist,
nicht auch zu uns sprechen méchte.” Hier existieren jedoch keine Kanon-
kriterien, die vom jeweiligen Zeugnis der Kirchen unabhingig wiren, so dass
Kanondifferenzen nicht mittels einer Kriteriendiskussion ausgetragen werden
konnen — man kann lediglich hoffen, dass das kirchliche Zeugnis sich eines Ta-
ges einheitlich prisentieren wird.*

Heilsgeschichtliche Ansitze gehen von einem chronologischen Abschluss der
Offenbarungsgeschichte aus, aus dem sich ein zeitlicher Rahmen fiir die Mog-
lichkeit der Abfassung von Offenbarungsschriften ergibt, innerhalb dessen aus-
gewihlte Personen diese Schriften abfassten.” Damit ergibt sich ein theologisch-
historisches Prinzip, welches den Kanon umgrenzt und Kriterien liefert, die die
geschichtlich durch die Kirchen geleistete Kanonaussage iiberpriifen und auch
einsichtig machen kdnnen.

Nun arbeiten sowohl katholische als auch evangelikale Begriindungen des
Kanonumfangs heilsgeschichtlich oder zummdest mit wesentlichen heilsge-
schichtlichen Komponenten im Begrundungsgang An dieser Stelle gehen sie
zusammen gegen aktual-existentiale Begriindungen und Kanon-im-Kanon-
Ansitze. In katholischer Theologie hat das 2. Vatikanische Konzil einen heilsge-
schichtlichen Ansatz offiziell bestitigt. Besonders in der Offenbarungskonstituti-
on ,,Dei Verbum* wird dieser entfaltet. In der Konstitution ist auch der Anteil
eines der bedeutendsten katholischen Theologen des 20. Jh.s sichtbar, ndmlich
Karl Rahners. Er hat katholisches heilsgeschichtliches Denken stark geprégt, wie
etwa am katholischen systematischen Standardwerk ,Mysterium Salutis® deut-
lich wird.” Rahners heilsgeschichtlicher Ansatz ist auch hinsichtlich der alttes-

3 Karl Barth: KD 1, 2, 531 (Herv. im Original); vgl. auch 669ff.

4 vgl. zu Barth ausfiihrlicher Andreas Hahn: Canon Hebraeorum, 56-59.

5 In dieser Weise konnte man Oscar Cullmanns Theorie vom Kanons zusammenfassen, vgl.
Oscar Cullmann: Heil als Geschichte. Heilsgeschichtliche Existenz im Neuen Testament,
Tiibingen: Mohr, 1965, 270ff.

6  Fiir die katholische Seite vgl. Joseph Schumacher: Der apostolische Abschlufs der Offenba-
rung Gottes, Freiburg: 1979, 252ff; fiir die evangelikale vgl. zum Beispiel Hermann
Ridderbos:  Begriindung des Glaubens. Heilsgeschichte und Heilige Schrift
(Heilsgeschiedenis en Heilige Schrift: Het gezag van het Nieuwe Testament), Wuppertal:
R. Brockhaus, 1963, 41-48; David G. Dunbar: The Biblical Canon, in: Hermeneutics, Au-
thority and Canon, hrsg. von D. A. Carson und J. D. Woodbridge, Grand Rapids:
Eerdmans, 1986, 301f; Gerhard Maier: Biblische Hermeneutik, 4. Auflage, Wuppertal: R.
Brockhaus, 2003, 132-134.

7  Rahners Denken hat den heilsgeschichtlichen Entwurf im katholischen systematischen
Standardwerk ,,Mysterium Salutis. Grundriss heilsgeschichtlicher Dogmatik* stark beein-
flusst. Die Einfithrung in den heilsgeschichtlichen Ansatz in diesem Werk stammt zwar
von Adolf Darlap. Darlap allerdings arbeitete mit Rahner eng zusammen, so dass man wohl
von einer gegenseitigen Abhingigkeit von Darlaps Beitrag und Rahners Entwurf reden
kann. Darlap hat einen Artikel Rahners iiber das AT als heilsgeschichtlicher Periode direkt
ibernommen, wihrend Rahners Beitrag tiber Heilsgeschichte in seinem Werk ,,Grundkurs
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tamentlichen Kanonumgrenzung von Interesse und soll deshalb hier ausfiihrli-
cher dargestellt werden. Fiir evan%elikale Theologie ist ein heilsgeschichtlicher
Ansatz eigentlich charakteristisch,” er stellt einen wesentlichen Unterschied dar
zur existentialen Theologie etwa Rudolf Bultmanns, oder zu aktualen Ansitzen
der Neoorthodoxie.

Dass Katholiken und Evangelikale beide in der Kanonbegriindung heilsge-
schichtlich denken, bedeutet aber bekanntlich nicht, dass sie auch zu gleichen
Ergebnissen in der alttestamentlichen Kanonumgrenzung kommen. Doch ist die
Kanondifferenz zwischen diesen beiden Gespriachspartnern, ndmlich die
deuterokanonische Frage, im heilsgeschichtlichen Ansatz weder irrelevant, noch
fehlen Kriterien, um sie theologisch zu analysieren und zu diskutieren. Heilsge-
schichtliche Ansitze konnen sehr verschieden konzipiert sein. In diesem Aufsatz
sollen nun ein katholischer und ein reformierter heilsgeschichtlicher Ansatz ge-
geniibergestellt werden. Beide liegen sozusagen an gegeniiberliegenden Polen
des Spektrums von Moglichkeiten, und sie fithren durchaus mit innerer Logik zu
einer unterschiedlichen Umgrenzung des AT-Kanons, und zwar zu gegensiitzli-
chen Antworten in der deuterokanonischen Frage.

Im folgenden’ soll dem Entwurf Rahners das heilsgeschichtliche Denken eines
holléndischen reformierten Theologen, namlich Arnold A. van Rulers, gegen-
iibergestellt werden und in seiner Bedeutung fiir die AT-Kanonumgrenzung aus-
gewertet werden. Van Ruler ist in Deutschland vergleichsweise wenig bekannt,
doch scheint die Aufmerksamkeit, die ihm international im Protestantismus ent-
gegengebracht wird, seit einiger Zeit zu wachsen.'” Ein Vergleich dieser beiden
Theologen mag das Interesse an van Ruler als reformiertem Theologen noch

des Glaubens™ viel von Darlap iibernimmt. Vgl. Adolf Darlap: Fundamentale Theologie
der Heilsgeschichte, in Mysterium Salutis Bd. 1: Die Grundiagen heilsgeschichtlicher
Dogmatik, hrsg. von J. Feiner und M. Lohrer, Einsiedeln, Ziirich, Koln: Benziger, 1965,
147 Anm. 125; und Karl Rahner: Grundkurs des Glaubens. Einfiihrung in den Begriff des
Christentums, Freiburg: Herder 1984, 144.

8  Vgl. zum Beispiel die Aussage von Helge Stadelmann: ,,Wer im evangelikalen Sinn Theo-
logie treiben mochte, wird im Nachdenken iiber die Bedeutung und das Wesen der Heilsge-
schichte noch ein reiches Betitigungsfeld finden.” Helge Stadelmann: Grundlinien eines
bibeltreuen Schriftverstindnisses, Wuppertal: R. Brockhaus 1985, 132; vgl. auBerdem
Erich Lubahn: Heilsgeschichiliche Theologie und Verkiindigung, 2. Aufl., Stuttgart: CVH,
1989, 17ff.

9  Der Vergleich der heilsgeschichtlichen Ansiitze von Rahner und van Ruler (Uberschrift 2
und 3) ist mit freundlicher Genehmigung in leicht iiberarbeiteter Form entnommen aus
Andreas Hahn, Time as Salvation History, A Comparison of the Concepts of Karl Rahner
and Arnold A. van Ruler, in: Theologica Wratislaviensia 2 (2007), 75-88.

10 Vgl. etwa die Dissertation von Allan I. Janssen: Kingdom, Office and the Church. A Study
of A. A. van Ruler’s Doctrine of Ecclesiastical Office, Grand Rapids: Eerdmans, 2006. Van
Rulers Werke sind vor kurzem neu herausgegeben worden, vgl. Amold A. van Ruler:
Verzameld Werk, Bd. 1: De aard van de theologie, hrsg. von D. van Keulen, Zoetermeer:
Boekencentrum, 2007, sowie die Folgebiinde Bd. 2 Openbaring en Heilige Schrift (2008),
Bd. 3 God, schepping, mens, zonde (2009).
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steigern. Er wird insbesondere aber zeigen, wie unterschiedliche heilsgeschichtli-
che Konzepte durch Entscheidungen bedingt sind, die im Bereich der Fundamen-
taltheologie fallen, und die zumindest der Differenz im AT-Kanon zwischen Ka-
tholiken und Protestanten zugrunde liegen.

2. Der heilsgeschichtliche Ansatz Karl Rahners
2.1 Die Heilsgeschichte als Gesamigeschichte der Menschheit

In Rahners Ansatz wird Heilsgeschichte theologisch konstituiert durch die
menschliche Existenz und Gottes Gnade."' Die menschliche Existenz ist untrenn-
bar in die Geschichte mit ihrer Kontingenz hineingestellt. Gleichzeitig suchen
Menschen nach der Ganzheit ihrer Existenz. Diese Ganzheit ist fiir Rahner die
Erlosung. Gott verleiht dem Menschen die Freiheit, die seine Existenz trotz sei-
ner vergangenen Entscheidungen und Festlegungen fiir die Moglichkeit dieser
Erlosung offnet, die durch die Gnade in der Geschichte verwirklicht werden
kann.

Nun ist Gott immer schon in menschlichen Wesen am Werk, indem er ihnen
die Offenbarung seiner selbst gibt als Teil ihrer menschlichen Konstitution, auch
wenn diese Offenbarung nicht bewusst erfasst wird."> Aus diesem Grund ist die
Heilsgeschichte nicht auf die biblische Geschichte oder auf das Volk Israel be-
grenzt. Ihre Ausdehnung erstreckt sich chronologisch iiber die gesamte mensch-
liche Geschichte von ihrem Anfang an und umfasst die gesamte Menschheit. Thr
Anfang liegt nach Rahner einige hunderttausend Jahre in der Vergangenheit.”

Allerdings ist diese Heilsgeschichte nicht ohne Strukturen — sie enthilt qualita-
tive Unterscheidungen, gleichsam Stufen, auf denen sie voranschreitet. Rahner
unterscheidet in vorchristlicher Zeit eine allgemeine transzendentale und eine
spezielle kategoriale Heilsgeschichte."* Alle menschliche Geschichte ist Heilsge-
schichte im transzendentalen Sinn, weil der Mensch ontologisch schon immer in
einer Beziehung zum Ziel seiner Existenz steht, auch wenn er sich dessen nicht

11 Vgl. Rahner: Grundkurs des Glaubens, 145ff.

12 A.a. O, 149f; 156f.

13 Rahner iibernimmt von den Naturwissenschaften die Evolutionslehre und integriert sie in
seine Geschichtstheologie und in seine Christologie, vgl. unten Anmerkungen 27 und 28.

14 Vgl. Rahner: Grundkurs des Glaubens, 157ff. Zur Rahner’schen Terminologie , kategorial
im Unterschied zu ,transzendental* vgl. Bernd-Jochen Hilberath: Karl Rahner: Gottesge-
heimnis Mensch, Mainz: Griinewald, 1995, 116: ,Transzentendal bedeutet das mit dem
Wesen (a priori, urspriinglich, notwendig, von innen her, immer schon, von vornherein und
nicht nachtréglich und rein faktisch) Gegebene; es zeigt sich implizit, ungegenstiindlich,
unreflex, unthematisch, es ist nicht gewusst, aber wohl bewusst. Kategorial besagt das (von
auBen, a posteriori, in Raum-Zeitlichkeit) Entgegenkommende; es ist explizit, gegenstéind-
lich, reflex, thematisch und gewusst.*
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bewusst ist. Doch unterscheidet sich von dieser allgemeinen Heilsgeschichte die
spezielle, und zwar durch das erkldrende Wort Gottes, das bestimmte Elemente
der allgemeinen Geschichte interpretiert und ihre Heilsqualitit aufzeigt, wodurch
sie sie als Teile der Heilsgeschichte markiert und als solche ins Bewusstsein
riickt. Durch das interpretierende Wort macht Gott die Heilsgeschichte kategori-
al. Dies bedeutet in Rahners Terminologie, dass Gottes heilsgeschichtliche Akte
immanent, in der Geschichte, stattfinden, und auch als solche in der Geschichte
von Menschen erkannt werden konnen. Kategoriale Heilsgeschichte manifestiert
sich quoad nos als Handeln Gottes durch das interpretierende Wort. Ohne dieses
Wort wiirde die heilsgeschichtliche Qualitit der betreffenden Ereignisse — ob-
wohl sie Teil von Gottes Heilshandeln sind — der menschlichen Gemeinschaft
nicht erkennbar sein. Von daher kann Rahner von einer allgemeinen Heils- und
Offenbarungsgeschichte reden, die sich iiber die ganze menschliche Geschichte
erstreckt, und von einer speziellen Heilsgeschichte, die durch die offizielle Inter-
pretation der Geschichte durch das Wort Gottes in alttestamentlicher Zeit konsti-
tuiert wird.

Die spezielle Heilsgeschichte hat einen Hohepunkt, der allerdings erst in der
Selbstoffenbarung Gottes in Christus erreicht wird. Aus der Stellung Christi in-
nerhalb der Heilsgeschichte begriindet sich in Rahners Ansatz auch die Stellung
der Kirche.

2.2 Die Heilsgeschichte als christozentrische und ekklesiozentrische Geschichte

Obwohl Rahner zwischen einer allgemeinen und einer speziellen Heilsgeschichte
in vorchristlicher Zeit unterscheidet, ist fiir ihn die Inkarnation Christi die einzige
wirkliche Zisur in der Heilsgeschichte.” ,,Der neue und ewige Bund in Jesus
Christus ist die Erfiillung und das Ende aller Heilsgeschichte, weil hinsichtlich
der Heilsfrage des Menschen die Geschichte nicht mehr zweideutig und offen ist,
...*“! Dadurch wird die Inkarnation auch zum interpretativen Mablstab fiir die
ganze vorherige Heilsgeschichte. Eine theologische Interpretation oder auch eine
Umgrenzung der alttestamentlichen Heilsgeschichte, die fiir uns giiltig wire, war
demnach vor Christus nicht maglich."” :

Diese Perspektive Rahners gewinnt eine tiefere Erlduterung im detaillierten
Beitrag von Adolf Darlap iiber Heilsgeschichte, auf den sich Rahner in seinem
.Grundkurs des Glaubens* bezieht:'®

Das Ziel und gleichzeitig die Quelle der Heilsgeschichte ist Gottes definitives
Ja zur Menschheit in der Inkarnation Christi. Friihere Perioden der Geschichte

15 Vgl. Darlap: Fundamentale Theologie der Heilsgeschichte, 150f. (die Seiten 147-153 in
Darlaps Darstellung sind direkt von Rahner iibernommen, vgl. oben Anmerkung 6).

16 Aa0., 152,

17 Vgl. Rahner: Grundkurs des Glaubens, 170.

18 Vgl. Anmerkung 6.
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miissen als vorbereitende Phasen verstanden werden, die nicht von der Heilsge-
schichte als Ganzes abgetrennt und einzeln betrachtet werden konnen. Denn in
sich selbst stellen sie noch kein Offenbarungsereignis dar, welches von der glei-
chen Art und Qualitit wire wie das Kommen Christi. Warum ist dies so?

Heilsgeschichte ist die Geschichte einer einzigen Offenbarung, ndmlich der
Offenbarung von Gott in Christus. Die Offenbarung Gottes besteht nicht aus ei-
ner Serie einzelner Offenbarungsakte, die in einem formalen Sinn in jedem Er-
eignis von neuem in qualitativ gleicher Weise Offenbarung Gottes realisieren,
und die sich voneinander nur in ihrem Inhalt unterscheiden.'” Heilsgeschichte
kann nicht als eine Wirklichkeit verstanden werden, die zu jedem Zeitpunkt ein
und dieselbe Gestalt und Struktur hat. Vielmehr sind ihre verschiedenen Perioden
und Akte als Prozesse und Momente eines singuldren Ereignisses zu verstehen,
welches erst an ihrem Ende vollstindig da ist. **

Mit der Fleischwerdung des Logos ist dieses Ende, oder besser der uniiber-
bietbare Hohepunkt der heilsgeschichtlichen Entwicklung, erreicht. Denn die
Inkarnation ist die hypostatische Einheit von Mensch und Gott in Christus, die
niemals wieder riickgéingig gemacht werden kann. Sie ist die Wirklichkeit Gottes
selbst, der sich selbst offenbart, und gleichzeitig die unwiderrufliche Offenba-
rung seines allgemeinen rettenden Willens.”'

Die fritheren Formen der Heilsgeschichte sind im Vergleich mit ihrer Fille in
Christus defizient.”* Sie gehoren der Heilsgeschichte nur deshalb zu, weil sie auf
Christus ausgerichtet sind. Dass sie auf ihn ausgerichtet sind, wird allerdings erst
bei seiner Erscheinung manifest. Deshalb wird die heilsgeschichtliche Qualitét
der vorchristlichen Akte auch erst dann voll einsichtig und bewusst. Die Selbst-
offenbarung Gottes in Christus jedoch ist sich selbst unfehlbar bewusst und bend-
tigt keine zusitzliche Verifizierung auer der Aussage Christi tiber sich selbst.”

In dieser Sicht der Heilsgeschichte wird nun die Kirche — die als mystischer Leib
Christi eine Fortsetzung der Inkarnation darstellt — eine ,,eschatologische GrofBe”
(dies ist nun wieder Rahners eigene Formulierung).”* Was meint er mit dieser
Bezeichnung?

Vor dem Kommen Christi konnten die Akte Gottes in der Geschichte noch zu-
riickgezogen oder aufgelost werden. Der Ausgang des Gespriaches Gottes mit der
Menschheit ,,in der Gnade* war noch nicht endgiiltig entschieden. Erst in Chris-
tus und der Kirche gewinnt das Handeln Gottes einen definitiven und endgiiltigen
Charakter: ,,... sie sind die definitive Prisenz der Gnade Gottes in der Welt,

19 Vgl. Darlap: Fundamentale Theologie der Heilsgeschichte, 91f.

20 A.a.0,9%.

21 Vgl a. a. 0, 66; 102.

22 Vgl a.a 0,106.

23 Nglia.a.0.,125:

24 Vgl. Rahner: Uber die Schriftinspiration, Quaestiones disputatae 1, Freiburg: Herder, 1958,
50.
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eschatologisches Ereignis des Erbarmens, Ende der Geschichte.*> Weil die vor-
christliche Heilsgeschichte diesen eschatologischen Charakter noch nicht hatte,
besteht ein Unterschied zwischen dem Judentum und der Kirche hinsichtlich ih-
rer Fihigkeit, die Offenbarung Gottes zu erkennen. Nur die Kirche ist in dieser
Hinsicht unfehlbar, die Synagoge hatte die Moglichkeit des Abfalls von Gott,
indem sie ihr Nein zu Christus und damit zu Gott zur offiziellen Wahrheit mach-
te, so Gottes Offenbarung verfehlte und sich selbst ,,als Stiftung Gottes fiir die
Zukunft* authob.?® Erst die Kirche hat — anders als die Synagoge — die Fahigkeit,
sich selbst gegeniiber dem, was ihrem Wesen fremd ist, angemessen abzugren-
zen. Wire das nicht der Fall, so konnte sie ihre Bestimmung nicht erfiillen, sie
konnte ,,Synagoge statt Kirche* sein.”’ Von daher sehen wir erst in der Kirche ein
unfehlbares Lehramt, das auch die geschichtlichen Handlungen Gottes aus vor-
christlicher Zeit mit letzter Gewissheit erkennen kann.

2.3 Die Heilsgeschichte als Kontinuum

Die Heilsgeschichte wird in Rahners Ansatz als streng kontinuierlich gesehen,
ohne Pausen oder Unterbrechungen. Diese Kontinuitét ergibt sich vor allem aus
der Sicht von Gottes Selbstoffenbarung als eines ungeteilten Ereignisses, das in
Christus seinen Hohepunkt erreicht und von dem die einzelnen Phasen nicht ab-
trennbar sind. Ist die Heilsgeschichte ein einziges Ereignis, das sich dynamisch
auf Christus zu bewegt, so scheint es einleuchtend zu sein, dass Unterbrechungen
in diesem Prozess nicht vorstellbar sind. Anderenfalls wiirde die Einheit der Got-
tesoffenbarung in Christus aufgeldst. Auch wiiren die fritheren, in sich selbst de-
fizienten Akte der Heilsgeschichte von Christus abgetrennt, und zwar auf solche
Weise, dass man fragen konnte, ob ihre heilsgeschichtliche Qualitit noch hinrei-
chend erkennbar wire.

Ein zweiter Grund fiir die Sicht der Heilsgeschichte als streng kontinuierlich
liegt in Rahners Integration der Evolutionslehre mit ihrer enormen chronologi-
schen Ausdehnung der Menschheitsgeschichte in seine Geschichtstheologie. Ge-
geniiber den fiir die Evolution beanspruchten Zeitriumen fallt die Zeitspanne der
biblischen Geschichte mit dem Christusereignis rein chronologisch faktisch in
eins zusammen und bildet mit ihm eine Einheit:

Die ganze biblische Zeit von Abraham bis Christus schrumpft zu einem kurzen Augenblick
des Anhebens des Ereignisses Christi zusammen, und wir haben das Recht und die Pflicht —
sofern wir Christen sind —, sie vom Alten und Neuen Testament aus und im Blick auf die
ganze Offenbarungsgeschichte, die mit der Geschichte der Menschheit koextensiv ist, als ei-

25 A.a.0.,49.
26 A.a. 0, 59; vgl. auch 54, Anm. 28.
27 Vgl.aa O, 54.
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nen letzten Augenblick vor dem Christus-Ereignis mit diesem zusammen in Einheit zu se-
hen.

Ein dritter Grund fiir die Kontinuitéit der Heilsgeschichte liegt in Rahners Fas-
sung der Christologie. Die gesamte Geschichte der Schopfung von ihrem Anfang
bis zum Christusereignis ist eine Entwicklung der durch Gott bewirkten Selbst-
transzendenz der Schopfung bis hin zum Hoéhepunkt der Inkarnation des Logos.”
Auch dieser Prozess ist evolutiv und erlaubt aus diesem Grund keine Unterbre-
chungen.

Aus der strengen Kontinuitit der Heilsgeschichte ergibt sich bei Rahner eine
erste Begriindung fiir einen AT-Kanon, der die Deuterokanonika enthilt. Rahner
stellt an Protestanten die Frage, ob die beschriebene wesensméfige Zuordnung
des AT auf das Zukiinftige dann angemessen respektiert wird, wenn ,,... zwischen
der kanonischen alttestamentlichen Geschichte und Christus ein Hiatus ge-
schichtlicher Art eintritt, der diese Geschichte von ihrer kiinftigen Vollendung in
Christus geschichtlich abreiBt“.”” Gerade wenn Protestanten das ,,Aufhéren® der
Prophetie als Kanonkriterium akzeptieren (analog zu dem jiidischen Historiker
Josephus), ist schwer einzusehen, wo die gottliche Wirksamkeit sein soll, die die-
se geschichtliche Zwischenzeit noch ,,... zu einer Heiligen Geschichte mache auf
Christus hin“.>' Wenn die Kirche das AT als ihre eigene Vorgeschichte rezipiert,
dann kann diese Vorgeschichte nicht schon lange vor der Kirche definitiv aufge-
hort haben und damit nach diesem Aufhoren bloB noch rein immanente Religi-
onsgeschichte sein. Die Deuterokanonika sind daher in diesem Modell notig als
Briicke im heilsgeschichtlichen Kontinuum.

2.4 Alttestamentliche Inspiration und Kanonizitdt im heilsgeschichtlichen Ent-
wurf Rahners

Das ,,Plus* der alttestamentlichen Heilsgeschichte gegeniiber der vorbiblischen
Heilsgeschichte besteht, wie bereits erwihnt, darin, dass Gott in alttestamentli-
cher Zeit sein erkldrendes Wort zu dieser Geschichte gab, sie damit als Heilsge-
schichte erkennbar und bewusst machte. Doch — wie wir gesehen haben — ist sie
Heilsgeschichte nur insoweit, als sie auf Christus hin ausgerichtet ist. Deshalb
kann sie nicht mit voller Gewissheit als solche erkannt werden, bevor die Selbst-
offenbarung Gottes in Christus tatsdchlich geschehen ist. Dadurch wird die Kir-

28 Rahner: Grundkurs des Glaubens, 169.

29 Vgl. Rahner: Die Christologie innerhalb einer evolutiven Weltanschauung, in: Schriften zur
Theologie, Bd. 5, Einsiedeln: Benziger, 1964, 183-221; vgl. hierzu auch Béla Weissmahr:
Selbstiiberbietung und die Evolution des Kosmos auf Christus hin, in: Die philosophischen
Quellen der Theologie Karl Rahners, hrsg. von Harald Schondorf, Quaestiones disputatae
213, Freiburg: Herder, 2005, 143-177.

30 Rahner: Schriftinspiration, 61, Anm. 33.

31 A.a 0,61, Anm. 33.
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che die GroBe, die alleine Gottes geschichtliches Handeln in der Vergangenheit,
auch vorchristlich, angemessen erkennen kann.

Dies enthidlt Konsequenzen nicht nur fiir die alttestamentliche Hermeneutik,
die dann streng christologisch und mit ekklesialer Zielsetzung entworfen werden
muss — das Alte Testament ist dann ein Buch der Kirche. Es hat auch Konse-
quenzen fiir die Qualitidt der Offenbarungserkenntnis und damit fiir die Qualitit
theologischer Erkenntnis in vorchristlicher Zeit.

Dafiir bietet die Erkenntnis der Inspiration und des Kanons des Alten Testa-
ments bei Rahner ein Beispiel: Rahner diskutiert die Inspiration des AT in einem
Anhang an die neutestamentliche Darstellung, und iibertragt dabei die Ergebnisse
der neutestamentlichen Diskussion recht unmittelbar auf das AT. Seine Erkli-
rung der NT-Inspiration ist ekklesiozentrisch:

Indem Gott mit absolutem, formal pridefinierendem heilsgeschichtlichem und eschatologi-
schem Willen die Urkirche und damit eben ihre konstitutiven Elemente will und schafft, will
und schafft er die Schrift derart, dass er ihr inspirierender Urheber, ihr Verfasser, wird ... Die
Schriftinspiration ist nur ... einfach die Kirchenurheberschaft Gottes, insofern diese sich ge-
rad}ezaufjanes konstitutive Element der Urkirche als solcher bezieht, das eben die Schrift
ist.

Die Erkldrung der alttestamentlichen Inspiration folgt den gleichen ekklesialen
Linien:

Insofern Gott das Alte Testament als den endgiiltigen Niederschlag der Vorgeschichte der
Kirche und der darin schon gemachten Erfahrung mit Gott und seinem Verhalten fiir die Kir-
che bewirkt, inspiriert er die Schrift und macht sie sich als ihrem Verfasser zu eigen ... als
ein Moment an der formal pridefinierten Bewirkung der Kirche durch Gott sind diese Schrif-
ten inspiriert,

Das Alte Testament ist also auf die Kirche ausgerichtet auch hinsichtlich seiner
Inspiration und deren Erkenntnis.

Eine Erkenntnis dieser Inspiration im Judentum kann als defizient angesehen
werden, weil vor der Ankunft Christi eine fehlerlose Erkenntnis von Gottes
heilsgeschichtlichen Akten noch nicht méglich war. Dies bedeutet: Die angemes-
sene Erkenntnis nicht nur der neutestamentlichen, sondern auch der alttestament-
lichen Inspiration und Kanonizitdt gehért in diesem heilsgeschichtlichen Ansatz
nicht dem Judentum, sondern der Kirche zu. Ausgehend von dieser Gegeniiber-
stellung von Kirche und Synagoge bzw. Judentum argumentiert Rahner, dass die
Synagoge ihren Kanon noch nicht in autoritativer und bindender Weise definie-
ren konnte, und dies auch faktisch nicht tat. Das Kanonkriterium der Prophetie
ermoglichte ihr zwar, mit der Inspirations- und Kanonerkenntnis fiir ihre Schrif-

32 Rahner: Schriftinspiration, 58.
33 A a 0Q,6lf
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tensammlung zu beginnen, nicht jedoch, sie auch abzuschlieBen. Eine angemes-
sene und abschlieBende Kanonerkenntnis im Bereich des AT ist erst nach dem
Erscheinen Christi méglich.

Dies ist fiir Rahner eine wesentliche theologische Legitimation fiir den in der
Kirche vollzogenen Einschluss der deuterokanonischen Schriften, die von den
Juden nicht rezipiert wurden, in den AT-Kanon. Denn damit ist die Unabhingig-
keit der Kirche von der jiidischen Kanonumgrenzung theologisch als notwendig
begriindet.**

2.5 Wiirdigung

Rahner hat eine umfassende heilsgeschichtliche Konzeption entworfen. Sie griin-
det auf der Inkarnation als fundamentaltheologisches Datum und kann die Heils-
geschichte als die ganze Menschheitsgeschichte umfassende GroBe verstehen.
Sein Ansatz ist christozentrisch und gleichzeitig ekklesiozentrisch, auBerdem
sieht er die Heilsgeschichte streng als Kontinuum.

Die Fassung der Heilsgeschichte als notwendiges Kontinuum scheint jedoch
offen zu sein fiir Anfragen. So hat Oscar Cullmann einen christozentrischen
heilsgeschichtlichen Ansatz entworfen, in dem Unterbrechungen und Pausen
denkbar und zu erwarten sind. Bei Cullmann ist die Heilsgeschichte zwar Be-
standteil der Universalgeschichte, aber umfasst die Universalgeschichte nicht,
denn Gott erwihlt nur bestimmte historische Ereignisse, um seine Heilstaten zu
bewirken, und andere nicht.*

Ein noch wichtigerer Aspekt von Rahners Ansatz ist jedoch, dass er die Fi-
higkeit einer vollstindigen und fehlerfreien Erkenntnis von Gottes heilsge-
schichtlichen Akten der Kirche allein zuschreibt. Die theologische Erkenntnis
Israels und des Judentums ist damit abgewertet. Dies wird besonders sichtbar in
Rahners Erklarung der alttestamentlichen Inspiration und Kanonizitit.

Dieses Element seines Ansatzes ist jedoch spiiter auch von anderen katholi-
schen Forschern kritisiert worden, und zwar hinsichtlich der Einordnung des Ju-
dentums und seines Zeugnisses in der Kanonbegriindung.* Die von Rahner voll-
zogene Abwertung des Judentums und seiner Kanonerkenntnis ist fiir die

34 Vgl.a.a. 0,61 Anm. 33.

35 Vgl Oscar Cullmann: Heil als Geschichte, 135ff.

36 Vgl zum Beispiel Christoph Dohmen, Manfred Oeming: Biblischer Kanon warum und
wozu? Eine Kanontheologie, Quaestiones disputatae 137, Freiburg: Herder, 1992, 46; Peter
Brandt: Endgestalien des Kanons. Das Arrangement der Schriften Israels in der jiidischen
und christlichen Bibel, Bonner Biblische Beitriige 131, Berlin, Wien: Philo, 2001, 410;
Pierre Grelot: Zehn Uberlegungen zur Schriftinspiration, in: Glaube im Prozess. Christsein
nach dem II. Vatikanum, Festschrift fiir Karl Rahner, hrsg. von E. Klinger und K, Wittstadt,
Freiburg: Herder 1984, 576.
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vorkonziliare katholische Theologie zwar durchaus reprisentativ.”’ Doch nach
der Redefinition des Verhiltnisses zwischen Kirche und Judentum, wie sie auf
dem 2. Vatikanischen Konzil formuliert worden ist, scheint sie innerkatholisch
auch lehramtlich problematisch zu sein. Die folgenden Punkte, die sich aus der
Deklaration iiber nichtchristliche Religionen Nostra aetate ergeben, problemati-
sieren Rahners heilsgeschichtlichen Entwurf mit seiner Verortung der Moglich-
keit einer angemessenen Kanonerkenntnis in der Kirche:*®

1) Die Juden sind immer noch von Gott geliebt, dessen Gaben und Berufungen
nicht zuriickgezogen werden. Sie horten nicht auf, Volk Gottes zu sein.

2) Die Kirche wartet zusammen mit den Juden auf die endgiiltige Erlosung der
Welt. Durch die Zuweisung einer eschatologischen Bedeutung an die Juden
kann die Kirche nicht langer als alleinige ,,eschatologische Grofe® gesehen
werden.

3) Die heilsgeschichtlichen Vorziige Israels nach Rém 9,4-5 und Rém 3.2
bleiben bestehen. Die Offenbarung der alttestamentlichen Heilsgeschichte
bleibt damit den Juden anvertraut. Dies entspricht der Aussage von Nostra
Aetate, dass die Kirche von den Juden die alttestamentliche Offenbarung
empfangen hat.”

Es wire die Frage zu stellen, ob mit diesen Aussagen nicht eine wesentliche fun-
damentaltheologische Grundlage fiir die Verortung der angemessenen AT-
Kanonumgrenzung in der Kirche aufgegeben worden ist, und ob nicht das Juden-
tum das theologische Recht zur Umgrenzung des AT-Kanons behilt, der ihm
heilsgeschichtlich zugehort.

Im Licht dieser Aussagen wire auch zu fragen, ob Rahners Entwurf nicht so-
gar innerkatholisch gesehen einer Revision bedarf. Ein Vergleich mit einem
heilsgeschichtlichen Modell von der anderen Seite des Spektrums konnte hierzu
Anregungen bieten.

3. Der heilsgeschichtliche Ansatz Arnold A. van Rulers
Weil van Ruler im deutschsprachigen Raum wenig bekannt ist, sind einige bio-

grafische Notizen angebracht.40 Arnold A. van Ruler (1908-1970) war ein refor-
mierter Pfarrer und Theologe in Utrecht. Nach seiner Promotion unter

37 Vgl. die Zusammenfassung der katholischen Lehrdarstellung in der Zeit nach dem 1.
Vatikanum bei Hahn, Canon Hebraeorum, 114f.

38 Vgl. DH 4198; auBerdem die Erklirung der Deklaration bei Franz MuBner: Traktat iiber
die Juden, Miinchen: Kosel, 1979, 338ff.

39 Vgl. DH 4198: ,Quare nequit Ecclesia oblivisci se per populum illum, quocum Deus ex
ineffabili misericordia sua Antiquum Foedus inire dignatus est, revelationem Veteris Tes-
tamenti accepisse ...

40 Vgl. Allan J. Janssen: Kingdom, 24ff.
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Th. J. Haitjema im Jahr 1947 wurde er Professor fiir Biblische Theologie, hollin-
dische Kirchengeschichte und Missiologie in Utrecht. Spiter wurde er dort Pro-
fessor fiir Dogmatik, Ethik und Geschichte der Nederlands Hervormde Kerk. Zu-
néchst stark von der Theologie Karl Barths angesprochen, nahm er einen zuneh-
mend kritischen Standpunkt ihm gegeniiber ein, besonders gegeniiber dem, was
er in Barths Theologie als ,,Chnstomomsmus“, als einseitige Konzentration auf
die Christologie, identifizierte.*’ Er wurde neuerdings als ,,der schillernste und
originellste Theologe des hollidndischen Protestantismus nach dem 2. Weltkrieg*
bezeichnet.*

Fiir van Ruler ist dle Geschichte qualifiziert durch Offenbarungstaten und
VerheiBungen Gottes,” deshalb ist es angebracht, seinen Entwurf als ,heils-
geschlchthch“ zu bezeichnen. Sein Ansatz hat keine eigene theologische Schule
geschaffen.** Doch stellt er eine Herausforderung fiir christomonistische und
ekklesiozentrische heilsgeschichtliche Entwiirfe dar. Van Ruler will eine Alterna-
tive entwerfen zu einer unangemessenen Uberbetonung der Christologie in der
Fundamentaltheologie. Ein solches trinitarisches Ungleichgewicht entdeckt er
nicht nur in Katholischer Theologie, sondern auch in seiner eigenen reformierten
Tradition. Nach van Ruler sollte Theologie auf einer trinitarischen statt einer rein
christologischen (oder christologisch-ekklesiologischen) Grundlage konstruiert
werden — dies bedeutet: mit einer angemessenen Beriicksichtigung des Geistes
und seiner trinitatstheologischen Unterschiedenheit von Christus. Eine Balance
muss gewahrt werden zwischen der Einheit Gottes und der Unterschiedenheit der
Hypostasen, diese Balance wird durch eine christologische und auch
ekklesiologische Konzentration verlassen.

Im Folgenden sollen bestimmte Charakteristika von van Rulers heilsgeschicht-
lichem Denken einschlieBlich der Stellung Israels und des AT darin dargestellt
werden.

3.1 Das Reich Gottes als eschatologische Grundlage der Heilsgeschichte

Die Klammer, die die Heilsgeschichte zusammenhilt und ihr ein Ziel gibt, ist bei
van Ruler das Konigreich Gottes. Dieses Reich ist ,,nichts anderes als das Ein-

41 Vgl Dirk van Keulen: Van ,His Master’s Voice* naar respectvolle kritiek — A. A. van
Rulers verhouding tot de theologie van Karl Barth, in: Men moet telkens opnieuw de
reuzenzwaai aan de rekstok maken. Verder met Van Ruler, hrsg. von Dirk van Keulen,
George Harinck, Gijsbert van den Brink, Zoetermeer: Boekencentrum, 2009, 94—111,

42 L. I van der Brom: A. A. van Ruler, Theoloog van de aardse werkelijkheid, in: Vier
eeuwen theologie in Utrecht. Bijdragen tot de geschiedenis van de theologische faculteit
aan de Universiteit Utrecht, hrsg. von A. de Groot and O. I. de Jong, Zoetermeer;
Boekencentrum, 2001, 277.

43 Vegl. van Ruler: Die christliche Kirche und das Alte Testament, BEvTh 23, Miinchen: Kai-
ser;1955.297,

44 Vgl J. A. B. Joneneel: De nederlandse apostolaatstheologie, in: KeTh 49 (1998), 99f.
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dringen Gottes in die Realitit dieser Welt und in die Geschichte.“** Van Ruler
will bei allen theologischen loci nach deren Ziel fragen, um das es in Gottes Plan
mit dem betreffenden locus geht.*® Deshalb fragt er bei der Heilsgeschichte nach
deren Eschaton, welches das Reich Gottes ist. Der Geist Gottes kommt uns aus
der Zukunft entgegen, aus dem eschatologischen Konigreich heraus, er trifft auf
unsere Wirklichkeit und auf die Welt, und schafft Geschichte. Dies bedeutet un-
ter anderem, dass keine Tendenzen oder inneren Qualititen der gegenwirtigen
Wirklichkeit schon in sich selbst zum Reich Gottes fiihren — es bleibt das Werk
‘Gottes. Inhalt und Gegenstand dieses Reiches ist die erloste geschaffene Wirk-
lichkeit, dies bedeutet: die geschaffene Wirklichkeit getrennt von ihren negativen
Elementen und in ihrer Potentialitat erfiillt. Heilsgeschichte ist deshalb das Er-
gebnis des Eindringens von Gottes rettendem und heiligendem Geist aus dem
Eschaton heraus in die Welt. Das Reich Gottes ist die eschatologische Zusam-
menfassung, Aufbewahrung und Vollendung dieser Heilsgeschichte.

Fiir van Ruler geschieht die Offenbarung des Reiches, die in der Geschichte
Heilsgeschichte schafft, in verschiedenen Formen (,,gestalten®): ,,... im Messias
und im Pneuma, im Evangelium und im Gesetz, im AT und im NT, in der Bibel
und in der Kirche, im Sakrament und in der christianisierten Kultur.* Alle diese
verschiedenen Erscheinungen in der Heilsgeschichte haben einen historischen
und relativen Charakter. Das bedeutet: Sie erscheinen nicht um ihrer selbst wil-
len, sondern sind ein Mittel zu einem Ziel. Dieses Ziel der Heilsgeschichte ist die
Verwirklichung des Reiches Gottes auf der Erde. Van Ruler konstruiert also die
Heilsgeschichte nicht von ihrem Zentrum, von Christus her, sondern von ihrem
Ziel her ~ dem Reich. Obwohl sich alles um Christus dreht, geht es nicht in allem
um Christus. Christus ist das alles entscheidende Werkzeug der Heilsgeschichte,
doch es muss nach ihrem Ziel gefragt werden. Die Fleischwerdung des Logos ist
somit Instrument in der Installation des Reiches, nicht jedoch das Ziel der Heils-
geschichte. Van Ruler kann das Erscheinen Christi und sein Werk sogar als ein
»messianisches Intermezzo™ ansehen, als Notmaflnahme, mit der Gott so lange
wie moglich gewartet hat.*®

45 Vgl. van Ruler: Het koninkrijk Gods en de geschiedenis, in: Verwachting en voltooing. Een
bundel theologische opstellen en voordrachten, Nijkerk: Callenbach, 1978, 35. Vgl. auch
Janssen: Kingdom, 47ff.

46 Vgl. Jirgen Moltmann: Gestaltwerdung Christi in der Welt. Zur aktuellen Bedeutung der
Theologie Arnold van Rulers, in: Men moet telkens opnieuw de reuzenzwaai aan de rekstok
maken: Verder met Van Ruler, hrsg. von Dirk van Keulen, George Harinck und Gijsbert
van den Brink, Zoetermeer: Boekencentrum, 2009, 114.

47 Van Ruler: Het koninkrijk Gods en de geschiedenis, 35.

48 Vgl. van Ruler: Die christliche Kirche und das Alte Testament, 65.
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3.2 Die Stellung des Alten Testamentes und Israels in van Rulers Ansatz

Fiir van Ruler hat das AT ein ,,Plus* gegeniiber dem NT: es geht um das irdische
Konigtum des Messias, um Gottes Herrschaft iiber die Welt, die im NT nur geist-
lich erscheint.*’ In Israel ist diese Herrschaft Gottes vorgebildet. Gottes Reich ist
exemplarisch zuerst in Israel dargestellt (pars pro toto). Die durch die Mission
erreichten Heidenvolker werden in einem pneumatischen Sinn ebenfalls zu Isra-
el, es findet eine Christianisierung (,.kerstening™) statt im Sinne der Durchdrin-
gung der Gesellschaft mit der Herrschaft Gottes. Damit gibt es nicht nur die Kir-
che als corpus Christi, sondern auch die christianisierte Gesellschaft als corpus
Christianum, die dem alttestamentlichen Israel entspricht (van Ruler redet von
Israelitisierung). Gerade in diesem Sinn ist das AT, ohne christologisch interpre-
tiert zu sein, fiir die Kirche von Bedeutung. Eine streng christologische Ausle-
gung des AT kann diese wesentlichen Elemente nicht in den Blick bekommen.
Van Ruler kann sich Barths These nicht anschlieBen, wonach Christus das letzte
Ziel der Wege Gottes mit Israel ist.”’ Denn es geht in der Erwéhlung Israels nicht
um Christus, sondern umgekehrt: es geht in Christus um Israel und in Israel um
die Volker der Erde, und schlieBlich im durch Christus gebrachten Heil um die
geschaffene Wirklichkeit selbst und ihre Erlosung. Weil das AT nicht ausschlieB-
lich christologisch und damit auch nicht ekklesiologisch zu vereinnahmen ist,
erhilt Israel eine eigenstindige Stellung in der Verwirklichung des Reiches Got-
tes in der Heilsgeschichte.

Von daher kann van Ruler sogar die Frage nach einer moglichen heilsge-
schichtlichen Zukunft fiir das nationale Israel offen lassen.”

3.3 Die Stellung und die Funktion Christi in van Rulers Ansatz

Wihrend das AT eine Wirklichkeit entfaltet, die das NT {ibersteigt und umfasst,
ndmlich das Reich Gottes, finden wir im NT die Losung des entscheidenden
Problems, das der Installation dieses Reiches im Wege steht: Die Schuldfrage
wird durch Christus gelost. Dieser Gedanke stellt Christus und sein Werk in den
groferen Horizont des Reiches Gottes, also in einen Kontext, der bereits im AT
entfaltet wurde. Van Ruler kann demnach, wenn er iiber das Verhiltnis des AT
zum NT reflektiert, provozierend zugespitzt als Frage formulieren: ,,Oder gibt es
nur einen Kanon in dem Sinn, dass allein das Alte Testament Kanon ist, und dass

das Neue Testament als erkldrendes Worterverzeichnis am Ende hinzugefiigt
: insedl
ist?

49 Vgl a a 0., 3I1f.

50 Vgl.a.a O, 34

51 Vgl a a O, 90f. Man beachte, dass hier ein reformierter Theologe zu diesem Ergebnis
kommt.

52 Aia 0., 88
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Andererseits ist sich van Ruler bewusst, dass es auch ein Plus des NT gegen-
iiber dem AT gibt, insofern als das Handeln Gottes in Christus eine vorher nicht
dagewesene ,.Intensivierung" darstellt, die zur Losung der Schuldfrage fiihrt und
das Reich Gottes endgiiltig FuB fassen ldsst in der Welt. Er ebnet deshalb die
heilsgeschichtliche Bedeutung des Handelns Gottes in Christus nicht ein zu einer
Gleichwertigkeit mit der alttestamentlichen Offenbarungsgeschichte. Christus
kann nicht als ein Moment in der Tradition des ,.ewigen Israel* verstanden wer-
den.” Die unerwartete Intensivierung des Handelns Gottes in Christus weist In-
kongruenzen auf zum vorherigen Handeln Gottes in der Geschichte Israels. In
Christus ,.begegnet” Gott nicht ,,nur* den Menschen, sondern wird selbst Mensch
und vollfithrt somit selbst seine Sache bis zu ihrer Vr;)llendung.54 Gott sendet den
Sohn und analog auch die Apostel, wihrend das AT diese Sendung noch nicht
kennt. Das NT ist somit mehr als nur eine Phase in Gottes Handeln mit Israel,
denn in Christus und durch seine Sendung wird das Heil und auch das Reich den
nichtjiidischen Volkern iiberliefert und gewinnt damit weltweite Dimensionen.”™
Doch ist in Christus noch nicht das Eschaton da, denn dann miisste das Ziel der
Heilsgeschichte — das Reich — in voller Entfaltung gegenwirtig sein und die
Probleme der sichtbaren Wirklichkeit gelost sein. In Christus ist ,,die Mitte der
Zeit* erschienen, jedoch noch nicht das Ende.’® Damit ist auch die Kirche nicht
die nicht mehr zu iiberbietende ,.eschatologische Grofe” (wie im Denken Karl
Rahners), sie ist eine der Gestalten des Reiches Gottes neben Israel.

Die Inkarnation wird ,,anselmianisch*’’ verstanden, sie ist ausschlieBlich eine
Reaktion auf den Siindenfall und hat eine rein soteriologische Zielsetzung. ,.In
Jesus Christus wird der Natur keine Ubernatur zugefiigt, in ihm wird nur —
excusez du peu! — die Schuld gesiihnt und alle Existenz vor dem Angesicht Got-
tes gerettet.*”® Dieses streng anselmianische Verstindnis der Inkarnation 15st jede
exklusive theologische Verbindung von Offenbarung und Inkarnation. Offenba-
rung kann durch den Geist in einer relativen Unabhingigkeit von der Inkarnation
geschehen. Hier sehen wir eines der grundlegenden Motive in van Rulers Theo-
logie am Werk: Er will jeden Aspekt der Theologie, auch die Heilsgeschichte,
trinitarisch verstehen, das bedeutet: auf der Grundlage einer relativen Unabhiin-

53 So referiert van Ruler einen Gedanken Martin Bubers, vgl. van Ruler: Reformatorische
opmerkingen in de ontmoeting met Rome, Hilversum, Antwerpen: Paul Brand, 1965, 75.

54 Vgl. van Ruler: Die christliche Kirche und das Alte Testament, 46f; 49,

35 Vgl.a.a. 0., 40.

J6 Vgl a. a. 0, 38.

57 Van Ruler nennt dieses Verstindnis der Inkarnation ,anselmiaans,” vgl. van Ruler:
Reformatorische opmerkingen, 76; ders.: Hoofdlinien van een pneumatologie, in:
Theologisch Werk 4, Nijkerk: Callenbach, 1973, 11. Er meint damit ein Verstindnis ent-
lang des Entwurfs von Anselm von Canterburys ,Cur Deus homo®, der eine rein
hamartiologisch-soteriologische Motivation fiir die Inkarnation entfaltete. Dieses Ver-
stiindnis ist auch Teil der reformierten Tradition.

58 Van Ruler: Reformatorische opmerkingen, 64.
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gigkeit des Heiligen Geistes als der dritten Person der Gottheit. Wenn aber Of-
fenbarung durch den Geist gewirkt werden kann, also nicht strikt mit der Inkar-
nation verbunden ist, dann ist eine Offenbarung an Israel zusammen mit ihrer
angemessenen Erkenntnis auch vor dem Kommen Christi denkbar. Die angemes-
sene Erkenntnis des AT-Kanons ist dann Sache des Judentums und nicht der Kir-
che. Eine solche Bestimmung der Offenbarung und die damit verbundene Veror-
tung der AT-Kanonerkenntnis im Volk Israel mindert aber nicht die Heilsbedeu-
tung Christi.

Van Rulers abschlieBende Frage in seinem Werk ,,Die christliche Kirche und
das Alte Testament™ kann das ekklesiologische Ergebnis seines heilsgeschichtli-
chen Ansatzes zusammenfassen:

Endet alles in der Kirche und besteht alles — nicht nur Israel, sondern auch die Geschichte
und die Schopfung, um der Kirche willen? Oder ist die Kirche nur eine von vielen anderen
Gestalten des Reiches Gottes und besteht ihre Katholizitit gerade darin, dass sie alle Gestal-

ten des Reiches respektiert, anerkennt und lieb hat, z.B. auch das Volk Israel?>”
3.4 Die Kontinuitdt der Heilsgeschichte als Werk des Geistes

Wie bereits angedeutet, ist die Heilsgeschichte das Werk Gottes, der im Heiligen
Geist aus dem Eschaton heraustritt und unsere Welt durchdringt. Deshalb miissen
die Eigenschaften der Heilsgeschichte pneumatologisch statt christologisch ver-
standen werden. Die Pneumatologie unterscheidet sich allerdings von der Chris-
tologie in ihren Strukturen.”

Wird die Offenbarung wie in Rahners Ansatz streng christologisch verstanden,
so muss sie zusammen mit der Inkarnation Christi ein einziges umfassendes Er-
eignis darstellen, das alle vorherigen und nachfolgenden heilsgeschichtlichen
Akte enthélt. Wird sie jedoch pneumatologisch verstanden, so ist dies nicht der
Fall. Pneumatologisch kann es verschiedene Verwirklichungen des Offenba-
rungshandelns Gottes in der Geschichte geben, die miteinander wohl verbunden
sind, weil sie das Werk des einen Geistes darstellen. Doch sind sie nicht so eng
verbunden, dass sie ein einziges Ereignis bilden, welches in der Inkarnation gip-
felt. Jedes Offenbarungsereignis ist dann ein in sich selbst vollstdndig stehendes
Ereignis. Somit wird durch die Titigkeit des Geistes keine strenge historische

59 Van Ruler, Die christliche Kirche und das Alte Testament, 92.

60 Vgl. van Ruler: Structural Differences Between the Christological and Pneumatological
Perspectives, in: Calvinist Trinitarianism and Theocentric Politics. Essays Toward a Pub-
lic Theology, Toronto Studies in Theology 38, Lewiston, Queenston, Lampeter: Edwin
Mellen, 1989, 27-46. Van Ruler fiihrt in diesem Aufsatz mehr als zehn strukturelle Unter-
schiede aus zwischen einer christologischen und einer pneumatologischen Perspektive in
der Fundamentaltheologie. Die hier folgende Erkldrung eines pneumatologischen Offenba-
rungskonzeptes ist mein eigenes Weiterdenken der Ausfithrungen van Rulers in diesem
Aufsatz.



Heilsgeschichte und alttestamentliche Kanonumgrenzung )

Kontinuitit bewirkt. Denn die Tatigkeit des Geistes geht auf die Reaktion des
Menschen ein, ist partikular, kann zuriickgezogen werden, kann chronologisch
begrenzt sein. Van Ruler sagt tiber den Geist: ,Er springt — gleichzeitig hiilt er
uns fest!“®’ Diese Sicht der Heilsgeschichte als nicht notwendig kontinuierlich im
chronologischen Sinn eréffnet die Moglichkeit einer Unterbrechung in der Zeit
vor Christus, wie er sich in der protestantischen Uberzeugung vom ,,Aufhéren
der Prophetie* dufert. Ein offenbarungsgeschichtlicher ,,Unterbruch®, in den sich
das Fehlen der Deuterokanonika im protestantischen alttestamentlichen Kanon
einordnen ldsst, ist hier spannungsfrei denkbar.

3.5 Wiirdigung

Van Ruler hat einen originellen und herausfordernden heilsgeschichtlichen Ent-
wurf umrissen, der Aspekte betont, die oft vernachlidssigt werden. Er wehrt sich
stark gegen eine christomonistische Vereinnahmung des AT und eine Abwertung
des Judentums als heilsgeschichtliche GroBe, wie auch gegen eine Sicht der Kir-
che als ,eschatologische GroBe” und als Ziel der Heilsgeschichte. Er betont die
physische, der Erde verbundene Wirklichkeit des Reiches Gottes, wie sie im AT
entfaltet wird. Sein Ansatz kann eine angemessene Erkenntnis von Offenbarung
in alttestamentlicher Zeit auf natlirliche Weise integrieren und damit auch das
Fehlen der Deuterokanonika im AT-Kanon spannungsfrei erkliren. Er lenkt da-
bei die Aufmerksamkeit auf die besondere Person und das Werk des Heiligen
Geistes, welche nicht einfach christologisch absorbiert werden konnen.

Wie soll sich evangelikale Theologie hier positionieren? Wird sie gegeniiber
dem Entwurf Rahners die heilsgeschichtliche Alternative van Rulers tibernehmen
konnen? Moglicherweise nicht, denn auch hier wiren einige kritische Fragen zu
stellen:

1) Es scheint mehr Ubereinstimmung zwischen dem AT und dem NT zu ge-
ben, als van Ruler das sieht. Das AT deutet schon die Gottlichkeit des er-
warteten Messias an (zum Bsp. Mal 3,1; Jes 6,6-9), es kennt Schuld, Stell-
vertretung, Stthne und Vergebung (vgl. zum Bsp. die Opfervorschriften in
Lev 1-5), es enthilt einen auf die ganze Welt ausgerichteten und damit
missiologischen Aspekt (vgl. Gen 12,1-3).*? Gleichzeitig kennt das NT die
Botschaft des Reiches (vgl. Mk 1,15; 1 Kor 15,24-28) und ist auch am Ge-
stalten des irdischen Lebens interessiert (vgl. Rom 12—14; Phil 4; Kol 3,18-
25; Jakobus).

61 Van Ruler: Reformatorische opmerkingen, 21.

62 Vgl David L. Baker: Two Testaments, One Bible. A Study of the Theological Relationship
Between the Old and New Testaments, 2. Aufl.,, Leicester: Apollos, 1991, 128ff. Die iibri-
gen kritischen Anmerkungen Bakers scheinen mir nicht ausreichend begriindet zu sein. Bei
der Diskussion der Bezeichnung Christi als Notmafnahme scheint er van Rulers Aussage-
absicht misszuverstehen (vgl. Baker: Two Testaments, 131), moglicherweise, weil er nur
van Rulers ,,Die christliche Kirche und das Alte Testament” konsultiert.
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2) Das Eschaton, welches bei van Ruler mit dem Reich Gottes identisch ist,

dient als Ausgangspunkt fiir die theologische Arbeit und als Mafstab, um
die Bedeutung der verschiedenen Gestalten der Heilsgeschichte zu bewer-
ten. Doch ist das Eschaton eine Wirklichkeit nach dem endzeitlichen Ge-
richt. Die Frage ist deshalb, ob wir die eschatologische Wirklichkeit des
Reiches heute bereits gut genug erkennen konnen, um sie zum MaBstab fiir
die Theologie zu machen. Reicht dafiir ein Riickgriff auf das AT und seine
Darstellung der Gottesherrschaft aus? Man konnte weiter fragen: Wissen
wir denn, abgesehen von Christus, wie die von van Ruler fiir das Eschaton
erwartete ,.erloste Existenz vor dem Angesicht Gottes* aussehen kénnte?*

3) Die Stellung Christi als Herr, fiir dessen Ehre der Gléubige lebt, scheint un-

terbetont zu sein. Lebt der Christ in erster Linie in der und fiir die irdische
Wirklichkeit als erloste vor dem Angesicht Gottes, oder lebt er in und fiir
Christus? Wenn van Ruler Christus eine NotmaBnahme nennt, mit der Gott
so lange wie moglich gewartet hat, so ist zu fragen, ob dies der GroBe der
Tat Gottes in Christus und der Stellung Christi als Herr Geniige tut. Natiir-
lich ist zu beachten, dass van Ruler provozieren und stimulieren will. Seine
Formulierungen sind deshalb ofters nicht ausgewogen, sondern bewusst
provokant.

4) Christus und der Geist konnten in diesem Entwurf zu stark auseinanderge-

halten sein. Schlie3lich ist der Heilige Geist der Geist Christi, und er wird
nicht aus sich selbst reden, sondern Christus verherrlichen und von dem re-
den, was Christus zugehort (Joh 16,13-14). Wenn der christologische
Brennpunkt verlassen wird, den die westliche Kirche im filiogue formuliert
hat, konnten wir Gefahr laufen, dem Geist eine Unabhingigkeit von Chris-
tus zuzuschreiben, die er selbst nicht wiinscht.** Wir sehen am Ende, wel-
ches wichtige fundamentaltheologische Thema hier beriihrt wird: die alte
Frage nach dem angemessenen Verhiiltnis des Geistes zu den anderen Hy-
postasen in der Trinitét.

4. Ausblicke

Es liegen uns zwei recht gegensiitzliche Entwiirfe vor, was die innere Struktur
der Heilsgeschichte betrifft. Beide haben Stirken und Schwiichen, und indem wir
sie gegeniiberstellen, beriihren wir fundamentale theologische Fragen. Bei Rah-
ner wird der inkarnatorische Ansatz in der Fundamentaltheologie deutlich sicht-

63

64

Diese Fragestellung verdanke ich einer unverdffentlichten Seminararbeit in Systematischer
Theologie von C. Legemaate: Brandend Herfstbos in de Zon. De visie van A. A. van Ruler
op het Oude Testament, Apeldoorn: Universitit Apeldoorn, 2002, 29f.

Vgl. C. Graafland: De twintigste eeuw, in Geijkte woorden. Qver de verhouding van
Woord en Geest, hrsg. von 1. J. van der Graaf, Kampen: Kok, 1979, 83ff.
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bar, der seine Sicht der Heilsgeschichte prigt. Hier umfasst die Heilsgeschichte
das Ganze der menschlichen Geschichte. Sie wird als ein einziges Offenbarungs-
ereignis verstanden, die Entfaltung von Gottes Offenbarung in Christus. Sie ist
daher als strenges Kontinuum zu fassen, welches seiner Kulmination in Christus
zustrebt. In diesem Ansatz sind vorchristliche Akte der Heilsgeschichte in sich
selbst defektiv, sie konnen nur nach dem Kommen Christi angemessen erkannt
und interpretiert werden.

Dem gegentiber steht der pneumatologisch-eschatologische Ansatz van Rulers.
Heilsgeschichte ist hier nicht inkarnatorisch begriindet, sondern pneumato-
logisch, sie ist das Werk des Geistes, der unsere Wirklichkeit aus dem eschatolo-
gischen Reich heraus durchdringt. Die Tatigkeit des Geistes in der Heilsge-
schichte besitzt andere Strukturen als die Inkarnation des Logos. Sie bildet kein
singuldres Offenbarungsereignis, welches verlangt, dass wir die Heilsgeschichte
als Kontinuum sehen. Die pneumatische Sicht der Heilsgeschichte ermdglicht
uns, verschiedene Gestalten dieser Geschichte als jeweils gleichwertig in Bezug
auf ihre heilsgeschichtliche Periode zu sehen.

Es ist leicht nachzuvollziehen, dass sich aus der fundamentaltheologischen
Grundentscheidung (christologisch oder pneumatologisch) heraus unterschiedli-
che Sichtweisen ergeben, nicht nur was die Struktur der Heilsgeschichte und die
damit (nicht nur, aber auch!) zusammenhingende Antwort auf die deutero-
kanonische Frage im AT betrifft. Auch andere theologische loci, z.B. das Ver-
stindnis des Wesens der Kirche, welches katholischerseits vor allem inkarna-
torisch begriindet ist (die Kirche als die Fortsetzung der Inkarnation), hiingen von
dieser Grundentscheidung ab. Fur Evangelikale zeigt sich in van Rulers Ansatz
zunichst einmal eine ihnen oft fehlende fundamentaltheologische Alternative, die
in der Konfrontation mit katholischer Fundamentaltheologie und Ekklesiologie
aufatmen lasst, denn man merkt: Es konnte auch anders gehen! Aber wie? Eine
Skizze moge hier geniigen:

Die Lehre iiber die Offenbarung muss nicht christomonistisch konzipiert sein
(wie bekanntlich auch bei Barth), denn auch der Geist ist Offenbarer und inspi-
rierte das Wort. Christozentrik (die auch bei van Ruler vorhanden ist) muss nicht
Ekklesiozentrik bedeuten, denn die Kirche kann von ihrem Wesen her _pneumato-
logisch als Ergebnis der Einwohnung des Geistes verstanden werden.” Der Geist
darf nicht und muss auch nicht sozusagen in der Umarmung der Kirche ersticken
(ein reformatorisches Grundanliegen).”® Nicht alles im AT muss christologisch
auflosbar sein.

65 Dies ist einer der wichtigen strukturellen Unterschiede zwischen der christologischen und
der pneumatologischen Perspektive, vel. van Ruler: Structural differences, 38-40.

66 Vgl hierzu etwa Michael Weinrich: Die Bibel legt sich selber aus: Die 6kumenische Her-
ausforderung des reformatorischen Schriftprinzips oder vom verheiBungsvollen Argernis
angemessener Bibelauslegung, in: Die Bibel. Das bekannte Buch — das fremde Buch, hrsg.
von Hubert Frankemélle, Paderborn: Schoningh, 1994, 46ff,
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Leider ist aber van Rulers Entwurf auch mit den oben angesprochenen
Schwierigkeiten behaftet. Notig ist deshalb ein weiteres Durchdenken der Frage
nach dem angemessenen fundamentaltheologischen Ansatz, aus dem sich dann
auch eine angemessene Struktur der Heilsgeschichte ergeben kann.

Andreas Hahn
Salvation History and OT Canon Delimitation: A Comparison of the Con-
cepts of Karl Rahner and Arnold A. van Ruler

Evangelicals and Catholics both use a concept of salvation history to explain the
canonicity of the Bible. The inner structure of such concepts can, however, be
very different, as the presented approaches show. They will then lead to different
delimitations of the OT Canon. Karl Rahner develops a christocentric-
incarnatory and therefore also ecclesiocentric concept of salvation history. It sees
salvation history as a strictly continuous process which reaches its culmination in
the incarnation of Christ. Pre-Christian acts in this history and their recognition
are devalued in this concept. There is also no room for interruptions in revelation
history. Here the proper recognition of the OT canon belongs to the Church and
not to Judaism, and the deuterocanonical writings are necessary as a bridge in the
salvation-historical continuum.

Van Ruler, on the contrary, explains salvation history on a pneumatological
and eschatological basis. Here salvation history is not necessarily a continuum,
and pre-Christ history and its recognition stand on an equal footing with that of
the Church. The proper recognition of the OT canon remains with Judaism, and
the deuterocanonicals are not required as a salvation-historical bridge. The com-
parison of the two approaches points to decisions in the area of fundamental the-
ology, which determine one’s concept of salvation history. Both concepts have
their own weaknesses, and this should spur evangelicals on to explore further the
issue of salvation history.
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,,Neue Genfer Ubersetzung“ und ,,Das Buch*

Zwei neue Bibeliibersetzungen im Vergleich

Im Jahr 2009 sind zwei neue Ubersetzungen des Neuen Testaments erschienen:

a) Neues Testament: Neue Genfer Ubersetzung, Romanel-sur-Lausanne
(Schweiz): Genfer Bibelgesellschaft / Stuttgart Deutsche Bibelgesellschaft,
2009, X, 637 S., € 12,90 (kurz ,NGU*).

b) Das Buch: Neues Testament, iibersetzt von Roland Werner, Witten: SCM
R. Brockhaus, 2009, 643 S., € 12,95, (kurz ,, WNT* [Werner-NT1]).

Wie sind diese Ubersetzungen einzuordnen? Was zeichnet sie aus? Worin un-
terscheiden sie sich? Was ist von ihnen zu halten? Mit diesen Fragen wollen wir
uns im Folgenden — vornehmlich aus iibersetzungswissenschaftlicher Sicht — be-
fassen.

1. Ubersetzungswissenschaftlicher Rahmen

Um den Umgang mit unserer Fragestellung zu erleichtern, wollen wir als Erstes
den iibersetzungswissenschaftlichen Rahmen dafiir abstecken:

Beim Ubersetzen geht es darum, den vom Ausgangstext-Autor’ in der Aus-
gangssprache (hier Altgriechisch) kommunizierten Textinhalt, das ,,Kommuni-
kat*, in der Zielsprache (hier Deutsch) der Zieltext-Leserschaft zuginglich zu
machen. Dem Ubersetzer fillt eine Doppelrolle zu: Als Textrezipient spiirt er das
Kommunikat (exegetisch) auf; als Textproduzent gibt er dieses (moglichst) un-
verindert, gleichzeitig aber optimal verstehbar an die Zieltext-Leserschaft weiter.
Da keine zwei Sprachen in ihren Ausdrucksmitteln (Laute, Wortgebrauch, Satz-
und Textbau) {ibereinstimmen,” fiithrt dieser Prozess notwendigerweise zu mehr
oder weniger grofien Diskrepanzen zwischen Ausgangs- und Zieltext-Form. Lie-
Be man diese Tatsache beim Ubersetzen nicht oder nur eingeschrinkt gelten,
wiirde man es in Kauf nehmen, dass das Kommunikat die Leserschaft nur unvoll-
stindig oder gar verzerrt erreicht.

Diese , kommunikative* Ubersetzungsweise gilt in der heutigen Ubersetzungs-
wissenschaft (bzw. Translatologie)3 als Standard. Uber den kommunikativen

1 Das Maskulinum ist hier und in analogen Fillen generisch zu verstehen.

2 Vgl. etwa Hast du etwas dagegen, wenn ich heute Nachmittag vorbeikomme? mit Do you
mind me dropping by this afternoon? — Gleiches wird recht unterschiedlich ausgedriickt.

3 Vgl zum Beispiel Mira Kadri¢ et al.: Translatorische Methodik, 3. Aufl., Wien: WUV,
2009; Mary Snell-Hornby et. al. (Hg.): Handbuch Translation, 2. Aufl., Tiibingen:
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Ubersetzungstyp sagt K. ReiB: , Er dient dem Zweck, dem Empfinger der Uber-
setzung einen Text ohne unnétige Verfremdungen anzubieten; einen Text, dem
man — zumindest sprachlich — die Ubersetzung nicht anmerkt; einen Text, der in
der Zielgemeinschaft unmittelbar und den Regeln und Normen der Zielsprache
entsprechend der alltiglichen, der literarischen, der kiinstlerisch-#sthetischen und
der persuasiven Kommunikation dienen kann,**

Dieser Standardtyp ist, was das Prinzipielle angeht, auf jede Art von Text an-
wendbar — auch auf die Bibel. Stichhaltige Argumente die dies ernsthaft in Frage
stellen kénnten, sind mir bisher keine begegnet.” Zu den deutschen Bibeliiberset-
zungen des kommunikativen Typs zéhlen unter anderen ,,Gute Nachricht Bibel*,
-Hoffnung fiir alle” und ,,Neues Leben Bibel*.

Neben dem Standardtyp gibt es nach Reil noch eine Reihe besonderer Uber-
setzungstypen, die mit speziellen Zielsetzungen zusammenhingen und die fiir
diese adédquat sind (21-28):

— Die Interlinearversion (Wort-ﬁir—Wort-Ubersetzung): Sie eignet sich fiir
besondere wissenschaftliche Zwecke. Man begegnet ihr etwa in den Beispielen
modemner sprachvergleichender Studien, aber zum Beispiel auch bereits 1657 in
der lateinischen Begleitiibersetzung zu den einzelnen Teilen der beriihmten
mehrbéndigen Londoner Polyglottenbibel von Brian Walton.

— Die wortliche Ubersetzung (,,grammar translation): Sie ist dem Wortlaut
des Ausgangstexts moglichst nahe, aber im Unterschied zur Interlinearversion
grammatisch-syntaktisch (teilweise auch etwas in der Wortwahl) an die Sprach-
stilregeln der Zielsprache angepasst, allerdings nur im absolut erforderlichen
Ausmal. Sie ist typisch fiir die ersten Ubersetzungen im Sprachunterricht, aber
auch sinnvoll als ,,Rohiibersetzung* bei der Exegese.®

Stauffenburg, 1999; Mona Baker (Hg.): Routledge Encyclopedia of Translation Studies,
London: Routledge, 1999/2001; Jorn Albrecht: Literarische Ubersetzung: Geschichte —
Theorie — Kulturelle Wirkung, Darmstadt: WBG, 1998.

4  Katharina Reiss: Grundfragen der Ubersetzungswissenschaft, Wien: WUV, 1995, 22.

5  Manche denken, kommunikatives Ubersetzen fiihre zwangsliufig zu einer Verinderung
auch des kommunizierten Inhalts. Bei korrektem Vorgehen trifft jedoch das Gegenteil zu:
Das Kommunikat wird in optimalem Ausmal} bewahrt. Man achtet darauf, weder irgend-
etwas wegzulassen (was beim wortlichen Typ recht hiiufig, manchmal auch bei einer ver-
einfachenden Paraphrase, droht) noch irgendetwas hinzuzufiigen (wie dies bei einer erwei-
ternden Paraphrase typischerweise geschieht) und den Zieltext unter dieser Vorgabe ver-
stehbar zu gestalten. Manche ziehen auch den Fehlschluss, die (unbestreitbaren) Méngel
verschiedener kommunikativer U'bersetzungen implizierten die grundsiitzliche Untauglich-
keit dieses Typs. Das kommunikative Ubersetzen ist eben ein anspruchsvolles Handwerk,
das nicht nur Begabung, sondern auch verantwortungsvollstes Vorgehen erfordert — nicht
zuletzt dann, wenn es um das Kommunikat der Bibel geht (das nach evangelikaler Uber-
zeugung von Gott selbst stammt). Neben (translatorischer) Professionalitiit ist dafiir auch
eine optimale Identifizierung mit den besonderen Inhalten der Bibel notwendig,

6 Vgl Heinrich von Siebenthal: Grundkurs neutestamentliches Griechisch: Grammatik,
Grundwortscharz, Uberserzungsmethodrk GieBen: Brunnen, 2008; sowie Linguistische
Methodenschritte: Textanalyse und Ubersetzung, in Heinz-Werner Neudorfer, Eckhard
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— Die dokumentarische bzw. philologische oder ,.gelehrte Ubersetzung:
Diese ,,entspricht dem Postulat Schleiermachers, den ,Leser zum Autor zu bewe-
gen® [...] Die syntaktische, semantische und pragmatische Dimension der aus-
gangssprachlichen Zeichen — bis hin zur volligen Verfremdung der Zielsprache —
wird dominant gesetzt.” (21). Sie ist bei Ubersetzungen von Dokumenten und
literarischen Texten — wenn auch selten konsequent angewandt — stark verbrei-
tet.”

Elemente des letzteren Typs finden sich mehr oder weniger ausgeprégt in ei-
ner Reihe gebriuchlicher Bibeliibersetzungen, dabei meist verbunden mit solchen
des wortlichen oder des kommunikativen Typs bzw. beider. Zu diesen ziihlen:
a) verbunden mit Elementen des wortlichen Typs: ,.Elberfelder und ,.Ziircher™;
b) mit unterschiedlich starker kommunikativer Komponente: ,.Einheitsiiberset-
zung®, , Menge* (qualitativ herausragend) und ,,Luther 84*.

~ Die bearbeitende Ubersetzung: Hier bemiiht man sich, den besonderen
Bediirfnissen einer bestimmten Zieltext-Leserschaft gerecht zu werden. Man
greift zu einem dafiir geeigneten Sprachstil, typischerweise zur vereinfachenden
oder erweiternden Paraphrase. Das Kommunikat wird dabei — mit Riicksicht auf
die anvisierte Leserschaft — mehr oder weniger stark modifiziert. Bei den meisten
Kinderbibeln liegt deutlich dieser Typ vor.

2. Vergleichende und kritisch kommentierende Beschreibung

Wir werden nun NGU und WNT beschreiben, miteinander vergleichen und eini-
ge kritische Anmerkungen anbringen, und zwar unter folgenden Gesichtspunk-
ten: (1) Ubersetzer, (2) Zieltext-Leserschaft und Ubersetzungstyp, (3) Ausgangs-
text-Treue und Verstehbarkeit. Zur Veranschaulichung sind am Ende des Arti-
kels Ausschnitte mit der jeweiligen Fassung von Rom 12,1-2 wiedergegeben.

2.1 Ubersetzer

Wer hat die beiden Ubersetzungen geschaffen? Woher stammen sie?

Die NGU ist das Werk eines Teams evangelikaler Prigung. Zu diesem gehor-
ten insgesamt (wenn auch nicht alle gleichzeitig) rund ein Dutzend Theologen
sowie ein Ubersetzungswissenschaftler und Linguist. Die vollzeitlich titige
Kerntruppe stand unter der Leitung des hauptverantwortlichen Ubersetzers Pfar-
rer Andreas Symank. Im Auftrag der Genfer Bibelgesellschaft® arbeitete man

J. Schnabel (Hg.): Das Studium des Neuen Testaments. Einfiihrung in die Methoden der
Exegese, 2. Aufl. Wuppertal: R. Brockhaus, 2006, 51-100.

7 Hierhin gehort auch die im letztjihrigen Band rezensierte Septuaginta deutsch.

8  In der Schlussphase kam es zu einer Kooperation mit der Deutschen Bibelgesellschaft.
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iiber zwanzig Jahre lang an der NGU-Fassung des Neuen Testaments,” in allen
Bereichen stets um optimale Qualitidt ringend. Der Qualititssicherung dienten
nicht nur ausgedehnte exegetische und linguistische Untersuchungen, bei der ak-
tuellste Spezialliteratur mitberiicksichtigt wurde, sondern auch ein geeigneter
Lektorenkreis, der die Ubersetzung vor allem auf ihre Verstehbarkeit priifte.

Das WNT ist dagegen (im Wesentlichen) das Werk eines Einzelnen: des
evangelikalen Theologen und Linguisten Roland Werner, u. a. Hauptleiter des
,,Christus-Treffs* in Marburg (sowie Jerusalem und Berlin), Evangelist, Seelsor-
ger, Autor und Bibeliibersetzer. In relativ kurzer Zeit — offenbar innerhalb von
rund zwei Jahren — schuf er seine Ubersetzung des Neuen Testaments'® im Auf-
trag des Verlags SCM R. Brockhaus,'' die er, an eine wortliche Bedeutung des
Ausdrucks ,,die Bibel* ankniipfend, ,.Das Buch* nennt. Bestimmt war und ist er
dabei von einer langjahrigen Leidenschaft die, wie er es ausdriickt (VI), darin
besteht, ,,dass Leute aus meiner Generation die unverdnderliche Botschaft der
Bibel in ihrer Sprache horen, lesen und verstehen kénnen.*

Zwischenergebnis: Die NGU ist das Werk eines jahrelang um optimale Quali-
tédt ringenden Teams. Das WNT stammt aus der Hand eines Einzelnen, der, viel-
seitig begabt, das Ganze innerhalb kurzer Zeit vollendete.

2.2 Zieltext-Leserschaft und Ubersetzungstyp

Zieltext-Leserschaft und Ubersetzungstyp lassen sich nicht voneinander trennen.
Welche Zieltext-Leserschaft ist bei der NGU, welche beim WNT anvisiert? Und
wie sind die beiden Ubersetzungen typologisch einzuordnen?

Im Einleitungsteil der NGU ist zu lesen (VI): ,,So wichtig die formale Gestalt
einer Aussage im Einzelfall sein kann — entscheidend ist, dass ihr Inhalt zuverlds-
sig und verstidndlich wiedergegeben wird. Deshalb hat inhaltliche Genauigkeit
fir die Neue Genfer Ubersetzung oberste Prioritit. Dariiber hinaus bemiiht sie
sich um eine natiirliche und zeitgemiBe Sprache.” Zweifellos ist hier eine mog-
lichst breite deutschsprachige Leserschaft mit normaler Kooperationsbereit-
schaft'? anvisiert.

Zur Doppelrolle des Ubersetzers als serioser Textrezipient und -produzent hat-
te das Team ein kompromissloses Ja: Die Wahl fiel damit eindeutig auf den
kommunikativen (Standard-)Ubersetzungstyp. Besonders hoch stufte man dabei
die inhaltliche Genauigkeit ein, was sich u. a. in einer Fiille von relevanten Bei-
gaben niederschligt. Die NGU prisentiert sich ihrer Leserschaft nicht nur als

9  Inzwischen sind auch die Psalmen vorhanden.

10 Die Ubersetzung des Alten Testaments ist offenbar in Arbeit.

11  Wie von Roland Werner zu erfahren ist, ging es urspriinglich darum, eine deutsche Ent-
sprechung zu der im englischsprachigen Raum beliebten Bibel-Paraphrase The Message zu
schaffen.

12 Standardvoraussetzung fiir das Gelingen sprachlicher Kommunikation allgemein. Vgl
Duden. Die Grammatik, 8. Aufl., Mannheim: Dudenverlag, 2009, § 1948.



+Neue Genfer Ubersetzung" und ,,Das Buch* 83

Lesebibel, die sich fiir das personliche Durchlesen und das Vorlesen eignet, son-
dern auch als Studienbibel, die es erlaubt, exegetischen Details nachzugehen.

Zwei kleinere kritische Fragen zur Funktion als Lesebibel drdngen sich mir
auf:

a) Wird der Durchschnittsleser durch die vielen Randnotizen nicht verwirrt
und beim unbekiimmerten Aufnehmen des Kommunikats behindert? Vielleicht
konnten Ausgaben ohne Anmerkungen diesem Problem entgegenwirken.

b) Mir scheint bei den bestehenden Ausgaben das Druckbild etwas zu klein
geraten. Wahrscheinlich wiirden nicht nur dltere Leser von Ausgaben mit einer
etwas groBeren Type profitieren.

Das WNT richtet sich — wie vom Ubersetzer personlich zu erfahren ist — an
Menschen ohne christliche Prigung zwischen etwa zwanzig und Mitte dreiBig,
die als Vorbildung zumindest das Abitur haben, an Menschen, wie sie typischer-
weise zu den Zusammenkiinften des Christus-Treffs in Marburg stoien. Sie sol-
len ,,neu aufmerksam werden und sich neu offnen fiir die ewigen Worte und die
ewige Wahrheit [...] der Bibel“ (VIf). Der Ubersetzer ist daher um ein hierfiir
angemessenes Deutsch bemiiht. Er greift zu einem Sprachstil, der, wie ich meine,
weitgehend die miindliche Redeweise abbildet, die sich bei seiner eigenen Ver-
kiindigung bewéhrt hat: Die im Fokus stehenden Inhalte will er der Zieltext-
Leserschaft moglichst direkt, einsichtig und deutlich (gelegentlich vielleicht
iiberdeutlich) vermitteln, wie er es auch sonst als engagierter Prediger und Seel-
sorger tut. Dabei ersetzt er viele traditionelle bibelsprachliche Ausdriicke durch
allgemeinere oder umschreibt bzw. erweitert sie. So steht fiir ,,taufen” meist ,,un-
tertauchen®, fiir ,,(Heiliger) Geist” ,,(heiliger) Gottesgeist”, fiir ,,Gemeinde*
»Gottesgemeinde®, fur ,,Schrift* o. 4. ,,Gottes Buch* usw.

Das WNT liegt, wie ich meine, etwas auflerhalb des Standardtyps; es handelt
sich um eine (gemiBigt) bearbeitende Ubersetzung. Die Textproduzenten-Rolle
des Ubersetzers erhilt hier groBeres Gewicht als beim Standardtyp. Im Wesentli-
chen — was die Kern-Elemente angeht — bleibt das Ausgangstext-Kommunikat
zwar unangetastet. Mit Riicksicht auf die anvisierte Zieltext-Leserschaft greift
der Ubersetzer jedoch hiufig zu einem vereinfachenden, paraphrasierenden deut-
schen Sprachstil. Dass darunter unweigerlich die inhaltliche Detailgenauigkeit
leidet, diirfte nicht verwundern.

Nicht nur den Sprachstil, sondern auch die duflere Aufmachung des WNT
wollte man offenbar auf die besondere Zieltext-Leserschaft abstimmen. Die An-
gemessenheit der eingesetzten typographischen Mittel leuchtet mir allerdings
nicht in jedem Fall ein. Gelungen erscheinen mir die Wahl der Schrifttype und
die Zwischeniiberschriften, weniger gliicklich dagegen die durchgingig dreistel-
ligen Kapitelangaben vorangestelltem ,,0 oder ,,00%, etwa bei Rém 12 ,012*
(vgl. untenstehenden Ausschnitt).

Zwischenergebnis: Im Blick auf Zieltext-Leserschaft und Ubersetzungstyp un-
terscheiden sich NGU und WNT fundamental. Die NGU Iésst sich als kommuni-
kative Lese- und Studienbibel fiir alle einordnen, das WNT dagegen als
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evangelistisch-homiletisch motivierte, (gemaBigt) bearbeitende Ubersetzung spe-
ziell fiir jiingere Gebildete ohne christliche Prigung.

2.3 Ausgangstext-Treue und Verstehbarkeit

Das wichtigste Qualititsmerkmal einer Ubersetzung ist zweifelsfrei die Aus-
gangstext-Treue. Der durch die Ubersetzung vermittelte Inhalt muss (soweit wie
moglich) mit dem Ausgangstext-Kommunikat iibereinstimmen. Dies gilt auf je-
den Fall fiir den Standardtyp. Doch auch die spezielleren Ubersetzungstypen diir-
fen ein MindestmaB an Ausgangstext-Treue nicht unterschreiten, wenn sie als
Ubersetzung gelten wollen. Fast ebenso wichtig ist die Verstehbarkeit. Die
Zieltext-Leserschaft muss das, was in der Ubersetzung ausgedruckt wird, optimal
(auf jeden Fall so gut wie die Leserschaft des Ausgangstextes)'” verstehen kon-
nen. Wie ist es um die Ausgangstext-Treue und Verstehbarkeit von NGU und
WNT bestellt?

An Grundsiitzlichem ldsst sich hierzu Folgendes sagen:

Die Ubersetzer sowohl der NGU als auch des WNT gehen — wie von Leuten
dieses Hintergrundes zu erwarten — mit dem Ausgangstext-Kommunikat iiberaus
respektvoll um. Mir sind keinerlei Hinweise auf ideologisierende Tendenzen the-
ologischer oder anderer Art begegnet.

Als Grundtextbasis wihlte man — m. E. bestens begriindet — fiir beide Uber-
setzungen die wissenschaftliche Standardtextausgabe (27. Auflage von Nestle-
Aland). An einer Handvoll Stellen (u. a. in 1 Kor 13,3) wich man allerdings, wie
viele Ubersetzungen und Kommentare, davon ab. Ein Charakteristikum der NGU
ist hier (wie in anderen Bereichen) ihre Transparenz: Auf die Abweichungen von
Nestle-Aland wird hingewiesen; simtliche bedeutungsrelevanten Alternativlesar-
ten erscheinen im Anmerkungsapparat.

Speziell zur NGU lisst sich sagen: Ganz offensichtlich ist man hier mit pro-
fessioneller Griindlichkeit vorgegangen. Die NGU wird ihrem Anspruch im
Blick auf Ausgangstext-Treue und Verstehbarkeit optimal gerecht. Das
Kommunikat wurde mit wissenschaftlicher Griindlichkeit im Detail aus dem
Ausgangstext herausgearbeitet und im Haupttext der Ubersetzung sprachlich
glasklar und natiirlich wiedergegeben. Lisst der Ausgangstext mehrere Deu-
tungsmoglichkeiten zu, bietet die NGU die wahrscheinlichste Variante im Haupt-
text, die ebenfalls vertretbaren, aber als weniger wahrscheinlich erachteten in
,,Od[er]“-Anmerkungen und die bei anderen anzutreffenden, aber als unwahr-
scheinlich eingestuften in Anmerkungen mit einem davorgesetzten ,,Aii"* (= ande-
re iibersetzen). Im Anmerkungsapparat finden sich auch die Verstehbarkeit opti-

13 Beachtenswert ist dabei die Tatsache, dass die Schriften des Neuen Testaments in einem
zwar guten, gleichzeitig aber schlichten allgemein verstindlichen Griechisch geschrieben
sind. Vgl. Marius Reiser: Sprache und literarische Formen des Neuen Testaments, Pader-
born: Schoningh, 2001, 29ff.
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mierende Sacherklidrungen. Demselben Zweck dient zudem ein Glossar. Auch
diese Bereiche sind m. E. von professioneller Qualitt.

Das WNT kann im Blick auf Ausgangstext-Treue erwartungsgemil (typbe-
dingt!) mit der NGU nicht mithalten, auf jeden Fall nicht, was die exegetischen
Details angeht. Den Schwerpunkt bilden die wesentlichen Inhalts-Elemente; die-
se wurden allerdings (in der Regel)'! exegetisch sorgfiltig herausgearbeitet und
in der Ubersetzung sprachlich unmissverstindlich und einladend zum Ausdruck
gebracht. Deutungsalternativen und Textvarianten bleiben unberiicksichtigt. Die
Verstehbarkeit der WNT wiirde ich recht hoch einstufen. Auf jeden Fall erlaubt
die aktuelle und treffsichere Ausdrucksweise ein fliissiges Lesen und macht der
anvisierten Zieltext-Leserschaft in der Regel'” die (vom Ubersetzer fokussierten)
Inhalte unmittelbar zugénglich.

Wir wollen nun noch kurz die Vorgehensweisen der beiden Ubersetzungen
anhand einiger Textteile aus Rom 12,1 (s. untenstehende Ausschnitte) veran-
schaulichen:

&dedpot, lexikalisch ,,Briider” oder ,,Geschwister®, wird von NGU und WNT
kontextangemessen und gut verstehbar durch ,,Geschwister” wiedergegeben.'®

Die Ausdriicke oDv ... 81 @V oikTippudv tod Beod, wortlich etwa ,,nun/also
... durch die [beschriebenen] Barmherzigkeitsbeweise Gottes [veranlasst]”, ver-
binden den nachfolgenden ,,imperativischen Briefteil (12,1-15,36) mit dem vo-
rausgehenden ,,indikativischen” Briefteil (1,16—11,36). Eingeleitet wird der ,.im-
perativische™ Teil durch IMapokeA® ... vudg, gefolgt von einem Infinitiv, wort-
lich ,,ich bitte euch [ernsthaft], dass*.

Die NGU fasst diese Elemente inhaltlich prizise und gut verstehbar zusam-
men: ,Ich habe euch vor Augen gefiihrt ... wie groli Gottes Erbarmen ist. Die
einzige angemessene Antwort darauf ist die, dass ... und dazu fordere ich euch
auf. Wer den exegetischen Details nachgehen will, findet am Rand eine wort-
lich(ere) Wiedergabe.

Das WNT bietet einen gut lesbaren Text, bei dem allerdings die gemeinte
Verbindung zwischen den beiden Briefteilen weniger deutlich heraustritt: ,,Des-
halb ermutige ich euch nun auch ... aufgrund der Barmherzigkeit, die Gott uns

14 Zu den Ausnahmen zihlt der Umgang mit dem schwierigen Text 1 Kor 11,1-16, wo der
Ubersetzer von der m. E. exegetisch kaum begriindbaren Zitattheorie ausgeht.

15  Angesichts der Bemiihungen, traditionelle Ausdrucksweisen durch zeitgemiBere zu erset-
zen, iiberraschte mich beim Durchlesen die eine oder andere antiquierte anmutende Formu-
lierung, so etwa in 2 Kor 5,9 ,,.Deshalb setzen wir unsere Ehre darein [!] ...*

16 In vergleichbaren Fillen steht im WNT hiufig ,.Schwestern und Briider (zum Bsp.
1 Joh 3,13), eine Wendung, die heute verbreitet ist, die mir aber im Unterschied zu ,,Ge-
schwister etwas schwerfillig erscheint. Im Ubrigen macht nicht nur die NGU, sondern —
soweit wahrgenommen — auch das WNT von der geschlechtsinklusiven Wiedergabe philo-
logisch verantwortlichen Gebrauch.
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geschenkt hat ...“ Wortsemantisch fragwiirdig ist die, wohl seelsorgerlich moti-
vierte, Wiedergabe von mopakok®d durch ,.ermutige (ich)*.!”

Fiir T copoate budv, wortlich ,,eure Korper, wahrscheinlich als pars pro toto
gemeint, steht in der NGU exegetisch korrekt und einwandfrei verstehbar ,,euch
mit eurem ganzen Leben™; wieder nennt die Randnotiz die wortlich(ere) Wieder-
gabe. Das WNT {ibersetzt mit ,,euch ganz, einschlieBlich eures Korpers®. Dabei
fragt sich, ob durch diese Formulierung nicht das Kérperliche in einer von Paulus
nicht beabsichtigten Weise hervorgehoben wird; vermutlich gebrauchte Paulus
copato einfach deshalb zur Bezeichnung der Gesamtheit der menschlichen Exis-
tenz, weil sich dieser Ausdruck besser mit der Opfermetapher verbinden lief3.

Der Ausdruck thyv Aoywcnv hatpeiov dudv, wortlich etwa ,.[auf diese Weise]
euren verniinftigen [= aus verniinftigem Denken erwachsenden] Gottesdienst
[vollziehend]“, charakterisiert zusétzlich (appositionell) die opfergleiche Hingabe
des ganzen Lebens, zu der Paulus auffordert: Da Gott uns so groRes Erbarmen
erwiesen hat, ist das die angemessene (gleichsam vom logischen Denken her ge-
botene) Art, ihm zu dienen.

Die NGU iibersetzt exegetisch korrekt und gut verstehbar: ,,Das ist der wahre
Gottesdienst™. Die Anmerkung weist auf die auf der wortlichen Ebene erwoge-
nen Deutungsalternativen von Aoyucjv hin. Dass die Wahl im Haupttext auf
»wahr(e)* gefallen ist, halte ich fiir gelungen.

Die WNT-Fassung lautet gut verstehbar: ,,Das soll der Ausdruck eures Gottes-
dienstes sein, die angemessene Antwort auf Gottes Wort.” Nicht irrefithrend,
exegetisch aber eher undurchsichtig erscheint mir hier der Ausdruck ,,Gottes
Wort*. Sollte dadurch hoywknv beriicksichtigt werden? Doch geschieht dies nicht
bereits durch ,,angemessene Antwort*?

Zwischenergebnis: Die NGU weist rundum professionelle Qualitiit auf: Sie
bemiiht sich mit Erfolg um detailgenaue Ausgangstext-Treue wie auch um opti-
male Verstehbarkeit. Ein besonderes Merkmal ist dabei die Transparenz, die sich
in hochwertigen exegetischen Anmerkungen niederschliigt. Typbedingt ist das
WNT qualitativ, wenigstens was exegetische Details angeht, um einiges schwi-
cher; fiir die anvisierte Zieltext-Leserschaft sind die aufgegriffenen Inhalte aber
(meist) sehr gut verstehbar.

3. AbschlieBendes Ergebnis

NGU und WNT sind recht unterschiedliche (evangelikale) Ubersetzungen:

17 Nach meinen Untersuchungen (vgl. auch Warterbuch von Louw-Nida) ist ,,(ernsthaft) bit-
ten”, besonders wenn mit Infinitiv konstruiert, die Hauptbedeutung dieses Verbs. Von der
Bedeutung , trosten/ermutigen™ sollte erst dann ausgegangen werden, wenn das Verb sich
auf eine Situation bezieht, die nach Trost/Ermutigung ,,ruft®.
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(1) Die NGU stammt von einem jahrelang um optimale Qualitit ringenden Team,
das WNT von einem (vielseitig begabten und engagierten) Einzelnen, der sein
Werk innerhalb kurzer Zeit vollendete.

(2) Die NGU ist eine kommunikative Lese- und Studienbibel fiir alle, das WNT
eine evangelistisch-homiletisch motivierte, (geméBigt) bearbeitende Ubersetzung
speziell fiir jiingere Gebildete ohne christliche Prigung.

(3) Die NGU ist ein rundum professionelles Werk, das sich durch detailgenaue
Ausgangstext-Treue wie auch optimale Verstehbarkeit auszeichnet; besonders
charakteristisch ist ihre Transparenz, die sich unter anderem in hochwertigen
exegetischen Anmerkungen niederschligt. Das WNT ist, typbedingt, qualitativ
um einiges schwicher, auf jeden Fall im Blick auf exegetische Details; fiir die
anvisierte Zieltext-Leserschaft ist es aber (meist) sehr gut verstehbar.

Ausschnitte aus der NGU und dem WNT
Rom 12,1-2 in der NGU (Neue Genfer Ubersetzung):

Die angemessene Antwort auf Gottes Erbarmen S Wi firdre ik e

1 Ich habe euch vor Augen gefiihrt, Geschwister,

wie grof Gottes Erbarmen ist. Die einzige ange-
messene Antwort darauf ist die, dass ihr euch mit eurem
ganzen Leben Gott zur Verfiigung stellt und euch ihm als
ein lebendiges und heiliges Opfer darbringt, an dem er
Freude hat. Das ist der wahre Gottesdienst, und dazu for-
dere ich euch auf.? 2 Richtet euch nicht linger nach “den
MafRstdben dieser Welt, sondern lernt, in einer neuen
Weise zu denken, damit ihr verindert werdet und® beur-
teilen kénnt, ob etwas Gottes Wille ist - ob es gut ist, ob
Gott Freude daran hat und ob es vollkommen ist®.

auf, Geschwister, auf-
grund von Gottes Er-
barmen, eure Korper als
ein lebendiges, heiliges,
Gott wohlgefilliges Op-
fer darzubringen; “das
ist” euer verniinftiger!
geistlicher/wahrer Got-
tesdienst.

W sondern lasst euch
verdndern durch die
Erneuerung des Den-
kens, damit ihr.

0Od Gottes Wille ist,
sein guter, wohlgefélli-
ger und vollkommener
Wille.

o

~
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Rom 12,1-2 im WNT (Das Buch):

Der Gottesdienst des Lebens

12,1-2 O'I 2 Deshalb ermutige ich euch nun auch, Geschwister, aufgrund
der Barmherzigkeit, die Gott uns geschenkt hat, euch ganz,
einschlieflich eures Korpers, Gott zur Verfiigung zu stellen wie ein Opfer,
das lebendig, heilig und ihm wohlgefillig ist. Das soll der Ausdruck eu-
res Gottesdienstes sein, die angemessene Antwort auf Gottes Wort. Lasst
euch nicht in das vorgefertigte Muster des Zeitgeistes pressen. Gestaltet
euch stattdessen um, indem ihr ein neues Denken beginnt. Auf diese
Weise kénnt ihr beurteilen, was dem Willen Gottes entspricht, namlich
das wahrhaft Gute, das, was seine Zustimmung findet und wirklich zum
Ziel fiihrt.

Heinrich von Siebenthal
The ,,New Geneva Translation® and ,,The Book*: Comparing two recent
German Bible Translations

The Neue Genfer Ubersetzung is a translation of professional quality by a com-
municative-team. With its lucid and highly readable style and its concern to be
absolutely true to the original text it is both an excellent reading Bible for people
from varied backgrounds and an outstanding study Bible with valuable scholarly
annotations.

Das Buch is a (moderately) paraphrasing one-person translation for young
educated adults unfamiliar with the Christian tradition. Its focus is on essentials
rather than on exegetical detail. Its unambiguous and engaging language is that of
an unusually gifted preacher.
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Wer spricht in Jesaja 61,1-3?

Im Rahmen des Wegfindungsprozesses eines internationalen Gemeindeverbandes
kam die Frage auf, ob der Text Jes 61,1-3 geeignet sei, nicht nur die Identitit des
einen Gesalbten, sondern auch die aller Christen zu beschreiben. Diesem Kontext
ist die folgende Besinnung entwachsen.

1. Ort und Form

Historischer Rahmen: Jes 60-62 ist vermutlich an die jiidische Gemeinde im ba-
bylonischen Exil adressiert, wurde jedoch bereits vom Propheten Jesaja geschaut
und verfasst von ihm bzw. seinen Schiilern, vermutlich in Jerusalem.’

Einleitungs- und Interpretationsfragen sind dabei verschriinkt: Mit Kruger,
Beuken u. a. nehme ich an, dass Jes 61,1ff von der gleichen Person spricht wie
die vorangehenden sog. Gottesknechtslieder: Seine Mittlerrolle entspricht derje-
nigen des Gottesknechts genau.2 Gegen Duhm, Hermisson® u. a. meine ich, dass
die Gottesknechtslieder (Verse aus Jes 42; 49; 50; 52-53; 61) keinen anderen
Autor haben als ihre Kontexte.

Wer das Jesajabuch in drei relativ unabhéngig entstandene Prophetenbiicher
aufteilt bzw. mit einer groBen Zahl spiterer Zusitze rechnet, kommt in der Regel
zu anderen Ergebnissen iiber den Sprecher®, wie die Kommentare von Hertzberg,
Kessler, Westermann oder die Aufsiitze von Gowan und Hermisson zeigen.” Ein
Hauptargument, in Jes 61 kein weiteres Gottesknechtslied zu finden, liegt in der
Teilung zwischen Deutero- und Tritojesaja. Wohl die meisten Kommentare ver-
stehen daher das Ich in Jes 61,1-3 als das eines Driften Jesaja, der seine Autoritit
begriinden bzw. seine Heilsverkiindigung untermauern will (Zimmerli, Wester-
mann u. a.). Dennoch wird die Verbindung zwischen den Buchteilen gesehen:
Hertzberg sieht den Text als ,eine Art Auslegung der Lieder vom Knecht Got-

Jes 1,1; 2,1; 30.,8; vgl. 8,16.

2 Childs 505: ,corresponds in the greatest detail” — Vollstindige Literaturangaben am Ende
dieses Aufsatzes.

3 Uber die Griinde: Hermisson 45-48 (H. datiert sie zwischen 539 und 520 bzw. zwischen
Deutero- und Tritojesaja).

4 Gleiche Beobachtung bei Kruger 1556f. 1559. Er selbst gehort aber nicht dazu.

Gowan 405f, Hermisson 62ff. Zum Verhiltnis zwischen der Sicht der Komposition des

Buches und der theologischen Interpretation des Abschnittes s. Gregory 479f. In seinem

Aufsatz und etwa bei Kruger auch weitere Angaben zur Forschungsgeschichte.

wn
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tes*®, Kessler interpretiert die Geistbegabung als Hinweis ,,auf die messianische

Zeit und Auton't'zit‘ﬂ, und Westermann beobachtet, dass das Verb ..,... ithnen zu
geben ...° ebenso Gott wie den Propheten zum Subjekt haben kénnte®. Vor al-
lem lidsst Kruger neben die literarkritische Teilung eine sachliche Zuordnung tre-
ten.

In vielen Kommentaren spielt die neutestamentliche Anfithrung des Textes
(fast) keine Rolle; bei Hertzberg sogar nur eine antijudaistische, s. u.!

Formen

1. Die Sprache des Abschnitts (auch Kapitel 60-62) bringt soziodkonomische
und geistliche Bereiche zusammen: Reichtum und Gerechtigkeit im gelobten
Land. Der Text ist reich an Metaphern und Anspielungen. Die Sprache der Psal-
men klingt an’; siehe auBerdem die Synopse und ihre Auswertung unten Seite
96ff. Methodisch folgt daraus, dass der Text nur unter Beriicksichtigung seiner
mannigfachen Beziehungen verstdndlich ist.

2. Gattung: Auf den ersten Blick mag der Text das Ereignis einer Propheten-
berufung wiedergeben. Allerdings hat er weder zu Jes 6 noch zu Jer 1 eine direk-
te Parallele. Weniger ein Berufungsereignis wird berichtet als der andauernde
Effekt davon."”

2. Kontexte
2.1 Der engere Kontext von Jes 60-62

Jes 61 ist an beiden Seiten von Zionsmotiven flankiert, was laut Kruger allein
schon einen Bezug des Textes auf den (davidischen) Konig nahelegt.!' Jesaja 60
weissagt ein farbig-freudiges Bild von Zion bzw. Jerusalem'?, das von allen Sei-
ten bzw. von den Volkern ringsum privilegiert, d. h. versorgt, geehrt, beschenkt,
geliebt wird. Licht, Glanz, Herrlichkeit, Schiitze, Erkenntnis Jahwes als Heiland
und Retter (60,16), Gerechtigkeit — das sind die Leitworte. Das Ich des Sprechers
gehort Jahwe, dem Lenker der Geschichte durch Gericht und Gnade (V. 10.15ff).

6  Hertzberg 154.

7  Kessler 62.

8  Westermann 292.

9 Ol der Freude (sonst im AT nur noch Ps 45.8: vgl. 23,5; 133,2); Pflanzung des Herrn
(92,13).

10 Childs 503f.

11 Kruger 1564.

12, Jerusalem® taucht erst wieder in 62,1 auf. Jesaja gebraucht ,.Jerusalem* und .,Zion* jedoch
praktisch synonym (4.,4; 10,32; 33,20; 37,22; 40,9; 52,1f; 62.1; 64,9).
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Jahwe wechselt in die dritte Person (19-21) und am Ende zuriick in die erste
(V.?22): ,Ich, Jahwe'®, will es zu seiner Zeit eilends ausrichten.* ;
Das Ich des Sprechers im unmittelbar folgenden Vers 61,1 kann nicht mehr
mit dem Ich Jahwes identisch sein, da Jahwe an ihm gehandelt hat. Allerdings ist
das Resultat dieses Handelns eine unvergleichliche Gottesnihe, sowohl personal
(die ruach Jahwes ist auf ihm), als auch in der Sendung bzw. im Auftrag: Der
Auftrag schlieit eng an Kapitel 60 an, wie die folgenden Beispiele zeigen:

a) Ziel der Sendung und Fiirsorge Gottes ist Zion. " Zion ist die Pflanzung Jahwes", Jahwe
implizit sein Girtner (vgl. schon 58,11f). Sein Handeln an Zion dient Gott zur Verherrli-
Chung”’ und den Menschen zur Gotteserkenntnis (Israel: 60,16; Vélker: 61,9). Fremde
werden die Mauern bauen, ihre Konige werden Jerusalem dienen (60,10 =52 bne-
nekar Sohne von Fremden); Fremde/Ausldnder werden hintreten und eure Herden wei-
den (61,5 o zarim/Az2 bne-nekar, vgl. Ps 96,71).

b) Das dreimalige ,.anstatt* in 61,3 (ein viertes: V.7) ist Echo des viermaligen ,anstatt” in
60,17 (immer rn tachat; ein weiteres schon V. 15]).

c) Ein freudiger Ton verbindet diese Kapitel; viel Grund wird dazu gegeben (60,5;
61,3.10).

d) Das Hauptthema von Kapitel 60, die Zuneigung der Vélker zu Zion, taucht in 61,5.6b.9
wieder auf. ;

Alle diese Punkte kehren im Schlussabschnitt des Buches wieder (Jes 66,5-24).

Kapitel 61 lasst in das Bild des Werkes von Kapitel 60 nun die wirkende Person
eintreten, und zwar als den Gesalbten und Gesandten. Er stellt sich vor ohne
grammatische Verbindung, ohne Einleitung, ohne Zusammenfassung'’, und vor-
dergriindig ohne Kennzeichnung seiner Identitit. Diese wird an seiner Salbung
und Sendung offenbart: Er ist es, der das Geschick der Elenden Zions in Freude
wendet, er ist es, der sie aus der Asche erhebt und sie jubeln lisst etc. Offenbar
sind nun auch die verwiisteten Stidte im Jerusalemer Umland im Blick (V. 4).
Das Geschick wird so grundstiirzend zum Guten gewendet, dass die, die bisher in
rauchenden Triimmern lebten, nun Priester bzw. Diener des Herrn werden (V. 6).
An ihnen soll man den Segen Gottes erkennen (V. 9). In 60,16 mussten zuerst die
Leidenden (bzw. die Adressaten) Gott (neu) kennenlernen; in 61,9 sind es die
Heiden durch sie. So wird das Bild der Pflanzstiitte der Gerechtigkeit missiona-
risch erweitert (vgl. 60,21 mit 61,3.11).

13 ani JHWH im Jesajabuch: 27.3; 414.13.17; 42,6.8; 43,3.15; 453.5f.18f.21; 48,17;
49,23.26; 60,16.22; 61,8.

14 Jes 59,20; 60,14; 61,3; 62,1.11 u. 6.

15 60, [14]. 21; 61,3 je [mym] sen/direvpe [kuplov].

16 Elb.: sich zu verherrlichen; Lutherbibel: ,mir/ihm zum Preise, 60,21/61.3; je: -wenn>
Ihitpaérlelc 60gav.

17  Gowan 405.
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In der Ich-Rede V. 8f tut Jahwe seine Absicht mit seinem Zeugenvolk kund; in
der folgenden Ich-Rede V. 10f antwortet und jubelt die so geehrte priesterliche
und ,briutliche* Gemeinde'® iiber die neu geschenkten Kleider der Gerechtigkeit,
und dariiber, dass Jahwe Gerechtigkeit und Ruhm wachsen ldsst vor allen Hei-
denvolkern."

Das gleiche Ich wie V. 10f wire zunéchst fiir den Beginn von Kapitel 62 an-
zunehmen, V. 2 legt aber nahe, dass hier wieder der spricht, der der Gemeinde
predigen (hier: nicht schweigen) soll (V. 1 und 6).

Auch dieser Abschnitt erinnert mehrfach an vorangehende Kapitel:

a) Zion ist Ziel der Bewegung der Heiden (in 60 oft; vgl. 62,2). Damit ist Zions Einsamkeit
gewendet (60,15; 62,4.12 je nany “zubah Verlassenheit/ [¢y]kotodedeippévn).

b) Die Mauern Jerusalems (60,10; 62.6).

c) Die Offenheit der Tore (60,11; 62,10).

d) Die Sammlung der Vélker (60,3f; 62,10).

e¢) Der Ton der Freude (60,15; 61,3; 62,5).

Neu bringt Kapitel 62 weitere neue Namen fiir die Braut Zion (V. 2; Umbenen-
nung bereits 60,18; vgl. 62,12) und die Motive von Krone/Reif (V. 3) und Braut
(V. 4f).

Jeder Punkt wird ausdriicklich auf Jahwe bezogen: Der neue Name kommt aus
dem Mund des Herrn, Krone und Reif sind in seiner Hand, der Briutigam der
Braut ist Jahwe (V. 4) bzw. Jahwe freut sich wie ein Briutigam (V. 5) etc. Dies
warnt davor, die Abschnitte als Ausdruck eines nationalen Egoismus zu sehen,
der sich von einem falschen Heilspropheten nur das Gewiinschte bestitigen ldsst.

2.2 Der weitere Kontext im Jesajabuch

Die Kapitel Jes 60-62 bilden die literarische Mitte von 56-66";
56,1-8 Ausweitung der Gemeinde
56-58 Anklagen (57,14ff eingeschobene Heilsaussagen)
59 Volksklagelied
60—62 Heil fiir Jerusalem/Herrlichkeit Zions
63,15ff Volksklagelied
65-66 Anklagen (65,17f; 66,6ff: eingeschobene Heilsaussagen)
66,18ff Ausweitung der Gemeinde

18 Anders Brueggemann (212): gleicher Sprecher in V. 1-7 und 10f. ,, The variation of speak-
ers (human speaker — Yahweh — human speaker) indicates how intimately connected are
Yahwistic resolve and human vocation* (ebd.).

19 Beuken (414f) dagegen sieht in V. 10f den gleichen Sprecher wie in 1-3.

20 Skizze im Anschluss an W. H. Schmidt, Einfiihrung in das Alte Testament, 4.Aufl., 1989,
268. Beobachtet auch von Westermann u. a. (Gregory 492). Blenkinsopp sieht cine a-b-a —
Struktur: 56-59 + 60-62 + 63-66, Childs dagegen einen eher linearen Fortschritt (ange-
fithrt nach Gregory a. a. Q.).
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Hierzu das Schema von Kruger:
Servant of the Lord
Isaiah 61

g i SRl

60 Zion 62
61:10-11

\

B

-'59: 15b-21 Yahweh as Warrior 63:1-6 «

! revenge and redemption *
‘ .
,"39:[7-]& The clothing of the Warrior 63:1-3 7,
."5}):0-59:[5.1 Scenes of sin and misery 63:7-64:1 l\\‘
_, ‘.57: 13 Calling for help and crying 65:24 o

l-" 5713 Holy mountain s 65:25 -.-

’_I.r. 57:14-15 Yahweh the exalted One and Creator 66:1-2 4
3 ST:15 The humble ones 66:2 :

57:18 The Comforter 66:13
61:2

56:1-8 The Shepherd 65/66

promise of ingathering

Der ganze Komplex ist um Jes 61 herum gebaut und unterstreicht die theologi-
sche Absicht: Zion (60/62) wird von Jahwe, dem Krieger (59/63) bewahrt. Jahwe
sammelt seine Herde weltweit (59/65-66). Dem Konig und Schopfer unterliegt
alles (57/66).”"

Die enge Verzahnung der Texte im Jesajabuch insgesamt soll an den folgenden
Punkten anschaulich werden.

In Jesaja 1-39 wird schwerpunktmiBig das Gericht iiber ein untreues Volk
ausgerufen. Die Verstockung lisst das Exil unvermeidlich werden (6,9—13). Isra-
els Privileg, Gottes Knecht und Priestervolk zu sein, wird in Kapitel 40ff nicht
aufgegeben, aber erfiillt von dem einen Knecht. Dieser Auftrag fiihrt ihn selbst
ins Leiden (50; 53). Die Frucht seines Leidens, Siindenvergebung und Erlosung
(vgl. 1,18; 4,4!), kommt seinen ,,Nachkommen* zugute (53,10), die Vélker beer-
ben und verddete Stidte besiedeln werden (54,3). Als seine Erben diirfen auch sie
Knechte des Herrn heiBen (54,17; vgl. Knechte Gottes/Priester Jahwes 61,6). —
Ab 54,17 wird der Knechtsbegriff nur noch im Plural verwendet.”

21 Kruger 1569.

22 Seitz 131: ,In the final chapters of the book, it is these same servants who imitate the suf-
fering servant and take up his cross of suffering and sacrificial witness before the unrighte-
ous Israel and the nations. Israel is called to be servant and to bring God’s mispat to the na-
tions. The individual prophet is given this role. He succeeds in my mission but only in a
way perceived by the servants who confess the divine vindication of his work. Within this
report, it is given to them to announce the recognition of the nations. Following this report,
the servants become the faithful seed of the prophet and carry on where he had led the way.
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Jes 60 malt die zentripetale Bewegung von Kapitel 2 aus: Zion ist die Mitte
der Volkerwelt; die Violker werden Herrlichkeit und Reichtum in sie bringen. Die
Tore Zions werden offen stehen, damit die Schiitze hereingebracht werden kon-
nen. Das Bild von Jerusalem, das durch seinen Gotzenkult von einer ehemals
treuen Stadt zur Hure geworden ist (1,21; 10,10f), hat sich griindlich gewandelt.
Nicht mehr als Anlass zur Trauer, sondern zu Freude und Trost soll Jerusalem
stehen (66,13b).

Einen universalen Rahmen haben auch die Beziige auf den Geisttriger in Jes
11,1ff und 42,1ff: Jes 11 offenbart den geistbegabten Konig aus dem Stamm
Isais, der mit mehr als salomonischer Weisheit (vgl. 5,21) richten wird, namlich
in Gerechtigkeit und nicht nach dem, was vor Augen liegt (V. 3), und der allein
mit dem Odem seiner Lippen den Gottlosen toten kann (V. 4) — also so, wie nur
Gott es kann. Das Reis aus der Wurzel Isais wird dastehen als ,.Zeichen fiir die
Volker” (V. 10). In Jes 42 prasentiert Jahwe seinen erwihlten und geistbegabten
Knecht, der das Recht unter die Heiden bringen wird.” Der Exilsgemeinde wird
dariiber hinaus der Blick geweitet, dass nicht nur ihr Besitzstand gewahrt werden
soll (,,Bund fiir das Volk* 42,6) bzw. dass es nicht nur um die geht, die sich im
Gefiingnis nach Befreiung sehnen (42.7.13ff; 49,9f), sondern um alle Volker
(..Licht der Heiden* 42,6; 49,6).*

Die vorangehenden Gottesknechtslieder kommen in Jes 61 zu ihrem Ab-
schluss™: In den vorangehenden geht es um die Leistung (,,achievement) des
.Knechts, in Kapitel 61 dann um die Austeilung (,.the handing down*). ,,A com-
plete picture (,identikit*) of the servant emerges only when the five songs are
interpreted together.“*® Die Gemeinsamkeit mit Kyros, dem Gesalbten (45,1ff),
der Gerechtigkeit und Wiederaufbau bringen soll (44,26-28; 45,13), unterstreicht
nach Kruger die Zugehorigkeit von Jes 61 zu den Liedern Jes 42/49/50/53:
Jes 61,1ff vereint nun Geistbesitz (42,1) und Salbung (45,1) auf eine Person.”’

Kruger verweist auf Figuren aus der Friihzeit Israels, deren Charakteristika
auf den Gottesknecht bzw. auf den Sprecher von Jes 61 iibergingf:n.28 Der Bezug
auf den Abrahambund in V. 9 ist eindeutig. Mose ist im Kontext Hirte und Tré-
ger des heiligen Geistes (63,11-14). Eine Erinnerung an Aaron schwingt durch

From Israel to servant to servants: This is the way the dramatic message of latter Isaiah un-
folds.*

23 Was Lk 4 fiir Jes 61 ist, diirfte Mt 12,15-21 fiir Jes 42 sein.

24 Der verloschende Docht (42,3) kehrt als verléschende ruach wieder (61,3; Zimmerli 224
im Anschluss an Begrich).

25 Mit Kruger, vgl. Cannon. Oswalt 1998, 562f: Deutlichste Beriihrungen mit den bisherigen
sog. Gottesknechtsliedern bis in die Formulierungen, gemeinsamer Tonfall, gemeinsame
Funktion. Es sei sicher jemand gemeint, der mehr ist als einer der Propheten.

26 Kruger 1568.

27 Im Anschluss an Kruger 1560f.

28 ,.Only Abraham and Cyrus typologies constitute the righteous warrior figure. The Moses-
David-Cyrus types are building blocks for Cyrus and the servant. Finally, the righteous
warrior and Moses, David, and Cyrus converge in the (one) servant figure* (a. a. O. 1562).
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die Priestercharakteristika in 61,6.10 mit. An Josua, der das Land verteilte, erin-
nert 61,7 (dopp. Anteil in ihrem Lande). 55,1ff 14dt ein, in den Davidsbund ein-
zutreten. All diese Personen, so Kruger, bestimmen nicht nur die Identitit des
Knechts in Kapitel 40-55, sondern auch die Person von Jes 61. Die dominierende
Gestalt jedoch sei diejenige Davids.” Derlei Typologien werden, so Kruger,
durch metaphorische (bzw. metonymische) Pseudonyme fiir den Heilsmittler un-
terstrichen: (rechte) Hand, Banner/Zeichen, Licht, Bund, Gerechtigkeit, Heil,
Mund/Stimme, Stab.*”

SchlieBlich einige Verbindungen in Kiirze:

e  Trost fiir Trauernde: 40,1; 49,13; 51,3.12; 52.9.

e  Neue Namen: 58,12f; 60,14.18; 61,6; 62,2.4; 65,15.

e  Der doppelte Gottesname ist wie eine Klammer um Kapitel 61 (V. 1 und 11); sonst im
AT fast 300mal, bes. Hes (allein iiber 200x), Jer, Jes, Am; vgl. Jes 50,4£.7.9.

Dazu gehort auch Jes 48,16: ,,Und nun hat der Herr, HERR, mich und seinen Geist gesandt.
Bei diesen Worten ,.liegt doch nichts niher, als da8* sie ,.ein Priludium der in c. 49 eintre-
tenden Rede des Einen einzigartigen Knechts Jahve’s von sich selbst seien. Nur so erklirt
sich die nur noch mit Sach 2,12ff; 4.9 (wo der Redende gleichfalls nicht der Proph., sondern
ein iiber diesen erhabener gottlicher 7852 malak [Bote] ist) vergleichbare iiberraschend mys-
teriose Art und Weise, in welcher hier die Rede Jahve's in die seines Gesandten um-
schldgt ... Hienach ist der Geist nicht als Mitsender ..., sondern als Mitgesendeter, als in und
mit dem hier redenden Knecht Jahve’s Gesendeter gemeint.*'

Anders Hildebrandt: seines Erachtens spricht in 48,16 der Autor selbst an die
Exilsgeneration.*

* Die guten Nachrichten, die Jes 61 verkiindigt, werden durch die Botschaft der Kapitel
58-60 antizipiert,”

Mit den vielfiltigen Beziehungen zwischen Jes 61 und 40-55 befasst sich vor
allem der instruktive Aufsatz von Beuken (Servant and Herald). Angaben zu ge-
samtbiblischen Kontexten sind im Folgenden eingearbeitet.

29
30
31

33

A.a. 0. 1564.
A.a.0, 1562,
Delitzsch 498 (z. St.).
Hildebrandt 140f.
Pao/Schnabel 288.
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3. Jes 61,1-3 (4-11) von Vers zu Vers

3.1 Synopse

Jesaja 61,1-3

Lukas 4,17-19
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3.2 Text: Uberlieferung und Poesie

Arbeitsiibersetzung von W. A. M. Beuken™:
la  The spirit of the Lord YHWH is upon me,
b because YHWH has anointed me.
To bring good tidings to the afflicted he has sent me,
to bind up the brokenhearted,
to proclaim liberty to the captives
and opening to those who are bound.
2a  To proclaim the year of favour by YHWH
and the day of vengeance by our God.
b To comfort all who mourn,
3a [to put with ,,who mourn*: ,,of Zion“]
to give them a turban instead of ashes,
oil of rejoicing instead of mourning,
a mantle of praise instead of a faint spirit.
b  They shall be called oaks of righteousness,
the planing of YHWH, that he may be glorified.

Der Text ist dominiert von den Verben fu salben| und i senden|. Von ihnen
hingen sieben finale Infinitive ab, die alle den Sendungszweck des Geistgesalb-
ten anzeigen. Der erste Infinitiv hdngt vom Verb maschach/salben ab, mittelbar
vielleicht auch vom nachfolgenden schalach/senden (daher ,,Apostel”), das die
iibrigen sechs regiert. Der Verkiindigungsauftrag steht (zusammenfassend?) vo-
ran (M3 bisser/verkiindigen, griech. ebayyeAdlonoBuL, daher ,evangelisieren®).
In einer Reihe deutscher Ubersetzungen (darunter Elberfelder- und Lutherbibel)
wird das nicht deutlich, da sie erst die beiden finitiven Verben bringen (gesalbt —
gesandt) und dann, zusammengestellt, die infinitiven Formen folgen lassen (zu —
Zu — zu ...). Die ,,Gute Nachricht Bibel* (1997) verfihrt in dieser Hinsicht bes-
ser.

Allerdings ist die Ubersetzung des maschach/salben mit ,,erwihlt™” oder ,,be-
rufen**® zu einschriinkend: Der leibliche Vorgang (transparent fiir einen geistig-
geistlichen), wird ausgeblendet zugunsten eines rein geistigen Vorgangs. Gerade
dass nach biblischer Vorstellung das Leibliche durchsichtig fiir das Geistige ist

<35

34 Beuken 411f.

35 ,,Gute Nachricht* 1982.— 1978 hieB es: ,,Gott, der Herr, hat mich mit seinem Geist erfiillt.
Er hat mich bevollmdichtigt und mir den Aufitrag gegeben, den Armen gute Nachricht zu
bringen ...* Dem Text wurde folgende Erlauterung vorangestellt: ,.In den Versen 1-3 be-
gegnet uns die Person eines namenlosen Propheten, von dem wahrscheinlich die Kapitel
60-62 und 65 stammen und der als Trito-Jesaja (,dritter Jesaja*) bezeichnet wird. Er muss
nach der Riickkehr der Verbannten in Jerusalem gewirkt haben™ (zitiert aus der AT-
Auswahlausgabe 1978, S. 495).

36 |, Hoffnung fiir alle*, AT 1996, offenbar im Anschluss an ,,Gute Nachricht.
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bzw. dass beide komplementir sind, verbietet es, die beiden Ebenen in der Uber-
setzung zu wechseln (in beide Richtungen). ,,Gute Nachricht verbesserte 1997
zu ,gesalbt und dadurch bevollmichtigt: exegetisch m. E. richtig, wenngleich
ohne Kennzeichnung der interpretierenden Erginzung.

Eine Gliederung der Reihe vom zweiten bis zum sechsten Infinitiv (abhéingig
von schlachani er hat mich gesandr) ist nicht ohne weiteres entscheidbar.
Sicher gehoren die beiden 8 gra-Zeilen (auszurufen) zusammen, also Nr. 3 und
4. Nr. 2 und 5-6 zielen offenbar auf innere Vorginge (Herz-Trauernde—
Trauernde), wihrend Nr. 7 innere und duBere Friichte dieses Dienstes zusammen-
fasst. Das abschlieBende passivische (Neu)Benanntwerden (gestrichelte Linie zu
NP gra, Pual pass. mit ungenanntem logischem Subjekt, vgl. unten) ldsst die
frohen Verdnderungen in eine neue Namensgebung flieBen: neuer Name, neue
Identitit.”’

Unter dem siebten Infinitiv steht dreimal ein ,,anstatt™ (=/<), das im Folgen-
den die ,.frohlichen Wechsel* bezeichnet.”® Summarisch steht am Ende ohne ex-
plizites Subjekt: Alles vorher Gesagte soll (Jahwe) zur Verherrlichung dienen.
Die Infinitiv-Reihe ist noch in anderer Hinsicht bedeutsam: Gemaﬁ den Parallelen
verweist sie als solche auf die Aufgaben des Gottesknechts®, wie 42,7 ,blinde
Augen aufzutun, um Gefangene aus dem Kerker herauszufiihren und aus dem
Gefingnis, die in der Finsternis sitzen®. Ahnliches findet sich in 49,5-6: ,,um
zuriickzubringen ... um aufzurichten ... um zuriickzubringen ... damit mein Heil
sei bis ans Ende der Erde®, 49,8-9: ..... um das Land aufzurichten ... zuzutei-
len ... den Gefangenen zu sagen: Geht hinaus!* Wiederum 50,4: ,,jum zu erken-
nen ... um aufzurichten ... um zu horen®. Dies bestitigt die Einordnung von Jes
61,1-3 als fiinftes Lied vom Gottesknecht, trotz des fehlenden Begriffs.

Der Jahwe-Name begegnet in jedem Vers, zu Beginn verbunden mit Geist
(ruach) und (mein) Herr (adonai). Der Geist (ruach) des Herrn HERRN kam
(Perf.) durch die Salbung auf den Angesprochenen (1). Der verzagte Geist
(ruach) der ihm zugewiesenen Adressaten steht dazu im Gegensatz: Der Geist
des Herrn ist der méchtigere: Er verwandelt den verzagten in einen frohen Geist.
. Jeder Vers spielt mit Buchstaben: Assonanzen verstdrken ironisierend die Ge-
gensitze: Offnung — Kerker (1), Rache — Trost (2), Asche — Schmuck (3). Vers 1

und 2 haben Alhteratlonen (bes, Buchstabe L) und Assonanzen: bs-bsch schb-

den Gefangenen.

37 Vielleicht erinnert die Siebenzahl an die sieben Charakterisierungen des Geisttriigers in
11,2 (Kruger 1567).

38 Die kleinere Schriftart beim dritten <-Zeichen im hebr. Text dient nur dazu, einen Zeilen-
iiberlauf zu vermeiden.

39 Beuken 416f.

40 s und sch zidhlen im Hebriischen als der gleiche Buchstabe.



Wer spricht in Jes 61,1-3? 99

Jeder Vers enthilt ein 879 gra (rufen, nennen, 10x in Jes 60-62). Zu den ersten
beiden ist der Gesalbte Subjekt: Er soll eine neue Identitdt zusprechen. Das Dritte
steht im Passiv, d. h. es steht fiir das Echo der Umwelt, die Bestdtigung des gott-
lichen Zuspruchs durch weitere Menschen, die an der (Um)Benennung der Ge-
trosteten und Aufgerichteten festhalten (vgl. V. 6; 62,2. 4. 12!).

Ein iiberraschendes Echo der hebriischen Alliterationen zeigt die Septuaginta
(die das Jesajabuch deutlich weniger wortlich wiedergibt als etwa den Penta-
teuch) mit ihrem Spiel der e- und a-Waorter. In Vers 3 nutzt sie die Bedeutungs-
breite von 6650; (eingefiihrt mit Stabreim 600fjvaL [zu geben]) und verstirkt so die
Aussage, dass die Herrlichkeit, die den Getrosteten gegeben wird, zur Verherrli-
chung Jahwes dient. In der Synopse deuten horizontale Linien die Stellen an, an
denen die LXX nicht vollstindig libersetzt hat.

Das Zitat in der Synagoge von Nazareth (Lk 4,18f) bietet vier Verinderungen:
1. Ausgelassen wird die Zeile des zweiten Infinitivs, also der Auftrag, gebroche-
ne Herzen zu verbinden (LXX: zu heilen). 2. Aus Jes 58,6 wird améotelle [ange-
glichen zum Infinitiv drooteiiot] teBpavopévove &v ddécer erginzt.”’ 3. Statt
kahéowr in Vers 19 findet sich knptéect, was den Texthorer an V. 18 erinnert und
den Ton vom allgemeinen Ausrufen/Sagen auf ein effektives Proklamieren ver-
lagert: Die Verheifung ist nun erfiillt! 4. Das Zitat bricht unerwartet ab (oder
wird nur noch in Gedanken fortgesetzt); Jesus rollt die Schriftrolle zu, gibt sie
dem Diener zuriick und setzt sich, um seine Lehre zu beginnen. Das letzte Wort
des Zitats war bextov: angenehm (Verbaladjektiv zu 8éxopel annehmen), woran
Jesus mit seinen ,,Worten der Gnade™ ankniipft. Jesus benutzt dieses letzte Wort
des Zitats gleich noch einmal in V. 24*?, jetzt jedoch verneint und die Verwer-
fung Jesu in Nazareth und Jerusalem vorwegnehmend. Dass Lukas die Botschaft
der Gnade auf Kosten des Gerichtswortes habe verstirken wollen, ist angesichts
Lk 2,34f; 3,7-17 sehr unwahrscheinlich!

3.3 Vers 1: Salbung und Sendung

a) Der Geist des dreieinigen Gottes: Gabe und Aufgabe

Wird im Alten oder Neuen Testament von Besitz oder AusgieBung des Geistes
Jahwes gesprochen, handelt es sich nie um eine individuell zu hiitende Gabe,
sondern je um die Aussonderung und Bevollmichtigung zu einer bestimmten
Aufgabe: Der Geist Jahwes begabt die Bauleute der Stiftshiitte, David fiir sein
Konigsamt oder die Propheten zur abbauenden® und aufbauenden Predigt; der
Pfingstgeist begabt zum wahrhaftigen, furchtlosen und verstindlichen Predigen
(vgl. Jes 51,16; 59,21!). Letzteres ist auch hier der Fall. Besonders tritt hervor,
dass Jahwe selbst den Beauftragten gesalbt hat (wie Ps 89,21; hebr. maschach,

41 Zur Interpretation des Befundes siehe Pao/Schnabel 289.
42  Sonst nirgends im Lukasevangelium! Bei Lukas nur noch Act 10,35.
43 Siehe Jer 1,10.
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griech. chriein, daher christos, der Gesalbte, vgl. yplope — yéprope).* Im Heili-
gen Geist ist der Gesalbte unmittelbar zu Gott, ja er gehort zum géttlichen Be-
reich: Der Gesalbte tut, was man laut Jes 11 von dem gottlichen, geistbegabten
Davidssohn erwarten kann. Salbung, Geistbegabung und Gesandtsein gehoren
zusammen. Die hebr. Zeilen unterscheiden zwar (LXX folgt): ,.gesalbt zu predi-
gen den Elenden/gesandt zu ..., aber die meisten deutschen Ubersetzungen (an-
ders als die englischen) ver]egen die Sendung ("Jﬂ‘w.? schflachani er sandte
mich/dméotaikér pe) eine Sinnzeile nach oben und fassen sie mit der Salbung .
zusammen: philologisch nicht ganz korrekt, aber sachhch richtig.

Jesus, der Christus, ist der Gesalbte schlechthin®: Durch die Fiille seines
Geistbesitzes ist er Konig, Priester und Prophet zug}elch. Jede Facette der Weis-
sagung Jes 61,1-3 muss sich in ihm erfiillen.*®

b) In den Elenden”’, Gefan§enen, Gebundenen und Trauernden werden folgende
Kreise zusammengeschaut

(1) Nach dem literarischen und historischen Kontext sind zunichst die Ein-
wohner Jerusalems angesprochen, die zu ihrer alten Bestimmung zuriickge-
fithrt werden sollen. Die Exilierten werden zuriickkehren und die Triimmer
wieder aufbauen. Sie kommen offenbar in 63,7-64,11 zu Wort; doch mit
ihrer Klage zeigen sie, dass die Erfiillung noch aussteht.

(2) Im Kontext der Antrittspredigt Jesu im galildischen Nazareth sind die Ho-
rer des predigenden Gesalbten gemeint, also die Einwohner eines Gebietes
weit iiber Jerusalem und Juda hinaus.

(3) In den nach Pfingsten universal, d. h. von der Zugehorigkeit zu einem be-
stimmten Volk unabhingig zu verstehenden Seligpreisungen der Bergpre-
digt Jesu werden alle getrostet, die gelsthch arm sind (ohne begriffliche
Verbindung zu Jes 61), die Trauernden™. Dafiir spricht auch der neue
Kontext, in den Jesus unseren Text in Lk 4 hmemstel}t. Er nennt die Witwe
aus dem Gebiet von Sidon, zu der allein Elia gesandt war, und den aussit-
zigen Syrer Naeman, der allein von Elisa geheilt wurde, obwohl es in Israel
noch viele Witwen und Aussitzige gegeben hiitte (Lk 4,25-27).

Der Weg des alttestamentlichen Volks durch das Exilsgericht hindurch zur Gna-
de der Riickkehr wird so transparent fiir den Weg jedes Menschen aus der Ge-

44 Die LXX iibertrigt das eigens betonte Subjekt nicht.

45 Act4.27; 10,38; Hebr 1,9; vgl. Joh 12,3.

46 Lange 662.

47 Vgl. Ps 25.9; Jes 11,4; 14,32; 29,19; 32.7; 41,17; 48,10; 49,13; 61,1.

48 Vgl. die 10 Punkte bei Beyer 232.

49 TmevBolvreg Jes 61,2 LXX, auch in Mt 5.4 gegeniiber zu mapekaiéw/trosten. Sirach 48,27
fasst hier die Aufgabe Jesajas zusammen: ,.Er schaute geisterfiillt, was zuletzt geschehen
sollte, und gab den Betriibten in Zion Trost” (48,27)! Vgl. das ,sie werden die Erde er-
ben*“/kAnpovoproovawy thy yfv: Num 14,31 = Jes 60,21 = 61,7 (je LXX) = Mt 5,5.
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fangenschaft in der Siinde hin zu seiner Befreiung durch das erweckliche Wort.>
Der Bergprediger ernennt die so Befreiten zum Salz der Erde und zum Licht der
Welt. Das ,.,Mache dich auf, werde licht, denn dein Licht kommt, und die Herr-
lichkeit des Herrn geht auf iiber dir!* (Jes 60,1°"), das Jes 60-62 einleitet, hat die
gleiche Struktur: Der gesalbte Gottesknecht wird gesandt und verkiindigt den
Gefangenen die Freiheit; die Befreiten, die vorher in Finsternis saBen‘”, werden
licht, indem sie ermichtigt werden, den Samen des Wortes auszustreuen (59,21)
bzw. als Gemeinde den priesterlichen Dienst zu vollziehen53, auf den Gott mit
ihnen schon vom Sinai her abzielte (Ex 19,5f).

¢) Auffillig sind die Verben des Sprechens (von Luther gern zu ,predigen® uni-
formiert):

(1) V. 1 a3 basar (Verb 5 x bei Jes)/edayyedionoBuL (4x), Jes 40,9; 41,27;
52,7; 60,6; 61,1: verkiind[iglen— Der Freudenbote (41,27; 52,7) macht
Zion zur Freudenbotin (40,9)!

(2) V. 1.2.3 np gara (Wurzel 88x bei Jes)/knplEaL, kadéout, kAndroovtol: ru-
fen, predigen, nennen.

(3) V. 2 om nacham (17x bei Jes)/mopokodéont: trosten.

(4) V. 3 m5nn (“hillah Lobgesang, Hymnus™; hier aber in Verbindung (Diskus-
sion s.u.) mit moyn maateh, daher LXX kateotodfy §0&ng, Mantel der
Herrlichkeit. mpun maateh im AT nur hier, Assonanz zu vei matta (Pflan-
zZung).

Gegenstinde der Verkiindigung sind die inneren und #uBeren Zustinde. Inner-
lich: das Verbinden der gebrochenen Herzen, duBerlich: die Freiheit den Gefan-
genen und die Freiheit den Gebundenen.

50 Vgl. Gowan 408: ,,Our point of contact with this passage may be through that audience.
They were sixth century Palestinian Jews and their immediate and distinctive needs were
addressed by the prophet in the rest of this section, but in these few verses he speaks of
universal problems: poverty, illness, loss of freedom, sorrow ... is there any community
worthy of the name which has no broken-hearted in its midst and which feels no need to be
concerned about poverty and the loss of freedom?” Jes 61,1-3 ist nach Gregory (488-495)
eines der ersten Zeugnisse fiir die theologische Interpretation des ,.Exils* als einem Dauer-
zustand des Gottesvolkes, bis Gott es erldst. — Zur Exodus-Typologie vgl. Felber 4044,
47-50; Seitz 133f.

51 Wie notig diese Begriindung ist, zeigt das vorangehende Kapitel iiber die Siinde des Vol-
kes; zur Lichtmetapher s. bes. 59,9f.

52 Jes 9,1;42,7;49,9; 58,10; 60,2 je 7an.

53 61,6ff; 1 Petr 2,9.

54 Gleicher Begriff fiir den Titel des Psalters bzw. fiir Lobpsalmen, als Uberschrift nur
Ps 145!
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d) Die Ausrufung der Freiheit weist zuriick auf Lev 25,10 bzw. auf die Ord-
nung des Erlass- bzw. Gnadenjahres:
Jes 61,1: 1 e Kopb lig'ra lischbujim d°ror
Lev 25,10: maui-5s5 para ain7 enRIEY Ugra d‘ror baariz I‘qol-josch’biha
Und ihr sollt das fiinfzigste Jahr heiligen und sollt eine Freilassung ausrufen im Lande fiir
alle, die darin wohnen; es soll ein ,Jobel® fiir euch sein. Da soll ein jeder bei euch wieder zu
seiner Habe und zu seiner Sippe kommen.

Die Gefangenen von Jes 61,1 (nau schabah) sind lautlich, bei Anderung nur ei-
nes Radikals, mit Bewohnern verbunden (3w jaschab), der Exilssituation der
Angesprochenen angemessen.

3.4 Vers 2: Gnadenjahr und Vergeltungstag

Lang und/oder kurz?

Das Gnadenjahr ist in dem Sinne ldnger als der Tag der Vergeltung, als nach
dem Gericht an den Feinden die Gnade weiter und weiter an Zion wirkt.”® Wegen
34,8, wo ,,Tag" und ,Jahr auf der Seite der Vergeltung stehen (vgl. auch 63,4),
ist m. E. aber nicht anzunehmen, dass in 61,2 (wie z.B. Ps 30,6) gesagt werden
soll, bei Gott sei Rache bzw. Vergeltung grundsitzlich kleiner oder kiirzer als die
Gnade.”” ,Das Nebeneinander von ,Jahr* und ,Tag® ... zeigt, dass nicht an ein
beStijlg‘lmteS Ereignis, sondern an eine Zeitwende im allgemeineren Sinn gedacht
18K

Ein Jahr der Gnade: Sabbatjahr und/oder Jobeljahr?
Die Bezeichnung Gnadenjahr ist wortlich ,,Jahr des Wohlgefallens*”. Geht es
um das Sabbatjahr und/oder das Jobeljahr?

55 Vgl Jer 34,8.15.17; zu altbabylonischen Parallelen siehe Chisholm 402, Zur Bestreitung
dieser Beziehung siehe Gregory 484f.

56 Vgl. 54,7f und Apk 20-22.

57 So jedoch tendenziell Motyer 500.

58 Westermann 292, dhnlich Zimmerli 225.— Im Rahmen der Exodus-Typologie mag die
. Vergeltung® auch auf die Plagen in Agypten anspielen (Gregory 487f).
Dass an eine Zeitwende im allgemeinen Sinn, nicht an einen bestimmten Kalendertag ge-
dacht ist (Beuken 421), scheint mir auch in Kapitel 49 der Fall zu sein, wo Gott dem
Knecht verspricht, dass seine Mission Erfolg haben wird: ,,8 So spricht der HERR: Zur
Zeit des Wohlgefallens habe ich dich erhirt, und am Tag des Heils habe ich dir geholfen.
Und ich werde dich behiiten und dich zum Bund des Volkes machen, das Land aufzurich-
ten, die verddeten Erbteile auszuteilen, 9 den Gefangenen zu sagen: Geht hinaus! und zu
denen, die in Finsternis sind: Kommt ans Licht! Sie werden an den Wegen weiden, und auf
allen kahlen Hohen wird ihre Weide sein. “

59 ywmy schnat-razon: diese Verbindung nur hier im Alten Testament, LXX [éviautov
kuplov Gextov] ebenso.— Die Ubersetzungen lesen verschieden: Hallj. (Luther), Gnadenj.
(Elb.), Jubelj. (Einhts.iib.), Erlassj. (Luther 1984).
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Jedes siebte Jahr war Sabbatjahr, d. h. es sollte Acker und Tieren ein Einkeh-
ren in den urspriinglichen, vom Menschen unbearbeiteten Zustand ermoglichen.
Auch diejenigen, die unter Gottes besonderer Obhut stehen, Arme und Tiere,
sollten ihren Nutzen davon haben.®® Das Jahr erinnert daran, dass es nach Gottes
Willen in einem gesetzestreuen Volk gar keine Arme geben soll (Dtn 15,4f), ja
dass Israel den Volkern leihen und selbst von niemandem borgen und von nie-
mandem beherrscht werden soll (V. 6). Tatsdchlich wird es jedoch allezeit Arme
in Israel geben, denen gegeniiber man sein Herz nicht verschlieBen soll (V. 11,
vgl. Mt 26,11). Nach Dtn 31,10ff soll im Sabbatjahr vor ganz Israel, vor Man-
nern, Frauen und Kindern das Gesetz verlesen werden.

Jedes 50. Jahr war ,, Jobeljahr*, abgeleitet vom Widderhorn, deren Schall es
am GroBen Versohnungstag ankiindigt (Lev 25,9, vermutlich daher unser ,,Jubi-
lium* und die Redewendung ,.alle Jubeljahre einmal®). Es sollte Freiheit fiir
Land und Leute bringen, aufgrund folg. Bestimmungen: Das Land durfte nicht
bearbeitet werden, dem Schuldner wird die Schuld erlassen, der israelitische
Sklave durfte zu seiner Familie heimkehren, und die urspriinglichen Eigentiimer
von verkauften oder verschenkten Feldern oder Héusern erhielten ihre Giiter zu-
riick (nach O. Betz).

Jes 61 hat wegen des ,,Ausrufens der Freilassung™ (s. 0.) mehr das Jobeljahr
als das Sabbatjahr im Blick, also das umfassendere, seltenere, in Israel kaum je
verwirklichte®' Jahr der Befreiung und Riickkehr.* Das Exil, eine Strafe fiir die
Siinde Israelsm, wird offenbar als Schuldsklaverei verstanden, in die Israel wegen
unbezahlter Schuld verkauft wurde — und diese Zeit der doppelten Strafe und
Schmach ist nun vorbei (vgl. 61,7 i. V. m. 40,1-3). Die Ordnung von Lev 25 fiir
den einzelnen Israeliten wird nun der ganzen Gemeinde verkiindigt (John
Bergsma®), was sehr iiberraschend gewesen sein mag: Da diese Ordnung schon
wihrend der Konigszeit nicht verwirklicht worden war, so war sie nun um so
weniger zu erwarten. Wer hitte die Autoritéit gehabt, ein Jobeljahr durchzusetzen,
zumal auch okonomisch alles dagegen sprach? — Auch hermeneutisch ist der
Vorgang interessant: Nach Jesaja 61 wird das Gesetz nicht durch seine Nichtein-
haltung aufgehoben, vielmehr wird es zur Prophetie!

In Lev 25 stoBt man auf eine weitere Rechtsform, die fiir Jes 40ff eine grofie
Rolle spielt: die des Loskaufs bzw. des (Er)Losers (Lev 25,23ff). Hier geht es um
nicht um eine bestimmte Zeit, sondern um eine Person, einen Nichstverwandten,
der wegen seiner Verbundenheit mit dem Verschuldeten dessen Land zuriick-

60  Lev254;Dtn 15,2.

61 Vgl. das Scheitern eines solchen Versuchs in Jer 34 und den Anklang in der Vision
Hesekiels (Hes 46,17). Zur Forschung: siche Weber 1271,

62 Watts 2005: Das Gnadenjahr erinnert natiirlich an Lev 25, aber vielleicht direkter auch an
Jes 40,1-11; 51f; 60.

63 Jes 40,2; 61,7; Jer 16,18! Zum Konzept Schuldsklaverei in diesem Zusammenhang: Grego-
ry 484f.

64  Zit. bei Gregory a. a. O.
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kauft oder ihn selber aus der Fremdhirigkeit loskauft.”” Gibt es den Niichstver-
wandten nicht, so mag das Land in der Hand des Fremden bleiben, aber nur bis
zum nichsten Jobeljahr. — In Christus wird beides geschenkt: der Erloser — und
die Zeit der Erlosung!

63,4f holt Gnadenjahr und Vergeltungstag in die Gegenwart des 6. Jahrhun-
derts vor Christus, ja schaut beides zusammen: ,,Denn ich hatte einen Tag der
Vergeltung mir vorgenommen; das Jahr, die Meinen zu erldsen, war gekommen.
Und ich sah mich um, aber da war kein Helfer, und ich verwunderte mich, dass
niemand mir beistand. Da musste mein Arm mir helfen, und mein Zorn stand mir
bei.“ Beides beginnt gleichzeitig: Indem die Feinde® gerichtet werden, beginnt
Heil fiir Israel, und umgekehrt. 63,3-6 betont, dass Jahwe selbst es ist, der das
Jahr der Erlosung beginnt. Jes 61 unterscheidet sich von Lev 25 darin, dass das
Jahr der Freilassung keine Forderung an das Volk ist, sondern von Gott selbst
vollzogen wird.”’

65 Zimmerli 233.

66 Jes 61,2 sagt nicht, gegen wen sich die Vergeltung richtet (Beuken 421). Der Kontext ist
vielmehr voller Heilsaussagen. Vgl. Steck 328: ,.Denn Jes. Ixi ist offenbar nicht erst fiir den
Exegeten, sondern als Einzeltext genommen schon von Anfang an ein in wichtigen Ziigen
aus sich selbst heraus unverstindlicher Text.” Steck diskutiert daher den Zusammenhang
zu anderen Texten im Jesajabuch, aus denen die Vergeltungsaussage von Jes 61 verstind-
lich werden konnte: 63.4; 34,8; 59,17; 47,3. Da alle diese Texte keine hinreichende Erkli-
rung bieten wiirden, schlégt er (336) in einer etwas abenteuerlichen Konstruktion (s. 49,8)
vor, dass der ,Rachetag™ nicht von Tritojesaja stamme, sondern erst sekundir in Jes 61,2
eingetragen wurde: ,,An der Stelle von wywm ngm [Tag der Vergeltung] hat dann in Ixi 2af
mit groBter Wahrscheinlichkeit entsprechend xlix 8 urspriinglich wywm ysw’'h [Tag der
Hilfe/des Heils] gestanden! Ist dies plausibel, dann sind alle Spannungen, die ywm ngm
[Tag der Vergeltung] in V.2aB gegeniiber dem Gesamtkontext von Jes. Ixi aufwies, aufge-
hoben. Die beiden nacheinanderstehenden lgr’-Sitze [auszurufen ...] in Ixi 1-2 stimmen
nun auch darin iiberein, dass sie jeweils zwei parallele Glieder bilden, die beide eine Heils-
aussage machen, und dazu fiigt sich, dass Jes. Ixi im Gesamten seiner Aussagen ausschlief3-
lich im Rahmen von Heilsaussagen fiir Menschen und ihre Land verbleibt” (337 [Ergén-
zungen: S. F.]). Aus dem Rachetag macht Steck so einen Heilstag! Wie aber war die Ver-
danderung des urspriinglichen Textes zu verstehen? Steck erklirt sie aus einer
groBjesajanischen Redaktionsschicht, die hier an Kapitel 34 anschliefe und in Kapitel 59
ihren Abschluss in 63,1-6 vorbereite. Der Ausgang der Geschichte bedeute gemiB dieser
Redaktionsschicht fiir die Volker Vernichtung und fiir Israel Heil — und eben diesen dop-
pelten Ausgang habe man auch in Jes 61 verankern wollen, ,,als Riickverweis auf lix 17
und xxxiv 8 samt xxxv 4 und als Vorverweis auf Ixiii 4* (338). Solche Art von Exegese
muss deutlich zuriickgewiesen werden: Taucht hier nicht in modernem Gewand eine Varia-
tion des Themas auf, das Hertzberg angeschnitten hat (siehe die Kritik an seinem Kommen-
tar unten S. 18)? Beuken kritisiert, dass Steck Tritojesaja zu wenig Kreativitiit zuspreche:
Tritojesaja selbst sei ,.responsible for the changing of ,salvation® (49,8) into ,vengeance’
(61,2)* (424). 61,2 miisse mit 49,8 und 59,1618 zusammen gelesen werden (ebd.).

67 Zimmerli 228.
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Bei seinem Richten kann Christus keinen menschlichen Beistand erwarten: Er
richtet, wie kein Mensch es kann.®® Mit dem ersten Kommen Jesu bricht die Er-
l6sung an: eine Erlésung von Siinde, Tod und Teufel, zunichst ohne auf die Ver-
inderung bedriickender politischer Zustinde abzuzielen. In diesem Sinne korri-
giert er in Lk 4 eine Erwartung, die Heil/schalom nur als innerweltliche Herrlich-
keit bemisst — vielleicht nach einem davidisch-salomonischen Modell staatlicher
Macht und Pracht —, damit aber die alttestamentliche VerheiBBung selbst unterbe-
stimmt. Indem der Immanuel da ist, wohnt Gottes Herrlichkeit unter uns, und von
seiner Fiille werden uns Gnade und Wahrheit geschenkt (Joh 1,12-18); die Er-
neuerung des Staatswesens darf erhofft und erbeten, aber nicht herbeigezwungen
werden.

Das Gnadenjahr in der Predigt Jesu

Mit der Verkiindigung des Gnadenjahres des Herrn schlielt die erste Predigt Je-
su in Nazareth ab (Achtergewicht: das Betonte am Schluss). Dies hat sowohl im
Kontext der jiidischen Chronologie als auch fiir die neutestamentliche Theologie
der erfiillten Zeit besondere Becleutung.69 Lukas bietet zwar keine Parallele zu
Mk 1,14f (vgl. aber Lk 4,43), vermutlich aber hat er die Erfullung der Zeit gerade
mit 4,19 expliziert.”” Interessanterweise ruft Jesus das Jobeljahr gerade bei seiner
Riickkehr in die Heimatstadt aus (4,16), in die ja beim Jobeljahr jeder zuriickkeh-
ren sollte, Lev 25,10 (Elb.): ,,Ein Jobeljahr soll es euch sein, und ihr werdet jeder
wieder zu seinem Eigentum kommen und jeder zu seiner Sippe zuriickkehren.™
Dass Jesus gerade hier nicht willkommen war (zu 4,24 vgl. Joh 1,11), weist auf
die Passion voraus.

Die jiidische Chronologie zihlte die Jobeljahre seit dem zweiten Tempel. Fir
die Zeit des Wirkens Jesu kommt nur ein Sabbatjahr in die engere Wahl, ndmlich
das der Jahre 26/27 nach Christus, was zugleich mit dem 15. Jahr der Provinzial-
herrschaft des Tiberius zusammenfillt (vgl. Datierung des Taufers Lk 3,1f).
Kann dieses mit einem Jobeljahr jiidischer Berechnung identisch gewesen sein?
Ein in die Anfinge Jesu fallendes Jobeljahr miisste auch aufgrund der messiani-
schen Wochenprophetie Dan 9,24ff messianisch-apokalyptische Relevanz besit-
zen.

Esra kam laut Esr 7,8 im Jahr 458”' v.Chr. nach Jerusalem. Von hier aus gerechnet ergibt
sich, dass das Sabbatjahr des Jahres 26/27 n. Chr. genau den Ablauf von 10 Jobelperioden
bezeichnet, also sieben groBe Jahrwochen von zusammen 490 Jahren. Schon Euseb hatte in
seiner Kirchengeschichte den Anfang einer Jobelperiode fiir das Jahr 472 vor Christus, die

68 Vgl. Joh 8,15f: , Ihr richtet nach dem Fleisch, ich richte niemand. Wenn ich aber auch
richte, so ist mein Gericht wahr, weil ich nicht allein bin, sondern ich und der Vater, der
mich gesandt hat. "

69 Gal4,4; Mk 1,15; 1 Tim 2,6; Eph 1,10 vgl. kewpol Act 3,20 bzw. kaLpdg Rém 5,6.

70 Strobel 40.

71 A.a. 0. 44; 457/456; die folgenden Jahreszahlen nach Strobel.
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Zeit Esras, und genau 490 Jahre spiiter zum Jahre 28/29 vor Christus, bei ihm das 15. Kaiser-
jahr des Tiberius den Ablauf der 10.Jobelperiode seit Esra. Ein dhnliches Bild kann man fiir
Josephus annehmen,”” Wie sehr der Vorstellungskreis um Sabbat- und Jobeljahr die von Lu-
kas verarbeitete Tradition bestimmt hat, zeigt auch Lk 4,25, wo genau eine halbe Jahrwoche,
nimlich drei Jahre und sechs Monate als Diirre- und Hungerzeit mit dem nun einsetzenden
Wirken Jesu in Zusammenhang gebracht werden. Drei Jahre und sechs Monate aber sind
nach Dan 7,25; 12,7 Jahre des Unheils.”

Dass diese alten Traditionen auch im Matthausevangehum wirksam wurden zeigt Weber
bes. anhand des Schalksknecht-Gleichnisses (Mt 18,21-35)."

Die angekiindigten guten Werke, die der Gesalbte und Geistgeleitete nach
Jes 61,1-3 tut, erfiillen sich also im Wirken Jesu Christi, ja durch ihn kommt es
zu der umfassenden Freilassung und Riickkehr, die trotz Lev 25 nie vollkommen
realisiert wurde. Auch wenn bei Lukas sonst Hinweise auf das Jobeljahr fehlen
und keine Jubilden-Chronologie auf Jesus hin errechnet wird, weist Lk 4,19 zu-
mindest auf die Freude und die Freiheit des Jubeljahres, und indirekt auf die ewi-
ge Ruhe des Gottesvolkes (vgl. Hebr cE

Nach Bittner ldsst der Text ,eindeutig die Taten des Messias erkennen: Die
Verkiindigung der Heilsbotschaft wird von Heilstaten begleitet werden. Er wird
sich den einzelnen ,Elenden‘ zuwenden. Zu erwarten sind demnach Krankenhei-
lung, Ddmonenaustreibung, Reinigung von Aussatz und Totenerweckung.“76

3.5 Vers 3: Frohliche Wechsel

Der Vers nimmt zunichst das Stichwort der Trauernden wieder auf.”” Durch kon-
trastierende Anspielung auf Trauersitten wird konkretisiert, worin der Trost be-
stehen soll. Der Vers ist also durch fréhliche Wechsel geprigt, die erklidren, was
den Trauernden ,,gesetzt™ werden wird:

a) Schmuck statt Asche;

b) Freudendl statt Trauer;

¢) Lobgewand statt betriibten Geistes;

d) Neue Namen: ,.Bdume der Gerechtigkeit®, , Pflanzung des Herrn®.

Wie gnadenvoll der Vers ist, erhellt sich am Gegensatz zu den traurigen Wech-
seln in Jes 3,24, wo der Herr als Gericht iiber die Téchter Zions ankiindigt: ,, Und
es wird Gestank statt Wohlgeruch sein und ein Strick statt eines Giirtels und eine

72 A.a. 0. 44f.

73 A.a 0.49. Vgl Jak 5,17; Apk 11,3; 12,6.

74 Weber bes. 132ff; zu weiteren Passagen bei Mt: a. a. O. 145ff.

75 Oehler, angefiihrt bei Lange 662.— Vgl. auBerdem das im zweiten Exkurs Bittners (bes.
253ff) zur Stunde Jesu Gesagte.

76 Bittner 145, — Aussatz galt als erster Sohn des Todes: Darum gilt auch der, der vom Aus-
satz ,rein‘ wird, als einer, der von den Toten wiederkommt (ebd.).

77 3x die entspr. Wurzel in V. 2-3.
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Glatze statt lockigen Haars und statt des Prachtgewandes ein Sack, Brandmal
statt Schonheit.“ Auch der Gegensatz zur Vergeltungsregel ldsst die Barmher—
zigkeit von Jes 61 aufleuchten: Leben um Leben, Auge um Auge etc.”® Schon
diese Regel (= das ius talionis) sollte die Vergeltung beschrinken; jetzt aber wird
nicht mehr nach dem Gesetz vergolten, sondern nach der Gnade: Die doppelte
Strafe und Schmach ist schon vollzogen79, jetzt bringt der gesalbte Troster Freu-
de®™. | Eure Traurigkeit soll in Freude gewandelt werden ... Da wurden die Jiin-
ger froh, dass sie den Herrn sahen® (Joh 16,20; 20,20).

Schmuck statt Asche: Im Hebréischen eine Assonanz der Worte mit gleichen,
nur umgestellten Buchstaben (wie oben beim Wechsel von ,,Gefangene zu ,.Be-
wohner*).— Asche wurde als Zeichen der Trauer auf den Kopf gestreut ' Gerade
am Kopf soll nun Schmuck seinen Platz haben bzw. das Freudend!®® — auch im
Gegensatz zur negativen Verwendung des Kopfschmucks in 3,20 (Putz der stol-
zen Tochter Zions) ein starkes Bild fiir den Wechsel! 61,10 macht das Ziel der
Wechsel deutlich: Der (Kopf)Schmuck zeigt den Brautigam/den Priester/die
Braut an.

Ol der Freude: Gelegentlich hat man sich vor Freude mit Ol gesalbt:
Pred 9.7f: ,.... Iss dein Brot mit Freuden, trink deinen Wein mit gutem Mut;

.. lass deinem Haupte Salbél (y2u schdméinféieiov) nicht mangeln e S
ol wird natiirlich und geistlich gebraucht. Beim natiirlichen Gebrauch ist der
Mensch das Subjekt: Er kann sich selbst salben. Beim geistlichen Gebrauch ist
Gott das Subjekt: Wen Gott und nur wen Gott salbt™, der hat den Heiligen Geist
(V. 1!). Das Freudendl als Metapher besagt, dass eine Zeit gottgeschenkter Freu-
de anbrechen soll. ,,Freuet euch ... der Herr ist nahe!* (Phil 4,4)

Dass ein Gesalbter die Trauernden salbt, ist Ausgangspunkt fiir deren eigenen
Dienst (V. 4ff). Nach 1 Joh 2,20ff gilt als gesalbt, wer den Heiligen Geist hat,
auch wenn kein Ol geflossen ist (Vergeistigung).

Gewand der Trauer oder des Lobpreises?
Aus poetischen Griinden® und wegen des Bezugs auf V. 10 ist ,,Gewand* wie
oben abgedruckt eher mit m%mn “hilla (Lob) zu verbinden als mit 528 ebdl

78 Ex 21,23-37: 12x nnn tachat in diesem Sinne.

79 40,2;61,7.

80 V. 3.7;40,1ff.

81 Jos 7,6; 1 Sam 4,12; 2 Sam 13,19; Neh 9,1; Hes 27,30; vgl. Est 4,1-3; Jer 6,26; 25,34,
2 Makk 10,25f; 14,15.

82 Ps23,5;45,8;2 Sam 14,2.

83 Vgl. auch Jes 57,9; Hid 4,10; 2 Sam 14,2; Ps 23,5, immer mit 159 schédmdén.— Das Fehlen
des Ols zeigt Kummer oder Demiitigung (Joel 1,10).

84  Auch durch einen menschlichen Mittler, z. B. Samuel (1 Sam 16).

85 In der obigen Synopse wird ersichtlich, wie jedes Kolon um einen Begriff erweitert wird
(die Ziffern bedeuten die Wortanzahl): 1 —anstatt — 1; 2 — anstatt — 1; 2 — anstatt — 2. Die
Septuaginta hilt es fast durch (das zweite avti fehlt).
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(Trauer).*® Viele Ausleger gehen jedoch mit der Lutherbibel diesen Weg und
vermuten dann im Trauergewand nicht das angesichts einer Todesnachricht zer-
rissene Gewand"’, sondern das daraufhin angelegte hirene Sackgewand®. Es
wurde direkt auf der Haut getragen und reichte bis in die Kniegegend. Bei jeder
Bewegung verursachte es eine unangenehme Berithrung. Es sollte dem Trauern-
den auch dann, wenn er einmal fréhlich sein wollte, erinnern, ,.er habe kein Recht
dazu, frohlich zu sein®.*

Das Volk, das noch unerlost in Siinde lebt, klagt im Buligebet iiber sein be-
flecktes Kleid (64,5); das neue Gewand hingegen steht in der Bibel an vielen
Stellen® fiir das neue, unvergingliche Leben aus Gott. Es zeigt duBerlich die
neue innere Realitit (Motyer z. St.). Wer es hat, stimmt in das ,,neue Lied* ein,
den Lobgesang bzw. die Frucht der Lippen nach 57,19. Einstimmen in die Lob-
psalmen — das ist das Ziel, in das der Psalter, der doch mehrheitlich aus Klagen
besteht, einmiindet: ,,Alles, was Odem hat, lobe den Herrn!* Kleider machen
Leute; die identititsstiftenden Kleider sind die Worte des Herrn, die sein Geist
sprechen lisst”, nach dem Riickbezug in V. 10 aber genauer: Heil, Gerechtigkeit
und Priestertum. Damit ist der berriibte Geist abgelegt (siche auch 65,13f!). Das
Adjektiv ,betrlibt” (7712 kehah) kommt im Jesajabuch nur noch in Kapitel 42 vor:
Einmal fiir die, zu denen der Knecht gesandt wird (42,3), dann, verneint, fiir den
Knecht selbst (42,4), was die Verbindung zu den tbrigen Gottesknechtsliedern
bestitigt (s. 1. 2).

Hilt man den Vers neben 57,15, wird deutlich, dass in dem Sprecher Gott
selbst bei den Seinen wohnt: ,, Denn so spricht der Hohe und Erhabene, der ewig
wohnt, dessen Name heilig ist: Ich wohne in der Hohe und im Heiligtum und bei
denen, die zerschlagenen und demiitigen Geistes sind, auf dass ich erquicke den
Geist der Gedemiitigten und das Herz der Zerschlagenen. e

Mit 61,3 ist die Reihe der sieben Infinitive beendet. Das Ergebnis wird nun in
neuen Namen benannt, die wiederum die neue Identitit kenntlich machen. Die
neuen Namen zeigen die neue Zugehorigkeit an: Wer dem Herrn gehort, ist nach

86 Da das Nomen nur hier vorkommt, miissen Vergleichstexte mit Vorsicht genossen wer-
den. Die Wurzel moy arah 1 [II ,Jausen” kommt nicht in Frage] bedeutet 1. verhiillen
(Lev 13,45 als Zeichen der Trauer), 2. sich in etw. hiillen (1 Sam 28,14 ohne Wertung, Lu-
therbibel hier sogar: ,Priesterrock®). Positiv auch Ps 84,7: , Frithregen hiillt es in Segen™;
104,2 von Gott, der sich in Licht hiillt (!), von Gott auch beim niichstliegenden Beleg
Jes 59.17. In Ps 109,29 (u. a.) findet sich npy atah dagegen fiir die Bekleidung mit Schande.
ny atah hat also keine eindeutige Affinitit entweder zur Trauer oder zur Freude.

87 Gen 37,24; 2 Sam 1,1 u. a.; Hiob 1,20.

88 2 Sam3,31; 1 Koén 20,31f; Neh 9,1; vgl. Jes 3,24; 20,2.

89 S.R. Hirsch, zitiert bei Braumer 73.

90 Vgl Jes 61,10; Mt 22,12: 1 Kor 15,53; 2 Kor 5,2-4; Eph 4,24; Apk 3,4f 18; 4,4; 7.9; 19.8!

91 Jes 59,21, vgl. Rom 10,5ff.

92 Siche auch die Kette trostlicher Psalmworte fiir gebrochene Herzen: Ps 34,19; 51,19;
145,14; 146,7f, 147,2f! Gebrochenes Herz als Folge des Gerichts: Hes 6,9; als Folge des
Redens des heiligen Gottes: Jer 23,9 ,,vor dem HERRN und wegen seiner heiligen Worte*™.
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ihm benannt. In der Stadt Gottes wird alles angeschrieben sein: ,Heilig dem
Herrn“.” Die hier gegebenen Namen betonen in ,, Eichen der Gerechtigkeit™ zu-
nichst Stirke und Ausdauer; die Bedeutung mag am Gegensatz zu den ,,Gotzen-
eichen*”* deutlich werden, an denen ein siindiges Israel seine Lust hatte. Sie ge-
ben keinen Halt, sondern der Wind trégt sie fort (57,13).95 Der Name der Pflan-
zung’® hat den groBten Radius: Er erinnert, wenn man so beziehen darf, an den
Garten Eden, den Jahwe selbst gepflanzt hat (Gen 2,8), und an die ewige Stadt,
ihm zum Preise* (wie Jes 60,21).— Zu den neuen Namen und dazu, wie frohlich
die Wechsel sind, siehe auch 65,13-25.

Ohne Metapher gesprochen lautet das Ziel: Gottes Herrlichkeit in Goties Ge-
meinschaft.”’ Anfang und Ende der Heilsgeschichte sind verkniipft in Entspre-
chung und Uberbietung.

3.6 Verse 4—11: Gaben und Aufgaben fiir erneuerte Menschen

Der Zusammenhang von Garten, Umbenennung und Wiederaufbau (V. 3-4) er-
innert an 58,11-12: ,,... Dann wirst du sein wie ein bewisserter Garten ... du
sollst heiBen®: ,Der die Liicken zumauert und die Wege ausbessert, dass man da
wohnen kénne“*‘. Auch die Verse 49,8; 51,3 klingen wieder an.

Die Getrésteten, Befreiten, Neubenannten werden nun Subjekt und fithren die
frohlichen Wechsel weiter: Sie werden die alten Triimmer aufbauen, und Fremde
werden die Schitze heranbringen™, sich dienstbar in die Landwirtschaft integrie-
ren (61,5). Befreite konnen andere freigteben.100

V.6 wechselt in die Anrede. Wieder gibt es neue Namen: [hr werdet
Jahwepriester und Gottesdiener heilen (je betont vorangestellt). Aus doppelter
Schmach wird doppelter Anteil in eurem Land, ja ewige Freude (V. 7). Hertzberg
(1939! Reihentitel: ,,Bibelhilfe fiir die Gemeinde*!) sah eine Fehlentwicklung
darin, dass bzw. wie Kapitel 60-61 die Heiden als Diener Israels skizziert. Zur
.Priesterherrschaft” von V. 6 schrieb er — aus theologischer und heutiger Sicht
erschreckend —: ,,Gegen solche Verjudung — so kann man es nennen — des Chris-
tentums kann man sich nicht energisch genug zur Wehr setzen.” Der ,,Abweg™,
der in 61,1-3+7b—11 begann und sich in ,,5-7a als klarer Irrweg kundtat™, gelan-
ge ,immer mehr in Wiisten talmudischer Gedankengénge®, ,,worin das Judenvolk

93 Vgl. Hes 48,35; Sach 14,20f; Ex 28,36. Jeder Sabbat ist Lheilig dem Herrn™ (Ex 31,15
u. a.).

94  Jes 1,29f!; 57,5.

95 Vgl. die Uberwinderkraft der Auserwiihlten nach 1 Joh 5,4f. — Weitere (Neu)Benennungen:
62.2+4; vel. 43,1.7; 44,5; 48,1; 56,5 (1); 65,15 (!); 66,22; Apk 3,17.

96 Vgl. V. 11;58,11; Jer 31,12; bes. Hes 34,29.

97 60,19f; Apk 21-22.

98 Ebenfalls x5 gora.

99 Kapitel 60 u. 62; vgl. 14,1ff; 49,22; 66,20.

100 58,6; vgl. Mt 18,21-35; Sir 28,2-6.
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alles, die anderen nichts waren und Gott nur als der Beschenker des jiidischen
Volkes seinen Platz fand*! Hier habe erst die radikale Umkehr geholfen, die Je-
sus in der Synagoge von Kapernaum (sic!) in seiner Auslegung brachte. ,,Denn
nun steht Gott wieder im Zentrum mit seinem Willen des Heils fiir alle®.'” Dass
das Heil fiir die Heiden durch Heil fiir Israel'® kommen sollte, war fiir eine anti-
semitisch gepriigte Zeit nicht zu ertragen. Ubersehen wird dabei vor allem, dass
mit 1 Petr 2,9 auch Heidenchristen als die konigliche Priesterschaft apostrophiert
werden, und zwar im Sinne des Alten Testaments, nicht als Umdeutung oder Ge-
genentwurf. Unser dreifaches Verstindnis der Elenden, denen geholfen wird
(s. 0.), bestdtigt sich hierbei.

Henry: ,,Those whom God sets at liberty he sets to work; he delivers them out
of the hands of their enemies that they may serve him, Luke i. 74, 75; Ps. cxvi.
16. But his service is perfect freedom, nay, it is the greatest honour.*“'%

Motyer: ,,As has been the case from 40:1 onwards, the picture of the return
from Babylon into a desolated country is a motif for a greater recovery, i.e. en-
trance into the true kingdom of God, the land of spiritual inheritance in which
every breakdown of the past is mended no matter how long-standing ... Through
the Anointed One, all this long-standing and inherited brokenness will be re-
stored. %

4. Zur Besonderheit von Jes 61,1-3

Die besondere Stellung von Jes 61 liegt fiir die Theologie des Jesajabuches in der
Synthese von Gottesknecht, Gesalbtem, Geisttridger und dem erwarteten david-
ischen Konig. Es ist eine ,,Héufung von Mittler-Funktionen und -Ausriistungen,
die hier auf eine Person gesammelt sind*.'"

Die besondere kanonische Stellung von Jes 61 liegt darin, dass alttestament-
lich nur selten'” von einer .Geistessalbung* gesprochen wird, und dass Jesus in
einer Ich-Rede'” seine Salbung mit dem Heiligen Geist vorweg verkiindigt:
,,Christuszeugnis des Alten Testaments* geschieht hier im subjektiven und objek-
tiven Genitiv zugleich, d. h. das Zeugnis #iber den Zeugen wird von diesem selbst
vollzogen! Wo das Neue Testament die Predigt- und Wundertatigkeit Jesu und
seine Bevollmichtigung mit dem Heiligen Geist anspricht, klingt Jes 61 mit an.

101 Hertzberg 156.

102 Joh 4,22; Rém 11.

103 Henry zu Jes 61,6.

104 Motyer 501.

105 Westermann 290, ebenso Chisholm 404.

106 1 Sam 16,13 (vgl. 10,1.6ff); 2 Sam 23,1f.

107 Vorbereitet durch 48,16 (?); 49,1-6; 50.4-11. ,,We have no stepping forward of an individ-
ual I-voice in the major section 4048 (Seitz 125).
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Die sog. Gottesknechtslieder (enthalten in Jes 42; 49; 50; 52-53; 61) zeigen
die Eigentiimlichkeiten und die Beauftragung des Knechts in grofler Bandbreite:
Er ist Israel par excellence; er erlost Israel und die Welt durch sein stellvertreten-
des Opfer; er dient als Prophet und neuer Mose, neuer Konig. Das Leiden des
einen Gottesknechts widersprach seinem Auftrag nicht, im Gegenteil, es qualifi-
zierte ihn, erhoht zu werden.'™ Die Hoffnung auf den Konig und die Hoffnung
auf den Knecht sind also im Jesajabuch nicht getrennte Konzepte verschiedener
Autoren, wie die meisten annehmen, sondern gehoéren zusammen (hierzu Motyer,
Schultz). :

Dass die Gottesknechtslieder die Eigentiimlichkeiten des Knechts zeigen,
schloss fiir die neutestamentliche Rezeption den Bezug zur Heidenmission durch
die Kirche ein.'™ Ein analoger Vorgang ist im Oszillieren zwischen der kollekti-
ven und der individuellen Ausiibung der Herrschaft des Menschensohnes in Dan
7 zu beobachten (vergleiche dort V. 14 mit 18). Gottesknecht bzw. Menschen-
sohn sind je Reprisentanten des Gottesvolkes; er wird sein Volk an seiner Sen-
dung bzw. Herrschaft beteiligen.'"” Eine weitere Analogie lisst sich zum Emp-
fangen und Weitergeben des Wassers ziehen, das Jesus mit dem Wirken des HI.
Geistes verbunden hat (Joh 4,13f; 7,37-39).

5. Aus der Auslegungsgeschichte

Das sich an Jes 11 anschlieBende Messiasbild blieb nicht ausschlieBlich friedlich.
War zwar dort nur vom ,,Hauch seines Mundes* und dem ,,Stab seiner Lippen™
als seinen Waffen die Rede, so wird ,,Stab* in den Psalmen Salomos mit Ps 2.9
(eisernes Zepter!) verbunden: ,,Sieh darein, o Herr, und lass ihnen erstehen ihren
Konig, den Sohn Davids, zu der Zeit, die du erkoren, ... und giirte ihn mit Kratft,
dass er ungerechte Herrscher zuschmettere. Weise (und) gerecht treibe er die
Siinder weg vom Erbe, zerschlage des Siinders Ubermut wie TopfergefiBie. Mit
eisernem Stabe zerschmettere er all ihr Wesen, vernichte die gottlosen Heiden
mit dem Worte seines Mundes“.""" Jes 61 dagegen betont den helfenden Charak-
ter der messianischen Taten; Gerichts- und Strafwunder fehlen hier.

Eine messianische Lektiire von Jes 61,1-3 findet sich schon in Qumran
(11Q13, 4Q521)."% 11Q13 versteht den gegenwirtigen Zustand Israels als

108 Jes 52,13ff; Phil 2,6-11; Hebr 2,9; 5,1-10; Chisholm a. a. O.

109 Vgl. unten FuBnote 144.

110 Vgl. die Andeutung in Jes 61,5f, ferner die Reihe futurischer Aussagen: Mt 19,28;
Lk 22,28-30; 2 Tim 2,11f (,,dulden wir, so werden wir mit herrschen); 1 Kor 6,2f!;
Hebr 12,28f.— Vgl. Schlink, Okumenische Dogmatik, 569: Unser Anteil am prophetischen
und priesterlichen Amt Christi ist schon gegenwiirtig, unser Anteil am koniglich-
richterlichen Amt Christi erst kiinftig.

111 Bittner 146.

112 Pao/Schnabel 290.
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,,Exil“113 und bezieht Jes 61 zusammen mit Dtn 15,2; Lev 25,10.13“4 auf die
eschatologische Befreiung von satanischen Michten; Exorzismus galt in Qumran
als Gottes eigenes, eschatologisches Werk.'"”

Die Stelle gehort(e) im Judentum zu den Haftarot, d. h. den Stiicken aus den
Propheten, mit denen die Thora-Lesung abgeschlossen wird.

Clemens von Alexandria glaubte aufgrund Jes 61,2/Lk 4,18f, dass die offentli-
che Wirksamkeit Jesu nur ein Jahr andauerte (Strom I, 21).116

Hieronymus sah eine Beziehung von Jes 61,1 zu Ps 51 (vermutlich V. 19f).'"

Theodoret von Kyrus: ,,Wir miissen die Bedeutung dieser Prophetie nicht aus-
fithrlich erkliren, weil der Meister selbst sie schon fiir uns klar gemacht ot

Reformierte und lutherische Bekenntnisschriften:

Der Heidelberger Katechismus (1563) fiihrt Jes 61,1 als Beleg fiir die Dreieinig-
keit Gottes an (Frage 25) bzw. als Erkldrung fiir das Gesalbtsein Jesu Christi
(Frage 31).

Fiir die Trinitit spricht Jes 61,1 (zusammen mit Ps 45,8) auch laut der
Confessio Belgica (1561, Art. 9), auch wenn dieser Glaubensinhalt das Verstehen
weit iibersteige.

Die Solida Declaratio der Konkordienformel (1577) nennt die Stelle zusam-
men mit 11,2 und Kol 2,3 als Erkenntnisgrundlage fiir den Geistbesitz Christi
bzw. die Wesenseinheit beider.

Matthew Henry schreibt zu Jes 61,1-3: ,,He that is the best expositor of scrip-
ture has no doubt given us the best exposition of these verses, even our Lord Je-
sus himself, who read this in the synagogue at Nazareth (perhaps it was the les-
son for the day) and applied it entirely [!] to himself, saying, This day is this
scripture fulfilled in your ears (Luke iv. 17, 18, 21); and the gracious words
which proceeded out of his mouth, in the opening of this text, were admired by
all that heard them. As Isaiah was authorized and directed to proclaim liberty to
the Jews in Babylon, so was Christ, God’s messenger, to publish a more joyful
jubilee to a lost world.*

Conrad Orelli (Basel), Jesaja-Komm. 1904: Jes 61,1-3 strebe mit Macht dem
neutestamentlichen Ziele zu, das in 1.Petrus 2,9 wenigstens anfangsweise erfiillt
ist (Hinweis von R. Briumer).

Nach der Perikopenordnung von 1958 wird Jes 61,1-3(4.9)10f in Reihe III am
2. Sonntag nach Epiphanias gepredigt; 1978 gelangt der Text in die Weihnachts-
zeit (in Reihe IV, am 2. Sonntag nach dem Christfest).

113 Gregory 496.

114 Durch Stichwortanreihung mit Jes 52,7 verbunden, wie dann bei Lk (vgl. 4.40f; Bittner
148).

115 Bittner 147.

116 Bibl. d. Kirchenviter 1936, Band III zu Clemens, 122,

117 Gregory 483.

118 Zitiert nach Beuken 412.
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Brevard S. Childs (Komm. 2001, S. 505): ,,In sum, I would concur that the fi-
nal shape of the Isaianic corpus is such that a resonance between the eschatologi-
cal Messiah and the suffering servant was soon heard by the Christian church as
a legitimate reader response to its scriptures in linking servant and Messiah.
However, to read back a ,servant/Messiah® figure into chapter 61 is to blur the
0ld Testament’s own witness by a retrojection of a later, fully developed Chris-
tian theology, not yet developed in the book of Isaiah.” Dagegen hiilt Rudolf
Bréumer 2008 fest: ,.Fiir Christen sind die Worte des Propheten von der totalen
Neuregelung ein Hinweis auf Jesus, den kommenden Messias. Mit ihm trifft das
gnidige Jahr des Herrn ein ... Die messianische Deutung des Jesajatextes auf
Jesus ist kein leerer Wunschtraum Sie ist begriindet in Jesu eigenem Wort.*

6. Wer ist der Sprecher der Ich-Rede von Jes 61,1-3?

Spricht der Prophet selbst? Im Vergleich zur Linge des Jesajabuches erfahren
wir von der Person des Propheten wenig; es wiirde iiberraschen, wenn er in 61,1-
3 einen neuen Berufungsbericht nachtrigt. Auch aus anderen Griinden passt die
Aussage der Salbung mit dem Geist in Jes 61,1 nicht als Selbstpridikation in den
Mund eines selbstbewussten Propheten 0 Jesaja kann eine angebliche Geistbe-
gabung negativ quahﬁz:eren ; wie Jeremia und Hesekiel beruft er sich fiir seine
prophetische Titigkeit in erster Linie auf das Ergehen des Wortes.'**

Die oben entfaltete Einbettung in die Kapitel 60-62 zeigt, dass Gott eine Per-
son etabliert, die das Heilswerk an Zion und dann durch Zion vollbringen soll.
Um dieser Person willen wird Zion zur Braut, zur Pflanzung, erhilt neue Namen,
wird attraktiv fiir die Fremden, wird priesterlich wirksam etc., nicht durch sich
selbst. Gott freut sich an seinem Volk (5,7a)! Darum sendet er den Geisttriger,
und dieser gestaltet sich die Braut nach seinem Bilde. Er erhebt sie aus dem
Staub, schmiickt sie mit Kleidern der Gerechtigkeit. ,,Jhre Gerechtigkeit kommt
von mir® (54,17). Der Geisttriger und Jahwe bleiben engstens verbunden: Im
Grunde sind beide der Brautigam.'”

61,1 gehort, wie gesagt, in die Linie von 11,2 und 42,1. In dieser Linie weist
der Abschnitt auf den koniglichen Spross (Jes 11) bzw. den Gottesknecht
(Jes 42), dessen Aufgabe, das Friedensreich zu errichten, weit iiber alles hinaus-
geht, was im vorchristlichen Paléstina je verwirklicht wurde, und letztlich erst im

119 Briaumer 45f.

120 Im Targum wird der Abschnitt mit s %2 nabi amar (.ein [der?] Prophet sprach®)
eingeleitet. Hiergegen Young und bes. entschieden Delitzsch, je z. St.; Lange (656) dto.,
auf Delitzsch fuBend. — Interessanterweise beginnt V. 10 im Targum mit ,,Jerusalem sag-
te ... (Beuken 414, Childs 506).

121 Jes 29,10; vgl. 19,14; 37,7; Hes 13,3; 20,32.

122 Jes 1,10:2,1.3:9,7: 16,13; 24.3; 28,3.14; 40,8; 45,23 u. a.; vgl. 6,8f.

123 54,6f; 62,4f; Apk 19,7-9.
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neuen Jerusalem vollendet werden wird. Deutungen des Sprechers auf den Hohe-
priester (Pierre Grelot), auf eine visiondre levitische Gemeinschaft, die die eigene
Korperschaft als den Gottesknecht versteht und das nachexilische Aufbaupro-
gramm anfiihrt (Paul D. Hanson'?), oder auf einen in der (Nach)Exilsgemeinde
auiftretenden Propheten bzw. , Tritojesaja“ (Joseph Blenkinsopp, Bradley Grego-
ry u. a.) sind damit abzuweisen.

Der Messias als Gottesknecht und Geisttriger
Die Zitate in Lk 4,18-21'" und Mt 11,5/Lk 7,22 bestitigen, dass sich in Jes 61
der Gottesknecht als vollmichtiger Geisttriger prisentiert. Jesus suchte, an seine
Taufe und die Himmelsstimme (Lk 3,21f) ankniipfend, Jes 61 als seinen Predigt-
text auf (,.er fand die Stelle*, Lk 4,17). Diese Stelle schlieBt die Reihe der Got-
tesknechtslieder ab: Hatte Gott den Knecht in 42,1 als seinen auserwihlten Geist-
triger vorgestellt, der Recht und Licht unter die Volker hinausbringen soll, so
bezeugt der Gottesknecht dann selbst seine Erwihlung, seine Aufgabe (49,1ff)
sowie sein Leiden daran'*. In Jes 52,13-53,12 sprechen Gott und Gemeinde iiber
den Knecht, von seiner Hoheit, seiner Erniedrigung und Wiederherstellung. Erst
dann'” stellt er sich auch selbst als Geisttrager dar, wobei 61,1-3 sich durch die
Beschreibung des Aufirags mit den vorangehenden Gottesknechtsliedern verbin-
det, konkret im Bezug auf

- die Gefangenen 42,7; 49,9,

- die Elenden 49,13 (vgl. 41,17),

- die gnadenreiche Verkiindigung 50.4; vgl. 53,1;

auferdem mit Kapitel 11 durch die Beziige auf ...
- die Elenden 11,4,
- den Frieden bzw. die Gerechti§keit fiir Israel 11,3ff (vgl. 61,8),
- die Vélker 11,10 (vgl. 61,5)."2

124 Ahnlich auch J. Blenkinsopp: eine pietistische Gruppe in der Perserzeit; A, van der Kooij:
eine jiidische Gruppe in Agypten (laut Kruger 1570).

125 Das Verhiltnis von Jes 61,1-2 und Jes 40-55 macht die Rolle des Propheten und Knechts
(eine Person!) im neuen Exodus deutlich: Jesu Selbstbezeichnung als Prophet in Lk 4,24
und der Gebrauch der Beispiele von Elija und Elia unterstiitzen das. AuBerdem wird im
Kontext von Lk 7,16.22 mit Bezug auf Jes 61,1-2 Jesus als groBer Prophet gefeiert.

126 49.4; 50,6f.

127 Zu 48,16 siehe oben.

128 Bittner 143 zur Verbindung Jes 42,1-9 mit 49,1-12: ,Die Motive erscheinen auf vielfiltige
Weise aufeinander bezogen. Unabhingig von den Ergebnissen der modernen Forschung
sind beide Texte durch die Methode der Stichwortverbindung als Einheit anzusehen und
miteinander zu lesen. Das aber verbindet sie auch mit Jesaja 61,1ff und Jesaja 11,1ff. Alle
Texte sind auf den kommenden Messias hin, den Triger des Geistes Gottes, verstehbar.
Seine Berufung, sein Auftrag, seine Funktion fiir Israel und fiir die V6lker usw. werden be-
schrieben.*
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Ein Auftrag, der prophetische und konigliche Ziige so umfassend vereint, ist
messianisch. ' ,.The speaker is the Messiah. On the other hand, Calvin is proba-
bly correct when he points out that the passage may apply to the prophets, in that
they were anointed of the Lord and spoke His words under His authority.
Through their faithful proclamation Christ accomplishes the purposes set forth in
this passage. At the same time the predominant emphasis is upon the servant
himself.“"*° , When Christ said that this day is this prophecy fulfilled in your
ears, He did not mean that the prophecy was exhausted on that particular day, but
rather that the time had now come of which Isaiah spoke, and that the prophecy
would be fulfilled throughout the course of the Church upon earth.“"*! Auch
Pao/Schnabel wenden sich gegen eine scharfe Unterscheidung zwischen dem
prophetischen und dem kéniglichen Charakter der Person; beide Aspekte werden
von Jesus ausgefiillt."** Mit der Heiligen Schrift in der Hand, angeleitet durch
Jesu Antwort auf die Frage des Téaufers, konnte von den konkreten Taten Jesu auf
die Art seiner Sendung, auf sein ,,Amt™ geschlossen werden.'*® Die siebenfache
Charakterisierung der Person in Jes 11,2 und das siebenfache Werk in 61,1-3
miissen zusammengesehen werden. In 61 bekennt sich der Knecht zu dem, was
ihm gemiB den anderen Texten aufgetragen war.

In Nazareth weifl und lehrt Jesus ,.durch die Wahl und Verlesung dieses Tex-
tes, dass das Wort, welches zu verkiindigen sein Gott ihn geheilen und durch
seinen Geist befihigt hat, das wesentliche Mittel ist, wodurch er seine und Gottes
Herrschaft aufrichten soll und will «"** ,.Heute*“: Eben indem Jesus diese Schrift
liest, wird sie erfiillt, wird die Gnadenzeit begonnen: Seine Verkiindigung ist
nicht mehr Ankiindigung von Zukiinftigem, sondern Kennzeichen der Gegenwart
als Zeit der Erfiillung der Weissagung,'”

So ist im Miteinander von Jes 61 und Lk 4 der Satz Wilhelm Vischers wahr:
»Das Alte Testament sagt, was der Christus ist, das Neue Testament, wer er ist,
und zwar so, dass deutlich wird: nur der kennt Jesus, der ihn als den Christus er-
kennt, und nur der wei, was der Christus ist, der weiB, dass er Jesus ist. So deu-
ten die geaiden Testamente, von Einem Geiste durchhaucht, gegenseitig aufeinan-
dep

Nun spricht das Jesajabuch nicht nur vom Geistbesitz des einen Gesalbten,
sondern auch von dem der Kinder Jakobs (44,2f; 59,21). Unstrittig diirfte Beu-

129 |, This task is a royal one** (Chisholm 402).

130 Young 458f.

131 A. a. 0. 460.

132 Pao/Schnabel 290.

133 Bittner 150.

134 Zahn, Lukas, 3. u. 4. Aufl., 1920, 237.

135 A. a. O. 239.— Keil-Delitzsch zu Jes 61,1-3: ... the speaker not only appears as the herald
of the new and great gifts of God, but also as the dispenser of them (,non praeco tantum,
sed et dispensator,  Vitringa).*

136 Vischer 7 (Hervorh. orig.), vgl. 13.
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kens Formulierung sein: ,,... ,the prophet® of ch. 61 presents himself as a new
manifestation of the Servant, but also expects that his preaching will effectuate
resemblance with the Servant among his listeners.“'*’” Daher die Frage:

Konnen Gliubige des Neuen Bundes ihre Identitdt durch ein Mitsprechen von

Jes 61,1-3 bekennen?

Zur Frage einer Ubertragung der Beauftragung des Knechts auf die Glaubigen

des Neuen Bundes ist Folgendes zu bedenken:

1. Was der Knecht an Zion tut, iiberschneidet sich zwar mit dem, was er durch
Zion tun will, aber beides ist nicht deckungsgleich. Zunéchst musste Jesus ei-
nen Weg gehen, auf dem ,,du mir jetzt [v0v] nicht folgen kannst” (Joh 13,36,
dann aber: ,,... du wirst mir aber spiter folgen®). Nur wenn man das heilsge-
schichtlich einmalige Tun des Menschgewordenen im Auge behilt, darf man
auch davon sprechen, was er durch uns tun will und tatséchlich tut. Worin er
stellvertretend fiir mich steht, kann ich gerade nicht stehen, sonst stelle ich
das Wort vom Kreuz in Frage.]38
Das Wort vom Kreuz gibt dem Christen seine Identitdt und Zugehorigkeit; es
steht vor allem Sollen und Fruchtbringen. Was der Philosophie als naturalisti-
scher Fehlschluss'* gilt, ordnet das vollméchtige Wort Gottes: Die Gliubigen
sind gesalbt bzw. geistbegabt'*’ und gesandt, dazu ausgeriistet mit dem
Geist'*!. Es ist Gottes Bund, dass er seine Worte in unseren Mund legt (s.
Jes 59,21!) und die wahre Jiingerschaft mithin ein Bleiben in diesen Worten
ist (Joh 8,31f; 17,8.14.17).'

2. Das gnddige Jahr beginnt mit dem Kommen Christi und seiner Inanspruch-
nahme dieses Textes, nicht mit unserem Zeugnis. Der Tag der Vergeltung
diirfte der gleiche sein wie der in Jes 63.4; Act 17,31 (auch Joel 2,1f7): Das
Gericht ist aufgeschoben bis zu diesem Tag. Jesus hat in Lk 4 diesen Passus
wohl deshalb nicht mitzitiert, weil der Tag der Vergeltung erst bei seinem
zweiten Kommen ansteht (Joh 3,17!). Dass Jesus Jes 61,1-3 als Grundwort

137 Beuken 439. Die Spannung zwischen der individuellen und kollektiven Dimension mag
auch durch die Analogie verstindlicher werden, dass in Israel (wie in seiner Umwelt) der
Konig reprisentativ fiir sein Volk stand: sein Gehorsam oder Ungehorsam brachte Segen
oder Fluch iiber das ganze Volk (Konigebiicher).

138 Ist Jes 61,1-3 Gottesknechtslied, wie wir annehmen, so hat Jesus mit seinem Zitat in Naza-
reth auch gesagt, dass alle diese Lieder von ihm sprechen. Mit seinem Zitat hat er also
nicht nur sein Wirken als Prediger und Heiler, sondern auch seine Passion mit angekiindigt
(Childs 507f)!

139 D. h. ein Schluss vom Sein auf das Sollen, von Natur auf Kultur, von einer Beschreibung
auf eine Wertung. Vgl. David Hume: ,,We cannot go from Is to Ought.“

140 Jes 32,15!; 1 Joh 2.

141 Joh 20,21f; Act 1.8.

142 Vgl. Barnes 398: ,,Ask any courtroom judge, and he or she will tell you that the last thing
we want is for the witness to get creative. Witnesses, just witness and then speak about
what they saw.*
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auf sein erstes Kommen in Niedrigkeit bezieht, ist zugleich eine Warnung da-
vor, diese Verse politisch zu missbrauchen (d. h. die VerheiBung mit staatli-
cher Gewalt durchzusetzen), sondern lésst sie strikt als das gelten, was sie sa-
gen: ,.gesalbt, zu verkiindigen ..., gesandt, zu predigen ..., zu verkiindigen
das Gnadenjahr ...

3. Steht im Neuen Testament die Aufgabe Christi und die der Christen direkt
gegeniiber, tritt der wortbezogene Auftrag der Christen heraus. Aufgabe der
Christen ist nicht, ihre eigene Geistbegabung zu bezeugen, sondern die Sal-
bung bzw. Geistbegabung ihres Herrn, wie dies etwa in Act 10,3443 ge-
schieht. Wir sollen nicht uns selbst, sondern Jesus Christus als den Herrn pre-
digen (2 Kor 4,5), bestitigt ein Vergleich von V. 38 mit V. 42: In V. 38 be-
zeugt Petrus das Gesalbtsein Jesu, d. h. Jesus als den endzeitlichen Geisttriger
und Heilsbringer. Das Leben Jesu wird summiert als das eines wandernden
Predigers und Wohltiters (vgl. Mk 7,37). Nach seinem Tod und seiner Auf-
erweckung gebietet er, von sich auch als dem Richter (Tag der Vergeltung!)
zu predigen (V. 42). Pfingsten bleibt unerwihnt; vielmehr: Pfingsten und Pre-
digtauftrag werden zusammengeschaut. Die Wirkung der Predigt hier und am
ersten Pfingsten entspricht dem genau: Der Geist bringt das Wort vom Ge-
salbten (Act 2,4a!. 14ff), und durch das Wort kommt der Geist in die Her-
zen."* Und der Geist, der uns die Worte Christi erinnert, lisst uns von keinem
anderen als von ihm im Gebet das Geschehen der sieben Infinitive erwarten:
Das ist rechtes Vertrauen!

4. Das Gesalbisein der Christen fiihrt nach I Joh 2,18-29 zuniichst zu einer
wahrheitsgemiBen Erkenntnis iiber den Sohn — dass er der Christus, der Ge-
salbte ist (V. 20f. 27); wihrend das nicht- und antichristliche Wissen eben
dies leugnet (V. 22; vgl. 5,20).

Neutestamentlich gilt freilich auch, der Zweiteilung des lukanischen Werkes
entsprechend, dass die Zeit des Gnadenjahres mit der Himmelfahrt nicht zu Ende
ist, sondern sich im Wirken der Apostel fortsetzt. Das vollméchtige Predigen des
Menschgewordenen findet nach dem lukanischen Doppelwerk in dem der Apos-
tel — an und nach Pfingsten — eine Fortsetzung, vgl. sein machtvolles Wort
(Lk 4,22.32.36; 5.5 u.a. bis 21,33; 24,19.44) mit ihrem machtvollen Wort
(Act 2,22.37.40f; 4,4 u. a. bis 20,32; I Thess 2,13). Und Paulus kann seine Be-
auftragung zur Heidenmission mit der Beauftragung des Gottesknechts begriin-
den, ja ausdriicklich dazu setzen: ,,so hat uns der Herr geboten, ,Ich habe dich
zum Licht der Nationen gesetzt, dass du zum Heil seiest bis an das Ende der Er-
de*!*. Diese Ubernahme ist schon in der Struktur der Jesaja-Texte iiber den

143 Wirkung auf die Horer, vgl. ,,Herz* in Act 2,37 mit 7,54; 10,44.

144 Act 13,47 nach Jes 49,6. In Rom 10,15 éndert Paulus den Singular der LXX-Vorlage von
Jes 52,7 in den Plural ,Freudenboten und zeigt damit die Partizipation aller Prediger am
Wirken des Erzhirten an (D. Johnson).
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Gottesknecht begriindet. Denn bestimmte Aussagen, die dort ihm gelten, gelten
anderswo der Gemeinde: Mit Person und Werk ihres Herrn ist sie innig verbun-
den. Er ist der Knecht, die Glieder der Gemeinde sind die Knechte, und von bei-
den gilt

a) erwihlt (Jes 42,1 — 14,1; 41,8f; 43,10.20; 44,1f; 45,2; 49,7; 65,9.15.22), gesalbt zu sein
bzw. den Heiligen Geist zu haben (Jes 42,1; 61,1 — Jes 59,21; 61,3 [O1'*]; Hes 36,26f;
1Joh2u. a.);

b) Licht der Welt zu sein (Jes 42,6; Joh 8,12 — Mt 5,14) bzw. konkret: dass sie verkiindigen,
trosten und stirken. Christus ,,ist der eigentliche Amtstriiger, und die Menschen, die in
der Gemeinde ein Amt haben, vollfithren das, was Jesus vor ihnen bereits getan hat und
noch immer tut.“"*® Am Ende der Bibel laden der Geist und die Braut gemeinsam ein:
., JKomm! Und wer es hort, der spreche: Komm!* (Apk 22,17);

¢) dass sie richten und herrschen werden (Dan 7,22.27; Mt 19,28; Lk 22,30; 1 Kor 6.2;
Apk 2,26-28; 3,21; 20,4).

In unserer Zeit, in der die faszinierendste Ketzerei darin besteht, den Unterschied
von Gott und Mensch aufzuheben (so Reinhard Hempe]mannm), ist gleichwohl
sorgfiltig am Unterschied, am Vorrang bzw. der Vor-Gdngigkeit des einen Herrn
festzuhalten: Unser Licht ist Licht von seinem Licht, unsere Gotteskindschaft ist
Anteil an seiner Sohnschaft, unser Geistbesitz ist durch ihn vermittelt (Joh 14—
16). In ihm, sagt Paulus, ist die Gemeinde erwihlt (Eph 1,4), in iim sind wir Er-
ben seines Reiches (1,7), in ihm haben wir Frieden (2,14), ja wir sind ,.geschaffen
in Christus Jesus zu guten Werken, die Gott zuvor bereitet hat (2,10). Unter die-
sen Werken ragt die Verkiindigung des Evangeliums durch Menschen heraus,
denn das Evangelium ist die Kraft Gottes, Juden und Griechen selig zu machen.
Die Verkiindigung des Evangeliums durch menschliche Knechte ist Offenbarung
Gottes (Rom 1,161)!

»Sprechakte

Jes 61,1-3 nennt eine Reihe von ,speech acts*.'"*® Indem der gute Hirte seiner
Herde Verkiindiger schickt, werden diese gesandt wie ihr Herr (,,wie mich der
Vater sendet, sende ich euch®, Joh 20,21) und sie wirken wie ihr Herr (,,wer euch
hort, hort mich®, Lk 10,16). In den Seligpreisungen und in den synoptischen
Aussendungsreden beteiligt Jesus seine Jinger an seiner Sendung. ,.Er hat sie
ausgesandt, die Gottesherrschaft zu verkiindigen und die Kranken zu heilen wie
er selbst ... Von der Sendung Jesu zur Sendung der Jiinger ldsst sich eine klare

145 Angefiihrt aufgrund Beuken 440.

146 Friedrich 425, vgl. 427,

147 Idea Spektrum H. 30/31, 2010, 16.

148 Westermann 291: ,Sein Auftrag besteht ausschlieBlich in einem Reden; in solchem Ver-
kiindigen aber und durch dieses soll er einen Wandel bei denen herbeifiithren, zu denen er
gesandt ist; ,Heil verkiindigen ist also fast so viel wie Heil aufbieten, bewirken®
(Th. H. Robinson ...)".
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Verbindungslinie ziehen: Wie Jesus in seinem Tun die Giite und Gerechtigkeit
seines Vaters abbildet, der ihn in die Welt gesandt hat, so werden die Jiinger de-
nen zum Zeugen und Bild Christi, zu denen Jesus sie gesandt hat ... Dem hohen
Amt der Jiinger entspricht allerdings auch eine starke Gefdhrdung. Jesus ist auf
sie in seinem Doppelgleichnis vom Salz und Licht der Welt (Mt 5,13-16) einge-
gangen. Die Jiinger sind diejenigen, die mit ihrer Verkiindigung die endzeitliche
Scheidung der Welt herauffithren (Mt 10,20f); in ihnen leuchtet fiir die Menschen
das Licht des Lebens auf und offnet sich der Weg zur messianischen Gottes-
stadt'”’; wenn sie aber versagen, sind sie die ersten, die dem Gericht verfallen.
Das Dasein der Jiinger ist so gleichzeitig von endzeitlicher Freude und eschato-
logischem Emst gepriigt.“"*" ,, Auch nach dem vierten Evangelium ist die Mission
der Jiingergemeinde ganz und exklusiv in der Sendung Jesu verwurzelt.“"”' Die
Jiinger sollen durch den Heiligen Geist sogar noch groBere Werke tun als Jesus
selbst (Joh 14,12).

Es sind performative, d. h. Verdnderung wirkende Sprechakte: Sie bewirken
die Siindenvergebung, wie Jesus sie zusprechen konnte (Joh 20,23). Natiirlich ist
unser Wort dem Wort Christi nicht an sich gleichwertig, mit Luther und Bullin-
ger ist aber die Gleichwirksamkeit beider in der rechten Schriftauslegung zu
glauben: Durch die Gnade und das Apostelamt wird der Gehorsam des Glaubens
aufgerichtet; das miindliche oder schriftliche Wort vom Kreuz erweist sich als
Gottes rettende Kraft."”>

Da Wort- und Lebenszeugnis zusammengehoren, ist schlieBlich zu betonen,
dass diese Sprechakte die leiblich tdtige Liebe gerade nicht ausschlieBen, sondern
zu ihr fithren.'” Die Aufzihlung der frohlichen Wechsel in Jes 61 wire sonst
sinnlos; entsprechend gaben die Apostel nicht nur ithr Wort, sondern offneten
auch ihr Leben (1 Thess 2,8).

Die Anteilnahme der Gemeinde an der Sendung ihres Herrn schlieBt zuletzt
das Leiden ein. ,,Zwischen dem Missionsevangelium vom gekreuzigten Christus,
der Zeugnis- und Leidensexistenz des Paulus und dem Leben der Paulusgemein-
den besteht eine deutliche Emsprechung.“154 Lukas zeigt die Liebestatigkeit der

149 Vegl. Mt 5,14ff mit Jes 42.6; 49,6; 60,1f. Tun und Ergehen der Nachfolger orientiert sich
bes. durch Liebe, Demut, Vergeben und Leiden an der Gestalt Jesu Christi, siehe das ,, wie
ich ...." bzw. ,,wie er...*“ in Joh 13,14f; 2 Kor 1,5; Eph 4,32; Kol 3,13; 1 Petr 2,20f; 4,13f;
1 Joh 1,7; 2,6; 4,11. Dahinter steht die Taufe, der innigste Ausdruck der Lebens- und To-
desgemeinschaft mit Christus (R6m 6)!

150 Stuhlmacher 111. Die vorige FuBnote gehort nicht zum Zitat.

151 A.a. 0. 128.

152 Rém 1,6.16; 1 Kor 1,18.

153 Stuhlmacher 133, vgl. 112: ,Die fiir den anderen eintretende Liebe ist nicht nur das
Grundmuster der messianischen Existenz Jesu, sondern sie soll auch Kennzeichen des Ver-
haltens der Jiinger zueinander sein (Joh 13,34f).” In der Verratsnacht zerbrach dies zwar,
wurde aber in der Begegnung mit dem Auferstandenen (Joh 20; Lk 24; 1 Kor 15) bzw.
durch Pfingsten erneuert.

154 A.a. 0. 126.
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ersten Christen als Echo, ja Erfiillung der Sabbathoffnungen des Dtn. Das Fest-
stellung von Act 4,34, nach der es keinen unter ihnen gab, der Mangel litt"™, ist

Echo des Septuagintatextes von Dtn 15,4"% | damit nur ja kein Armer unter dir
15t iss

... the church by its internal practice was erecting a sign-post to the reality of the future.
The new age of life in the Messiah and in the Spirit is described in terms that echo the jubilee
and its related sabbatical institutions. And the effect was a community in mission marked by
an integral combination of verbal proclamation (the evangelistic preaching of the apostles)
and visible attraction (the social and economic quality of the believers). Not surprisingly, the
church grew in numbers, strength, maturity and mission.”'”’

7. Fazit

In Jes 61,1-3 spricht der Gottesknecht in einem trinitarischen Geschehen: Gott
der Vater salbt ihn mit dem Heiligen Geist und sendet ihn zu den Armen; die
Verse sprechen von den durch ihn zu vollbringenden frohlichen Wechseln.

Nicht exegetisch von diesen Versen her, aber durch den grofieren Kontext tritt
die Sendung aller Jahwepriester und Gottesdiener (V. 6) in den Blick: Petrus hat
die Verkiindigungsaufgabe der koniglichen Priesterschaft betont, die von der
Kirche als ganzer wahrgenommen werden soll (1 Petr 2,9; Act 10 s. 0.).

Jes 61,1-3 — zumal als Text mit einer gottlichen Person als Subjekt aktiver
Verben! — ist Evangelium, nicht Gesetz. Freuen wir uns (V. 10!) wie die Heiden
in der Act an seinem Trost'”®, den wir so notig haben wie die Exulanten und
Riickkehrer des 6. Jahrhunderts vor Christus und wie die Unterdriickten zur Zeit
des Pontius Pilatus, die die Predigt Jesu in Nazareth horten! Stimmen wir ein in
den Lobgesang, der betriibte Geister frohlich macht, und bekennen wir von Her-
zen, was der Gottesknecht getan hat, tut, und gewiss tun wird! Dass es frohliche
Wechsel, ja einen gnidigen Gott iiberhaupt geben kann, griindet ja zuletzt darin,
dass der Gottesknecht an unsere Stelle tritt und die Schuld auf sich nimmt (Jes
53). Nur er gibt die Kraft und den Geist, auch gegen die sichtbare Wirklichkeit
den horenden Glauben festzuhalten, dass Gott die VerheiBungen von Jes 60-62
wahrmachen wird. Durch Jesus wissen wir: Gott ist diese Welt nicht gleichgiiltig.
Er lI:)S};‘eibt nicht fern, sondern erbarmt sich, kommt selbst und wischt die Trédnen
ab.

155 obde yip Evderic Tig fiv v altolc ... — Einziges Vorkommen von évdenc im Neuen Testa-
ment!

156 olk €oTon €V ool €vdenc ...

157 Wright 303.

158 Jes 35,1-5; 60,6; 65,13.18; 66,5.10.14, bes. Act 13,47f.

159 Die .. Themenkonkordanz* von Walter Elwell druckt den Text u. a. unter den Uberschriften

,.BuBe wird verwirklicht durch Trauer” und ,,Gldubige sollten von Lobpreis geprigt sein®
ab (2001, 579. 712).
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In Christus wohnt die ganze Fiille der Gottheit; in ihm bzw. im Heiligen Geist
haben wir die Fiille eines neu geschenkten Lebens, und nach unserem Text: Frei-
heit, Trost, Gnade, den Schmuck der Gerechtigkeit, einen geheiligten und freudi-
gen Lobgesang, die ewige Pflanzung und Stadt — und das alles zu seiner Ehre.

Eine seelsorgerliche Perspektive
Der Leiter eines christlichen Heimes, der viel mit der Seelsorge an okkult Belas-
teten zu tun hatte, betonte in einem Gesprich iiber Jes 61, es sei besonders wich-
tig und trostlich, dass Christus Sprecher und Subjekt dieser Verse ist: Denn als
menschlicher Seelsorger habe er nicht die Macht, die zerbrochenen, belasteten
Herzen zu heilen und den Ddmonen zu gebieten. Er kann und soll das Wort von
der Versohnung sagen, aber es ist zuletzt nicht seine Macht, sondern die Macht
Christi, der mitfiihlen, an die Stelle des Belasteten treten und die Last tatsichlich
iibernehmen, die fremde Macht tatsachlich iiberwinden kann (Hebr 2,14-18).
Wer spricht in Jes 61,1-3? Vereinfacht kann man so antworten: Jes 61,1-3 be-
schreibt, wie Christus, der Gesalbte, seine Sendung bezeugt. Der Hauptbeleg ist
Lk 4. Jede Auslegung von Jes 61 muss sich an diesem Kapitel bewihren. Sach-
lich sind wir hier die Empfangenden. Eine Verbindung zu Identitit und Sendung
der christlichen Gemeinde findet sich in anderen Texten, z.B. Jes 61,4ff und
1 Petr 2 (gemeinsame Stichworte: Aufbau; Priesterschaft). Hier gibt der Herr der
Welt durch alle, die die Salbung haben (1 Joh 2).
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Stefan Felber
Who speaks in Isaiah 61:1-3?
The purpose of this exegesis of Isa 61:1-3 is to identify the ‘I’ or speaker (not the
author), who witnesses to have “The Spirit of the Lord GOD upon me”. Is the
church (or Christian believers) entitled to apply the same to herself, and how?
The result makes clear that and how the text must be applied to Jesus Christ.. By
sending his disciples and appointing them his witnesses (as other scriptures
show), Jesus links the sending of himself by the Father with his sending out the
church, without identifying those relationships.

The exegesis also attempts to demonstrate the intertextual richness of these
Verses.
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Philipp Melanchthon,

zur ,,zweiten Geige* verdammt?
Veroffentlichungen aus dem Melanchthonjahr 2010

Ereignisse werfen nicht nur ihre Schatten voraus, sondern ziehen sie auch hinter
sich her. Dies gilt vor allem fiir Jubildien. Das Jahr 2009 wurde dem Gedenken
des 500. Geburtstags Johannes Calvins gewidmet.' Auch in den Veroffentlichun-
gen frommer Verlage wurde dieses Jubildum in unterschiedlicher Weise gewiir-
digt. Im Jahr 2010 wurde der Wiederkehr von Philipp Melanchthons 450. Todes-
jahr gedacht. Auch dies war ein Anlass, einige Biicher iiber den Reformator zu
verdffentlichen. Schaut man die Programme der evangelikalen Verlage durch,
muss man aber feststellen, dass dieses Gedenkjahr ganz offenbar iibersehen wur-
de oder aber die Person Melanchthons fiir die eigene Leserschaft als unbedeutend
eingeordnet wurde — oder beides zusammen.

Nun wird zugegeben werden miissen, dass Gedenkjahre zum Tod einer be-
kannten Person oft nicht ganz so stark wahrgenommen werden wie Geburtsjah-
resjubiléen. Dennoch brachte das Melanchthonjahr 2010 eine ganze Fiille von
Literatur hervor. Einige davon sollen im Folgenden vorgestellt werden”, nicht
zuletzt um den neben Martin Luther bekanntesten Wittenberger Reformator in
Erinnerung zu rufen.

Im Jahr 1997 war Melanchthons 500. Geburtstag an vielen Stellen in Deutsch-
land grof gefeiert worden. Die Literatur zu ihm stieg im Verhiiltnis zu den Jahr-
zehnten vorher sprunghaft an’, aber auch schon damals war das Interesse an ihm
in evangelikalen Verlagen offenbar zu gering, als dass sie es zu — populédren oder
anderen — Veroffentlichungen genutzt hitten®, Im .Jahrbuch fiir evangelikale
Theologie* findet sich eine einzige Rezension zu einem Sammelband mit Vor-

I Vgl. J. Eber: In Calvino veritas — Neuerscheinungen zum Calvinjahr 2009, in: Jahrbuch Siir
evangelikale Theologie 23, 2009, 197-215.

2 Weder die selbstindigen Publikationen noch die Zeitschriftenaufsitze konnen an dieser
Stelle erschopfend genannt oder gar besprochen werden.

3 Allein in der Bibliographie der Europiischen Melanchthonakademie Bretten habe ich 407
Titel geziihlt (http://www.melanchthon.com/Melanchthon-Akademie/Wissenschaft_und_
Forschung/Melanchthon_Bibliographie_1990-1999.php#1997); vgl. weiter M. H. Jung,
Philipp Melanchthon 1497-1997. Neuerscheinungen zum Melanchthonjahr 1997, Teil 1,
Bléitter fiir Wiirttembergische Kirchengeschichte 97, 1997, 177-206; ders.: Philipp Me-
lanchthon 1497-1997. Sammelrezension von Neuerscheinungen zum Melanchthonjahr
1997, Teil 2, ibid., Jg. 101, 2001, 284-321.

4 Bei der Recherche in den damals vermutlich wichtigsten evangelikalen Verlagen (Brunnen,
R. Brockhaus, Hénssler) fand ich lediglich eine Videokassette.
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trigen iiber Melanchthon’. Auf Heinz Scheibles einschligige Melanchthonbio-
graphie®, die im Ubrigen durchaus in populirer Form geschrieben ist, wird in der
kirchengeschichtlichen Rezensionsabteilung hingewiesen’, fiir eine Rezension ist
dieser Band offenbar nicht wichtig genug gewesen. Im 16. Jahrgang (2002) wird
noch einmal ein Buch rezensiert, in dem es um den Begriff ,,consensus® bei
Erasmus, Melanchthon und Calvin geht. Dariiber hinaus kommt Melanchthon als
Leitbegriff in Titeln von Aufsidtzen oder Rezensionen nicht mehr vor.

Es stellt sich die Frage, ob und wieso fiir den pietistischen oder evangelikalen
Horizont der Mann, der neben Luther tiber viele Jahre die Wittenberger Reforma-
tion geprégt und fiir sie gekampft hat, keine Rolle spielt. Schlagworte, die man
zu Melanchthon lesen kann, wie die vom ,,ewig Zweiten*® oder demjenigen, der
»im Schatten eines GroBeren zu leben und zu arbeiten, die zweite Geige (...) zu
spielen*” hatte, sind angesichts dieses Befundes im evangelikalen Jahrbuch fast
ein iiberschwingliches Lob. Er wird nicht zur Kenntnis genommen, auch nicht
nach einer gewissen ,,Wiederentdeckung* nach 1997,

Es ist also angebracht, wenigstens das Todesjahrjubilium 2010 und einige
wenige der in diesem Jahr erschienenen Publikationen zum Anlass zu nehmen,
an diesen Reformator zu erinnern'' — und gleichzeitig zu fragen, welche Anre-
gungen Melanchthon fiir das eigene theologische Denken vielleicht bieten konn-
te. Methodisch betrachtet bedeutet dies, dass nach einer Vorstellung der von mir
ndher durchgearbeiteten Biicher wenigstens einige Themenbereiche genannt
werden, bei denen nachdriicklicher (oder tiberhaupt) die Gedanken Melanchthons
zu Rate gezogen werden konnten.

1. Melanchthonrezeption, insbesondere in der pietistischen Tradition
Zundchst ist einmal festzustellen, dass die ,.Melanchthonvergessenheit” kein

Spezifikum derjenigen Theologie und Frommigkeit erwecklicher Tradition ist,
die mit ,,evangelikal” bezeichnet werden kann. Konzentriert man sich zunéchst

5 B. Kaiser, Rez. zu M. Beyer, G. Wartenberg (Hg.), Humanismus und Wittenberger Refor-
mation, Leipzig 1996, in: Jahrbuch fiir evangelikale Theologie 11, 1997, 294f.

6  H. Scheible: Melanchthon. Eine Biographie, Miinchen, 1997,
7 Jahrbuch fiir evangelikale Theologie 12, 1998, 273.
8 F. Schweitzer, S. Lorenz, E. Seidl (Hg.): Philipp Melanchthon. Seine Bedeutung fiir Kirche

und Theologie, Bildung und Wissenschaft, Neukirchen 2010, 5.

9  Hanns Riickert: Philipp Melanchthon, in: ders., Vortrige und Aufséitze zur historischen
Theologie, Tiibingen 1972, [137-145], 139.

10 Fir die — ebenfalls evangelikale — ,,Europdische Theologische Zeitschrift** gilt der gleiche
erniichternde Befund.

11 Neuauflagen wurden nicht aufgenommen. Hinweisen mochte ich an dieser Stelle noch auf
M. H. Jung, Philipp Melanchthon und seine Zeit, Gottingen 2010, die im gleichen Jahr
noch eine zweite Auflage erlebte und von mir nur als ,2. Auflage® wahrgenommen und
deshalb in die Besprechung nicht aufgenommen wurde.
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einmal auf die kirchengeschichtliche und systematisch-theologische Forschung
der letzten eineinhalb Jahrhunderte, dann lésst sich dies cum grano salis iiberall
feststellen. Martin Greschat schreibt: ,,Das ,Reformatorische’ wurde an Luther
festgemacht, dessen Auflosung und Zerstérung an Melanchthon. Schulbildend
wirkte auch in diesem Sinn der einflussreiche Gottinger Theologie Albrecht
Ritschl. In seinem Hauptwerk ,Rechtfertigsung und Verséhnung‘ warf er Me-
lanchthon vor, die GroBartigkeit und Tiefe von Luthers Rechtfertigungslehre ver-
flacht und dadurch die lutherische Orthodoxie heraufgefiihrt zu haben.“'” Wie
diese Wahrnehmung Melanchthons in der Lutherrenaissance zu Beginn des 20.
Jahrhunderts aufgenommen und tradiert wurde, zeigt ausfiihrlich Heinz Scheible
in seinem Aufsatz ,,Das Melanchthonbild Karl Holls“"”. Holl hat sein Verdikt in
seinem groBen Aufsatz liber die Rechtfertigungslehre Luthers so formuliert:
»Melanchthon hat die lutherische Rechtfertigungslehre verdorben, indem er die
Lehre von der gttlichen Alleinwirksamkeit abschwiichte.“'* Diese Tradition des
Melanchthonbildes wurde von Heinrich Bornkamm fortgefiihrt'®, in der dialekti-
schen Theologie wurde das Ritschl-Holl’sche Melanchthonbild zwar heftig kriti-
siert (Ernst Wolf), aber dem Wittenberger dennoch kein positiveres Urteil abge-
wonnen'®. Zwar wurden die Texte Melanchthons durch Robert Stupperich in der
,,Studlenausgabe zuginglich gemacht, an dem von ihm gezeichneten Bild
konnte sich zundchst kaum etwas veridndern. Auch wenn Wilhelm Maurer'® nicht
in die Hollschule gehért, zeichnete auch er, der selbst ein zweibiindiges Werk
iiber Melanchthon schrlf:bl in seinem Artikel ,,Melanchthon® in der dritten Auf-
lage der RGG ein iiberaus kritisches Bild des Reformators: Durch eine Krise®
habe er sich zu einem ,konservativen Luthertum® hin entwickelt, der an der
»Glaubenseinheit der Christenheit” festhalten, ,.zugleich die rémischen MiBbriu-
che in der Kirche beseitigen und ,,die glaubensméBigen innerhalb des Protestan-

12 M. Greschat: Philipp Melanchthon. Theologe, Péidagoge, Humanist, Giitersloh 2010, 10.

13 H. Scheible: Aufsitze [s. u. S. 137], 446-461. Vgel. ebenso: M. Greschat: Melanchthon [s. u.
SEL32], 10

14 K. Holl: Die Rechtfertigungslehre in Luthers Vorlesung iiber den Romerbrief, in: ders.:
Gesammelte Aufsiitze zur Kirchengeschichte, Band 1. Luther, Tiibingen 1932, [111-154],
128.

15 M. Greschat: Melanchthon [s.u. S. 132], 12 (mit Hinweisen auf Schriften von
H. Bornkamm).

16 Ebd.; zu Wolf: E. Wolf: Luthers Erbe?, in: ders., Peregrinatio. Studien zur reformatori-
schen Theologie, zum Kirchenrecht und zur Sozialethik, Band 2, Miinchen 1965, 52-81.

17 Philipp Melanchthon, Melanchthons Werke in Auswahl, hg. von R. Stupperich, 7 Biinde,
Giitersloh 1951-1975.

18 Wilhelm Maurer (1900-1982), Reformationshistoriker in Erlangen (RGG' 5, 924).

19 W. Maurer: Der junge Melanchthon zwischen Humanismus und Reformation, Band 1: Der
Humanist, Géttingen 1967, und Band 2: Der Theologe, Gottingen 1969,

20 Die Formulierung von einer ,Berufskrise* wird auch in jiingster Zeit von T. Dietz aufge-
nommen (T. Dietz: Der Begriff der Furcht bei Luther, Tiibingen 2009, 270, 286).
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tismus iiberwinden* wollte”'. Maurer fasst zusammen: ,, Auf den Religionsge-
sprichen macht er in wichtigen Lehrpunkten dem romischen Partner Konzessio-
nen und gefidhrdet dadurch die prot. Einheit, die dann durch seine Nachgiebigkeit
gegeniiber dem Interim tatsiéichlich ins Wanken geréit.“z2 Zwar versucht er Me-
lanchthon zu salvieren, in dem er nachschiebt: ,,Es wire falsch, solche Zweideu-
tigkeiten aus Mangel an Charakterfestigkeit oder an Glauben zu erklidren. Die
scheinbaren Gegensitze haben auch nicht in theologischen Unklarheiten ihren
Ursprung®.® Aber die ,.eigenstindige Theologie®, die sich nach der Krisenzeit
1522 bis 1529 entwickelt habe, habe ,,zwei Strukturelemente, die sich bei Luther
so nicht finden. Das eine ist sein formaler Traditionalismus®, der sich ,,mit einem
gewissen Rationalismus (vertrigt)***. Dieser sei die Ursache dafiir, dass er ein
gegeniiber Luther anderes Verstdndnis vom Gesetz habe, ndmlich eine ,.dem
Evangelium gleichgesetzte Offenbarung*®, das Naturrecht. Maurer schlussfol-
gert: ,,Luthers Entgegensetzung von Gesetz und Evangelium, die in die Offenba-
rung gehort, erschlafft zur Spannung von Vernunft und Offenbarung.“*®

Es kann an dieser Stelle nicht die Aufgabe sein, die Melanchthonrezeption des
19. und 20. Jahrhunderts darzustellen. Das etwas lingere Referat aus dem Artikel
eines einflussreichen Lexikons ldsst erkennen, dass kritische Stimmen gegeniiber
Melanchthon bis weit ins 20. Jahrhundert sehr laut waren. Giinter Frank, der Lei-
ter der 2004 gegriindeten Europiischen Melanchthonakademie Bretten®” hat
recht, wenn er in einem Vortrag auf einer internationalen Tagung der Johannes a
Lasco-Bibliothek feststellt, dass sich erst im vergangenen halben Jahrhundert ein
neues, positives Melanchthonbild entwickelt habe®. Zur Uberwindung der
Melanchthonvergessenheit trugen nicht nur die Melanchthonjubilden 1997 und
2010 bei, sondern die schon lange wahrende Arbeit an der Bereitstellung der
Briefe Philipp Melanchthons an der 1963 gegriindeten HAW-Forschungsstelle
,Melanchthon-Briefwechsel“,” in die Heinz Scheible seine Lebensarbeit als For-

21 W. Maurer: Art. ,,Melanchthon®, in: RGG®, 1960, 837; ders., [wie Anm. 19]. Band 2, 415~
454,

22 Ders., Art. ,Melanchthon* [wie Anm. 21], 838.

23 Ebd.

24 W. Maurer: Art. ,Melanchthon* [wie Anm. 21], 838f.

25 Ders., a.a. 0., 839.

26 Ebd.

27 Niheres s. http://www.melanchthon.com/Melanchthon-Akademie/.

28 S. den Bericht iiber die Tagung unter dem Thema ,,Melanchthon und die Reformierte Tra-
dition*: http://jalb.de.webs.jalb.de/6440-0-0-29.html. (Die Veroffentlichung ist vorgesehen
bei Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen).

29 S. hitp://www.haw.uni-heidelberg.de/forschung/forschungsstellen/melanchthon/geschich-
te.de.html.
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scher investierte™’. Johannes Wallmann spricht schon im Jahr 1996 von einer
,,Melanchthonrenaissance“3l.

Vor dem Hintergrund dieser jahrzehntelangen ,,Melanchthonvergessenheit™ ist
es zundchst nicht verwunderlich, dass auch im Bereich der theologischen Arbeit
etwa des ,Arbeitskreises fiir evangelikale Theologie” (AfeT) dieser kaum der
Erwihnung wert zu sein scheint. Dazu muss aber noch ein weiterer Schritt in die
Geschichte getan werden. In gewisser Weise in die pietistische Tradition geho-
rend””, muss fiir die Evangelikalen nach der Rezeption Melanchthons im Pietis-
mus gefragt werden. Das Ergebnis ist erniichternd. Wenn man sich — ganz me-
chanisch — die Personenregister der vierbindigen ,.Geschichte des Pietismus“*
ansieht, dann erscheint der Name Melanchthon auf den ca. 2700 Seiten gerade
sechsmal, kein einziges Mal wird bei Pietisten ein positives Aufnehmen
melanchthonischer Gedanken erwihnt. Johannes Wallmann ist dem Melan-
chthonbild im Pietismus nachgegangen™. Er stellt zwar fest, dass Philipp Jakob
Spener Melanchthon zwar nur selten erwihnt, ihn aber aus der gnesioluther-
ischen Verketzerung befreit® und gleichermaBen die Melanchthonkritik des mys-
tischen Spiritualismus, vertreten etwa von Friedrich Breckling und Christian
Hoburg™, zuriickweist”’. In Gottfried Arnolds ,,Unpartheyische(r) Kirchen- und
Ketzerhistorie* wird Melanchthon als Beispiel genannt, dass auch die Reformati-

30 Vgl. dazu die — sehr personlichen — Ausfiithrungen in: H. Scheible: Wozu Melanchthon-
Forschung?, in: Jahrbuch fiir badische Kirchen- und Religionsgeschichte 4, 2010, [93—
102], bes. 93f u. 102.

31 I. Wallmann: Das Melanchthonbild im kirchlichen und im radikalen Pietismus, in: ders.
Pietismus-Studien. Gesammelte Aufsditze 2, Tiibingen 2008, [168—181], 170 (Der Vortrag
wurde gehalten auf dem 3. Wittenberger Symposium zur Erforschung der lutherischen Or-
thodoxie vom 6. bis 8.12.1996 und zum ersten Mal verdffentlicht in: U. Striiter [Hg.]: The-
mata Leucoreana, Wittenberg 1999, 11-24).

32 Zu Verhiltnisbestimmungen zwischen Pietismus und Evangelikalismus s. M. A. Noll:
Evangelikalismus und Fundamentalismus in Nordamerika, in: Geschichte des Pietismus,
Band 3, hg. von U. Gibler im Auftrag der Hist. Kommission zur Erforschung des Pietis-
mus, Gottingen 2000, [465-531], 466f; S. Holthaus: Die Evangelikalen, Lahr 2007, 28-43;
vgl. H. Lehmann: Engerer, weiterer und erweiterter Pietismusbegriff, in: Pietismus und
Neuzeit 29, 2003), [18-36], 29; vgl. auch die jiingste Erwiigung in: F. Liidke, Neupietismus
— Versuch einer Begriffserklirung, in: ders., N. Schmidt (Hg.): Was ist neu am Pietismus?
Tradition und Zukunftsperspektiven der Evangelischen Gemeinschaftsbewegung, Berlin
2010, [3-16], 6, 15.

33 Geschichte des Pietismus, hg. von M. Brecht u. a. im Auftrag der Hist. Kommission zur
Erforschung des Pietismus, 4 Binde, Gottingen 1993-2004.

34 J. Wallmann, [s. 0. Anm. 31].

35 Ders;,a.a.0..175,

36 Die melanchthonische Soteriologie wird auch von Valentin Weigel schroff kritisiert;
s. M. Brecht: Das Aufkommen der neuen Frommigkeitshewegung in Deutschland, in: ders.
(Hg.), Geschichte des Pietismus, Band 1, Gottingen 1993, [113-203] 125.

37 Wallmann, [s. 0. Anm. 31], 172.
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on den Verfall der Kirche im Grunde nicht aufhalten konnte®. Dass Me-
lanchthon, der selbst Vertreter dieser Idee ist, die man auch als Depravationsidee
bezeichnen konnte®, nun ausgerechnet ihr selbst ,,zum Opfer fillt", ist ein sehr
nachdenkenswiirdiges Ereignis der Kirchengeschichtsschreibung. Wallmanns
grundlegende These lautet: ,Im kirchlichen Pietismus eines Philipp Jakob
Spener, August Hermann Francke und Johann Albrecht Bengel ... wird die
Melanchthonkritik der Iutherischen Orthodoxie nicht fortgefiihrt. Hier bahnt sich
eine positive Umwertung des Melanchthonbildes an, die die Hochschitzung
Melanchthons im Zeitalter der Aufklirung vorbereitet.“*’ Offensichtlich hat sich
diese stirkere Wertschitzung Melanchthons in der Tradition erwecklicher
Fréommigkeit aber nicht durchgesetzt*'.

2. Biographien und Aufsatzsammlungen

Im Folgenden sollen zwei Kategorien von ,.Melanchthoniana®“ vorgestellt wer-
den, die im Jahr 2010 erschienen sind, einige in den Jahren vorher. Dass dabei
freilich keine Vollstindigkeit angestrebt werden kann, vor allem was Aufsétze in
unterschiedlichen Zeitschriften betrifft, muss nicht eigens betont werden. Die
erste Gruppe behandelt Werke zur Biographie Melanchthons, in der zweiten
werden Aufsatzsammlungen mit Detailstudien zu Melanchthon und seinem Um-
feld dargestellt.

Eine allgemeinverstiandliche biographische Einfithrung bietet Bettine Reichelt,
Philipp Melanchthon. Weggefihrte Luthers und Lehrer Deutschlands. Eine bio-
graphische Skizze mit Ausspriichen und Bildern, Leipzig: Evangelische Verlags-
anstalt, 2010, Pb., 130 S., € 14,80. In zwolf Kapiteln wird der Lebensgeschichte

38 Zur Entwicklung der Verfallsidee der Kirche vom Altertum bis durch die Zeit des Mittelal-
ters s. ausfithrlich in: W.-D. Schéufele: ,, Defecit ecclesia®. Studien zur Verfallsidee in der
Kirchengeschichtsanschauung des Mittelalters, Mainz 2006.

39 Vgl. dazu H. Scheible: Der Catalogus testium veritatis: Flacius als Schiiler Melanchthons,
in: Scheible, Aufséitze [s. S. 137], [415-430], 428f.

40 Ders.,a.a. 0., 171,

41 Geradezu eine Ausnahme bietet die populidre Biographie von Karl Friedrich Ledderhose:
Philipp Melanchthon nach seinem innern und dufSeren Leben dargestellt, Heidelberg 1847,
die sogar eine englische Ubersetzung erlebte: Charles Frederic Ledderhose: Philip [!] Me-
lanchthon, Philadelphia 1855. Im Vorwort muss eigens die Wahl Melanchthons begriindet
werden: ,.Es ist wahr, Luther steht unter den Reformatoren so groB, so einzig, so wahrhaft
apostolisch da, daB man sich nicht verwundern darf, wenn sein Leben und Wirken immer
wieder auf’s Neue unserm evangelischen Volke dargestellt wird ... Aber wahrlich undank-
bar wiire es, wenn wir ob dem Fiirsten in Israel die iibrigen bedeutenden Gottesménner der
Reformation vergessen wollten. Unter ihnen steht Philipp Melanchthon obenan.* Im weite-
ren Verlauf des Vorworts betont Ledderhose: ,,Es ist der erste Versuch dieser Art, indem
das Leben Melanchthon’s tiberhaupt wenig, und da wo es geschah, nicht in einem volks-
verstindlichen Tone behandelt wurde.” — Der badische Pfarrer Ledderhose (1806-1890)
war iiberhaupt sehr rithrig, Biographien im Sinne der Erweckungsbewegung zu schreiben.



Philipp Melanchthon, zur ,,zweiten Geige™ verdammt? 131

des Reformators nachgegangen, die durch journalistische Uberschriften (,,Ur-
laub®, ,Nichts als Arger* u. 4.) aufs Lesen neugierig machen. Zur visuellen Un-
terstiitzung und Auflockerung des Textes dient eine ganze Anzahl von Bildern;
neben zeitgendssischen, wie dem Kupferstich mit der Silhouette Wittenbergs aus
dem Jahr 1546, finden sich eine ganze Reihe von Bildern aus dem 19. Jahrhun-
dert. Diese haben weniger mit Melanchthon und seiner Zeit zu tun, sondern spie-
geln vielmehr, wie die Kiinstler die Wirklichkeit der Reformationszeit stilisier-
ten, etwa dasjenige von Gustav Adolph Spangenberg ,Luther im Kreis seiner
Familie”, 1866, in dem sich auch Melanchthon, gewissermafen als ,, Adoptiv-
sohn®, im Hintergrund befindet. Den laufenden Text der Darstellung unterstiit-
zend werden hidufig Zitate von Melanchthon und anderen Zeitgenossen beige-
fiigt, die in Kistchen abgesetzt und in anderer Schrift gedruckt sind, selbstver-
stindlich in moderner deutscher Sprache. Situationen des tiglichen Lebens (Auf-
stehgewohnheiten, Mahlzeiten in der Familie und mit Gisten usw.) werden aus-
fiihrlich erzéhlt, auch Freuden und Sorgen iiber die Kinder. Daneben werden die
theologischen und politischen Arbeiten Melanchthons keineswegs vergessen,
selbstverstindlich wiederum in einer der Zielleserschaft angemessenen Weise.
Ergidnzend dazu ldsst sich eine kleine Anthologie, im gleichen Verlag erschienen,
erwidhnen (Melanchthon klug & weise. Seine besten Zitate, hg. von Uwe
Birnstein mit Illustrationen von Christiane Knorr, Leipzig: Evangelische Ver-
lagsanstalt, 2010, Hardcover, 52 S., 9,80 €). Uber die meist nur wenige Zeilen
umfassenden Zitate, die nicht einzeln nachgewiesen sind (die Ausgaben nach
denen zitiert wird, werden am Ende aufgefiihrt), kann man nachdenken, schmun-
zeln, sich anregen lassen. Sie sind in vier Abschnitte (Glaube und Kirche; Schule
und Bildung; Gott und die Welt und Weisheit und Trost) unterteilt. Auch wenn
man hier eigentlich nicht einzelne Aussagen nennen sollte, um damit andere
nicht zuriickzusetzen, sollen doch zwei zitiert werden, die den Theologen, Pida-
gogen und Menschen Melanchthon vor Augen malen: ,,Indem wir die Blicke auf
die Quellen lenken, beginnen wir auch Christus zu verstehen, sein Gebot wird
uns zur Leuchte, und uns durchstrémt der begliickende Nektar gottlicher Weis-
heit.“ ,,Wie viel den Lehrern zu verdanken ist, macht die Uberlegung deutlich,
dass sie an die Stelle der Eltern treten und die Knaben mit der Liebe jener behan-
deln sollen. Niemand scheint mir iibler dran zu sein als diese Klasse von Leuten,
selbst nicht die Insassen eines Arbeitshauses. Der Lehrer trigt etwas vor, da be-
schleicht den Weichling der Schlaf, wihrend sich der Lehrer miide spricht. Fragst
du daher am néchsten Tag nach dem, was durchgenommen wurde, so ist es zu
dem einen Ohr rein- und zum anderen hinausgegangen. Die Arbeit beginnt von
vorne. Vergleicht man alle Berufe des Lebens mit unserem, so wird die Summe
der Ubel nirgends so groB sein, ja, ich wage die Behauptung: Wir Lehrer sind
von allen Sterblichen am tibelsten dran, denn wir haben die héirteste Arbeit, leben
in kiimmerlichen Verhiltnissen und miissen uns noch mit Verachtung behandeln
lassen, nicht nur von unseren Schiilern, auch von ihren Eltern.” ,,Weintrinken mit
MaB und ein liebliches Médchen geniefen: Das ist, in Gemeinschaft mit Gottes-
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furcht, das siifeste Leben.” Es mag bei diesen Beispielen von Aussagen des
,,Praeceptor Germaniae* bleiben!

Eine theologische Biographie, die aber durchaus nicht nur von Spezialisten ge-
lesen werden kann und sich zudem ihres Umfangs wegen gut als erste Einfiih-
rung in Leben und Denken Melanchthons eignet, ist Martin Greschat, Philipp
Melanchthon. Theologe, Pidagoge und Humanist, Giitersioh: Giitersloher Ver-
lagshaus, 2010, Hardcover mit Schutzumschlag, 208 S., 19,95 €. Der ehemalige
Miinsteraner und GieBener Kirchenhistoriker, der schon frither iiber Melanchthon
publiziert hat, schreibt ein sachkompetentes, gut lesbares Buch, dessen Ausfiih-
rungen durch einen Anmerkungsapparat, der am Ende des Buches zu finden ist,
belegt werden. Da es sich hierbei tatsdchlich nur um Belegstellen aus den Quel-
len oder der Sekundirliteratur handelt, kann man den Text in einem Zug lesen,
ohne durch Umblittern Wichtiges zu verpassen. Dadurch wird dem interessier-
ten, aber nicht fachkundigen Leser die Hemmschwelle genommen, die leicht
durch einen iiberbordenden wissenschaftlichen FuBBnotenapparat entstehen kann.
In acht Kapiteln wird das Leben Melanchthons verfolgt. Die ihnen zugeordneten
Unterabschnitte tragen aussagekriftige Stichworte in der Uberschrift (zum Bsp.
.Das Problem der Willensfreiheit*; ,,Der Reichstag von Speyer®, ,Innerprotes-
tantischer Streit tiber die reine Lehre®), die ein zielgerichtetes Suchen zu beson-
deren Fragestellungen sehr leicht moglich machen. Ein Personenregister hilft
zudem weiter. Das Schlusskapitel (,,Das Vermichtnis®, 179-188) ldsst erkennen,
dass Greschat den Reformator nicht nur in seinem historischen Kontext darstel-
len, sondern seine Anliegen auch auf Fragen unserer Zeit applizieren will. Einige
Themenbereiche sind hier zu nennen: Weil Gott sich ,,nicht im luftleeren Raum,
sondern in der Bindung an Volker, Kulturen und insofern an Sprachen* geoffen-
bart hat, gilt es, sich um das Verstidndnis der biblischen Texte und in Ableitung
davon der Auslegung der kirchlichen Tradition mit philologischen, philosophi-
schen und theologischen Mitteln zu bemiihen (180). Melanchthon betonte dies
nicht gegen die Bedeutung des Wirkens des Heiligen Geistes fiir die Erkenntnis
Gottes, aber es war eine ,klare Frontstellung gegen jede Dominanz des direkten,
unvermittelten religiosen Erlebens”. Was Luther der Sache nach genauso hitte
sagen konnen, hort sich — in Greschats Worten — aus Melanchthons Sicht so an:
»Melanchthon beklagte ... die Faulheit von Studierenden, die sich den Anstren-
gungen, Griechisch und Hebriisch zu lernen®, nicht unterziehen mochten, die
stattdessen lieber nur vollmundig Theologie treiben wollten!* (180). Als Pendant
gehort dazu, dass Melanchthon forderte, ,.die reformatorische Botschaft in die
eigene, gegenwirtige Zeit und Umwelt hinein zu vermitteln ... Es geniigte eben
nicht, die Menschen direkt mit der theologischen Wahrheit zu konfrontieren.
Diese musste vielmehr den jetzt und hier Lebenden aufgeschliisselt, verstindlich
gemacht werden, gerade fiir einfache Menschen* (181). Hier wird deutlich, wieso

42 Die Kenntnis der lateinischen Sprache setzte Melanchthon als nicht zu erwiihnende Selbst-
verstindlichkeit voraus.
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Sprache — als Notwendigkeit des Verstehens und als Voraussetzung fiir die Ver-
kiindigung — fiir Melanchthon so wichtig war. Wahrlich eine Herausforderung an
Theologen und Christen heute!

Das, was Melanchthon immer wieder im Laufe der Geschichte vorgehalten
wurde, seine ,,allzugrofe” Friedfertigkeit gegentiber den Altglidubigen und auch
innerhalb des eigenen reformatorischen Lagers, wird von Greschat ebenfalls als
Herausforderung an Kirche und Christenheit heute hervorgehoben: Die Bedeu-
tung der einen christlichen katholischen (im Sinne von ,,umfassenden®) Kirche,
die sich durch Lebensformen, Riten und Zeremonien unterscheiden kann (,,Adia-
phora®), so lange die ,;reine Lehre®, die von den Reformatoren aus der Heiligen
Schrift gewonnen wurde, nicht tangiert wird (181f). Es ist naheliegend, dass fiir
ihn deshalb das Verstindnis der kirchliche Tradition von hoher Bedeutung war —
nicht im Sinne einer Entscheidungsinstanz, die iiber die ,,rechte Lehre™ zu urtei-
len hiitte, sondern als kritisch durchleuchteter Beleg dafiir, dass die Wahrheit der
Reformation die Wahrheit der einen Kirche Christi ist (183). Greschat beendet
das Kapitel mit folgenden — ebenso nachdenkenswerten wie herausfordernden —
Worten: ,,(Es) bleibt die Forderung Melanchthons als sein Verméchtnis, auch 450
Jahre nach seinem Tod, das Evangelium in die Mitte des geistigen, kulturellen
und gebildeten Lebens zu riicken und dort seine Realitdt und Wirkméchtigkeit zu
bezeugen und zu veranschaulichen. Dazu gehoren dann auch Anfragen vom
Evangelium her an Wissenschaft, Kultur und Bildung. Dann verbietet sich zu-
gleich die Neigung der Kirche zu ihrer Selbst-Sdkularisierung® (188). Greschat
hat ein gut zu lesendes, kenntnisreiches und anregendes Buch vorgelegt, dass
eine sehr empfehlenswerte Hinfilhrung zu Leben und Werk Philipp Melan-
chthons ist.

SchlieBlich sei an dieser Stelle eine dritte Gesamtdarstellung Philipp
Melanchthons vorgestellt: Nicole Kuropka, Melanchthon, UTB Profile 3417, Tii-
bingen: Mohr Siebeck, 2010; Pb., 143 S.; 9,90 €. Um es gleich vorweg zu sagen:
Dieses Buch ist ein echtes Lernbuch zu Melanchthon und sollte — und kann bei
dem giinstigen Preis! — im Biicherregal jedes Theologiestudenten (aber durchaus
auch fertig ausgebildeten Theologen) stehen. Das Buch ist in drei Abschnitte un-
terteilt. Im ersten (,, Warum Melanchthon?*; 8—12) geht es grundsitzlich um die
Rolle Melanchthons in der Wittenberger Reformation und um die Skizzierung
der Schwerpunkte seines Wirkens (,,Wissenschaft, Theologie, Bildung und Kir-
chenpolitik*), denen dann der weitere Aufbau des Buches folgt. Ein Hinweis auf
die heute bereitgestellte Quellenlage zu Melanchthon beendet diesen ersten kur-
zen Abschnitt. Der zweite Abschnitt, der Hauptteil (,,Melanchthon im Profil®;
13-132), stellt das Wirken des Reformators in acht Einzelkapiteln vor. Dabei
wird der historische und geistesgeschichtliche Hintergrund der beginnenden Re-
formationszeit beschrieben, um dann drei Arbeitsschwerpunkte Melanchthons
darzulegen: Reform der Sprache, Reform der Theologie und Reform der Bildung.
Es folgt ein Kapitel iiber Melanchthons Verstiindnis von Glaube und Werke, mit-
hin zur Ethik, bevor seine Bemiihungen zur Einheit der Kirche vom Augsburger
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Reichstag (1530) bis zu den innerlutherischen Streitigkeiten nachgezeichnet wer-
den. Alle acht Kapitel sind wiederum in iiberschaubare Einzelteile mit jeweils
aussagekriftigen Uberschriften unterteilt und werden mit einem fiir das Kapitel
einschldgigen Melanchthonzitat eingeleitet, und jeweils mit einem Quellenhin-
weis und einer iiberschaubaren Liste wichtiger Sekundérliteratur abgeschlossen.
Die Quellenhinweise sind — wenn irgend moglich — auf die zweibdndige Ausgabe
.Melanchthon deutsch** bezogen, geben aber auch andere moderne Textausga-
ben oder die entsprechenden Angaben aus dem ,,Corpus Reformatorum* an. Ein-
zelzitate, optisch vom laufenden Text abgesetzt (und immer in Deutsch), unter-
streichen und belegen die Ausfithrungen der Verfasserin. Dazu kommen noch
verschiedene Abbildungen. Der dritte Abschnitt schlieBlich wird ,,Serviceteil
genannt (133-143). In einer Zeittafel wird die Biographie Melanchthons fiir ei-
nen schnellen Uberblick dargeboten, es folgt schlieBlich eine Auswahlbibliogra-
phie und ein Personen- und Sachregister. Es liegt an dem Charakter eines Lehr-
und Lernbuches, dass die einzelnen Themen zwar sachgemal, aber moglichst
griffig formuliert werden. Das zeigt sich, um ein Beispiel herauszugreifen, an
dem — damals wie heute — hochbrisanten Thema des dreifachen Gebrauchs des
Gesetzes (triplex usus legis). Ganz richtig wird das — zwar geoffenbarte, aber
vom Evangelium getrennte — Naturrecht (lex naturae) beschrieben (und dabei
auch kurz die kritischen Riickfragen dazu erwihnt), wie aber der ,.dritte Ge-
brauch des Gesetzes®, der fiir die Wiedergeborenen gilt, davor geschiitzt werden
soll, zu einer neuen Werkgerechtigkeit auszuarten — ein Vorwurf, den Zeitgenos-
sen Melanchthons ebenso wie Nachfahren erhoben — fillt iiberaus knapp aus
(81). Hier ist der Kiirze der Gesamtdarstellung Tribut gezollt. Ein anderes Bei-
spiel: Es wird zwar kurz darauf hingewiesen, dass sich Melanchthon mit Martin
Bucer und den oberdeutschen Reformatoren (auch Calvin) auf ein gemeinsames
Abendmahlsverstiandnis verstindigen konnte (103), es wird aber nicht ausge-
fithrt, dass dadurch Unterschiede zu dem Verstindnis Luthers erkennbar wurden
und worin diese bestanden. Wenn man bedenkt, welch eine bedeutende Rolle das
unterschiedliche Abendmahlsverstdndnis im Verhéltnis zwischen Reformierten
und Lutheranern iiber viele Jahrhunderte spielte, wire es gut gewesen, hier ein
wenig weiter auszuholen. Ahnliches lieBe sich auch fiir die — dann von allen Sei-
ten wieder abgelehnte — gemeinsame Formulierung zwischen Vertretern der Alt-
gldubigen und den Lutherischen (Verhandlungsfiihrer der ersteren war Johannes
Eck, der schon im Jahr 1519 in Leipzig mit Luther disputiert hatte, und der letze-
ren war Melanchthon) zur Rechtfertigungslehre sagen. Es wird nur festgestellt,
dass man zur Abfassung eines Konsensartikels gekommen sei (109). Worin sein
Inhalt bestand, wird nicht gesagt. Einem einfithrenden Lehrbuch entsprechend
werden jedoch weitere Literaturhinweise gegeben, die an weiteren Informationen
Interessierten weiterhelfen kénnen. Diese Beispiele fiir eine vielleicht zu knappe
Darstellung konnen deshalb keine grundsitzliche Kritik darstellen, sondern zei-

43 M. Beyer, S. Rhein, G. Wartenberg (Hg.): Melanchthon deutsch, 2 Binde, Leipzig 1997.
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gen die — notwendigen — Schwichen angesichts der Stirke dieses Buches, die
schon aufgezeigt wurde.

Eine Besonderheit unter den Verdffentlichungen zu Philipp Melanchthon im
Jahr 2010 stellt die Publikation der ersten Melanchthonbiographie aus der Feder
seines langjihrigen Freundes Joachim Camerarius (1500-1574) dar: Joachim
Camerarius, Das Leben Philipp Melanchthons, iibersetzt von Volker Werner, mit
einer Einfiihrung und Anmerkungen versehen von Heinz Scheible, Schriften der
Stiftung Luthergedenkstitten in Sachsen-Anhalt, Bd. 12, Leipzig: Ev. Verlagsan-
stalt, 2010, Hardcover, 303 S., 38, — €. Hervorzuheben ist sie deswegen, weil nun
zum ersten Mal die allererste Biographie tiber Melanchthon in deutscher Sprache
vorliegt, die bislang nur Kennern der lateinischen Sprache zugiinglich war. Uber-
setzer sind die beiden klassischen Philologen Elisabeth und Volker Werner. Das
(lat.) Werk wurde bis ins 19. Jahrhundert wiederholt aufgelegt. Die Ausgabe von
1777, die von dem frithen Melanchthonforscher Georg Theodor Strobel (1736—
1794), Pfarrer in Wohrd, heute Niirnberg, im Jahr 1777 besorgt wurde*, glieder-
te den Text zum ersten Mal in Paragraphen®. Diese 123 Paragraphen sind auch
in die vorliegende Ubersetzung aufgenommen worden. Eine Einfithrung der
Ubersetzung stammt von Heinz Scheible (21-30). Darin gibt er knappe Auskiinf-
te iiber Camerarius, der 1525 Nachfolger Melanchthons auf dem Griechisch-
lehrstuhl in Wittenberg, 1526 Rektor des gerade neugegriindeten Agidien-
gymnasiums in Niirnberg, aus dem schlieBlich die Universitit Altdorf hervor-
ging, und 1535 Griechischprofessor in Tiibingen wurde, bevor er schlieflich bis
zu seinem Tod (1574) als Professor in Leipzig wirkte®®. Mit dem Auge des in
heutiger Zeit besten Melanchthonkenners macht Scheible auf besonders interes-
sante Stellen, die Auskunft iiber das Leben des Reformators geben, aufmerksam,
ebenso auf bedeutende von Camerarius erwihnte und mit unterschiedlich langen
Anmerkungen bedachte Personen, aber auch auf die mentale Verfassung des
Leipziger Professors, der sich erst nach lingerer Zeit der Trauer iiber den Tod
seines Freundes daran machte, die Biographie zu schreiben und dabei ,,durchaus
parteilich® schreibt, so dass die Gegner Melanchthons schlecht wegkommen und
Kritisches, das iiber ihn zu sagen wire, gern einmal iibergangen oder abge-
schwiicht wird. Scheible resiimiert: ,,Sie sagt mehr iiber die Stimmung des al-
ternden Autors [scil. Camerarius] als iiber den lebendigen Professor, Politiker
und Reformator, den wir aus den orginalen Briefen und Schriften besser kennen
lernen (30). Dies kann freilich der langjahrige Melanchthonforscher so schrei-
ben und es wirkt so, als sei die Camerariusbiographie fiir die Melanch-

44 S.u. Anm. 47. Zu Strobel s. ADB 36, (1893), 603—605.

45 Strobels manchmal ausfiihrliche Anmerkungen mit Verweisen auf andere Literatur werden
nicht aufgenommen.

46 Die jiingste Biographie zu J. Camerarius: S. Kunkler: Zwischen Humanismus und Reforma-
tion: Der Humanist Joachim Camerarius (1500-1574) im Wechselspiel von pidagogi-
schem Pathos und theologischem Ethos, Hildesheim, Ziirich, New York 2000; vgl. RGG*
2, 43 und — ausfiihrlicher — RE® 3, 687-689, und BBKL 1, 891f.
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thonforschung im Grunde iiberholt. Wenige Zeilen spiter korrigiert Scheible aber
diesen aufkommenden Verdacht, indem er auf die Bedeutung verweist, die dieser
ersten Biographie in der Geschichte der Biographien Melanchthons zukommt:
., Dennoch hat sie die Sicht der spiiteren Biographen stirker gepragt, als der histo-
rischen Wirklichkeit dienlich ist ... Sein Werk muss also mit kritischer Abwi-
gung gelesen werden. Dass es in einer Zeit der schwindenden Fahigkeiten, auch
schwieriges Latein zu lesen, nun endlich in deutscher Ubersetzung zugénglich
ist, ermoglicht auch die kritische Lektiire mancher moderner Biographien, die
mehr oder weniger das Melanchthonbild des Camerarius tradieren® (30). Fiir die-
jenigen, die gerne einmal ,hinter” die Ubersetzung auf den Originaltext zuriick-
greifen wollen, ist der Text der Strobelschen Ausgabe leicht im Internet
findbar”’, worauf im vorliegenden Buch auch hingewiesen wird. Diese erste
deutsche Ubersetzung bietet allerdings noch eine ganze Reihe weiterer Vorteile.
Ausgestattet mit dem Wissen der grofen Ausgabe der Melanchthonbriefe konnte
Scheible Querverweise auf diese liefern oder — gegebenenfalls — den Text des
Camerarius (durch erklirende Anmerkungen) korrigieren oder erkldren. Sein
Hinweis auf die als Datenbank bequem nutzbare Gesamtausgabe der kommentie-
renden Regesten des Briefwechsels Melanchthons*® hilft, die Berichte von
Camerarius in die Briefe Melanchthons einzulesen. Die zahlreichen Zitate aus
und Ankldnge an die antike Literatur wurden von Volker Werner, Christine
Mundhenk*® und Torsten Woitkowitz™ vorgenommen. Ein hilfreiches Instrument
zur Aufschliisselung des Textes bietet schlieBlich ein Personenregister, das neben
den Verweisen in den Text jeweils Kurzbiogramme oder wenigstens die Lebens-
daten der Personen enthiilt. Neben einem Ortsregister wird der Band schlieBlich
komplettiert durch Literaturempfehlungen zu Leben und Werk des Camerarius,
zur Freundschaft zwischen Camerarius und Melanchthon, zu den Biographien
des Camerarius und zu Ausgaben der Melanchthonbiographie des Camerarius.
Abgesehen von den referierten Hinweisen, die Scheible zu dem vorliegenden
Text gibt, muss der Band in Bezug auf seinen Inhalt an dieser Stelle nicht be-
sprochen werden.

47 loachimii Camerarii, De Vita Philippi Melanchthonis Narratio, Recensuit, notas docu-
menta, bibliothecam librorum Melanchthonis aliague addidit Ge. Theodor. Strobelius, Hal-
le 1777; neben dieser Ausgabe finden sich auch die Ausgaben des Camerariusbuches von
1655 und 1819 im Volltext bei ,,Google Books".

48  hitp://www.haw.uni-heidelberg.de/forschung/forschungsstellen/melanchthon/mbw-
online.de.html.

49 Derzeit Leiterin der Forschungsstelle Melanchthonbriefwechsel der Heidelberger Akade-
mie der Wissenschaften.

50 Wissenschaftlicher Mitarbeiter der Projektgruppe ., Althochdeutsches Worterbuch® der
Séchsischen Akademie der Wissenschaften in Leipzig, promoviert mit der Edition: Die
Briefe von Joachim Camerarius d. A. an Christoph von Carlowitz bis zum Jahr 1553,
Stuttgart 2003.
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Spezialuntersuchungen bietet die Publikation einer Ringvorlesung im Som-
mersemester 2010 an der Universitit Tubingen: F. Schweitzer, S. Lorenz, E. Seidl
(Hg.), Philipp Melanchthon. Seine Bedeutung fiir Kirche und Theologie, Bildung
und Wissenschaft, Neukirchen-Viuyn: Neukirchener Verlagsgesellschaft, 2010;
Pb.; 142 §.; 24,90 €. Die sieben Beitrdge bieten ,.interdisziplinidre oder multidis-
ziplindre Zugéinge zum Verstindnis Melanchthons® (6). Als einziger Reformator
der ersten Reihe hatte Melanchthon Kontakte nach Tiibingen bzw. hatte dort stu-
diert. Es liegt also nahe, dass diese Ringvorlesung einen Beitrag ,,Melanchthon in
Tiibingen™ enthdlt (27-57). Er stammt von Sonke Lorenz, Professor fiir Mittlere
und Neuere Geschichte in Tiibingen, und beschreibt den Ubergang Melanchthons
von Heidelberg nach Tiibingen und dessen dortige Wirksamkeit in der der via
antiqua verschriebenen Artistenburse und — neben anderem — seine Bemiithungen
um ein von der scholastischen Tradition befreiten neuen Aristotelesinterpretation.
Mit der Bedeutung der Rhetorik bei Melanchthon beschiftigt sich Joachim
Knape und stellt Luther mit Cicero und Melanchthon mit Quintilian in Beziehung
(58-74). M. Asche resiimiert seinen Vortrag iiber den Reformator als Bildungsre-
former (75-85) mit den Worten: ,,(Melanchthon ist) vielleicht zum wichtigsten
personellen Bindeglied zum ilteren, vorreformatorischen Humanismus und zum
Vermittler einer in letzter Konsequenz tiberkonfessionellen Wissenschaftstraditi-
on geworden, die ihn gemeinsam mit Erasmus und Reuchlin zu einem geistigen
Vater der vormodernen Res publica litteraria machte” (85). In eine moderne
Fragestellung nimmt P. Walter Melanchthon hinein, wenn er ihn auf dessen An-
regungen fiir die Zukunft der Okumene hin befragt (95-112). Mit dessen ,,ers-
te(n) literarische(n) Leistung®, der Edition der Tiibinger Terenzausgabe von
1516, beschiiftigt sich J. Leonhardt und problematisiert diese Qualifizierung des
Werkes (113-129). Um ,,Melanchthon und die Bilderfrage* geht es schlieBlich
im Beitrag von S. Michalski (130-141). Alle Beitriige bieten ausfiihrliche Litera-
turhinweise.

Der schon mehrfach erwihnte Nestor der Melanchthonforschung Heinz
Scheible hat die Gelegenheit des Jubildumsjahrs wahrgenommen, eine Reihe sei-
ner vertreut publizierten Aufsitze in einem Sammelband herauszugeben: Heinz
Scheible, Aufsdtze zu Melanchthon, Spdatmittelalter, Humanismus, Reformation,
Bd. 49, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2010, geb., 99, — €. Die 26 Aufsitze sind alle-
samt in den Jahren zwischen 1993 und 2008 erschienen, die meisten davon nach
dem Jubildumsjahr 1997. Damit dokumentieren sie Scheibles Forschungen in den
letzten Jahren. Im Sammelband sind sie nicht nur leicht greifbar, sondern durch
ein angefiigtes Personenregister auch aufgeschliisselt. ,,Die Anmerkungen sind
formal vereinheitlicht, inhaltlich geben sie den Forschungsstand der Erstverof-
fentlichung wieder®, lisst der Verfasser wissen (VI). Die einzelnen Beitriige sind
zu ganz unterschiedlichen Anldssen entstanden. Das fithrt dazu, dass zum einen
elementare — biographische und andere — Informationen zu Melanchthon immer
wieder auftauchen und zum anderen einzelne Themenbereiche sich in verschie-
denen Aufsdtzen — fast schon im gleichen Wortlaut — wiederholen. Der aufmerk-
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same Leser vermag manchmal schon vorweg zu sagen, was er in den folgenden
Zeilen lesen wird. Diesen Beobachtungen steht freilich die Vielzahl der darge-
stellten Themen zu und um Melanchthon gegeniiber. In der Zusammenstellung
der ersten 15 Artikel nehme ich wahr, dass zwar einzelne Themen verhandelt
werden (,,Melanchthon als theologischer Gesprichspartner Luthers®, ,Melan-
chthons Werdegang®, ,,Melanchthon und die oberrheinischen Humanisten® u. a.),
ihre Abfolge aber in gewisser Weise an der Biographie Melanchthons orientiert
ist. Die Beitriige ,.Christliches und humanistisches Menschenbild nach Philipp
Melanchthon, ein Leitfaden fiir politisches Handeln im 21. Jahrhundert” und
,,Wie Melanchthon predigte* haben ihre direkte Zielsetzung nicht nur in der Auf-
schliisselung historischer Zusammenhinge, sondern in aktuellen Fragestellungen.
Aber auch der Aufsatz ,,Melanchthons Ethik des Friedens* lisst sich hier nennen.
Weitere Aufsitze beschiftigen sich vornehmlich mit dem Verhiltnis von Me-
lanchthon zu einzelnen Personen (Johannes Setzer, Matthius von Wallenrode,
Frau Luther, die Grafen von Erbach u. a.). Der Aufsatz ,,Das Melanchthonbild
Karl Holls* mit seiner Wirkung auf die Melanchthonrezeption im 20. Jahrhundert
wurde von mir schon oben erwihnt’'. Eine fiir die Historiographie der Reforma-
tionszeit spannende Frage bespricht der Aufsatz ,Die Verfasserfrage der Histori
Thome Muntzers®, die fiir die Quellenfrage nach der Geschichte des Bauernkrie-
ges bedeutsam ist und von den Forschern unterschiedlich beantwortet wird.
Scheible trigt die einzelnen Argumente pro und contra sorgsam vor und ent-
scheidet sich aus dem Vergleich mit anderen Stellen aus dem (Evre Melan-
chthons zu Thomas Miintzer eher gegen die melanchthonische Autorschaft,
wenngleich ihm eine redaktionelle Bearbeitung, vor allem der sogenannten
. Landgrafenrede®, fiir moglich erscheint. Zu guter Letzt sei noch auf die Bedeu-
tung hingewiesen, die nach Scheible Melanchthon fiir den ,.Catalogus testium
veritatis von Matthias Flacius Illyricus, dem erbitterten Gnesiolutheraner und
Gegner Melanchthons, hat. Dies ist nicht zuletzt deshalb beachtenswert, weil die
,pietistische* Kirchengeschichtsschreibung (zumindest seit Gottfried Arnold)
sehr stark von Darstellungen von Biographien bestimmt ist, die die Konzentrati-
on auf die Entwicklung von Institutionen oder der Theologie nahezu ersetzen
kann.

Die Fiille an Erkenntnissen und Denkanstéfen, die man diesem Aufsatzband
entnehmen kann, lédsst sich hier nicht umfassend darstellen. Man kann ihn aber
durchaus zusammenfassend als einen Durchgang durch die Reformationsge-
schichte aus dem Blickwinkel der Aktivitdten Melanchthons lesen.

Am Ende soll — freilich recht summarisch — noch auf einige Verdffentlichun-
gen hingewiesen werden, die nicht aus dem Jahr 2010 datieren, aber ein Zeichen
fiir die rege Publikationstitigkeit sind, wie sie vor allem im und vom

Sl 85035 127
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Melanchthonhaus in Bretten®” seit einigen Jahren geschieht. Mir lagen die ersten
drei Binde der Reihe Fragmenta Melanchthoniana vor, deren erster Band im
Jahr 2003 erschien. Dieser tragt den Titel Zur Geistesgeschichte des Mittelalters
und der friihen Neuzeit, Heidelberg u. a.: Verlag Regionalkultur; geb., 254 §.,
17,80 €. Herausgegeben wurde er von Giinter Frank und Sebastian Lalla anléss-
lich des 100jdhrigen Bestehens des Melanchthonhauses in Bretten. Die Beitréige
sind aus den sog. ,,Sonntagsvortrigen®”, die regelmifig im Melanchthonhaus
stattfinden und sich verschiedenen Fragestellungen widmen, entstanden. So ver-
wundert es nicht, dass sich die ersten vier Aufsitze — als Replik auf das Walden-
serjahr 1999 — weniger mit dem Reformator als mit diesen beschiftigen, wenn
auch die Verbindung zu Bretten und Melanchthon gesucht wird (zum Bsp. A. de
Lange, ,.Bretten, Melanchthon und die Waldenser). Im zweiten Teil geht es
starker um Aspekte des politischen und wissenschaftlichen Bemiihens Melan-
chthons. Namentlich hingewiesen werden soll auf den Aufsatz von Martin H.
Jung , Frommigkeit und Bildung. Melanchthon als religioser Erzieher seiner Stu-
denten™ (135-146), in dem nicht nur die ,,spatmittelalterliche Ausgangssituation*
mit universitdren Bursen und Kollegien skizziert wird, sondern auch deren Adap-
tion und charakteristische Umwandlung in Melanchthons ,,schola privata®> und
der Universitdt Wittenberg. Erstere war eine Lebens- und Lerngemeinschaft, in
der nicht nur seine eigenen, sondern auch fremde Kinder auf die Universitit vor-
bereitet wurden. Hinzuweisen ist, dass Melanchthon sich um eine ,,intensive Ein-
zelbetreuung™ der Studenten bemiihte, etwa ,,indem er einzelnen Studenten per-
sonliche, auf ihre Situation zugeschnittene Studienpline® entwarf, die teilweise
heute noch erhalten sind (142). Jung fasst u. a. zusammen: ,,An Melanchthon
fasziniert sein Bemithen, Theorie und Praxis, Theologie und Frommigkeit zu
vermitteln. Er formuliert nicht nur padagogische Leitsitze, sondern erprobt sie
selbst im Erziehungsalltag. Er entwickelt eine Theologie, die dem christlichen
Leben niitzen soll, und verarbeitet dabei eigene und fremde Erfahrungen® (146).
Henning P. Jiirgens beschiftigt sich mit dem Verhiltnis zwischen Melanchthon
und Johannes a Lasco (147-162), Giinter Frank mit der Intellektlehre als Be-
griindung der Willensfreiheit in Melanchthons Kommentaren zur praktischen
Philosophie des Aristoteles (243-254). Andere Aufsiitze, die ebenfalls anregend
zu lesen sind, konnen hier nicht alle benannt werden.

Band 2 der Fragmenta Melanchthoniana triigt den Titel Gedenken und Rezep-
tion — 100 Jahre Melanchthonhaus, hg. von G. Frank und S. Lalla, Heidelberg
u. a.: Verlag Regionalkultur, 2003, geb., 203 S., 16,80 €. Er umfasst drei grofe
Abschnitte. Der erste prisentiert die Beitriige der ,Internationalen Melanchthon-
preisverleihung 2003%, zu der neben GruBworten und Laudatio die Dankesrede
des Preistriigers Beat Rudolf Jenny gehért ,,Melanchthon und seine Geburtsstadt

52 Zu diesem und der dort sei 2003 angesiedelten ,,Europiischen Melanchthon-Akademie
Bretten® s. http://www.melanchthon.com/.
53 Vgl. dazu auch Greschat, Melanchthon [s. 0. S. 132], 74f.
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Bretten aus Basler Sicht™ (19-42). Der zweite Abschnitt bringt sechs Beitrdge zu
Entstehung und Geschichte des Melanchthonhauses und zu dessen Umfeld. Es
wurde an der Stelle des Geburtshauses von Melanchthon, das im Sommer 1689
im Pfilzisch-Franzosischen Erbfolgekrieg bei der Eroberung Brettens durch die
Franzosen zerstort worden war, mit groem Egangement durch den aus der Pfalz
stammenden und als Professor in Berlin wirkenden Nikolaus Miiller errichtet und
ist, so Hans Joachim Reiber (,.Das Melanchthonhaus — Nikolaus Miillers Werk*,
49-59) heute ,,das einzige reformatorische Museum Badens®, ja der alten Bun-
deslinder iiberhaupt (50). Jirgen Kriiger vergleicht das Melanchthonhaus mit
anderen Reformationsgedenkstiatten des 19. Jahrhunderts (79-96). Karl-Heinz
Dubronner beschiftigt sich mit dem Schicksal des Melanchthonhauses direkt
nach dem Ende des 2. Weltkrieges (114—131). Der dritte Abschnitt (,,Rezeption®)
beschiftigt sich in verschiedenen Beitrdgen u. a. mit Melanchthons Bedeutung
fiir die europdische Kulturgeschichte (133-146) und seinem Verhiltnis zur Ast-
rologie (147-160). Neben Aufsdtzen zu Bilderausstellungen (,,Européische Kunst
an der Schwelle des 20. Jahrhunderts®, 97-112) und zur ,,Brettener Graphik-
sammlung* (161-168) besticht der Band durch eine ganze Reihe von Abbildun-
gen zu dargestellten Personen, Themen und nicht zuletzt aus dem Melan-
chthonhaus selbst.

Bd. 3 der Fragmenta Melanchthoniana beschiftigt sich mit Melanchthons
Wirkung in der europiischen Bildungsgeschichte (hg. von Giinter Frank und Se-
bastian Lalla, Heidelberg u. a.: Verlag Regionalkultur, geb., 267 S., 19,80 €). In
einem ersten Teil werden noch ,Nachtrige zum 100jdhrigen Jubildum des
Melanchthonhauses* geboten, u. a. ein Aufsatz, in dem ,,Uber die Nachhaltigkeit
in der Bildung und Forschung® (B. Bosnjakovic) nachgedacht wird. Im zweiten
Abschnitt beschiftigt sich Nicole Kuropka mit der fiir Melanchthon so bedeut-
samen Sprachkompetenz (,,Vor Gott und in der Welt. Melanchthons Sprachschu-
le fur die Gesellschaft™, 67-79). Im zweiten Teil, in dem es um die Sprachkom-
petenz ... fiir die Gesellschaft” geht, wird diese in den beiden Themenzusam-
menhingen guter Predigten fiir die Gemeinde und von Religionsgesprachen er-
ldutert — in beiden hingt das Gelingen in hohem MaBe an den sprachlichen Fi-
higkeiten der Redner. Herausheben mochte ich den Aufsatz von Simone De An-
gelis ,,Melanchthon in der Frithaufkldrung. Melanchthonrezeption, humanistische
Hermeneutik und kopernikanisches Weltbild bei den cartesianischen Theologen
um 1650 (167-191). Hier wird der Riickgriff auf Melanchthon durch die von
einem Lehrverbot von zwanzig philosophischen und theologischen Sitzen, das
die Universitit Leiden im Jahr 1676 verhingt hatte, Betroffenen thematisiert. Bei
diesen inkriminierten Sitzen ging es um Thesen aus der cartesianischen Philoso-
phie und Kosmologie, die Bibelexegese von Christoph Wittich, der die
Foderaltheologie von Johannes Coccejus mit dem Cartesianismus vereinbaren
wollte®, und eben um die Lehren von Coccejus (170). Sowohl in Bezug auf die

54 Chr. Strohm: Art. ,,Wittich, Christoph®, in: RGG* 8, 1671.
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Hermeneutik als auch in Fragen nach der Naturrechtslehre wird — wenn auch dif-
ferenziert — auf Melanchthon zuriickgegriffen. Der dritte Teil bringt die Beitriige
zur III. Internationalen Melanchthonpreisverleihung 2006 mit Laudatio und dem
Vortrag des Preistriigers Volkhard Wels iiber ,,Die historische Bedeutung von
Melanchthons Rhetorik®. In diesem wird — im absetzenden Verhiltnis zum Ver-
standnis der Rhetorik als Kunst (Technik, instrumentelles Vermogen, ars), wie
sie seit Plato bestimmt wird — ausgefiihrt, dass sie fiir Melanchthon zunichst de-
skriptives Wissen ist, also die natiirlichen und nicht erst erlernbaren Kommunika-
tionsprozesse beschreibt. Erst in zweiter Linie ist sie dann ein Regelwerk, dessen
sich der Redner bedienen mag (232). Im ersten Sinn erscheint die Rhetorik als
wanthropologisches Faktum® (233), das — vergleichbar der Grammatik — ange-
wendet wird, auch wenn man seine bzw. ihre Regeln nicht durchdrungen hat. Die
Kenntnis der Regeln hilft im Rahmen der Grammatik die Sprachfihigkeit des
Sprechenden zu verbessern, im Rahmen der Rhetorik die Moglichkeit zu verbes-
sern, dass Information wirklich ihre Zielpersonen erreichen. Inhaltlich geht es in
der Rhetorik nach Melanchthon im Grunde nur um die Handhabung von Argu-
menten. Deshalb tritt sie auch in nidchster Nidhe zur Logik. Im Gegensatz zu ,,lee-
rer Beredsamkeit®, die einfach durch die Magie der Worte Menschen manipulie-
ren will,” benétigt sie Sachkenntnis und rechnet mit Privatinteressen, Affekten
und Gefiihlen, die sie ent- und aufdecken kann, um so besser zu einer Entschei-
dung zu fithren. Auf diese Weise, so resiimiert Wels, ist ,,Melanchthon in seiner
Zeit zu einem Meister der argumentativen Vermittlung® geworden und spielte so
.»in den zahllosen theologischen und politischen Konflikten des 16. Jahrhunderts*
eine wichtige Rolle. Im Gegensatz zu Fanatikern seiner Zeit war er ,.sich der ar-
gumentativen Bedingtheit jeder AuBerung bewusst* und zeigt sich darin als ,.ein
duBerst moderner Denker* (237).

Der vierte Band der Fragmenta Melanchthoniana (2009) lag mir nicht vor.
Laut Buchhandelsangabe befasst er sich einerseits mit der Bedeutung des Huma-
nismus fiir das européische Selbstverstindnis an der Schwelle zur frithen Neuzeit
und dabei u. a. mit den beiden Melanchthonschiilern Johannes Honterus und Va-
lentin Wagner. Zum anderen bietet er wiederum Beitriige aus der Reihe der
»Sonntagsvortriige* im Brettener Melanchthonhaus, in denen es u. a. um die Be-
deutung der antiken Literatur fiir Melanchthon und sein Geschichtsverstindnis
geht.

Zu allerletzt soll noch auf sechs Beitrdge im Jahrbuch fiir badische Kirchen-
und Religionsgeschichte, 4. Band, 2010, Stuttgart: Kohlhammer, Pb., 279 S.,
34,— € hingewiesen werden, die von Udo Wennemuth im Autrag des Vereins fiir
Kirchengeschichte in der Evangelischen Landeskirche in Baden herausgegeben
wird. Der erste stammt aus der Feder von Heinz Scheible und beschreibt zu-
néchst in hochst personlicher Weise, wie der Autor zu seiner ,.Lebensaufgabe®,

55 Immanuel Kant spricht von einer ,hinterlistigen Kunst* (I. Kant: Kritik der Urteilskraft,
218 B, hg. Von W. Weischedel, Bd. 8, 431).
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der Edition des Melanchthonbriefwechsels, gekommen ist. Dann skizziert er den
Reformator in aller Kiirze als Humanisten, Philologen und Padagogen, widmet
sich dann aber ausfiihrlich seinen irenischen Integrationsversuchen, v.a. im
Abendmahlsverstdndnis, zu dem es — als spites Erbe Melanchthons — wenigstens
innerprotestantisch zur Leuenberger Konkordie 1974 kam. In Bezug auf den
Streit um die Rechtfertigungslehre deutet er’® an, dass im ,,Regensburger Religi-
onsgesprach® vom Jahr 1541, dessen Ergebnisse dann aber letztendlich zuriick-
gewiesen wurden, Melanchthon schon so weit gewesen sei wie die ..Erkldrung
zur Rechtfertigungslehre® zwischen der romisch-katholischen Kirche und dem
Lutherischen Weltbund im Jahr 1999, die allerdings ohne kirchenrechtliche Fol-
~ gen blieb, wie die MalBiregelung eines katholischen Priesters zeigt, der auf einem
dkumenischen Kirchentag57 mit Protestanten zusammen das Abendmahl feierte.
SchlieBlich weist Scheible darauf hin, dass die Betonung einer philosophischen
Ethik ,,auch ohne direkten Bezug zum Evangelium* es Melanchthon erméglichte,
einen usus civilis im Gesetzesverstindnis zu formulieren, ,,mit dem Melanchthon
noch fiir unsere Gegenwart hilfreich sein konnte™ (101). Seinen eigenen Impetus
formuliert Scheible abschlieBend so: ,,Wir brauchen eine religios neutrale Ethik.
Christen mogen sie als Gabe Gottes betrachten, die andern als ein Kulturgut der
Menschheit. Entscheidend ist der Effekt. Dieser oder ein dhnlicher Effekt hitte
sich im Zuge der Aufkldarung auch ohne Melanchthon eingestellt. Aber historisch
ist der Wittenberger Reformator einer der Urheber* (101). Dies alles sind fiir ihn
hinreichende Griinde, die Quellen zu Melanchthons Leben fiir eine fachiibergrei-
fende Forschung bereitzustellen. Geradezu als Lebensbilanz seiner konzentrier-
ten Arbeit an der Melanchthonbriefausgabe liest sich dann der Satz: ,,Es ist ein
groBes Gluick, wenn man ein Leben lang bei einer sinnvollen Arbeit bleiben darf*
(102).

Es folgt der Festvortrag des fritheren badischen Landesbischofs Klaus Engel-
hard zur Eroffnung des Melanchthon-Gedenkjahres am 31.10.2009 in Bretten
(103-110). Vor dem Hintergrund moderner Fragestellungen formuliert er: ,Me-
lanchthon hat zusammengehalten, was im Leben, wenn auch unter Spannungen,
zusammen gehort.” Er sei deshalb ,.einer der grofien Figuren, bei denen Glaube
und sikulare Kultur zusammengehoren, ohne dass der Glaube weichgespiilt oder
sdkulare Kultur religios tiberfremdet worden wére™ (103). Weiter unten zitiert er
den fritheren Bundesverfassungsrichter Ernst-Wolfgang Bockenforde, der —
schon 1964 — formuliert hatte: ,,Der freiheitlich sdkularisierte Staat lebt von Vo-
raussetzungen, die er selbst nicht garantieren kann.” Motiviert war dieser — gege-
benenfalls missverstandene — Satz durch Béckenfordes Uberzeugung, dass der
sdkulare Staat auf die ,.ethische Prigekraft der Einzelnen angewiesen sei und
dies eine Aufforderung fiir Christen darstelle, sich zur politischen Mitarbeit be-
wegen zu lassen (105). Leitfigur ist fiir Engelhard Philipp Melanchthon mit sei-

56 Wie schon im Aufsatzband (s. 0. S. 137) an verschiedenen Stellen.
57 Gotthold Hasenhiittl in Berlin 2003.
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ner Betonung der Aufgabe von Schule und Bildung, der aber auf deren Grenzen
hinweist, wenn er (gewissermafien komplementidr) mit Luther das Evangelium
betont: ,,Ich kann mich mit meinen Grenzen, auch mit meiner Schuld dem gnédi-
gen Gott verdanken. Mein Leben ist mehr, als was ich daraus mache; mehr auch
als das, was ich nicht daraus mache. Gott ist der Herr meines Lebens® (107).
Auch die Ausfithrungen im néichsten Abschnitt, die sich um eine dumme Tole-
ranz drehen, die durch ,religiose Diffusheit und Ignoranz in Glaubensfragen
geprégt ist, und um eine rechte Toleranz, die die ,,Wurzel von Intoleranz’‘, ndm-
lich ,,Nichtwissen und Verkiirzung der eigenen Wahrnehmung® ausreilen muss,
lassen Melanchthons Bedeutung erkennen.

Lesenswert und Details aus dem personlichen Erleben Melanchthons nach-
zeichnend sind die Beitrige von Martin H. Jung .,,Sooft ich gebetet habe mit
Ernst, so bin ich gewisslich erhort worden.® Glaubenserfahrungen Melanchthons
im Spiegel seiner Briefe* (111-123), von Johannes Ehmann ,,Der alte Philipp —
Melanchthon nach dem Tode Luthers® (125-138) und von Konrad Fischer
,Frauen in der Biographie Philipp Melanchthons® (139-154). Den Abschluss
dieses Blocks mit Beitriigen zu Melanchthon macht Martin Fischer. Unter dem
Thema ,,.Die Welt ist alt und krank. Melanchthons Sicht von Welt und Geschichte
in seinen spdteren Jahren® (155-161) wird der Topos vom ,Greisenalter der
Welt*, der seit 1542 bei Melanchthon begegnet, anhand seiner Vorkommen im
(Evre des Reformators kurz skizziert. An dieser Stelle sei nur darauf hingewie-
sen, dass er — nach talmudischer Tradition — die Weltgeschichte in drei Epochen
(ohne Gesetz; unter dem Gesetz; Zeit des Messias) unterteilt und davon ausgeht,
dass die letzte Epoche wegen der Siinden der Menschen verkiirzt werde — so dass
er selbst damit rechnet, im ,,Greisenalter der Welt* zu leben, freilich ohne sich
auf kalendarische Spekulationen oder Ahnliches einzulassen.

Ein Hinweis auf einen Beitrag in Bd. 3 des genannten Jahrbuchs fiir badische
Kirchen- und Religionsgeschichte (2009) soll den Durchgang durch Publikatio-
nen zu Melanchthon abrunden. Konrad Fischer behandelt dort (157-172) das
Thema ,,Philipp Melanchthon und die Reformation in Kurpfalz und Baden®.

3. Weiterfiihrende Themen

Die Wahrnehmung dieser Verdffentlichungen fordert geradezu heraus, wenigs-
tens Themen und Fragestellungen zu benennen, die im Kontext evangelikaler
Theologie die Beschéftigung mit Melanchthon als sinnvoll erweisen. ;
Von den Ethikern, die in der evangelikalen Theologie eine mafBigebliche Rolle
spielen, wird — nicht zuletzt in Absetzung zur dialektischen Theologie — die Be-
deutung der natiirlichen Gottesoffenbarung des Naturrechts bzw. einer Schép-
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fungsethik immer wieder betont™, die es ermdglicht, ,.dass Nichtchristen von
Christen vertretenen Normen zustimmen*”” konnen. Hier lieBe sich das Gesprich
mit Melanchthon aufnehmen®. Ganz konkret lassen sich seine Uberlegungen
einbinden in die Diskussion, auf welcher Grundlage eine Ethik des Friedens fiir
alle Volker (Volkerrecht) theologisch zu beschreiben ist, oder wie das Zusam-
menleben in einem multikulturellen Staat gelingen kann, ohne dass Ethik und
Religion beim Einzelnen beliebig werden.

Ganz eng hingt damit die Frage nach dem Gesetz im Leben des Christen zu-
sammen. Bei Melanchthon war es zur Auseinandersetzung mit Andreas Osiander
im sog. Antinomistischen Streit gekommen. Hier geht es um das komplexe Ver-
hiltnis von Rechtfertigung, Heiligung und Erneuerung, das in der pietistischen
Tradition seit Spener bis heute eine virulente Frage darstellt.

Aus der angloamerikanischen theologischen und Frommigkeitstradition her-
rithrend ist die Moglichkeit des ,.freien Willens®, zumindest in der evangelis-
tischen Verkiindigung, allgegenwirtig. In diesem Zusammenhang sind gewiss

" erleuchtende Einsichten aus Melanchthons Auseinandersetzung mit Nikolaus von
Amsdorf, Konrad Cordatus und Michael Stifel zu erwarten®".

Selbst im Bereich der Historiographie lassen sich Ubereinstimmungen zwi-
schen Melanchthon und der pietistisch-erwecklichen Tradition erkennen. So
stammt der Gedanke der testium veritatis, das durch den heftigen Melanchthon-
gegner Flacius bekannt wurde, von Melanchthon. Er bildet ein wesentliches
Element pietistisch-erwecklicher ,Kirchengeschichtsschreibung®, die viel eher

58 Hier konnen exemplarisch die Namen Klaus Bockmiihl und Helmut Burkhardt genannt
werden, die sich zu dieser Fragestellung hiufig zu Wort meldeten. Einen Eindruck zur Stel-
lungnahme zu den genannten Themen bietet H. Burkhardt (Hg.): Begriindung ethischer
Normen, Wuppertal u. GieBen 1988.

59 . H. Burkhardt: Grundvoraussetzungen christlicher Ethik, in: Jahrbuch fiir evangelikale
Theologie 23, 2009, [9-22], 14.

60 Der Blick in das grundlegende Werk Klaus Bockmiihl: Gesetz und Geist. Eine kritische
Wiirdigung des Erbes protestantischer Ethik, Bd. 1: Die Ethik der reformatorischen Be-
kenntnisschriften, GieRen 1987, ldsst augenfillig werden, was N. Kuropka [s. S. 133], 7,
schreibt: ,.In den Darstellungen der Reformationsgeschichte taucht er [scil. Melanchthon]
nur im Schatten Martin Luthers auf. Meist wird Melanchthon dabei eine Nebenrolle zuge-
sprochen, die in der Zusammenfassung von Luthers Gedanken bestanden habe. Als Bei-
spiele werden hierfiir Melanchthons ,Loci communes® (1521) angefiihrt oder es wird auf
die Bekenntnisschrift der ,Confessio Augustana‘® (1530) verwiesen.” Auch in
K. Bockmiihl: Christliche Lebensfiihrung. Eine Ethik der Zehn Gebote, 2. Aufl., GieBen
1995 werden lediglich die ,Loci* relativ beildufig erwihnt.

61 Zu diesem Thema erschien im Jahr 2010 die ausfiihrliche Studie von G. Graybill:
Evangelical free will. Philipp Melanchthon's doctrinal journey on the origins of faith, Ox-
ford 2010.
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durch Biograsghien als durch institutions- und (kirchen)politische Darstellungen
bestimmt ist.”

Die Liste von Themen liefe sich deutlich verlingern. Bei all dem geht es we-
der darum, Melanchthon unkritisch zu rezipieren, noch gar ihn pietistisch zu ver-
einnahmen. Dennoch erscheint es mir, dass es angebracht wire, ihn in den ,,Kreis
der Gesprichspartner* stirker aufzunehmen, deren Gedanken die eigene Arbeit
anregen konnten.

Klaus vom Orde
Is Philipp Melanchthon condemned to take a back seat for ever? Recent
Publications from the Melanchthon Jubilee year 2010.

Philipp Melanchthon (1497-1560) and Martin Luther are the most important
theologians of the Wittenberg reformation, but compared with the latter the for-
mer is rather unknown and, as mirrored in evangelical publications, he even
seems to be unimportant. The memorial year of his death (2010) was a good op-
portunity to bring this reformer, the author of the fundamental lutheran “Confes-
sio Augustana” (1530), back into the light. Two sorts of publications are consi-
dered in this essay: biographical books and publications referring special themes
and items. Besides special themes concerning the research of church history,
there are treatments of the most pressing topics (e.g. the important question of the
natural law in the relationship between nations and cultures or between different
cultures within a state) and specific theological themes such as the relationship of
justification, sanctification and the renewal of man (a special problem treated in
pietism from the 17" century up to contemporary evangelicalism). It would be
useful to determine Melanchthon’s opinions upon the relation between reason
and revelation, the importance of language in theological work as well as in
preaching and consolation, and last but not least his “depravation theory” of the
development of the church.

62 Vgl. hierzu den Abschnitt ,,Heiligenmemoria und Geschichtsschreibung in: W.-D. Schiu-
fele: Von toten Heiligen und Zeugen der Wahrheit. Philipp Melanchthon und die Geschich-
te der Kirche®, in: Theologische Beitriige 41, 2010, [401-411], 404f.






Tobias Schurr

,, Hochehrwiirdiger, kindlich zu ehrender
Herr Professor*
Johann Jacob Rambachs Briefwechsel
mit August Hermann Francke

1. Zur Person Johann Jacob Rambach

Johann Jacob Rambach' wurde am 24. Februar 1693 in Halle an der Saale gebo-
ren, also gut ein Jahr vor der Griindung der dortigen Universitit. Seine Eltern
wurden wihrend seiner Kindheit von der pietistischen Bewegung erfasst, und
auch Rambach kam schon in seiner Jugend mit dem hallischen Pietismus und den
Franckeschen Stiftungen in Berithrung. Nachdem er das Stadtgymnasium Halle
im Alter von 13 Jahren wieder verlassen hatte, um bei seinem Vater eine Tisch-
lerlehre zu machen, verletzte sich Rambach so stark am Bein, dass er drei Mona-
te ans Bett gefesselt war. Nach dieser Krankheitszeit nahm Rambach im August
1708 seine Schulausbildung an der Lateinschule des Franckeschen Waisenhauses
wieder auf. Im Anschluss an die Schulzeit studierte Rambach in Halle Theologie,
wobei er einen Schwerpunkt auf die Philologie und das Studium des Alten Tes-
taments legte. Mehrere Jahre arbeitete er als Mitarbeiter von Johann Heinrich
Michaelis an einer hebriischen Ausgabe des Alten Testaments. Im Oktober 1719
ging Rambach nach Jena, um noch weiter zu studieren und begann dort auch
selbst zu lehren. Withrend seiner Zeit in Jena lebte Rambach im Haus von Johann
Franz Buddeus.” Im Friihjahr 1720 erwarb Rambach in Jena den Magistergrad
und setzte seine Lehrtitigkeit bis ins Jahr 1723 fort.

I Zu Rambachs Biographie vgl.: Johann Jacob Rambach: Fortgesetzte Erzehlung von dem
Leben und den Schriften der Professorum Theologiae zu Giessen. spec. von D. Joh. Jacob
Rambachs Leben und Schriften, in: Hessisches Heb-Opfer Theologischer und Philologi-
scher Anmerckungen. Sechstes Stiick, GieBen: Johann Philip Krieger, 1735, 617-631.

Ernst Friedrich Neubauer: Ausfiihrliche Nachricht vom Leben Johann Jacob Rambachs,
sonderlich aus ungedruckten Quellen, in: D. Johann Jacob Rambachs Dogmatische Theo-
logie oder Christliche Glaubenslehre. 2. Theil, Franckfurt und Leipzig: Wolffgang Ludwig
Spring, 1744. Fortsetzung in: Johann Jacob Rambach, Betrachtungen iiber die Apostelge-
schichte, Franckfurt und Leipzig: W. L. Springs sel. Erben und Joh. Gottlieb Garbe, 1747,
Johann Philip Fresenius, Die wohlbelohnte Treue eines rechtschaffenen Lehrers, Gielien:
Johann Philip Krieger, 1736.

2 Johann Franz Buddeus (1667-1729) studierte Theologie in Wittenberg. Er ging 1689 als
Dozent nach Jena. 1692 wurde er Professor fiir Latein und Griechisch am akademischen



148 Tobias Schurr

Am 5. Februar 1723 starb in Halle Johann Daniel Herrnschmidt, der seit 1715
Theologieprofessor und Inspektor des Waisenhauses gewesen war. Die theologi-
sche Fakultit schlug daraufhin vor, Rambach zum Adjunkten zu ernennen.
Rambach wurde im August 1723 berufen und iibernahm zugleich das Amt des
Inspektors des Waisenhauses. Im Mai 1726 wurde Rambach dann auferordentli-
cher Professor und nach Franckes Tod am 15. Juni 1727 als dessen Nachfolger
ordentlicher Professor der Theologie und Universitiitsprediger an der Schulkir-
che.

In Rambachs Zeit in Halle fillt auch seine erste Ehe. Im Mai 1724 heiratete er
Johanna Elisabeth Lange, eine Tochter seines Lehrers Joachim Lange. Sie starb
schon im Jahre 1730 an den Folgen einer Frithgeburt. Aus dieser ersten Ehe gin-
gen zwei Kinder hervor. Rambach heiratete bereits im Oktober 1730 wieder und
zwar Anna Elisabeth Biittner, eine Pfarrerstochter aus Frankfurt. Auch mit ihr
hatte Rambach zwei Kinder.

Tm Jahr 1731 erhielt Rambach zwei Berufungen. Die eine kam vom dénischen
Konig als Hofprediger und ordentlicher Professor der Theologie nach Kopenha-
gen, die andere vom hessischen Landgrafen als Superintendent und Professor
Primarius nach GieBen. Die Entscheidung fiel schliefilich auf Giefien. Vor dem
Wechsel nach GieBen promovierte Rambach noch zum Doktor der Theologie
und trat im Herbst 1731 seine neuen Amter an. Wie auf seinen vorigen Stationen
war Rambach auch in GieBen sehr beliebt und zog viele Studenten an. Allerdings
war Rambach nur eine kurze Wirkungszeit in GieBen beschert, denn er starb be-
reits im Jahr 1735 im Alter von 42 Jahren an einem starken Fieber.

Rambach war in verschiedenen Bereichen von Theologie und Kirche produk-
tiv. In seiner Bibliographie finden sich Werke zu nahezu allen theologischen
Fachgebieten, wobei besonders seine Hermeneutik und seine Homiletik stark
rezipiert wurden.

Auch als Prediger und Kirchenmann hatte Rambach einen groien Einfluss.
Immer wieder wurde seine Predigtgabe herausgestellt, am eindriicklichsten wohl
von der GieRener Bevolkerung, die im Jahr 1734 eine Gedenkmiinze anfertigen
lie, auf der Rambach als Chrysostomus dieses Zeitalters® bezeichnet wurde. Ne-
ben seinen Predigten trat Rambach auch als Herausgeber zweier Gesangbiicher
und als Liederdichter in Erscheinung.*

Zudem lag Rambach das Schulwesen am Herzen, in dessen Forderung er eine
grofe Chance fiir die Verbreitung der wahren christlichen Frommigkeit sah. Da-

Gymnasium in Coburg und 1693 Professor fiir Moralphilosophie in Halle. 1705 nahm er
einen Ruf als Professor der Theologie nach Jena an und blieb dort bis zu seinem Tod.

3 Vgl Riidiger Mack: Pietismus und Frithaufklirung an der Universitdit Giefien und in Hes-
sen-Darmstadt, GieBen, 1984, 157; Martin Schian: Johann Jakob Rambach als Prediger
und Predigttheoretiker, in: Beitrdge zur Hessischen Kirchengeschichte, Ergéinzungsband 4,
1909, 89-149.

4  Zwei seiner Lieder findet man noch heute im EKG (,Ich bin getauft auf deinen Namen*
und ,.Der Herr ist gut, in dessen Dienst wir stehn®).
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her verfasste er eine Schulordnung fiir Hessen, die in Teilen des Landes immer-
hin fast 100 Jahre in Geltung blieb.’

In der Forschung stellte sich immer wieder die Frage, wie Rambach in den
geistesgeschichtlichen Stromungen seiner Zeit zu verorten ist. Bereits in der ers-
ten Dissertation ilber Rambach weist Paul Herbers darauf hin, dass neben ande-
ren auch von einem Einfluss Christian Wolffs auf Rambachs Wirken auszugehen
sei.® Auch die letzte Monographie iiber Rambach, die 2003 von Walter Hug ver-
fasst wurde, nimmt schon im Titel: ,.Johann Jacob Rambach. Religionspidagoge
zwischen den Zeiten' diese Frage auf. Allerdings ist der Einfluss Wolffs auf
Rambach bisher noch nicht ndher belegt und wurde auch, wie etwa von Martin
Schian, immer wieder verneint.® Als erste Quelle der Einfliisse auf Rambach
wird aber immer der hallische Pietismus, insbesondere seine Lehrer August
Hermann Francke und Joachim Lange’, der spiter auch sein Schwiegervater
wurde, gesehen. Neben diesen ist noch Johann Franz Buddeus herauszuheben, zu
dem Rambach in seiner Jenaer Zeit ein enges Verhiltnis entwickelte.

2. Rambachs Briefwechsel mit August Hermann Francke

In meinem Beitrag soll ein Schlaglicht auf einen Teil dieses Beziehungsgeflechts
geworfen werden. Anhand des Briefwechsels von Rambach und August Her-
mann Francke, von dem nur die Briefe Rambachs erhalten sind, mochte ich Auf-
schluss iiber das personliche Verhiltnis von Rambach und Francke geben, wie es
sich auch besonders in der Zeit zeigte, in der Rambach in Jena unterrichtete. Zu-
dem soll deutlich werden, wie Rambach versucht, seine pietistisch geprigte
Frommigkeit zu leben und dies auch in einem Umfeld, das nicht mehrheitlich
pietistisch geprégt ist.

5 Vgl Riidiger Mack: Johann Jacob Rambach in GieBen, in: Ulrich Bister, Martin Zeim
(Hg.): Johann Jakob Rambach. Leben — Briefe — Schriften, Gielien, Basel: Brunnen, 1993,
58ff.

6  Paul Herbers: Die hermeneutische Lehre Johann Jakob Rambachs, Bd. 1, Diss. masch.,
Heidelberg: 1952, 28-39.

7  Walter Hug: Johann Jacob Rambach (1693-1735). Religionspddagoge zwischen den Zei-
ten, Praktische Theologie heute 63, Stuttgart: Kohlhammer, 2003.

8  Schian, Johann Jakob Rambach, 144f.

9  Joachim Lange (1670-1744) studierte ab 1689 Theologie in Leipzig. Durch die Begegnung
mit Francke wird Lange fiir den Pietismus gewonnen. Lange wird 1696 Rektor am
Costliner Gymnasium und 1698 Rektor am Friedrich-Werdeschen Gymnasium und Pfarrer
an der Friedrichstadtkirche in Berlin. 1706 wird Lange schlieBlich Professor der Theologie
an der Universitiit Halle. Lange trug in Halle die Hauptlast der literarischen Auseinander-
setzungen des hallischen Pietismus mit seinen Gegnern, insbesondere der Spitorthodoxie,
vgl. Johannes Wallmann: Der Pietismus, UTB 2598, Gottingen: V&R, 2005, 125f.
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Vom Briefwechsel Rambachs mit Francke sind knapp 60 Briefe von Rambach
erhalten, die vorwiegend aus den Jahren 1720 bis 1726 stammen'’. Der Brief-
wechsel beginnt also mit dem Anfang von Rambachs Wirken in Jena. In diesen
Briefen berichtet Rambach regelmiiBig von der geistlichen Situation in Jena. Vor
allem den schlechten geistlichen Zustand der Studenten hélt Rambach immer
wieder fiir erwihnenswert. Weiter schreibt Rambach von geistlichen Aufbriichen
in der Gegend um Jena, wie im Brief vom 2. Mai 1721”, in dem er tiber die bei-
den Dorfer GroB- und Klein-Romstédt berichtet,

..... was vor ein unglaublicher Segen durch einige Studiosos aus Jena, die da drauBen
geprediget, [...] geschaffen worden, welcher sich noch immer weiter ausbreitet, so dall das
Feuer, welches anzuziinden der Herr Jesus in die Welt gekommen, ein Haus nach dem an-
dern ergreiffet.

Ein wichtiges Thema in den Briefen ist auch immer seine eigene Situation als
Lehrender in Jena. Zudem iibermittelt er Francke regelmifBig Nachrichten, die er
von anderen Universititen gehort hat. Eine besonders enge Verbindung scheint
zur Universitit in Greifswald zu bestehen, denn Rambach fiihrt in seinen Briefen
immer wieder Neuigkeiten aus Greifswald an, die ihm meist durch Studenten von
dort berichtet wurden.

Ich mochte im Folgenden auf vier im Briefwechsel aufgegriffene Situationen
im Leben Rambachs niiher eingehen. Aus diesen Situationen wird zum einen
deutlich, wie Rambach in den jeweiligen Umstidnden versucht, fromm und gott-
gefillig zu leben. Zum anderen kann man erkennen, welche wichtige Rolle Au-
gust Hermann Francke im Leben Rambachs spielt.

3. Rambachs Magisterpromotion in Jena

In seinen Briefen bittet Rambach immer wieder um Franckes Rat und auch um
seine Zustimmung bei wichtigen Lebensentscheidungen. Die erste wichtige im
Briefwechsel nachvollziehbare Entscheidung finden wir im Jahr 1720. Rambach
befindet sich in Jena'® und bittet Francke um ,.dero viterlichen Rath* in der ,.ge-

10 Der Briefwechsel befindet sich grofenteils im Francke Nachlass der Staatsbibliothek zu
Berlin. Dieser Nachlass wurde vom Archiv der Franckeschen Stiftungen vollstindig ver-
zeichnet, so dass hervorragende Recherchemdglichkeiten zum Francke Nachlass unter
www.francke-halle.de zur Verfiigung stehen. Die Briefe mit den Signaturen beginnend mit
Stab befinden sich im Original in der Staatsbibliothek zu Berlin und als Mikrofilmkopie im
Archiv der Franckeschen Stiftungen in Halle. Die Briefe mit der Signatur AFSt liegen im
Archiv der Franckeschen Stiftungen.

11 Brief vom 2. Mai 1721; Sig: Stab/F 17,1 /9:16.

12 -Fhdt

13 Der Wechsel Rambachs von Halle nach Jena lésst sich im Briefwechsel nicht nachvollzie-
hen.
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wiBen Angelegenheit“."* Rambach wurde von verschiedenen Seiten immer wie-
der mit der Frage konfrontiert, ob er sich nicht um den Magistergrad bemiihen
wolle und bittet nun Francke, sich zu diesem Thema zu duflern. Rambach nennt
zwel Bedenken. Das erste ist finanzieller Natur, da er befiirchtet, seinen ohnehin
schon armen Eltern durch den Erwerb des Magistergrades noch weiter zuzuset-
zen. Als Zweites gibt Rambach zu bedenken, dass er durch seine fiinfjahrige
Konzentration auf die Arbeiten zur hebriischen Bibel alle anderen Studien zu-
riickstellen musste, was sich beim Erwerb des Magistergrades als nachteilig her-
ausstellen konnte. Trotz dieser beiden Bedenken erkennt man in Rambachs Brief
seinen deutlichen Wunsch, den Grad zu erwerben. Rambach hilt in Jena bereits
Collegia biblica und berichtet voller Freude von dem Segen, der durch diese ent-
steht, und der auch von Prof. Buddeus, bei dem Rambach wohnt, bestitigt wird.
Rambach sieht in diesen Collegia eine gute Moglichkeit ,,an der Jugend zu arbei-
ten“". Seine Collegia sind nach seinen Angaben bereits so bekannt, dass auch
Studenten der juristischen und medizinischen Fakultit dariiber sprechen. Bei die-
sem Bekanntheitsgrad befiirchtet Rambach, dass bald auch die Frage aufkommen
konne, wer ihm als Theologiestudenten die Erlaubnis gebe, solche Veranstaltung
abzuhalten. Neben dieser Befiirchtung findet Rambach einen weiteren Grund fiir
die Bemiithung um den Magistergrad im Mangel an Collegia biblica in Jena, wo-
bei e& in Jena viele Studenten beobachtet, ,.die nach solcher Weyde hungrig
sind*”.

Rambach betont am Ende seines Briefes, dass er sich in der Sache ganz auf
Franckes Ratschlag verlassen werde, seine Meinung gewissermafen als Aus-
druck des Willens Gottes ansehen wolle. Auch im zweiten Brief'’ schreibt
Rambach, dass es ihm in erster Linie darauf ankomme, dass der Wille Gottes mit
und durch ihn geschehe. In diesem Brief wird deutlich, dass Francke Rambachs
Erwerb des Magistergrades befiirwortete. Rambach berichtet zudem, dass er sich
nach den Kosten einer Magisterpromotion in Jena erkundigt hat. Laut Rambach
schlug Buddeus vor, die Magisterpromotion in Halle durchzufithren, um damit
Kosten zu sparen. Rambach bittet um Franckes Rat und gibt dabei zu bedenken,
dass er eine Magisterpromotion nur dann fiir sinnvoll erachte, wenn er danach
auch noch eine gewisse Zeit in Jena unterrichten konne. Rambach begriindet dies
folgendermafien:

.Denn so lieb mir auch mein werthes Vaterland und der zu genieende Umgang mit meinen
theuren Herrn Praeceptoribus ist: so ist doch hier weit mehr Gelegenheit mit dem geringen
Pfund, das der HErr verlichen, zu wuchern; indem denen Magistris hier freysteht, auch selbst
in Hermeneuticis und Exegeticis zu lesen, dabey die schonste Gelegenheit ist, denen

14  Brief vom 8. Januar 1720; Sig: Stab/F 17,1 / 9:8.
15 Ebd.

16 Ebd.

17 Brief vom 15. Januar 1720; Sig: Stab/F 17,1/ 9:9.
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Studiosis ans Hertz zu kommen und darinnen ich auch allein andern dienen kan, da ich in
Philosophicis nichts gethan habe.*'®

Rambach betrachtet die Moglichkeiten, die er in Jena hat, als eine Fiihrung Got-
tes, und dieser Fithrung will er sich bereitwillig hingeben.

Das Wirken Gottes in Jena ist auch im niichsten Brief'’* Rambachs an Francke
ein wichtiges Thema. Francke hatte geplant, Rambach zusammen mit seinem
Sohn Gotthilf August wieder nach Halle kommen zu lassen. Rambach bedankt
sich zwar fiir das Angebot und driickt auch seine Liebe zu seiner Heimatstadt
aus, lehnt aber das Angebot zur Riickkehr ab. Er begriindet dies mit dem Wirken
Gottes, das er in Jena zum Teil mit Verwunderung wahrnimmt und betont erneut,
- dass er in erster Linie Gottes Willen tun wolle, egal ob in Jena oder in Halle. Die
Moglichkeit der Riickkehr nach Halle stellt fiir Rambach die einfachere und be-
quemere Lsung dar. Aber er betont, dass sein Verlangen nach Jena gelenkt wer-
de, wenn er auf das Wohl der anderen sehe. Dort sei die geistliche Not grof3 und
er habe viele Moglichkeiten.

Rambach bezeugt in diesem, wie auch im ndchsten Brief vom 29. Januar
1720%, dass sein Wille ,,noch vollig in Aequilibrio stehe**' und dass er in beiden
Wegen Vorteile sehe. Rambach selbst verhilt sich bei dieser — wie auch spéter
bei vielen wichtigen Entscheidungen — passiv. Andere Personen, so berichtet er,
ndhmen sich der Sache energischer an. Darunter befinde sich auch Buddeus, der
,sich die Sache sehr angelegen seyn‘?” lasse.

Wiihrend vier Briefe Rambachs vom Januar 1720 erhalten sind, finden wir
vom Februar 1720 keine Briefe. Der ndchste erhaltene Brief datiert vom 1. Mérz
1720 und in diesem stellt man fest, dass die Entscheidung iiber die Form der Ma-
gisterpromotion gefallen ist. Rambach berichtet in diesem Brief, dass er die not-
wendigen Examina fiir die Erlangung des Magistergrades in Jena absolviert hat
und am 2. Mirz als Magister aufgenommen werden soll. Voller Freude schreibt
Rambach in diesem Brief, wie er in diesem ganzem Vorgang Gottes Willen er-
kannt habe und nun iiberzeugt sei, dass sein Weg mit Gottes Willen iiberein-
stimme.

..Gott sey demiithig gelobet, der in dieser gantzen Sache, darinnen ich blof anderer Rath und
Gutbefinden gehorsam gefolget, so gar deutliche Spuhren seines Willens und seiner liebrei-
chen Vorsorge mich hat sehen laBen, alle Difficultaeten aus dem Wege geridumet, und alles
so ungemein erleichtert, daB ich mich ihm zu vielen danck dafiir verbunden erkenne.**

18 Ebd.

19 Brief vom 26. Januar 1720; Sig: Stab/F 17,1 / 9:10.
20 Brief vom 29. Januar 1720; Sig: Stab/F 17,1 /9:11.
21 Ebd.

22 Ebd.

23 Brief vom 1. Mirz 1720; Sig: Stab/F 17,1 / 9:12.
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Fiir Rambach hat Gott diese Lebensentscheidung getroffen, und er selbst hat
durch geduldiges, passives Verhalten Gott die Mdglichkeit gegeben, ganz frei zu
wirken. Rambachs groBes Anliegen fiir Jena besteht nun darin, zumindest einige
der Studenten ,,aus dem Feuer zu erretten“24, in dem sie sich seiner Beurteilung
nach befinden. Er findet unter den Studenten und besonders auch unter den Theo-
logiestudenten viele verlorene Seelen, zu denen er sich von Gott gesandt sieht.
Bevor er sich thnen aber mit ganzer Kraft widmen kann, steht Rambach noch der
Promotions-Akt bevor, der seiner Meinung nach mit ,allerley unniitze[n]
Caerimonien“> verbunden ist. Um diesen Zeremonien und den damit verbunde-
nen finanziellen Belastungen zu entgehen, hat sich Rambach vom Dekan die Er-
laubnis zu einer Reise nach Halle iiber eben diesen Zeitraum eingeholt.

Rambach zeigt auch hier seine pietistische Priigung. Weltliche Feiern, in de-
nen Menschen geehrt werden, hilt er fiir unniitz und kann darin nur unnétige
Geldverschwendung erkennen. Dem eigentlichen Anliegen, nimlich den Willen
Gottes zu tun und in Jena viele Studenten zu einer erweckten Frommigkeit zu
fithren, dienen sie jedenfalls nach Rambachs Uberzeugung nicht.

4. Rambachs Austausch mit Francke iiber Veriinderungen an der Universi-
tit Jena

Eine zweite wichtige Phase, die sich in Rambachs Briefwechsel mit Francke
nachzeichnen lésst, betrifft eine Situation der Verinderung an der Jenaer Univer-
sitiit. In einem Brief vom 18. Juni 1722°° wendet sich Rambach im Auftrag von
Buddeus an Francke. Rambach berichtet, dass Gesandte der verschiedenen Hofe
damit beauftragt wurden, die Jenaer Universitit zu untersuchen, um dann Vor-
schldge zur Verbesserung zu unterbreiten. Einer der Vorschlige bestand nun da-
rin, die Collegen-Kirche in Jena .,mit einem ordentlich berufenen Prediger von
der Universitaet™”’ zu versehen. Dieser Prediger sollte jeden Sonntag eine Predigt
in der Kirche halten und die Studenten sollten dazu angewiesen werden, bei die-
sem Prediger zu beichten und das Abendmahl zu nehmen. Die Hauptaufgabe des
Predigers sollte es sein, ,.eine genauere Aufsicht auf die studierende Jugend zu
haben‘*®. Rambach berichtet, dass Buddeus in dieser Einrichtung eine gute Gele-
genheit erkenne, viel Segen zu schaffen, allerdings mit der Einschriinkung,
.»wenn nur ein rechtschaffener Mann, und nicht ein solcher, wie die hiesigen Pre-
diger leyder sind, dazu erwehlet wiirde*. Rambach schreibt weiter, wie der
Vorschlag bei den Jenenser Professoren auf Widerstand stieB. Sie schlossen auf-

24 Ebd.
25 Ebd.
26 Brief vom 18. Juni 1722, Sig: Stab/F 17,1 / 9:23.
27 Ebd.
28 Ebd.
29 Ebd.
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grund unzureichender Informationen, dass das Gehalt eines solchen Predigers
von der Universitit getragen werden miisste, und lehnten den Vorschlag deshalb
ab. Buddeus begann auf diese Ablehnung hin, sich kriftig fiir die Einrichtung
einer solchen Predigerstelle einzusetzen und verwies, wie Rambach betont, be-
sonders auf den geistlichen Nutzen, den die Universitét aus einer solchen Ein-
richtung ziehen kénnte. Rambach sieht in dieser ganzen Angelegenheit eine Ge-
legenheit, den Willen Gottes in Jena in die Tat umzusetzen.

,Die Sach ist unendlichen Schwierigkeiten unterworfen, u. ist es vor eine offenbahre Provi-
denz Gottes vor diese Universitaet, u. vor ein veritables Werck seiner Allmacht zu achten,
wenn solche zu Stande kommen solte.“*"

Rambach schreibt den Brief, wie erwiihnt, im Auftrag von Buddeus an Francke.
Er bittet ihn, zuniichst fiir die Angelegenheit zu beten und auch seinen Einfluss
einzusetzen, um dieselbe in Jena zu beférdern. Buddeus ist davon tiberzeugt, dass
Franckes Einfluss sehr hilfreich sein konnte.

Ein wichtiges Anliegen fiir die Besetzung einer solchen Predigerstelle, das von
allen Seiten vorgebracht wurde, bestand darin, die Stelle mit einem tiichtigen und
rechtschaffenen Menschen zu besetzen. Gerade im Hinblick auf die Prediger in
Jena, die wohl zum groRen Teil diesen Mafistaben nicht geniigten, lehnten man-
che die Einfithrung dieser Stelle mit der Begriindung ab, dass es wahrscheinli-
cher wiire, einen schlechten Prediger zu bekommen.

Im Brief an Francke berichtet Rambach nun, dass er von verschiedenen Seiten
fiir diese Stelle vorgeschlagen wurde, obwohl er sich selbst dafiir eigentlich nicht
als geeignet ansehe und um seine eigene Schwachheit wisse. Aber auch in dieser
Frage will sich Rambach trotz seiner eigenen Zweifel ,lediglich der Heiligen
Direction Gottes tiberlaBen*'. Rambach ist davon iiberzeugt, dass, wenn Gott
ihm diese Aufgabe geben werde, er ihm auch beistehe und dann auch aus einer
solchen Aufgabe Segen hervorkommen werde. Er will sich deshalb auch in die-
ser Angelegenheit passiv verhalten, und vertraut darauf, dass Gott, wenn er be-
ziiglich der Stelle eines Predigers an der Collegen-Kirche andere Pline habe, die
Herzen der Menschen dementsprechend lenken werde.

Am 24. September 1722* wendet sich Rambach erneut in derselben Angele-
genheit an Francke. Rambach schreibt wieder im Auftrag von Buddeus. Er be-
richtet, dass die Reskripte, die von den verschiedenen Hofen zur Verbesserung
der Universitit eingegangen sind, ,,viel heilsame Verordnungen enthalten*>. Al-
lerdings sehen die Reskripte davon ab, eine Predigerstelle an der Collegen-
Kirche einzurichten. Stattdessen soll dort eine tdgliche Betstunde abgehalten
werden.

30 Ebd.
31 Ebd.
32  Brief vom 24. September 1722; Sig: Stab/F 17,1 / 9:24.
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Da es Buddeus und Rambach aber besonders darum geht, die wahre From-
migkeit bei den Studenten zu fordern, betrachten sie eine solche tédgliche Bet-
stunde kritisch. Buddeus befiirchtet, dass diese Einrichtung schnell zu einem
opus operatum verkommen und bei den Studenten Ekel und Uberdruss hervorru-
fen werde. Stattdessen hélt er es fiir sinnvoller, diese Stunde nur ein- bis zweimal
pro Woche durchzufiihren, und bittet durch Rambach um Franckes Rat, wie eine
solche Stunde am besten einzurichten sei. Im Zusammenhang mit der Betstunde
will Buddeus auch ein neues erbauliches Gesangbuch herausgeben, um das — sei-
ner Meinung nach — ungeniigende ,Jenaische Gesangbuch® abzulésen. Auch zu
diesem Vorhaben will Buddeus Franckes Rat und Meinung erfahren.

Im Blick auf Rambachs weiteres Wirken ist gerade der Vorschlag eines neuen
erbaulichen Gesangbuches interessant. Spiter in seiner Zeit in GieB3en hilt er die
dort vorhandenen Gesangbiicher ebenfalls fiir mangelhaft, und gibt, wie oben
erwdhnt, mit dem ,Neu-eingerichteten Hessen-Darmstddtischen Kirchen-
Gesang-Buch“* und dem ,Geistreichen Haus-Gesang-Buch*” zwei neue Ge-
sangbiicher heraus.

Wie von Rambach wird Francke auch von Buddeus als Autoritdt betrachtet,
wenn es um die Frage geht, wie Menschen geistlich erbaut werden kénnen.

Wegen seiner engen Beziehungen nach Halle und besonders seinem regen
Briefwechsel mit Francke dient Rambach wihrend seiner Zeit in Jena als eine
Art Briicke nach Halle. Besonders Buddeus macht davon regen Gebrauch. Zum
Teil beauftragt er — wie gesehen — Rambach, mit Francke in Kontakt zu treten,
oder er hingt an Rambachs Briefe eigene Briefe an. Bei Rambach selbst wird
deutlich, wie eng er sich auch in seiner Zeit in Jena mit Halle verbunden sieht, |
wie er versucht, das in Halle Gelernte in Jena in die Tat umzusetzen und wie er
immer noch voller Hochachtung und Ehrfurcht seinen Lehrern gegentibertritt,
unter denen Francke einen ganz besonderen Rang einnimmt.

34 Neu-eingerichtetes Hessen-Darmstéidtisches Kirchen-Gesang-Buch, welches alle Glaubens-
Lehren und Lebens-Pflichten in fiinfhundert auserlesenen alten und neuen Liedern in wel-
chem alle dunckle Worter und Redens-Arten mit néthigen Anmerckungen erlédutert sind, in
sich fasset ... Auf Hoch-Fiirstl. gnidigsten Befehl ausgefertiget von D. Joh. Jac. Rambach.
Verlegt und zu finden bey Joh. Christoph Forter. DARMSTADT, druckts Casp. Klug,
Fiirstl. HeB. Hof- und Cantzley-Buchdr. 1733.

35 Geistreiches Haus-Gesang-Buch, welches Alle Glaubens-Lehren und Lebens-Pflichten in
siebenhundert auserlesenen, meist neuen, und zum Theil noch nie gedruckten Liedern in
welchen die dunckle Redens-Arten erleuchtert, und fast alle Verse mit Parallel-Stellen der
heil. Schrift versehen sind, in sich fasset.. Zur Beforderung der Haus-Andacht
ausgefertiget von D. Johann Jacob Rambach Hoch-fiirstl. Hessen-Darmst. ersten Superint.
und Prof. Theol. Primario in Giefien. Franckfurt und Leipzig, Verlegts Wolffgang Ludwig
Spring. 1735.
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5. Rambachs Riickkehr nach Halle

Eine weitere wichtige personliche Entscheidung in Jena betrifft Rambachs Riick-
kehr nach Halle. Auch bei dieser Lebensentscheidung kann man in Rambachs
Briefwechsel mit Francke die enge Verbindung der beiden feststellen. Zwischen
dem 12. Mirz und dem 30. Juli 1723 schreibt Rambach zehn Briefe an Francke,
in denen es immer auch um Rambachs Wechsel und die dazugehorigen Modaliti-
ten geht. Im ersten Brief vom 12. Mirz 1723 driickt Rambach sein Erstaunen
iiber Franckes VorstoB aus, ihn als Adjunkt an die theologische Fakultit von Hal-
le zu holen. Wie auch bei der Entscheidung iiber seinen Verbleib in Jena kann
man erkennen, dass Rambach nicht eindeutig Position bezieht. Einerseits macht
er deutlich, dass das Angebot durchaus seinen Neigungen entspreche. Anderer-
seits ist er sich nicht sicher, ob er die Tiichtigkeit und Stirke besitzt, die fiir die-
ses Amt notwendig sind. Auch in dieser Frage bekundet Rambach ein von Gott
geschenktes Aequilibrium des Willens. Er versucht auch bei dieser Lebensent-
scheidung seine eigenen Wiinsche zuriickzustellen, um zu gewihrleisten, dass er
nicht durch eigene Manipulation Gottes freie Fithrung beeintréichtigt. Rambachs
Gebet besteht darin, dass Gott die Herzen der Menschen leite, die iiber seine Ver-
setzung zu befinden haben. Diese Entscheidung mochte er als Ausdruck des gott-
lichen Willens dankbar annehmen.

Die Tatsache, dass die Versetzung nach Halle eine Initiative Franckes ist,
scheint Rambach aber wichtig zu sein, denn er betont, dass Gottes Weisheit

.in allen meinen bisherigen Fiihrungen Ew. Hochehrwiird. zu einem gesegneten Werckzeuge
gebrauchet, mir gleichsam von Schritt zu Schritt den Weg anzuweisen, den ich gegangen,
und auf welchem ich so hidufige Spuren seines gnéddigen Willens und gottlichen Segens
angemercket. "’

Franckes Urteil als Lehrer und als geistlicher Vater ist fiir Rambach sehr wichtig,
da dieser fiir ihn eine oder vielleicht sogar die geistliche Autoritdt darstellt.

In demselben Brief gibt Rambach auch einen Einblick in sein eigenes geistli-
ches Verhalten. Er berichtet, wie er Gott die Sache im Gebet unter vielen Trinen
vortrug, sich erneut die Grofe Gottes vor Augen stellte und ihn um sein Handeln
in dieser Sache bat. Die Auswirkung dieses Gebets und dieser Betrachtung be-
schreibt Rambach wie folgt:

.Ich kan nicht ausdriicken, wie diese Betrachtung mein Hertz zerschmeltzet hat, und es in
ein solch aequiblibrium gesetzet, in allem seinem guten Winck zu folgen; er befehle nun zu
bleiben oder zu gehen.

36 Brief vom 12. Mirz 1723; Sig: Stab/F 17,1 / 9:26.
37 Ebd.
38 Ebd.
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Erneut wird deutlich, dass fiir Rambach das ideale Verhalten darin besteht, sich
passiv zu verhalten und zu beobachten, wie sich die Ereignisse entwickeln wer-
den. Zu diesem Verhalten verpflichtet er sich auch vor Gott.

..Daher ich mit ihm die Abrede genommen, am Ufer stehen zu bleiben, und seinen Willen zu
observiren; der moge selbst die Hertzen derjenigen, die diese wichtige Anderung zu besor-
gen [...] lencken.**’

Die Berufung nach Halle zog sich, wie man im Briefwechsel dann erkennen
kann, noch ldnger hin. Rambach bittet immer wieder um Nachricht, wie die ,,be-
wufite Sache™ stehe. Zudem teilt Rambach Francke immer wieder mit, wie seine
Lehrveranstaltungen in Jena fortschreiten.

Neben der eigenen Unsicherheit macht sich Rambach auch um seine Studen-
ten Sorgen. Zunichst sollte die Berufungsangelegenheit geheim gehalten werden,
aber als sich diese immer ldnger, auch in das neue Semester hinein, hinzieht,
wird Rambach unruhig, da einige der Studenten ,,des tages 2. 3. Stunden zu mei-
nen collegiis leer u. unbesetzt gelaBen“*’. Diesen Studenten gegeniiber empfindet
es Rambach als unrecht, nicht offen zu legen, dass er wahrscheinlich nach Halle
gehen werde, damit diese ihren Stundenplan vervollstindigen konnen. Auf
Franckes Erlaubnis hin teilt Rambach den Studenten seinen voraussichtlich be-
vorstehen Weggang mit. Dies ging nach seinem Bericht vielen Studenten sehr
nahe.

Als sich die Berufung noch lédnger hinzieht, berichtet Rambach im Brief von 4.
Juli 1723*, dass er noch einmal in Jena das Collegium catecheticum anfange. Es
wurde, wie er im folgenden Brief vom 12. Juli® berichtet, sehr gut angenommen
und von iiber 200 Studenten gehort. So versucht Rambach seine Zeit in Jena gut
zu fiillen und bemiiht sich besonders, seine .Institutiones hermeneuticae

sacrae“*® noch withrend seiner Zeit in Jena zu vollenden.

6. Rambachs Vermiihlung mit Johanna Elisabeth Lange

Ein viertes wichtiges Ereignis in Rambachs Leben, das sich auch im Briefwech-
sel mit Francke finden ldsst, ist Rambachs geplante Ehe mit der Tochter Joachim
Langes. Rambach berichtet in einem recht ausfiihrlichen Brief vom 5. Mai 1724
iiber ,einige vestigia providentiae ac sapientiae divinae**!, beziiglich seiner Be-

39 Ebd.

40 Brief vom 6. Mai 1723; Sig: Stab/F 17,1 / 9:29.

41 Brief vom 4. Juli 1723; Sig: Stab/F 17,1 / 9:33.

42  Brief vom 12. Juli 1723; Sig: Stab/F 17,1 / 9:34.

43  Johann Jacob Rambach: Institutiones hermeneuticae sacrae variis observationibus copi-
osissimusque exemplis biblicis illustratae, Jena: Hartung, 1723.

44 Brief vom 5. April 1724; Sig: Stab/F 17,1 / 9:38.
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ziehung zu Johanna Elisabeth. Er befindet sich zu diesem Zeitpunkt bereits fast
wieder ein Jahr in Halle.

Rambach zihlt in diesem Brief vierzehn verschiedene Spuren von Gottes Vor-
sehung auf, die ihn zu der Uberzeugung fithrten, dass eine Vermahlung mit Jo-
hanna Elisabeth dem Willen Gottes entspreche. Viele der Punkte betreffen die
Beziehung zwischen Joachim Lange und Rambach. Rambach hat bei seinem
kiinftigen Schwiegervater plotzlich eine positivere Einstellung zu ihm bemerkt.
Zudem betrachtet er es nun als Fithrung Gottes, dass er bereits zu Beginn seines
Studiums als Informator von Langes éltestem Sohn gewirkt hatte.

Weiter ist es fiir Rambach ein wichtiges Zeichen, dass auch seine Eltern der
zukiinftigen Verbindung positiv gegeniiber standen. Auch die Meinungen von
anderen christlichen Personen fithrt Rambach an:

,Um eben dieselbe Zeit, da dieses in beyderseits Gemiithern vorging, haben auch andre
christliche Personen, wie man hernach gehoret, eben dergleichen Gedancken gehabet, auch
gegen andere gesprochen: der Adj. Rambach u. die Jgfr. Langin sollten sich wohl zu sammen
schicken.**

Ein besonderes Kriterium stellt fiir Rambach auch in dieser Angelegenheit die
Reaktion Franckes dar. Francke ist fiir Rambach eine so grofie geistliche Autori-
tdt, dass er sich mit seinem zukiinftigen Schwiegervater darauf geeinigt hatte,
Franckes ,,Ausspruch als vocem providentiae anzusehen**’. Da Francke seine
Freude iiber die Verbindung zwischen Rambach und Johanna Elisabeth Lange
deutlich zum Ausdruck gebracht hatte und dies schon bevor Rambach selbst in
dieser Angelegenheit an ihn geschrieben hatte, ist sich Rambach sicher, dass die
geplante Ehe Gottes Willen entspreche.

7. Fazit

Rambach und Francke pflegten ein enges Verhiltnis, besonders auch in der Zeit,
in der Rambach nicht in Halle war, sondern in Jena unterrichtete. Rambach be-
trachtete Francke als seinen geistlichen Vater, dem er viel verdankte, von dem er
immer wieder Rat erfragte, und dem er auch ein Stiick weit iiber sein Tun Re-
chenschaft schuldig war. Immer wieder wird in den Briefen deutlich, dass
Rambach als eine Art hallischer Auienposten fungierte. Er berichtete nach Halle,
er diente zum Teil als Vermittler nach Halle und er versuchte vor allem den halli-
schen Pietismus auch in Jena zu vermitteln.

Rambach sah seine zentrale Aufgabe darin, egal ob er sich in Halle oder in Je-
na befand, am Reich Gottes zu bauen. Er wollte in seinem Leben den Willen

45 Ebd.
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Gottes erfiillen und war dafiir auch bereit eigene Vorlieben zuriicktreten zu las-
sen.

Und gerade bei der Frage, wie denn der Wille Gottes fiir ihn in einer konkre-
ten Situation aussah, spielte Francke fiir Rambach eine ganz entscheidende Rolle.
Rambach sah in Francke eine oder vielleicht sogar die geistliche Autoritit, durch
die Gott immer wieder zu ihm redete und seinen Willen offenbarte.

Zum Abschluss mochte ich noch einem Abschnitt aus einem Gedicht von
Rambach an Francke, zum Anlass des neuen Jahres 1720 prisentieren. Rambach
ist seit einigen Monaten in Jena und bewohnt im Haus von Johann Franz
Buddeus ein Zimmer gemeinsam mit Gotthilf* August Francke. Auch in diesem
Gedicht finden wir etwas von dem geistlichen Vater-Sohn-Verhiltnis, das zwi-
schen Francke und Rambach besteht.

,.Jhnen, HochEhrwiirdiger, mein Kiel zu andrer Zeit sich auf ein neues Jahr mit allem Recht
gefreuet, ein Zeugnif seiner Pflicht an solchen abzulegen, so muB sich itzt vielmehr derglei-
chen Friichte wegen.

Sieht mein Gemiith zuriick in das verfloBene Jahr, so werd ich lauter Huld und Giitigkeit
gewahr, die meine Wiirdigkeit zwar lingst schon iiberspringen, nun aber auch beginnt mein
Hoffen zu besingen.

Mir wird das Gliick gegonnt, um Deinen Sohn zu seyn, uns schlieft ein Vater-Hertz, wie ei-
ne Stube, ein. Willst du dich im Gebet auf deinen August lencken, wie solst du nicht an den,
der bey Thm wohnt, gedencken?

Was mir von deinem Sohn vor Liebe wiederfihrt, wird mir durch deine Hand, die uns ver-
kniipft, beschert. Ich sehe dich in Thm mir zur Erweckung wandeln, ich kan in Thm mit dir
vertraut und kindlich handeln.

Dif} alles fiihret zwar mein héchst verbundner Sinn zum ewgen Liebes-Meer als lauter
Stromlein hin, verehret Gottes Hand, die sich im Wohlthun iibet, bewundert seine Treu, die
einen Staub so liebet.

Doch hilt er dich dabey, mit Recht vor den Canal, dadurch des Himmels Huld in Tropfen
ohne Zahl auf meine Niedrigkeit viel tausend Guth liBt flieBen und will sich wieder gern in
Lob vor Gott ergiefen.”"’

Tobias Schurr
»Most honoured Professor, worthy of respect as from a child*: Johann Jacob
Rambach’s correspondence with August Hermann Francke

Johann Jacob Rambach (1693-1735) was a pietist theologian of the third genera-
tion, who was deeply influenced by the pietist theologians in Halle.

This essay analyzes the relationship between Rambach and Francke on the ba-
sis of four important occasions during Rambach’s time in Jena and Halle, which
are retraceable in their correspondence. Firstly Rambach asks for Francke’s ad-

47 Brief vom 1. Januar 1720; Sig: AFSt/H A 174: 2.
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vice about getting his degree as a Magister. Rambach regards this step as a good
opportunity to continue his work in spreading the pietism in Jena, especially at
the university. The second occasion concerns potential changes at the University
of Jena, which Rambach, in cooperation with Prof. Buddeus, wants to use to
bring forward the case of pietism. Here Rambach and Buddeus also ask for
Francke’s opinion and advice. We see the same course of action in the question
about Rambach’s return to Halle and his marriage. The letters show that
Francke’s advice is a fundamental criterion for all major decisions in this period
of Rambach’s life. Rambach sees Francke as his spiritual father through whom
God is speaking again and again to his situation.



Jochen Eber

,Studienhaus®, ,,Stift”, , Konvikt*, ,,Alumneum*
Eine Skizze zu evangelischen Studienhidusern
in deutschen Universititsstidten

1. Wohnen im Studienhaus — mehr als eine biografische Reminiszenz?

So kann es klingen: ,Personliche Begegnungen und seelsorgerliche Kontakte
sind sicher im Rickblick das Entscheidende meiner eigenen Zeit am Studien-
haus“."! Aber es gibt auch andere Stellungnahmen, so wenn ein Studienleiter fest-
stellt: ,,... dass die Geschichte des ersten halben Jahrhunderts unserer ehrwiirdi-
gen Institution ,fast philistrds ruhig verlaufen ist‘, dass sie ,fast so ereignislos und
langweilig war wie die Geschichte irgendeines Trappistenklosters**.> — Evangeli-
sche Studienhiduser werden immer w1ecler in Lebenserinnerungen, Tagebiichern
und Briefen von Theologen erwihnt.” Threr Bedeutung fiir den Lebenslauf des
Elnzelnen entspricht nicht der Erforschung, die dieses Thema bisher genossen

* Am bekanntesten ist das Evangelische Stift in Tiibingen, das auf eine 475-
Jahnge Geschichte zuriickblicken kann und GeistesgroBen wie Hegel und Hoél-
derlin zu seinen Bewohnern zihlt. Unter den jiingsten Neugriindungen ist das
Albrecht-Bengel-Haus Flaggschiff evangelikaler Studienarbeit. Im 19. Jahrhun-
dert waren gleich mehrere Studienhiuser in Halle, die mit den klangvollen Na-
men der Professoren F. A. G. Tholuck und Martin Kéhler verbunden sind, An-

I Hans-Stephan Haas: Lernort Studienhaus — Erinnerungen und Perspektiven, in: 100 Jahre
Evangelisch-theologisches Studienhaus Adolf Clarenbach 1897-1997, 89, sieche unten
Anm, 23,

2 Zitat bei Egon Franz: Das Evang.-Theol. Stift in Bonn 1854—1954, in: FS zur Feier des
100jihrigen Bestehens 18541954, siehe unten Anm. 11.

3 Prominentestes Beispiel in neuerer Zeit ist Otto Michel in Halle: Anpassung oder Wider-
stand. Eine Autobiographie, Wuppertal: R. Brockhaus, 1989, 26-29, 38-41, 79f, 149f.
Zum Johanneum in Breslau und zum Schlesischen Konvikt Halle vgl. Martin Schian:
Kirchliche Erinnerungen eines Schlesiers, Gorlitz: Starke, 1940, 27f, 40; vgl. ders.: Das
kirchliche Leben der evangelischen Kirche der Provinz Schlesien, Evangelische Kirchen-
kunde 2, Tiibingen: Mohr, 1903, 48-51. Martin Kihler berichtet von seiner Versetzung
nach Halle an ausfiihrlich iiber seine zwdlfjéhrige Arbeit am Schlesischen Konvikt: Anna
Kahler (Hg.): Theologe und Christ, Erinnerungen und Erfahrungen von Martin Kiihler,
Berlin: 1926, Furche, 229-248. In der wichtigsten Biographie iiber das Lebenswerk von
Tholuck wird dessen Konvikt nur knapp erwihnt: Leopold Witte: Das Leben Friedrich Au-
gust Gotttreu Tholucks, Bd. 2: 1826-1877, Bielefeld: Velhagen & Klasing, 1886, 463-465.

4  Ein Entwurf dieses Aufsatzes wurde auf dem ersten deutschlandweiten Inspektorentreffen
evangelischer Studienhéuser in Halle vom 31.7. bis 2.8.2009 vorgetragen.
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ziehungspunkt fiir Theologiestudenten, die nicht in Verbindungshdusern wohn-
ten.

Als ,,Evangelisches Studienhaus” bezeichnen wir ein Haus, das im Gegensatz
zu einem evangelischen Studentenwohnheim nicht nur eine Verwaltungsleitung
besitzt. Im engeren Sinn, der auch geschichtlich prigend geworden ist, bezeich-
net ,,Evangelisches Studienhaus® ein Theologenkonvikt, das die universititsnahe
Unterbringung, geistliches Leben und die Ausbildung von Theologiestudierenden
fordert. Im weiteren Sinn werden auch evangelische Heime als Studienhduser
bezeichnet, die dasselbe oder ein dhnliches Angebot fiir Nichttheologen, beson-
ders fiir Pddagogen, aber auch fiir Studierende aller anderen Studienfédcher anbie-
ten.

In einem Studentenwohnheim kommt es natiirlich vor, dass Studierende in Ei-
geninitiative neben Sport und sozialen Events auch geistlich-theologische Ange-
bote organisieren.” Ein evangelisches Studienhaus bictet dagegen auf der Grund-
lage einer entsprechenden Hausordnung Ubungen zu theologischen und bibli-
schen Themen, Repetitorien, gemeinsame gottesdienstliche Veranstaltungen und
Seelsorge an. Zumindest mit einer Teilzeitstelle oder unter Aufsicht eines Epho-
rus und unter Leitung eines vollzeitlich angestellten Studienleiters oder Inspek-
tors wird dieses Angebot realisiert. Dadurch soll das private geistliche Leben der
Bewohner und ihre theologische Kompetenz gefordert werden, Theologen sollen
unter anderem auch auf die Priifungen am Studienende vorbereitet werden.® Die
Studienhduser haben es sich in Geschichte und Gegenwart entweder zur Aufgabe
gesetzt, durch ein Wohnstipendium und andere Aktivititen den
Pfarrernachwuchs wihrend des Studiums zu fordern und auf seine spitere Amts-
fithrung vorzubereiten. Oder sie wollen die Studenten in einer bestimmten theo-
logischen Ausrichtung unterstiitzen.

Wichtig ist auch die Auseinandersetzung mit dem theologischen Denken und
den weltanschaulichen Stromungen der jeweiligen Epoche. Studienhauser sind —
im Gegensatz zu dem oben angefiihrten launigen Zitat von Egon Franz — gerade
nicht ein monastisches Refugium, das seine Bewohner von den geistigen Méach-
ten ihrer Zeit isoliert und Bollwerke gegen den Zeitgeist aufbaut. Vielmehr wer-
den die Themen der Zeitgenossen besonders durch das Universitidtsstudium und
durch Begegnungen mit Vertretern des entsprechenden Gedankenkosmos wahr-
genommen und in die Diskussion im Studienhaus mit hineingenommen. So kann
sich kein Studienhaus davor schiitzen, wenn es sich dieses Ziel gesetzt haben
sollte, Vertreter dieser oder jener Geistesrichtung in den eigenen Reihen zu ha-

5  Zu den Studentenwohnheimen wiirde ich folgende Hiuser zidhlen (Aufzéhlung unvollstin-
dig): das Collegium Oecumenicum Bamberg, das Bugenhagen-Konvikt und das Carl-
Malsch-Haus Hamburg, das Karl-Heim-Haus Tiibingen und das Thomas-Blarer-Haus Kon-
stanz. Giinther Dehn erwihnt in seiner Autobiographie Die alte Zeit, die vorigen Jahre. Le-
benserinnerungen (Miinchen: Kaiser, 1962, 81) das Melanchthonhaus in der Berliner Se-
bastianstraf3e.

6  Studienhduser nur fiir Examenskandidaten wurden ,,Kandidatenkonvikte® genannt.
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ben oder selber fiir eine bestimmte gesellschaftlich umstrittene Position zu ste-
hen. Das sieht man beispielhaft am Dritten Reich und besonders am Lutherheim
in Konigsberg, als sich Studienhiiuser oder ihre Bewohner dezidiert der deutsch-
christlichen Partei oder der Theologie der Bekennenden Kirche anschlossen. So
konnte es vorkommen, dass so unterschiedliche Personlichkeiten wie der von den
Nazis bedridngte Dichter-Theologe Jochen Klepper und der spiitere erste Reichs-
leiter der Deutschen Christen Joachim Hossenfelder im gleichen Breslauer Kon-
vikt wohnten.’

Im Folgenden werden in alphabetischer Reihenfolge der Universititsstidte die
gegenwartigen evangelischen Studienhiduser aufgefiihrt, auBerdem einige ausge-
wihlte, die inzwischen geschlossen worden sind oder im nahen Ausland lokali-
siert sind. Angegeben ist jeweils auch, soweit moglich, das Datum der Griindung
und gegebenenfalls Neuerdffnung sowie die letzte in den Quellen genannte Zahl
der Plitze.”

Berlin, Theologisches Konvikt (ehemaliges SErachenkonvikt) (1950) 72 Plitze’

Berlin, Stiftung Johanneum (1869) 31 Plitze'

Bonn, Evang.-Theol. Studienhaus Adolf Clarenbach (1896/97 / 1967) 40 Plitze

Bonn, Evang.-Theologisches Stift / Hans-Iwand-Haus (1854)""

Breslau, Johanneum (ab 1869) 20 Plitze

Erlangen, Theologisches Studienhaus Werner-Elert-Heim (1959) 48 Pliitze

Erlangen, Auslands- und Diasporatheologenheim / St. Thomas-Heim des Martin-
Luther-Bundes (etwa 1940 / etwa 1970) 45 Pliitze

Gottingen, Bremer Studienhaus (1938) 14 Plitze

Géottingen, Studienhaus der Evangelisch-Lutherischen Landeskirche Braun-
schweig, 7 Plitze

7 Siehe dazu unten bei Anm. 38.

8  Der Autor bittet um Mitteilung neuerer bzw. korrigierter Zahlen, falls die angegebenen
veraltet sein sollten.

9 Friedrich Winter: Die politischen Beziehungen des ,,Sprachenkonvikts* in Berlin, Abhiin-
gigkeit und Freiheit, in: JBBKG 62, 1999, 201-226, Lit. in Anm. 1. — Eberhard Jiingel
wirkte zeitweilig als Rektor dieser de-facto-Kirchlichen Hochschule der Brandenburgi-
schen Kirche, vgl. Ohlemacher, Gattinger Konvikt, 41.

10  Hiitte im Gurkenfeld. FS zum 125jihrigen Bestehen der Freien Stiftung Johanneum, Berlin
1994, 26 S. Der zum evangelischen Glauben konvertierte ehemalige rémisch-katholische
Bischof Sedlnitzky ist der einzige Griinder von zwei Studienhiusern nach Vorbild des Tii-
binger Stifts. Vgl. Selbstbiographie des Grafen Leopold Sedlnitzky von Choltitz, Fiirstbi-
schofs von Breslau, 1 1871 ..., Berlin: Hertz, 1872, 124, 126f.

L1 Festschrift zur Feier des 123jihrigen Bestehens des Evangelisch-Theologischen Stifts
(Hans-Iwand-Haus) in Bonn ..., Schriften der Universitit Bonn II, Bonner Akademische
Reden 52, Bonn: Bouvier/Grundmann, 1980, 65 S.; Festschrift zur Feier des hundertjcihri-
gen Bestehens 1854-1954, Schriftenreihe des Ev.-Theol. Stifts an der Universitit Bonn,
hg. v. Hans Joachim Iwand, H. 1, Neukirchen: Erziehungsverein, 1956, 48 S.
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Gottingen, Gerhard-Uhlhorn Studienkonvikt (1932/1952-1997) 42 Plitze, jetzt
integriert im Evangelischen Studienhaus, 10 Plitze

Gottingen, Theologisches Stift der Universitit (1765) 36 Plitze

Gottingen, Reformiertes Studienhaus (1921—2006)'2

Greifswald, Theologisches Studienhaus (1897) 18 Plitze"?

Halle, Reformiertes Convict (1889) 27 Plitze"

Halle, Evangelisches Konvikt — Studienhaus der Evang. Kirche in Mitteldeutsch-
land (1696 / 1715/ 1871 /1929) 72 Plitze"

Halle, Schlesisches Konvikt (18661937 / 2008) 60 Plitze'®

Heidelgerg, Theologisches Studienhaus, heute im Morata-Haus (1917) 23 Plit-
ze

Heidel]lgerg, Okumenisches Studentenwohnheim der Universitit (1957) 25 Plit-
ze

Heidelberg, Studentenwohnheim Bergstrae der Keller-Thoma-Stiftung ([1914 /
1930) 48 Plitze'"

12 Matthias Freudenberg: Leben und Lernen. Reformiertes Studentenleben 1938-1947 im
Spiegel der Chronik des Reformierten Studienhauses Géttingen, in: Ders. (Hg.): Profile des
reformierten Protestantismus aus vier Jahrhunderten ..., Emder Beitriige zum reformierten
Protestantismus, Bd. 1, Wuppertal: Foedus, 1999, 141-159.

13 Irmfried Garbe: Zur Geschichte des Theologischen Studienhauses zu Greifswald, Wiss.
Hausarbeit im Fach KG fiir das 1. Theol. Examen, Greifswald 1995; und: Die Entstehung
des Theologischen Studienhauses Greifswald. Zugleich ein Kapitel zur Genese der Kirchli-
chen Hochschulen, in: . Garbe, T. Beyrich, T. Willi (Hg.): Greifswalder theologische Pro-
file. Bausteine zur Geschichte der Theologie an der Universitit Greifswald, Greifswalder
Theologische Forschungen 12, Frankfurt: Lang, 2006, 149-183.

14 Fritz Schroder (Hg.): FS anldflich der 75jdhrigen Bestehens des Reformierten Studenten-
konvikts in Halle (Saale), Halle: Akademischer Verlag, 1965, 40 S.; Studienanstalten in der
Domgemeinde zu Halle a. S., Rede bei der Einweihung des neuen reformirten Studenten-
konvikts in Halle a. S. am 24. Juni 1912 von Professor D. A. Lang, Sonderdruck aus:
Reformirte Kirchen-Zeitung Elberfeld, 1912, H. 28 u. 29, 24 S.; Das Reformierte Studen-
ten-Konvikt am Dom zu Halle a. S., hg. v. Kuratorium des Konvikts, Halle [1930], 48 S.

15 Vgl. auBer der unten genannten Literatur Cornelius H. Meisiek: Der Kampf um die Halle-
schen Konvikte, in: Confessio: Bekenntnis und Bekenninisrezeption in der Neuzeit; FS
Heiner Faulenbach zum 65. Geb., hg. v. Vicco von Biilow, Andreas Miihling, Zug: Achius-
Verlag, 2003, 161-180.

16 Das Schlesische Konvikt Halle war eine Stiftung des zum evangelischen Glauben konver-
tierten schlesischen Grafen von Harrach, durch Heirat verwandt mit dem Grafengeschlecht
der Sedlnitzky von Choltitz: Wichard Graf Harrach: Der Stifter des Schlesischen Konvikts
zu Halle. Zum 200. Geburtstag des Grafen Carl P. von Harrach am 16.11.1795, in: JSKG
74, 1995, 218-223, 228-231, Konvikts-Statuten 232-238; Geschichte des Schlesischen
Convictes zu Halle a. S. Zur Erinnerung an die Feier des 25jihrigen Bestandes der Anstalt
zusammengestellt. Halle: Karras, 1891,

17 Dazu das Skript: E. Kohnlein, G. Hauss, R. Kehr: Theologisches Studienhaus Heidelberg
1917-1973. Seine Geschichte — sein geistiger Standort, Heidelberg, 1973, 48 S. Akten im
Landeskirchlichen Archiv Karlsruhe, AZ 22/1126, GA 4664, Bd. I, 1917-1937.

18 Vgl. dazu Jochen Eber: Einheit der Kirche als dogmatisches Problem bei Edmund Schlink,
FSOTh 67, Géttingen: V&R, 1993, 41 (Lit.).
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Heidelberg / Schriesheim Friedrich-HauB-Studienzentrum (1982) 45 Plitze

Jena, Karl-von-Hase-Haus (2001) 35 Plitze

Kiel, Theologisches Studienhaus Kieler Kloster (1950), 13 Plitze

Konigsberg, Lutherheim (1917-1938), 15 Pliitze

Leipzig, Evangelisches Studienhaus (1997), 120 Plitze

Mainz, Philipp-Jakob-Spener Studienhaus (1998) 8 Plitze

Marburg, Bodelschwingh-Studienhaus (1990) 18 Plitze

Marburg, Studienhaus der Ev. Kirche Kurhessen-Waldeck (mit AuBenstelle in
Gaottingen) :

Miinchen, Collegium Oecumenicum Miinchen (1986) etwa 50 Plitze

Miinster, Hamannstift ([1922/23-]1924-2006)

Tiibingen, Evangelisches Stift (1536) 152 Pliitze

Tiibingen, Albrecht-Bengel-Haus (1970) 120 Plitze

Als Sprachenkonvikt mit Einfithrung ins Theologiestudium kann man die Studi-
enarbeit am Geistlichen Riistzentrum Krelingen bei Walsrode (1970) bezeichnen.
Dieses Studienzentrum ist am ehesten der Theologischen Schule Bethel in ihren
Anfangsjahren vergleichbar, es wurde gleichfalls nicht an einer Universititsstadt
gegriindet. — Fiir Deutschland wichtig sind ebenfalls in der Nachbarschaft: StraB-
burg: Le Stift (1544) 109 Plitze?; in Basel das Theologische Alumneum®' (1460
/ 1533 / 1844) 25 Plétze und das Evangelisches Studienhaus Meierhof in Basel-
Riehen (2011, 1998 bis 2010 in der Augustinergasse Basel) 5 Plitze.

2. Veroffentlichungen iiber evangelische Studienhziuser
Die evangelischen Studienhduser in Deutschland haben eine lingere oder kiirzere

Geschichte. Verstindlicherweise stehen sie nicht so im Brennpunkt kirchen- und
theologiegeschichtlichen Interesses wie theologische Fakultiiten und Theologen-

19 Dazu das Skript: Micha Cless, Yoav Sapir: Die Geschichte der Keller-Thoma-Stiftung im
Uberblick, Teil 1: Von der Entstehung bis zu den 1980er Jahren, Heidelberg 2007/2008,
26 S. Akten im Landeskirchlichen Archiv Karlsruhe, Generalia Stiftungen AZ 56, Keller-
Thoma-Stiftung 1915-1961, Bd. I, Nr. 7853.

20 Le Stift ist heute ein Studentenwohnheim.

21 Heinrich Frei: Das theologische Alumneum in Basel 1894 — 1944, Zur Feier des hundert-
Jahrigen Jubilidums seiner Neugriindung. Vorw. von Oscar Cullmann, Basel: Reinhardt,
1944, 77 S.; Max Wagner: 150 Jahre Theologisches Alumneum in Basel: Eine Chronik,
1844 bis 1994: Mit der Vorgeschichte seit 1460: Festgabe zur 150-Jahrfeier; Basel: Theo-
logisches Alumneum, 1994, 173 S.; Archivalien: Staatsarchiv des Kantons Basel-Stadt:
Privatarchive PA 810 Theologisches Alumneum, 1844-1994; vgl. Die freiwilligen Vereine
des Kantons Basel-Stadt ... im Jahr 1859 ..., Basel: Bahnmaier/Detloff, 1859, 40, Nr. 12.
Besonders unter der Leitung von Prof. Oscar Cullmann und seiner Schwester hatte das
Alumneum eine wichtige Phase als Studienhaus. Ansonsten fungiert es eher als ein Studen-
tenwohnheim der Universitit Basel.
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.Schulen®, weil der hauptsidchliche Unterricht des Pfarrer- (und seit der zweiten
Hilfte des 20. Jahrhunderts: Pfarrerinnen-)Nachwuchses an den Universititen
stattfindet. Deshalb ist bisher nicht die Geschichte aller Studienhiuser in Form
von Buch-Veroffentlichungen dokumentiert. Meistens existieren jedoch in den
Archiven der einzelnen Hiuser handschriftliche oder getippte Skripte und Fest-
schriften, die aus Anlass von Hausjubilden verfasst wurden.

Bestens dokumentiert ist — wie konnte es anders sein? — der ,,schwibische
Olymp*, das Evangelische Stift in Tiibingen. Nicht nur durch seine lange Ge-
schichte, sondern auch durch die Geistesgrofien unter den Stiftlern ist es iiber das
Schwabenland hinaus weltweit berithmt geworden.”” Nirgendwo anders, wenn
ich recht sehe, ist die Pfarrerschaft einer deutschen Landeskirche in gleicher
Weise durch ein Studienhaus geprigt worden wie in Wiirttemberg. Das Stift war
iiber Jahrhunderte hinweg nicht allein Stipendiatenanstalt fiir werdende Pfarrer,
sondern auch die hervorragende Bildungsanstalt im gesamten Lindle. Es war ein
leuchtendes Vorbild der meisten Studienhausgriindungen nach der Mitte des 19.
Jahrhunderts.

Das Studienhaus Adolf Clarenbach in Bonn®, das Evangelische Konvikt in
Halle™ und das Géttinger Studienhaus™ sind jeweils in monographischer Form
gewiirdigt worden. In ihnen wird das Leben in den Studienhéusern vergangener
Jahrzehnte und Jahrhunderte lebendig.

22 Die wichtigste Literatur aus dem 20. Jahrhundert: Siegfried Hermle (Hg.): Im Dienst an
Volk und Kirche: Theologiestudium im Nationalsozialismus; Erinnerungen, Darstellungen,
Dokumente und Reflexionen zum Tiibinger Stift 1930 bis 1950, Stuttgart: Quell, 1988,
383 S.; Friedrich Hertel (Hg.): In Wahrheit und Freiheit: 450 Jahre Evangelisches Stift in
Tiibingen, Stuttgart: Calwer, 1986, 340 S.; Wolfgang Schéllkopf: Schwabischer Olymp und
wiirttembergische Pfarrerschmiede: 450 Jahre Evang. Stift Tiibingen 1536—1986 [Ausstel-
lung in der Kapelle des Evang. Stifts Tiibingen vom 31. Mai bis 30. Juni 1986] Katalog zur
Ausstellung, Tiibingen: Evang. Stift, 1986, 131 S.; Nicht aufs Kreuz gefallen: der studenti-
sche Beitrag zum Stiftsjubildum, Tiibingen: Mauch [u.a.], 1986, 301 S.; Joachim Hahn,
Hans Mayer: Das Evangelische Stift in Tiibingen: Geschichte und Gegenwart — zwischen
Weltgeist und Frommigkeit, Stuttgart: Theiss, 1985, 318 S.; Martin Leube: Das Tiibinger
Stift: 1770-1950. Geschichte des Tiibinger Stifts, Stuttgart: Steinkopf, 1954, 732 S.; R. Ju-
lius Hartmann: Das Tiibinger Stift: ein Beitrag zur Geschichte des deutschen Geisteslebens,
Stuttgart : Strecker u. Schroder, 1918, 214 S.

23 Karl Heinz zur Miihlen, André Ritter (Hg.): 100 Jahre Ev.-theol. Studienhaus Adolf
Clarenbach 1897-1997, SVRKG 125, Kéln: Rheinland-Verlag, 1997, 129 S.

24 Friedrich de Boor, Michael Lehmann (Hg.): Studien- und Lebensgemeinschaft unter dem
Evangelium. Beitriige zur Geschichte und zu den Perspektiven des Evangelischen Konvik-
tes in den Franckeschen Stiftungen zu Halle (Saale), Halle: Franckesche Stiftungen, 1999,
265 S.

25 Andreas Ohlemacher: Das Gottinger Konvikt 1932-1997, hg. v. Gerhard-Uhlhorn-
Studienkonvikt, Gottingen: als Manuskript gedruckt 1998 u. 2001, IX+ 196 S. Voraussicht-
liche Verdffentlichung unter dem Titel: Andreas Ohlemacher: Das Gerhard-Uhlhorn-
Konvikt, Eine Dokumentation der Geschichte des Géttinger Sprachen- und Studienkon-
vikts, Gottinger Beitriige zur Regionalgeschichte 1, Gottingen: Edition Ruprecht, 2011, et-
wa 320 S.
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1896 ervffnete die ,Rheinisch-westfilische Vereinigung der Freunde des kirchlichen Be-
kenntnisses™ ein Evangelisch-Theologisches Studienhaus in der Bonner BeethovenstraBe. Es
setzte seine Arbeit 1998 in einem eigenen Gebiiude in der GoebenstraBe fort. ,.Der Verein
wie das Evangelisch-Theologische Studienhaus entstanden aus der Sorge der Gemeinden fiir
die Pflege bekenntnistreuer Theologie auf den Universititen und in den Predigerseminaren.
Im Hintergrund standen Erfahrungen mit der Relativierung des Dogmas und des Bekenntnis-
ses durch die liberale Theologie und den Historismus in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhun-
derts."* 1967 wird das Haus nach dem rheinischen Reformator Adolf Clarenbach benannt.”’

In Halle wurden drei Studienhéuser: Das Tholuck-Konvikt, das Schlesische Konvikt und das
Sprachenkonvikt zusammengelegt. 1937 wurden das Schlesische und das Tholuck-Konvikt
durch das Reichswissenschaftsministerium geschlossen; sie wurden in den Riumen des
Tholuck-Konviktes unter verinderten Bedingungen wiedereréffnet.”® Die Gebiude des
Schlesischen Konvikts wurden 1938 an die Kirchenmusikschule vermietet. Erst 2008 wurde
es als Studienhaus in den alten Ridumlichkeiten neu gegriindet. Das Tholuck-Konvikt wurde
1945 wiederum geschlossen und erst 1949 neu erbffnet. Vom Jigerplatz zog das Studienhaus
1998 in das Haus 9 des Evangelischen Konviktes in den Franckeschen Stiftungen ein. Der
Griinder August Hermann Francke hatte selber schon am Ende des 17. Jahrhunderts bediirf-
tige Studenten in seinem Werk angestellt, um ihnen finanziell unter die Arme zu greifen und
Hilfe beim Unterricht der Waisenkinder zu erhalten. Fiir diese Zielgruppe baute er das ,,Lan-
ge Haus®, in das 1715 erstmals Theologiestudenten einzogen.” Diese Theologiestudentenar-
beit wurde im Lauf des 18. Jahrhunderts in der sich dndernden Werksstruktur aufgegeben.
Doch 1929 wurde in denselben Rdumen nach Vorbild der Theologischen Schule Bethel ein
Sprachenkonvikt gegriindet, das 1997 seine Arbeit beendete und in der neuen Stiftung Evan-
gelisches Konvikt am gleichen Ort ab 1998 weiter existiert.”

In neuester Zeit hat Andreas Ohlemacher die Geschichte des Gottinger Theologischen Spra-
chenkonvikts beziehungsweise des Gerhard-Uhlhorn-Studienkonvikts intensiv untersucht.”
Das Haus wurde 1932 als Sprachenkonvikt zum Erlernen der alten Sprachen fiir das Theolo-
giestudium eingerichtet. Probleme mit der schlechten Bausubstanz des Gebiiudes in der Ro-
bert -Koch-Strae und Sparzwiinge der Landeskirche seit den 1980er Jahren fiithrten dazu,
dass das Haus geschlossen werden musste. Seine Arbeit wird heute in kleinerem Umfang im
wEvangelischen Studienhaus®, seit 2007 im Gebiiude des ehemaligen Reformierten Studien-
hauses, Oberen Karspiile 30, weitergefiihrt.,

Uber einige weitere Studienhiiuser sind Aufsitze veréffentlicht worden, so zum
Beispiel iiber das Albrecht-Bengel-Haus Tiibingen, iiber das Theologische Studi-
enhaus Greifswald und iiber das Evangelisch-Theologische Stift in Bonn.”* Von

26
27
28
29
30

31
32

Zur Miihlen, Ritter, 1.

Ava. 03,53

Vel. Studien- und Lebensgemeinschaft, 34f.

Studien- und Lebensgemeinschaft, 82f.

A. a. 0., 161f; 163-168. Sprachenkonvikte waren durch die Pluralisierung des deutschen
Schulwesen nétig geworden. Nach Hallenser Vorbild wurden weitere Sprachenkonvikte
1931 in Marburg und 1932 in Géttingen erdffnet, vel. a. a. O., 88f, 96.

Vgl. Anm. 25,

Martin Pfander: Vorgeschichte und Anfangsjahre des Albrecht-Bengel-Hauses in Tiibin-
gen, in: Die Hoffnung festhalten. FS Walter Tlach zum 65. Geburtstag, Neuhausen:
Hinssler, 1978, 169-209. Irmfried Garbe in: Greifswalder Theologische Profile und die
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einigen weiteren Studienhdusern sind Skripte und Festschnften bekannt.”* Auch
respektable Internetbeitrige gibt es in neuester Zeit.*

Der Artikel ,,Studienhiuser* in der ersten Auflage des Evangelischen Lexikons
fiir Theologie und Gemeinde stellt nur die Geschichte evangelikaler Studienhiiu-
ser etwa ab 1970 dar.”

Hinweise zur Geschichte findet man meist auch auf den Internetseiten der
Hiuser. Neben der internen Geschichtsschreibung der evangelischen Studienhéu-
ser gibt es weitere gedruckte Quellen in biographische Notizen ehemaliger Be-
wohner und Leiter. So ist das Lutherheim in Kénigsberg (Ostpreufien) vorwie-
gend noch deshalb in Enrmerung, weil Hans Joachim Iwand dort ab 1923 als
Studieninspektor amtierte.’® Johannes Hermann war ab 1910 Studieninspektor
am Theologischen Konvikt in Breslau und danach Ephorus des Hamannstifts
Miinster (Westfalen). Rudolf Hermann wirkte in Breslau ab 1919 als Inspektor,
bevor er 1926 nach Greifswald wechselte. Einer seiner Schiiler im Breslauer
Konvikt war Jochen Klepper.®” Joachim Hossenfelder war gerade aus dem Bres-
lauer Konvikt ausgezogen, als Klepper dort sein Studium aufnahm.”

Bisher ist wenig bekannt iiber Studienhduser und Konvikte an Universititen,
die keine evangelisch-theologische Fakultit mehr besitzen, die aufgelost worden

Festschrift zur Feier des hundertjihrigen Bestehens 18541954 des FEvangelisch-
Theologischen Stifts an der Universitdt Bonn.

33 Vgl die oben in den Anmerkungen zur Liste von Studienhdusern genannten Skripte.

34 Vgl. Wikipedia zu den Begriffen Konvikt, Evangelisches Konvikt Halle, Reformiertes
Convict Halle, Evangelisches Stift Tiibingen, Stiftung Johanneum Berlin, Theologisches
Konvikt Berlin, Theologisches Studienhaus Greifswald, Albrecht-Bengel-Haus, Theolo-
gisches Stift Gottingen.

35 ELThG 3, 1994, 1921-1922, keine Literaturangaben. Besonders in den élteren Auflagen
der RGG, aber auch in den drei Ausgaben der RE finden sich bei den Artikeln iiber Univer-
sitiitsorte oft auch Hinweise auf Studienhiduser bzw. Konvikte.

36 Jiirgen Seim: Hans Joachim Iwand. Eine Biografie, Giitersloh: Kaiser, GVH, 1999, 36-38.
Das Lutherheim ,,war eine Stiftung der ostpreuBischen Kirchengemeinden zum Reformati-
onsjubilium 1917%, a. a. O., 36. Siehe auch Walther Hubatsch: Geschichte der Evang. Kir-
che Ostpreufens, Bd. I, Géttingen: V&R, 1968, 454, 466. Bei Manfred Koschorke (Hg.):
Geschichte der Bekennenden Kirche in Ostpreufien 1933-1945. Allein das Wort hat's ge-
tan, Géttingen: V&R, 1976, 67 findet sich das Iwand-Zitat: ,Das Heim selbst bliiht ... ich
bin mehr Kaufmann als Theologe®, vgl. 193-196. H. J. Iwand 1923 in: Nachgelassene
Werke, Bd. 6, 56: ,.Es sind 14 Studenten hier. Die Zimmer sind bei weitem diirftiger als die
des Johanneums ..., vgl. auch 190, 200, 323 Anm. zu Br. 8.

37 Heinrich Assel (Hg.): Der du die Zeit in Héinden hast. Briefwechsel zwischen Rudolf Her-
mann und Jochen Klepper 1925-1942, BEvTh 113, Miinchen: Kaiser, 1992, bes. 10-12,
17-21. ,Jm Johanneum habe ich mich in diesem vergangenen Semester sehr, sehr wohl ge-
fiihlt ...*, Klepper, a.a.O., 18. Klepper wohnte im Johanneum von Mai 1923 bis Mirz
1926.

38 Vom WS 1920/21 bis zum WS 1922/23: Assel, a. a. O., 166, Anm. 115. Assel berichtet aus
den Dokumenten im Rudolf-Hermann-Archiv Berlin auch, dass Herrmann 1933 wegen des
Arierparagraphen ein Protestschreiben an Hossenfelder richtete, ebd. Siche auch H. J.
Iwand: Nachgelassene Werke, Bd. 6, 249, 252.
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sind oder sich nicht mehr auf deutschem Terri-

torium befinden. Weitere Forschungen werden
* diesen Mangel vermutlich nur partiell durch
universitdtsgeschichtliche und biographische
Quellen ausgleichen kénnen.

us Breslauer Konvikt Johanneum um 1900
3. Griinde, Triiger, Mittel und Wege
Es gab und gibt zwei Hauptgriinde, evangelische Studienhiuser einzurichten.

1. Einmal soll generell der Nachwuchs fiir die kirchlichen Amter innerhalb des
heutigen Bundeslandes oder seiner politischen Vorgingerstaaten gesichert
werden. Es muss hier nicht erwihnt werden, dass Landeskirchen- und politi-
sche Landesgrenzen heute nicht mehr deckungsgleich sind und in den meisten
Studienhédusern auch nicht mehr ausschlieBlich ,,Landeskinder und Theolo-
giestudierende aufgenommen werden. AuBerdem unterhalten kleinere Landes-
kirchen Studienhiuser an iiberregional bedeutenden Universititen; das sieht
man besonders an Géttingen und Halle.

2. Des Weiteren soll der Nachwuchs in einer bestimmten christlichen, meist kon-
servativ-pietistischen Geistesrichtung gefordert werden.” Die beiden Zielset-
zungen umschlieBen ein drittes Ziel:

3. Die zukiinftige gesellschaftliche Elite, die an den Universititen studiert, be-
ziehungsweise einen Teil von ihr, soll gefordert und im Sinne der Triigerschaft
kirchlich-christlich beeinflusst werden.

Die Zielsetzung der Studienhiiuser zeigt ihren diakonischen Charakter. (Nicht
umsonst haben einige christliche Studentenwohnheime und Studienhiuser eine
diakonische Triigerschaft oder sind Mitglied im landeskirchlichen diakonischen

39 Weitere Wege waren Stiftungsprofessuren wie in Basel und alternative Ausbildungsstitten
wie die Evangelische Predigerschule in Basel 1875-1915 (dazu Christoph Ramstein, 2001
und Anna Carolina Hirzel-Strasky, 2000) und die FTH GieBen heute. Man vergleiche in
Europa heute auch Geschichte und Griindungsmotive der Gemeindefakultiten in Oslo und
in Aarhus.
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Werk!) Die Arbeit der Studienhduser weist iiber sich selbst hinaus auf das
,.Hauptprogramm® der Studierenden, auf das Theologiestudium, und auf die spi-
tere berufliche Titigkeit. Studienhduser sollen und kénnen nur in einem zeitlich
und konzeptionell begrenzten Umfang, in einer bestimmten Phase der berufli-
chen Ausbildung, Hilfestellung leisten. Aufgaben, die dariiber hinausgehen, lau-
fen eher nebenher: Beitrige zur Forschung und zum interdisziplindren Gespréch,
die Forderung zukiinftiger Mitarbeiter in hoheren kirchlichen Amtern, Forderung
ausldndischer Doktoranden, um dadurch auch einen Beitrag zur Mission oder
interkulturellen Theologie in den Kirchen in aller Welt zu leisten.

Die Trdagerschaft unterscheidet sich nach den beiden Zielsetzungen.

Im ersten Fall ist in der Regel die Landeskirche Triger des Hauses. Finanzielle
Absicherung durch die Landeskirche, in deren Interesse die Theologenausbildung
liegt, durch Stiftungen, Spenden und Kollektenaufrufe sind notig, wenn die Stu-
dienhiuser in Zeiten des demographischen Wandels nicht dem Sparzwang geop-
fert werden sollen. In einigen Fillen ist das schon geschehen. Geistlich gesehen
ist auch die Fiirbitte der gliubigen Gemeinde, dass der Herr Arbeiter in seine
Ernte senden moge (Mt 9,38), fiir die Studienhduser wichtig.

Manchmal kommt es durch die historisch bedingte enge Zusammenarbeit von
Landeskirche und Landesregierung oder Universititsleitung auch zu einer uni-
versitdren Trdgerschaft oder zu umfangreichen finanziellen Landeszuschiissen.
Man darf nicht vergessen, dass Forderung des Pfarrernachwuchses iiber Jahrhun-
derte gleichzeitig Ausbildung der zukiinftigen Staatsbeamten war.

Im zweiten Fall der Studienhéuser in einer bestimmten theologischen Ausrich-
tung sind christliche Vereine beziehungsweise Stiftungen die Triiger. Altere Hiu-
ser befinden sich generell in kirchlicher Tridgerschaft oder sind nach einigen
Jahrzehnten ihrer Existenz an die Kirche iibergegangen, weil sie nicht mehr fi-
nanzierbar waren. Finanzielle Kontinuitit nicht von der Landeskirche subventio-
nierter Hiduser wird am besten unter zwei Voraussetzungen erreicht: Entweder
miissen qualitativ gute Immobilien oder ausreichend grofier Stiftungsertrige vor-
handen sein. Spendeneinnahmen von Freunden der Studienhduser kénnen nach
Jahrzehnten wegbrechen, wenn der Freundeskreis tiberaltert ist. — Hauptinitiato-
ren christlicher Vereine und Griindergestalten waren und sind oft Theologiepro-
fessoren. Es kommt aber besonders in neuerer Zeit auch vor, dass Griindungsini-
tiativen tiberwiegend von Pfarrern und um den Pfarrernachwuchs besorgten
christlichen ,,Laien* ausgegangen sind.

Die Triger erreichen ihre Ziele auf mehreren Wegen: Durch Errichtung oder
Anmietung zweckmiBigen Wohnraums, besonders an Universititsstadten im Be-
reich der eigenen Landeskirche, weiter durch Anbieten giinstiger oder sogar kos-
tenloser Zimmer fiir bediirftige und andere Studenten (etwas teurer fiir Studenten,
die mehr Geld haben); durch weitere weltliche und geistliche ,,Dienstleistungen™
wie Mahlzeiten, Andachten, Bibliothek, Putzen, Waschen, Freizeitmoglichkeiten
und anderes. Dazu kommen Lehrangebote, die die Universitidtsangebote ergdn-
zen, aber nicht ersetzen sollen. Sie bieten neben Kursen, die vom Ephorus des
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Hauses angeboten werden, auch Moglichkeiten fiir den theologischen Nach-
wuchs, sich in Lehraufgaben einzuarbeiten und sich an der Forschung zu beteili-
gen. Das Studium ist fiir die Bewohner der Studienhiuser in den Kontext einer
christlichen Gemeinschaft eingebettet. Diese Gemeinschaft wird durch spontane
und durch institutionalisierte Veranstaltungen wie geistliche Ubungen, Andach-
ten, gemeinsames Gebet und seelsorgerliche Gesprichsangebote beférdert.

Besonders dieser Aspekt weist auf die Ahnlichkeit mit den klosterlichen Bil-
dungsanstalten hin, aus denen die Universititen im hohen Mittelalter erwachsen
sind”’. Am deutlichsten wird dieser Zusammenhang natiirlich am Evangelischen
Stift Tiibingen. Im Unterschied zum neuzeitlichen Schulideal lebten im Mittelal-
ter sowohl Lehrer als auch Schiiler im collegiim gemeinsam an der Ausbildungs-
stitte. Dieses Ideal setzt sich in der Reformationszeit an den evangelischen Lan-
desschulen fort, die dem geistlichen Nachwuchs dienten.* Als Landesschulen
bekannt sind bis heute die sdchsischen Fiirstenschulen in Schulpforta, Meillen
und Grimma sowie die wiirttembergischen Klosterschulen Denkendorf,
Blaubeuren, Bebenhausen, Maulbronn, spiiter auch Schéntal und Urach. In die-
sen ,,Anstalten* wird — wie an den frithen evangelischen Universititen — die
Mensa Konvikt genannt; untergebracht sind die Schiiler im Alumnat.” So war
beispielsweise der streitbare Theologe Georg Calixt beriihmtester Bewohner des
Konvikts* an der Universitit Helmstedt.*

Man sieht, wie sich in der frithen Geschichte evangelischer Studienhiuser die
Themen der Geschichte von Schulen und Universititen sowie die Geschichte des
Stipendienwesens zur Nachwuchssicherung oder -forderung bediirftiger Studen-
ten iiberschneiden. Stipendien fiir das Theologiestudium waren fiir viele Pfarras-
piranten die einzige Moglichkeit, an die Universitit zu kommen. So belegt Ar-
chivmaterial im Landeskirchlichen Archiv Karlsruhe, dass fiir diesen Zweck Kol-
lekten gesammelt wurden. Wer sich fiir ein Stipendium bewerben wollte, musste
durch ein ,,Armutszeugnis* seine Bediirftigkeit nachweisen. Selbst regionale In-
teressen spielten eine Rolle, wie die Griindung einer ,.Friedrich Luisen Stiftung
fir Studirende der evangelischen Theologie aus dem Decanat Eppingen* 1856
belegt.* Im 19. und 20. Jahrhundert gibt es als weitere Themen im Umkreis der

40 Vgl. zum Beispiel Rainer A. Miiller: Geschichte der Universitit. Von der mittelalterlichen
Universitas zur deutschen Hochschule. Miinchen: Callwey, 1990.

41 Vel http://www.bbf.dipf.de/archiv/1998/abhand-002/lange htm Historische Bildungsfor-
schung Online, Hermann Lange: Der Schulbau der frithen Neuzeir als Ausdruck von poli-
tisch-gesellschaftlicher Verfassung und Schulleben. Vortrag am 14. Mirz 1995 in Berlin,
[Stand: 28.6.2011].

42 Hermann Lange, ebd.

43 Hermann Lange, ebd.

44 Landeskirchliches Archiv Karlsruhe AZ 22/1125: Stipendien, Darlehen, Ausbildungsbei-
hilfen. GA 2749 (1822-1840): ,.Die Vorschriften wegen Ausstellung der ArmuthszeugniBe
fiir Studenten zum Behuf des NachlaBes der Collegien Gelder u. Bewilligung von Stipendi-
en*; GA 534 (1856) ,,Die Griindung der Friedrich Luisen Stiftung fiir Studirende der evan-
gelischen Theologie aus dem Decanat Eppingen®,
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Studienhduser die schon erwéhnten Stiftungsprofessuren, aber auch christliche
Akademikervereinigungen, Studentengemeinden, katholische Konvikte, christli-
che studentische Verbindungen, theologische Studentenvereine und studentische
Missionsgruppen, die das christliche Leben an den Universititen bereichern.

3. Evangelikale Studienhiiuser in pietistischer Tradition

Das 1970 gegriindete Albrecht-Bengel-Haus (ABH) ist das Flaggschiff unter den
pietistisch-evangelikalen Studienhédusern des 20. Jahrhunderts. Als &ltestes evan-
gelikales Studienhaus war es Vorbild fiir nachfolgende Einrichtungen, deren
Griinder in manchen Fillen ,,Bengel” waren. Die Griindungsintention des ABH
ist typisch fiir die spéter gegriindeten Hiuser; sie ist auch der Studienarbeit
Krelingen vergleichbar. In der zweiten Hélfte des 19. Jahrhunderts stand der
Streit um das Verstdndnis des Apostolikums im Vordergrund. Exklusiv vertrete-
ne bibelkritische Aussagen zu Sithnetod und Auferstehung Jesu in der Kirche
sowie die Politisierung und das tiberwiegend soziale Verstidndnis des kirchlichen
Amtes waren die Hauptgriinde fiir innerkirchlich-pietistische Kreise, sich in den
1960er-Jahren Sorgen um die Zukunft der Landeskirchen zu machen und Studi-
enarbeiten aus pietistischem Anliegen heraus zu beginnen.”” Zu oft hatte man
erlebt, dass pietistische Studienanfanger durch das Theologiestudium zu Vertre-
tern theologischer Ansichten wurden, die den urspriinglichen diametral gegen-
iiberstanden. Daher wurde im Dezember 1969 der Verein Albrecht-Bengel-Haus
in Stuttgart gegriindet und 1970 ein Haus in Tiibingen gekauft. Nachdem Klaus
Bockmiihl abgesagt hatte und Gerhard Maier durch Antritt seines Vikariats ver-
hindert war, wurde der wiirttembergische Dekan Walter Tlach auf die hauptamt-
liche Studienleiterstelle berufen; das ehrenamtliche Rektorat iibernahm Professor
Peter Beyerhaus.*® Hier soll nicht im Einzelnen auf die Studienarbeit des
Bengelhauses eingegangen werden. Bemerkenswert ist, dass es mit dem ,.Missi-
onszweig™ des Hauses schon frith einen eigenstindigen Arbeitsbereich gab, der
nicht nur der Zwei-Drittel-Welt zu Gute kam, sondern auch Doktoralstudien und
Forschungsarbeit forderte.’

4, Schluss

Evangelische Studienhéuser sind eine biographische Hintertreppe zur Theologie.
Kirchen-, Theologie- und Zeitgeschichte reflektiert sich im Spiegel der Theolo-

45 Vgl. Martin Pfander in: Die Hoffnung festhalten: FS Walter Tlach ,169-209, bes. 168-175.

46 A.a. O, 185.

47 A. a. O., 204-206. Auch durch die Studienleiter- und Studienassistentenstellen soll die
wissenschaftlich-theologische Arbeit des Pietismus gefordert werden.
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genausbildung vergangener Jahrzehnte und Jahrhunderte. Wirtschaftliche Hilfe,
gemeinsames Leben und gemeinsames geistliches Leben sowie theologische An-
gebote erginzen das Studium an der Universitit. Als ein Teil der Geschichte der
Erweckungsbewegung und des Neupietismus sind pietistische und evangelikale
Studienhéduser des 19. und 20. Jahrhundert allemal eine Untersuchung wert. Ne-
benbei bemerkt: Ein Uberblick iiber die Geschichte der Ausbildung zum vollzeit-
lichen geistlichen Dienst ist bisher noch nicht geschrieben worden!

Studienhéduser ermoglichen gemeinsames Leben junger Christen. Wer Dietrich
Bonhoeffers ,,Gemeinsames Leben® gelesen hat, weis um die groBen Chancen,
die erlebte Gemeinschaft fiir das geistliche Leben junger Christen haben kann.
Aufler der Gemeinschaft wollen die Studienhduser giinstigen Wohnraum und
Studienbegleitung bieten. Aber sie vermitteln keine Studienabschliisse. Daher
konnen keine Studiengebiihren verlangt werden. Studienhéuser kénnen nicht kos-
tendeckend arbeiten; es miissen Spenden, Stiftungsertrige oder Kirchensteuer-
mittel zur Finanzierung vorhanden sein. — Ob dies weiter garantiert bleibt? Die
Zukunft wird es zeigen, ob man gemeinsames Leben kiinftiger protestantischer
Eliten und Studienbegleitung als teuren, in Notzeiten iiberfliissigen Luxus an-
sieht, oder ob das Anliegen der Studienhiuser weiter Gemeinden und kirchenlei-
tende Gremien zur Unterstiitzung animieren wird. Nur dann wird es moglich
sein, diese diakonische Arbeit aufrecht zu erhalten.

Jochen Eber
»Study Center®, ,,Foundation*, ,,Seminary*, ,,Hall of Residence*: Protes-
tant Colleges in German University towns

A number of protestant study houses at German universities offer residence, spi-
ritual life and theological workshops, mostly for students of divinity. By this they
are distinguished from student dorms run by the churches. One task of study cen-
ters is to offer cheap accomodation for student in need as a means of recruitment
of future pastors. The other task is to help students of a specific theological orien-
tation. This was especially so with new pietistic / evangelical foundations in the
20" century. Particularly well known is the 20 century pietistic foundation Al-
brecht-Bengel-Haus in Tiibingen. In the 19 century the Tholuck-Konvikt and
the Schlesische Konvikt in Halle attracted students of theology. Most famous by
reason of its long history and outstanding alumni is the Evangelische Stift of the
Wiirttemberg Church in Tiibingen which dates back to the 16" century. Protes-
tant foundations are promoting personal spiritual life as well as Christian fellow-
ship and theological thinking in the background of local protestant Faculties of
Theology. The history of these institutions and their contribution to theological
education in most cases has not been sufficiently investigated so far.
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Auseinandersetzung mit den horerzentrierten,
rezeptionsdsthetischen Ansitzen in der Homiletik

Die neueren horerzentrierten, rezeptionsisthetischen homiletischen Ansiitze sind
vom Wunsch geprigt, den von der Postmoderne beeinflussten Menschen in der
Predigt gerecht zu werden.

Zuniichst werde ich drei ausgewiihlte Ansiitze vorstellen. Weiter wende ich
mich noch der dramaturgischen Homiletik von M. Nicol zu, die ich ebenfalls zu
den horerzentrierten, rezeptionsiisthetischen Ansdtzen rechne. AnschlieBend
werde ich die zentralen Merkmale dieser Ansiitze herausarbeiten.

1. Die Predigt als offenes Kunstwerk

Gerhard Marcel Martin (1941) brachte in seiner Marburger Antrittsvorlesung
1983 die Idee der Predigt als offenes Kunstwerk ins Spiel, die seitdem vielfach
aufgegriffen und weitergefiihrt wurde. Er ging in seinen Uberlegungen davon
aus, dass die Kommunikationswissenschaft deutlich gemacht habe, dass das Ge-
sagte nicht dem Gehorten entsprechen muss. Mag die Aussageabsicht bei dem
Verkiindiger ganz klar sein, so kommt doch die Verkiindigung bei der Gemeinde
unterschiedlich an. An dieser Einsicht kniipft G. M. Martin an und iibernimmt
mit dem offenen Kunstwerk eine Kategorie aus der Rezeptionsisthetik. Umberto
Eco, ein Vertreter der Rezeptionsiisthetik, der vom ,,offenen Kunstwerk** ausgeht,
ist der Ansicht, dass ein Kunstwerk grundsitzlich mehrdeutig ist und die Rezi-
pienten aus dem Feld der moglichen Deutungen — je nach individueller Lage und
gesamtgesellschaftlichen Trends — bewusst oder unbewusst eine auswihlen. Er
weist zudem darauf hin, dass viele moderne Kunstwerke eine offene, vielseitige
Rezeption, also Mehrdeutigkeit bewusst wollen. Er unterscheidet das faktisch
offene Kunstwerk und das programmatisch offene Kunstwerk. Dariiber hinaus
stellt er als dritte Kategorie das Kunstwerk in Bewegung vor, das erst durch ihre
Rezipienten fertig gestellt, bzw. vollendet wird.

G. M. Martin nimmt die Kategorie ,.des offenen Kunstwerks® im Sinne eines
bewusst mehrdeutigen Werkes auf. Er versteht die Predigt im Sinn eines pro-
grammatisch offenen Kunstwerks, wenn der Verkiindiger in einer monologischen
Predigt vermeidet, nur einen Sinn vermitteln zu wollen. Er kann sie sogar als ein
Kunstwerk in Bewegung auffassen, zum Beispiel im Bibliodrama. Er will damit
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ein neues Paradigma fiir das Verstehen des Predigtgeschehens zur Diskussion
stellen.

Die grosste theologische Herausforderung sieht G. M. Martin darin, sein Para-
digma mit dem kerygmatischen Predigt- und Gottesdienstverstiandnis, das sich im
Gefolge der dialektischen Theologie entfaltet hat, in Bezichung zu setzen.

Er geht in diesem Zusammenhang darauf ein, dass Mehrdeutigkeit nicht mit
Beliebigkeit verwechselt werden darf. Dies heifit: Wenn es keine faktische Bot-
schaft gibt, kann auch keine Resonanz entstehen. Es gibt also eine Begrenzung
der eigenen Rezeption und genau dies macht diese Form der Predigt anschlussfi-
hig an die dialektische Theologie.

Er vergleicht den Auftrag des Verkiindigers mit dem von Johannes dem Téu-
fer. Wie bei diesem sei es der Auftrag der Kirche, deutlich auf den hinzuweisen,
der kommt. In diesem Zusammenhang spielt fiir ihn die Pneumatologie eine ent-
scheidende Rolle. Am Beispiel der Emmausjiinger sucht er aufzuzeigen, dass
Christus im Wort und in Gesten gegenwirtig sei:

M. G. Martin méchte die Predigt als offenes Kunstwerk verstanden wissen, in

a1

der das Evangelium ,.frei setzt™ und ,.leben ldsst im Bereich der Liebe®.

Jan Hermelink und Eberhard Miiske versuchen ihre rezeptionsésthetischen
Uberlegungen an Hand der ,,Wahrnehmung von Predigten im Blick auf ihre #s-
thetische Struktur zu entfalten.” Der Text einer Predigt fungiert nach ihnen als
Ausloser einer hochst komplizierten Tatigkeit seiner Rezipienten. Ohne diesen
hoch komplizierten Vorgang ist nach ihnen das Textverstehen gar nicht denkbar.
Es entstehen in den Horerinnen und Horern einer Predigt bildhafte Représentati-
onen von Wirklichkeit, die zu mentalen Bildern fiihren. Diese mentalen Bilder
bilden fiir sie dann den eigentlichen Gegenstand der Predigtanalyse. Sie gehen
davon aus, dass sich das Evangelium als Verwandlung mentaler Bilder realisiert.

Albrecht Grozinger (1949) weiss sich wie G. M. Martin der Rezeptionsisthetik
verpflichtet und versteht deshalb die Predigt und den Gottesdienst als ,,offenes
Kunstwerk®. Er weist mit allem Nachdruck darauf hin, dass die Rezeptionsésthe-
tik Kategorien fiir die Beschreibung der Wirkung und Rezeption einer Predigt zur
Verfiigung stellt, nicht aber fiir die Beschreibung des Wesens einer Predigt. Es
geht also um das, was eine Predigt tut, und nicht um das, was sie ist. A. Grozin-
ger ist davon tiberzeugt, dass in einer offenen, dsthetischen Predigt die Gottesge-
schichte und Menschengeschichte zusammenkommen.

Die Predigt muss in ,cortesia® — mit Ehrfurcht, Freundlichkeit, Hoflichkeit
und Respekt — gehalten werden. Es geht darum, in der Predigt Gott zur Sprache

1 Gerhard Marcel Martin: Predigt als ,, offenes Kunstwerk"? Zum Dialog zwischen Homiletik
und Rezeptionsdsthetik, in: Evangelische Theologie 44, 1984, 46-58.

2 Jan Hermelink; Eberhard Miiske: Predigt als Arbeit an mentalen Bildern. Zur Rezeption
der Textsemiotik in der Predigtanalyse, in: Praktische Theologie 30, 1995, 219-239.
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zu bringen und zwar so, dass er gewinnt und nicht bezwingt. In diesem Zusam-
menhang fiihrt er den Begriff Zeugnis ein, das er als ein wesentliches Element
der Predigt betrachtet. Was nicht als allgemeingiiltig und fiir alle plausibel darge-
stellt werden kann, kann aber bezeugt werden. Im Zeugnis verbindet sich das,
worauf ich verweise, mit meiner Art, es zu tun.

Um diesen Verweischarakter der Predigt zu prizisieren, nimmt Grozinger eine
Unterscheidung des Literaturwissenschaftlers Johannes Anderegg auf. Dieser
unterscheidet zwischen Alltagsprache und Sprache der Poesie und siedelt dazwi-
schen die Sprache des Hinweises oder des Zeigens, das ,tentative Reden an.
Das ,.tentative Reden* mochte nicht selbst ein Kunstwerk sein, sondern will — aus
der Situation des Alltags und fiir diese — auf ein schon vorhandenes Kunstwerk
verweisen. Durch diese Formulierung wird klarer als in der Rede vom ,,offenen
Kunstwerk®, dass es um den Verweischarakter der Verkiindigung geht und dass
die Predigt eine Form der Rezeption eines biblischen Textes ist und auf Gott und
sein Wirken hinweist.>

Predigt ist nach A. Grozinger tentative Rede, die durch den Verkiindiger ,,hin-
durchgegangen® ist. Es geht darum, Gott ehrfiirchtig zur Sprache zu bringen und
uns glauben zu machen, dass Christus mitten unter uns umherwandert.

Grundlage der Predigtlehre von Grozinger ist die Hermeneutik des Plurals, die
eine Offenheit des Textes postuliert. Diese Offenheit des Textes 6ffnet die Tiir zu
den Theorien des offenen Kunstwerks und der Asthetik.*

2. Dramaturgische Homiletik

Martin Nicol (1953) entwirft seine Predigtiiberlegungen als ,,dramaturgische
Homiletik",

Zunidchst wiinscht er sich eine stirkere gesellschaftliche und kulturelle Rele-
vanz der Predigt. Dieser Wunsch korrespondiert mit seiner Entdeckung der ,,New
Homiletic*, die sich seit den 60er Jahren in den USA ausgebreitet hat. Die ,,New
Homiletic* entstand, indem man nach Losungen suchte, wie eine Predigt ange-
messen durchgefiihrt werden konne. Es wurde in Teams verschiedener Homile-
tik-Lehrerinnen und -Lehrer in Zusammenarbeit mit Kiinstlerinnen und Kiinst-
lern aus unterschiedlichen Bereichen — Schriftsteller, Schauspieler, Regisseure,
Drehbuchautoren, Literaturwissenschaftler, Musiker, Kinofachleute und Thea-
terwissenschaftler — um Antworten gerungen.

In der ,New Homiletic™ entfaltete sich unter anderem ein Predigtverstindnis,
das die Predigt als Kunst unter Kiinsten, als Inszenierung oder als Performance

3 Albrecht Grozinger: Homiletik. Lehrbuch Praktische Theologie, Bd. 2, Giitersloh: GVH,
2008, 225-231.

4 Albrecht Grozinger: Toleranz und Leidenschaft. Uber das Predigen in einer pluralistischen
Gesellschaft, Glitersloh: GVH, 2004, 154.
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versteht. M. Nicol iibernimmt diesen Ansatz und fordert eine Asthetisierung der
Predigt. Diese Forderung entspringt der Uberzeugung von Nicol, dass die Bibel
letztlich nur als Kunstwerk richtig verstanden werden kann.

Angeregt von der ,,New Homiletic* versteht Nicol den Gottesdienst weiter als
..Weg im Geheimnis* und die Predigt als eine Etappe auf diesem Weg. Wichtig
ist fir ihn, dass die Gottesdienste und Predigten absichtslos sein miissen und
nicht instrumentalisiert werden diirfen, wie das zum Beispiel bei der pietistischen
Bekehrungspredigt der Fall ist. In der Predigt geht es darum, von einem Anwe-
senden zu sprechen. Gegebenenfalls kann man auch mit ihm, keinesfalls aber
iiber ihn reden. Christus ist also nicht eine historische Figur, sondern ein Ereig-
nis. Predigt ist insofern ein Ereignis, als die Gegenwart des Auferstandenen als
Ereignis wahrgenommen wird.

Nicole ist weiter der Ansicht, dass nicht in Begriffen iiber Gott geredet werden
kann, sondern nur in Bildern.

Letztlich besteht die Herausforderung fiir ihn beim Predigen darin, nicht im
RedenUber” zu bleiben, sondern die Verkiindigung als ,,RedenIn® zu gestalten.
Es geht also darum, nicht nur einen Vortrag liber Trost zu halten, sondern zu
trosten. '

Alexander Deeg, ein Assistent bei M. Nicol, erginzte diesen Ansatz durch Be-
obachtungen des rabbinischen Schriftgebrauchs. Er unterscheidet die jiidische
und christliche Perspektive als ,,Skripturalitdt und Metaskripturalitdt”. Nach ihm
geht das christliche Schriftverstindnis von einer Metaebene aus oder kommt
auch dort an. Im Gegensatz dazu sei die Maxime des rabbinischen Umgangs mit
der Schrift, sozusagen in den Text hineinzugehen, sich darin zu bewegen und aus
ihm heraus zu predigen.

Nicol und Deeg setzten im Blick auf die Gestaltung der Gottesdienste und der
Predigt dramaturgisch-kiinstlerische Qualititsstandards.” Nach ihnen ist der Got-
tesdienst grundsitzlich ein szenisches Geschehen. Im Gottesdienst kommt die
Predigt gleichsam zur Auffuhrung Damit gerit die Predigt in die Néahe des Thea-
ters und des Films im Kino.® Der Ort, wo die Predigt entsteht, ist nicht mehr der
Schreibtisch, sondern das Atelier.

3. Die zentralen Merkmale der hirerzentrierten, rezeptionsisthetischen An-
sitze

Diese neuen homiletischen Ansitze haben im Unterscheid zum kerygmatischen
Ansatz dazu gefiihrt, dass nicht mehr der Predigttext am Anfang aller homileti-
schen Uberlegungen steht, sondern der Horer. Man rebelliert gegen das Primat

5  Martin Nicol: Grundwissen Praktische Theologie. Ein Arbeitsbuch, Stuttgart etc.: Kohl-
hammer, 2000, 84.
6 A.a O, 82-83; Grozinger, Homiletik, 297.
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des Textes und damit indirekt gegen das Primat der Exegese. Dies ist durchaus
verstidndlich, da es mit Hilfe einer historisch-kritisch gepriigten Exegese nicht
mehr moglich ist, die eigentliche Textbedeutung aufzuzeigen. Man ist deshalb
der Ansicht, dass es eme Fiille gleichberechtigter und gleich méglicher Ausle-
gungen eines Textes gibt.” Eine Homiletik, die sich vom Primat des Textes ver-
abschiedet hat und den Horer in den Mittelpunkt riickt, hat neu die Frage nach
dem Verhiltnis des Predigers zu diesem Horer zu kliren. Zudem werde ich am
Schluss die Frage erortern, wie der Predigtext zur Sprache gebracht werden soll.

3.1 Der Hirrer ist das Subjekt der Predigt

In diesen rezeptionsasthetischen Ansitzen wird der postmoderne Hérer als Sub-
jekt betrachtet. A. Grozinger formuliert dies so:

,,Horerinnen und Horer sind nicht Objekte des Predigtgeschehens, sondern sie sind als Sub-
Jjekte am Predigtgeschehen zu beteiligen.*®

Nach R. Knieling haben wir zu fragen, welches der christliche Beitrag sein konn-
te, um auf die Themen und Fragen, die die postmodernen Menschen bewegen
und fiir sie relevant sind, eingehen zu koénnen. Wichtig erscheint ihm, dass wir
als Verkiindiger nicht fertige Antworten geben, sondern nach dem christlichen
Potential suchen. Die Ausfithrungen einer Predigt zielen nicht mehr auf Zustim-
mung, sondern den Horern sollen Spielrdume fiir die eigene Rezeption gegeben
werden. Diese plurale Rezeption ist in den rezeptionsisthetischen Predigtansit-
zen schon in der Predigt selbst angelegt Der Horer wird damit zum eigentlichen
Subjekt des Predigtgeschehens.” Eigentlich macht man aus der Not, dass die vom
Prediger intendierte Botschaft nicht oder nur erheblich verindert bei den Horern
ankommt, eine Tugend. Die zum offenen Kunstwerk erklirte Predigt ldsst eben
den Horern Raum, eigene Rezeptionen vorzunehmen. '’

So ist es zum Beispiel nicht mehr moglich, vom stellvertretenden Siihnetod Je-
su zu reden. Vielmehr hat man den Tod Jesu einfach zu erzihlen, ohne auf die
Bedeutung dieses Todes hinzuweisen.'' Das Erzihlen wird also im Gegeniiber
zum Erkliren gesehen. Das Erzihlen wird als ein induktiver und das Erkliren als
ein deduktiver Vorgang verstanden. Bei denen, die den rezeptionsisthetischen
Ansatz vertreten, darf es in der Predigt nicht mehr darum gehen, dass der Horer
etwas begreift oder versteht, sondern es soll sich in seinem Leben etwas Religio-

7  Fabian Vogt, Predigen als Erlebnis. Narrative Verkiindigung; Eine Homiletik fiir das

21. Jahrhundert, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2009, 21-22.

Zit. nach Grozinger, Homiletik, 122.

9  Reiner Knieling, Was predigen wir? Eine Homiletik, Neukirchen-Vluyn, Neukirchener,
2009, 79f.

10 Nicol, Grundwissen, 83.

11 Knieling, Was predigen wir?, 124.
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ses ereignen.'” Thre Uberzeugung ist: Je mehr induktiv statt deduktiv gepredigt
wird, desto mehr wird man den Horern mit ihren verschiedenen Vorverstindnis-
sen gerecht."

A. Grozinger ist davon iiberzeugt, dass christliche Predigt eine durchgehende
narrative Grundierung hat. Demzufolge sollen die narrativen Strukturen der bib-
lischen Texte so nachgezeichnet und entfaltet werden, dass sie die eigenen Narra-
tionen der Horerinnen und Hérer stimulieren, aber auch steuern.'*

Da in der biblischen Erzdhlung die Gottesgeschichte und die Menschenge-
schichte als miteinander verschlungen betrachtet werden, fithre das Erzihlen zu
induktiven Erfahrungen und lasse Raum fiir eigene Rezeptionen.'"” In diesem Zu-
sammenhang spricht E. Huscava davon, dass durch das Erzihlen im Leben der
Hérer Sinn produziert werden kann.'®

Zudem werden die Horer im Bibliolog, einer Entwicklung aus dem Biblio-
drama, als Subjekte ernst genommen. Die Teilnehmenden versetzen sich — ange-
regt durch den Prediger — in einzelne Rollen und Perspektiven eines erzihlenden
Zusammenhangs einer biblischen Geschichte, der durch die verbalen Beitréige
der Teilnehmenden auf neue Weise rekonstruiert wird."” Dieses gemeinsame An-
teilnehmen an einer Geschichte ertffnet einen gemeinsamen Wirklichkeitsraum,
den die Anwesenden miteinander teilen. Wenn dies immer und immer wieder
geschieht, geschieht durch das Anteilnehmen an den Geschichten eine tragende
Gemeinschaft, Das Miteinbezogensein in die Geschichten entpuppt sich schlief3-
lich als eine Kraft, die den Vereinsamungstendenzen in der Kirche und Gesell-
schaft entgegenwirkt.'®

Die rezeptionsdsthetischen Ansitze scheinen das Tun des Gesagten im Leben
der Horer auf die je eigene Rezeption zu beschrinken."

3.2 Der Prediger, die Predigerin werden als Zeugen verstanden

In den rezeptionsisthetischen Ansitzen sollte die Predigt vor allem ein Zeugnis
sein. In der zeugnishaften Predigt spiiren Menschen, was Prediger wirklich glau-
ben und was nicht. Zweifel an bestimmten biblischen Aussagen diirften ruhig
zum Vorschein kommen. Es gibt eben keine absolute Wahrheit mehr, die gepre-
digt werden sollte. Fiir Wilfried Engemann zum Beispiel gibt es das Evangelium

12 Nicol, Grundwissen, 84.

13 Vogt, Predigen, 114.

14  Grozinger, Homiletik, 204-207.

15 A.a 0O,119-122.

16 Vogt, Predigen, 247.

17 Grozinger, Homiletik, 280.

18 Vogt, Predigen, 250-251.

19 Michael Giebel: Predigt zwischen Kerygma und Kunst. Fundamentalhomiletische Uberle-
gungen zu den Herausforderungen der Homiletik in der Postmoderne, Neukirchen-Vluyn;
Neukirchener, 2009, 354.
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an sich, als objektive Wahrheit nicht, sondern es gibt nach ihm nur das durch ei-
nen Zeugen vermittelte, subjektiv geﬁirbte.zo Die Verkiindigung habe also letzt-
lich nur Verweischarakter, da von Gott nichts Gewisses mehr gesagt werden
konne, sondern es konne nur noch die eigene Gotteserfahrung bezeugt werden.>'

In der Predigt geht es also nicht mehr um die Vermittlung theologischer In-
formationen, wie dies in der kerygmatischen Homiletik noch der Fall war, son-
dern Predigende sollen Anreger und Ausloser bewusstseinsbildender Prozesse
sein.”” Sie haben sich als Kiinstler zu verstehen, die christliche Religion darstel-
len und gestalten. Sie inszenieren ihren personlichen Glauben inspirierend und in
kunstvoller Weise.”

Damit Prediger jederzeit den christlichen Glauben kunstvoll inszenieren kon-
nen, haben sie u. a. nur noch metaphorisch tiber Gott zu reden. Dies ist nach Gro-
zinger deshalb so, weil Gott und Welt voneinander zu unterscheiden sind.
Zugleich ist aber dieser von der Welt zu unterscheidende Gott als ein in diese
Welt kommender Gott zur Sprache zu bringen. Dies sei, so meint Grozinger, nur
metaphorisch moglich, da die Metapher einen Uberschuss gegeniiber der Wirk-
lichkeit habe. Somit konne die Sprachform der Metapher Unterschiedenheit und
Bezogenheit in einem ausdriicken. Deshalb muss die Gottesrede durch und durch
metaphorisch sein.”*

Zu dieser kunstvollen Predigtweise gehort nach Grozinger auch, dass die Pre-
diger eine gendersensible Sprache einiiben. Sie haben darauf zu achten, dass sie
alle geschlechtskonstruierenden Aussagen unterlassen. Damit die Verkiindigung
dieses genderbewusste Profil bekommt, haben die Prediger und Predigerinnen
darauf zu achten, welche Themen aus der Bibel sie auf der Kanzel ausfiihren.”

3.3 Der Predigttext ist prinzipiell offen

Nachdem Grozinger die Inspirationslehre als theologischen Fehltritt zuriickge-
wiesen hat, behauptet er, dass biblische Texte prinzipiell offene Texte sind, die
mit Hilfe der Exegese nicht erfasst werden konnen. Als offene Texte haben sie
ein semantisches Storungspotential. Alle Auslegungen bleiben wegen diesem
Storungspotential ein Stiick weit offen und unbestimmt. Diese Unbestimmtheit
ist aber nach Grozinger nicht negativ zu werten, da die Horer diese in ihrer Re-
zeption innovatorisch und perspektivenerweiternd aufnehmen konnen.

20 Wilfried Engemann: Einfiihrung in die Homiletik, Tiibingen; Basel: Francke, 2002, 120—
125;232-237.
21 Giebel, Predigt, 68-70.
22 Vogt, Predigen, 30-31.
23 A.a Q. 38-40.
24 Grozinger, Homiletik, 221-225.
25 A.a. 0., 129-132,
26 A.a. 0, 137-145.
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Da biblische Texte offene Texte sind, sollen sie nicht ausgelegt, sondern in-
szeniert werden. Dann wird ein Text inszeniert, wenn man im Gespréch mit ihm
auf die Gegenwart blickt und diese deutet.”’” Grozinger fasst seine Ausfithrungen
iiber diese Thematik mit dem Satz zusammen: ,,Und die Predigt inszeniert genau
diesen Weg des Entstehens einer zwischen Text und Predigerln kommunikativ
gewonnenen Deutung unserer Gegenwart.“28

Die in die Gegenwart inszenierte Predigt kennt keine Festlegungen und Dog-
matisierungen mehr, sondern enthilt einzelne Elemente christlicher Uberliefe-
rung als hilfreiche Zeichen, Symbole und Hinweise fiir das individuelle Leben.
Letztlich ist es Aufgabe der Predigt, biblische Texte lebensgeschichtlich zu ver-
fliissigen, so dass sie die Menschen ermichtigen, das eigene Leben in neuen Per-
spektiven zu erzihlen.”

Bei der inszenierten Predigt erhofft man sich also, dass sich durch den kom-
munikativen Vorgang, also bei der Performance (Auffithrung), fiir den Horer Be-
deutung ereignet und sich fiir ihn Sinn erschlieft.”

4. Aufnahme von Uberlegungen der horerzentrierten, rezeptionsistheti-
schen Ansiitze im evangelikalen Bereich

Die Uberlegungen der rezeptionsiisthetischen Ansétze haben in der evangelikalen
Bewegung teilweise Eingang gefunden. Einerseits nimmt man in der evangelika-
len Bewegung die Aussagen der Bibel noch zum gréBten Teil als Wort Gottes
ernst. Andererseits tibernimmt man aber von den rezeptionsisthetischen Ansét-
zen die Forderung nach einer narrativen Verkiindigung, da man der Meinung ist,
so die postmodernen Menschen besser mit der Botschaft der Bibel erreichen zu
konnen.
Ich stelle hier zwei Beispiele vor:

4.1 Erwin Raphael McManus fordert eine von der Kunst begleitete narrative
Verkiindigung

Erwin Raphael McManus, ein bedeutender Vordenker der Emerging-Church-
Bewegung in den USA, ist davon iiberzeugt, dass die postmodernen Menschen
am besten durch eine narrative Verkiindigung der biblischen Botschaft angespro-
chen werden konnen. Er schreibt dazu:

Apostolische Leiter sind immer Geschichtenerzihler ... Der christliche Glaube wuchs
durch Geschichten, nicht durch Texte. Erst spdter wurden die Geschichten Schrift. Auch

27 A.a. 0O, 154-157.

28 Zit.nach A. a. O., 157.
29 A.a 0, 161-172.

30 Nicol, Grundwissen, 83.
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wenn wir die Schrift achten sollen, diirfen wir niemals die Macht von Geschichten aus dem
Auge verlieren. !

Die Geschichten der Bibel miissen im Leben der Verkiindiger mit den Geschich-
ten Gottes im eigenen Leben verwoben werden. Da die Geschichten im Einklang
mit den Herzensmetaphern der Horer stehen, kommen sie ihnen besonders nahe.
Es gilt in den Predigten Geschichten Gottes aufzugreifen, die ein Bild von dem
zeichnen, wie das Leben eines jeden Horers aussehen konnte.” Die Geschichten,
die man erzihlt, formen schlieBlich die Kultur einer Gemeinde, und Geschichten,
die g‘ie auf Grund der erzihlten biblischen Geschichten erlebt, hauchen ihr Leben
e

Weiter gilt es in einer Gesellschaft, die visuell iiber das Fernsehen, Filme und
das Internet gepriigt wird, drei-dimensional zu predigen. Es sollten also optische
Elemente eingesetzt werden, die die eben entfaltete Geschichte erginzend beglei-
ten. Hier, so betont E. R. McManus, habe die Kunst im Gottesdienst ihren Platz.
Die einzusetzenden Bilder sollten einen kiinstlerischen Wert haben, also &dsthe-
tisch wertvoll sein. Er sucht also mehrdimensional, das heifit durch Wort und
Kunst, die biblischen Erzdhlungen zu entfalten. Es scheint manchmal fast so, als
wiren fiir E. R. McManus Wort und Kunst gleichwertig. Er ist sogar der Mei-
nung, dass die geistlichen Leiter der Zukunft eher kiinstlerisch begabt als akade-
misch geschult sein werden.*

E. R. McManus vertritt zudem die Meinung, dass die Predigt nicht unbedingt
im Zentrum eines Gottesdienstes stehen miisse. Die Geschichte Gottes kann nach
ihm auch durch Tanz, Theater, Komodien und Kurzfilme und andere kreative
Mobglichkeiten zum Ausdruck gebracht werden.”

4.2 Fabian Vogt versucht aufzuzeigen, warum evangelistische Verkiindigung
narrativ sein muss®

Fabian Vogt arbeitet als Pfarrer, Schriftsteller und Kiinstler. Er ist auch fiir den
Hessischen Rundfunk titig und tritt zudem als Kabarettist auf. F. Vogt ist davon
iiberzeugt, dass kirchendistanzierte Menschen am besten durch die erzdhlende
Verkiindigung erreicht werden konnen. Diese Menschen brauchen nach ihm die
Erzdhlung, dass in ihrem Leben eine iiber sie hinausweisende Selbstwahrneh-
mung moglich wird. Zudem soll erzdhlt werden, weil die Wirklichkeit Gottes
nicht anders erfasst werden kann, als durch Geschichten, die im Dasein der Men-

31 Zit. nach Erwin Raphael McManus: Eine unaufhaltsame Kraft. Gemeinde, die die Welt
verdndert, Asslar: Gerth; C&P, 2005, 160.

32 =AA 0162

33 A2H 0166

34 A.a.0,176.

35 A.a.0,174.

36 Fabian Vogt, Predigen als Erlebnis (sieche oben Anm. 7).
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schen verankert sind und doch iiber sie hinausweisen. Er schreibt weiter: ,,Von
Gott kann erzihlt werden, weil er in Jesus Christus, dem Fleisch gewordenen
Wort, von sich selbst erzihlt und damit die Grenzen von Transzendenz und Im-
manenz {iberschritten hat. Gott wird Teil der Geschichte der Menschen.*”” Er
vertritt die Ansicht, dass in Bezug auf kirchendistanzierte Menschen die Predlgt
auf Geschichten und ihre wirklichkeitsstiftende Transferkraft angewiesen ist.”
Eine gute Geschichte macht nach Vogt die Horenden zu Teilhabenden und eroft-
net ihnen, indem sie an ihr Leben ankniipft, Perspektiven fiir die Zukunft.”’

Zugleich ist nach ihm die Erzdhlung eine offene Kunstform und dam1t geeig-
net, auf die Rezeptionsmuster von Kirchendistanzierten emzugehen Zudem
bestehe die Kraft der Narratio darin, dass sie das Personliche und Uberpersonli-
che, das Menschliche und Gottliche miteinander verbinde.*' Das Erzihlen sei
weiter ein #sthetischer Vorgang, da es Bilder, Szenen, Gefiihle und Erfahrungen
mit einbinde.*” Ein Grund, weshalb die Erzihlung die Kirchendistanzierten bes-
ser erreicht als andere Predigtformen, besteht nach F. Vogt darin, dass in der Er-
zithlung Horer und Erzihler miteinander verschmelzen, weil beide etwas von ih-
rem Sein einbringen.”’ Die ,narrative Verkiindigung® arbeitet nicht auf eine
punktuelle Entscheidung hin, sondern geht bewusst von emem Prozess des
Christwerdens aus, der sich iiber mehrere Jahre hinziehen kann.**

Diese ,narrative Verkiindigung® erweist sich nach F. Vogt als fihig, die her-
ausfordernde Aufgabe zu erfiillen, Glauben in der Postmoderne einladend und
ansprechend zu verkiindigen.*’

5. Stellungnahme zu den hirerzentrierten, rezeptionsiisthetischen Ansiitzen
und deren teilweise Ubernahme im evangelikalen Bereich

Es fillt uns auf, dass diese von der Asthetik und der Kunst gepriigten homileti-
schen Entwiirfe den inhaltlichen Aspekt der Predigt vernachlidssigen. Dies ist
deshalb so, weil auch der biblische Text als offenes Kunstwerk verstanden wird.
Damit gibt es keine verbindliche Bedeutung des Textes mehr, dem iibrigens auch
jegliche Historizitit abgesprochen wird. Dies fiihrt zu einer Pluralisierung der
Hermeneutik.** Aus diesem Grund gibt es in den neueren homiletischen Entwiir-

37 Zit:nacha. a.'0;, 234.

SR AT (03]

39 A.a.0.,269.

40 Ata @5 272

41 A.a. Q,276.

42 A.a. O, 278.

43 A.a O, 284.

44 A.a 0O, 293.

45 A.a. 0., 318.

46 Giebel, Predigt, 176-177.
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fen keinen Platz mehr fiir die Lehrpredigt. In dieser auf den postmodernen Men-
schen ausgerichteten rezeptionsisthetischen Predigt wird der durch die Texte der
Bibel redende Gott zum Schweigen gebracht. Gott kommt eigentlich in den re-
zeptionsisthetischen Predigtvorstellungen gar nicht mehr zu Wort.*’

In meiner Stellungnahme suche ich aufzuzeigen, warum nicht der Horer das
Subjekt der Predigt sein kann, sondern der durch die Bibel zu den Menschen re-
dende Gott. Weil Gott durch die Bibel zu uns spricht, kommt ihr eine Vorrang-
stellung zu.

5.1 Gott ist Subjekt der Predigt

Da Gott durch die Bibel zu uns Menschen spricht, kommt ihr im Blick auf die
Verkiindigung eine Vorrangstellung zu. Deshalb kann Gott durch die Bibel zu
uns sprechen, weil er sie den Menschen, die sie geschrieben haben, durch seinen
Geist eingegeben hat (theopneustos, 2 Tim 3,16). Dieses durch den Heiligen
Geist inspirierte Wort Gottes ist heilsgeschichtlich christologisch zu verstehen.
Alle Interpretationslinien dieses Wortes kommen von der Christusmitte her und
gehen auch auf sie zu.*® Diese Mitte der Schrift tréigt nicht nur einen Ereignis-,
sondern auch einen Personalcharakter. Es geht in jeder Predigt darum, den Gehalt
des Wortes Gottes von seiner Mitte, von Jesus Christus her, zur Sprache zu brin-
gen. Der in der Bibel zu uns redende Gott, der in Jesus Christus unser Retter ge-
worden ist, ist das Subjekt der Predigt und nicht der Horer.*’ Gott hat sich in der
Bibel der verschiedensten Sprachgattungen bedient, um mit den Menschen zu
reden. Diese verschiedenen Sprachgattungen — narrative, poetische, prophetisch,
apokalyptische Texte, Gleichnisse, Briefe usw. — sollten bei der Weitergabe der
biblischen Botschaft mit beriicksichtigt werden.

Aus diesem Grund erscheint mir die starke Betonung der narrativen Verkiindi-
gung bei E. R. McManus eine unnétige Verengung. Hier findet meines Erachtens
im Bereich der Verkiindigung eine grofe Verarmung statt, die aus meiner Sicht
unnotig ist.

Helge Stadelmann macht deutlich, dass eine ansprechende Auslegungspredigt,
die die verschiedenen Sprachgattungen der Bibel ernst nimmt, mit konkreten und
helfenden Anwendungsgedanken selbst postmoderne Menschen anspricht, wenn
der Veslg)kiindiger das Vokabular und die Denkweise der anwesenden Horer be-
achtet.

47 A.a 0,315

48 Armin Sierszyn: Christologische Hermeneutik. Eine Studie iiber Historisch-kritische, Ka-
nonische und Biblische Theologie mit besonderer Beriicksichtigung der philosophischen
Hermeneutik von Hans-Georg Gadamer, Berlin; Wien: Lit, 2010, 102.

49 A.a.0,111.

50 Helge Stadelmann, Evangelikale Predigtlehre. Plidoyer und Anleitung fiir die Auslegungs-
predigt, Wuppertal: R. Brockhaus, 20035, 182-184.
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Auch F. Vogt tiberspannt mit seiner Forderung, dass evangelistische Verkiin-
digung narrativ sein miisse, den Bogen. Sicherlich kann das Erzidhlen biblischer
Geschichten in der evangelistischen Verkiindigung fiir den Horer sehr anspre-
chend sein.

Beachtenswert ist, was Wilhelm Busch, ein bedeutender evangelistischer Ver-
kiindiger im 20. Jahrhundert in Deutschland zur evangelistischen Verkiindigung
gesagt hat.”' Thm war es wichtig, dass auch in der evangelistischen Verkiindigung
das Wort Gottes ausgelegt werden sollte. Es geht nach ihm darum, dieses ausge-
legte Schriftwort in das Leben der Horer hineinzustellen. Damit aber die Horer
die biblische Lehre gut aufnehmen konnen, konnen eingeflochtene Beispiele,
packende Erzihlungen und Gleichnisse eine Hilfe sein.’> Bei W. Busch steht also
nicht die Erzdhlung, die ja nur eine verdeutlichende Funktion hat, im Zentrum
der Verkiindigung, sondern die biblische Lehre, die auslegend vom Wort Gottes
her entfaltet wird.” Er war zudem davon iiberzeugt, dass dieses Wort, da es das
Wort von Gott an uns Menschen ist, an den Horern wirkt. Aulerdem war fiir ihn
die Heilstat Christi am Kreuz die unverinderbare und uniiberholbare Mitte des
Evangeliums.™

W. Busch hat sich im Blick auf die Verkiindigung des Evangeliums nirgends
auf eine bestimmte Form, wie beispielsweise die Erzdhlung, festgelegt, sondern
forderte eine dem evangelistischen Anliegen entsprechende Auslegungspredigt.

5.2 Der Prediger verkiindigt nicht sich selbst

Es ist zu wenig, wenn ein Prediger seinem subjektiven Erleben entsprechend auf
Gott verweist. Er predigt auf diese Weise nur sich selbst. Er braucht eine person-
liche Beziehung zu diesem Gott, um das, was Gott in seinem Wort sagt, in rech-
ter Weise zur Sprache zu bringen. Nur durch den Glauben an Jesus Christus und
sein Erlosungswerk gelangt er zu dieser Gottesbeziehung. Diese Beziehung ist
die Grundlage, dass Gott durch sein Wort zu ihm sprechen kann. Er gibt dann als
Prediger als von Gott personlich Angesprochener das Wort Gottes weiter. Seine
Verkiindigung ist demzufolge Zeugnis und Lehre zugleich. Der Zeugnischarakter
seiner Predigt unterstreicht ihren Botschaftscharakter und macht diesen gerade
nicht unnotig, wie dies in den rezeptionsisthetischen Ansitzen behauptet wird.
Der Prediger rechnet bei der Weitergabe des gottlichen Wortes damit, dass
Gott selber sein Wort wihrend der Verkiindigung beglaubigt. Im Blick auf die
Verkiindigung ist es wichtig, dass der in griindlicher Exegese aufgearbeitete Text
dem Horer anschaulich und verstidndlich von der Christusmitte her weitergegeben

51 Wolfgang Becker, Wilhelm Busch als evangelistischer Verkiindiger, Neukirchen-Vluyn:
Neukirchener, 2010, 481.

52 A.a 0O, 430.

53 A.a 0,438,

54 A.a 0., 418-429.
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wird. Zugleich sollten dem Hérer vom ausgelegten Text her Hilfen fiir den Alltag
aufgezeigt werden. Es geht nach Michael Herbst letztlich darum, dass der Predi-
ger im Horer durch seine Verkiindigung Neugierde am Wort Gottes und Erwar-
tungen an Jesus Christus, der im Mittelpunkt der Verkiindigung steht, weckt.*
Eine solche lebensrelevante, glaubenskonstituierende Auslegungspredigt wird
jeden Horer ansprechen, wenn sie interessant und ansprechend vorgetragen wird.

5.3 Das Wirken des Heiligen Geistes am Hérer ist entscheidend

Ich teile mit den rezeptionsisthetischen Ansitzen die Uberzeugung, dass die
Verkiindigung des gottlichen Wortes im Horer eine Rezeption auslast. Doch ist
nicht die subjektive Rezeption des Horers das Entscheidende, sondern das Wir-
ken Gottes an ihm durch den Heiligen Geist auf Grund des von der Christusmitte
her verkiindigten Wortes durch die subjektive Rezeption hindurch.*®

Gott ist in der Lage, durch das gepredigte Wort Gottes im Horer Glauben an
dieses Wort und an Jesus Christus, die Mitte dieses Wortes, zu wecken. Der
Glaubensvollzug, der ja Sache des Hérers ist, wird darin sichtbar, dass er Jesus
im Glauben als seinen persénlichen Retter annimmt.

Der Horer kann die Botschaft der Bibel und Jesus als personlichen Retter auch
ablehnen. Er kann also ja oder nein sagen zur Botschaft der Bibel und zum Heils- -
angebot Gottes.

Wenn der Horer das ihm in Christus angebotene Heil im Glauben annimmt,
geschieht eine wesentliche Verinderung in seinem Leben. Er empfingt von Gott
das ewige Leben und wird in die Stellung der Gotteskindschaft versetzt
(Joh 1,12). Er ist nun durch den innewohnenden Christus (Eph 3,17) beféhigt,
das gepredigte Wort Gottes in die Tat umzusetzen.”’

Dieses Tun des gottlichen Wortes und nicht die verschiedenen Rezeptions-
moglichkeiten ist eigentlich das Endziel der Verkiindigung (Mt 7,24.25).

6. AbschlieBende Uberlegungen

In den hérerzentrierten rezeptionsisthetischen Ansétzen ist der Horer das Subjekt
der Verkiindigung. Dies ist deshalb so, weil der biblische Text als offen postu-
liert wird. Diese Offenheit des Textes 6ffnet die Tiire dafiir, dass die Predigt als
offenes Kunstwerk verstanden wird. Dies ist eigentlich die letzte Konsequenz der
historisch-kritischen Bibelauslegung. Es ist letztlich nicht mehr moglich, eine

55 Michael Herbst: Wie sollen wir denn heute noch predigen? Plidoyer fiir eine Homiletik in
der Postmoderne, in: Kirche zwischen posimoderner Kultur und Evangelium, hg. v. Martin
Reppenhagen, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2010, 229.

56 Giebel, Predigt, 220.

57 Armin Mauerhofer: Jesus — Mitte jeder Predigt. Christozenirische Auslegungspredigt,
2. Aufl., Hammerbriicke: Jota, 2005, 167.168.
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eigentliche Textbedeutung aufzuzeigen. Aus diesem Problem sucht man nun eine
Tugend zu machen, indem man dem Horer die Rezeption liberldsst. Der Verkiin-
diger kann nur noch subjektiv gefarbt als Zeuge auf Gott und sein Wort verwei-
sen. Weiter wird der vorgegebene Text einer Predigt nicht mehr ausgelegt, son-
dern inszeniert. Damit kommt es in der Predigt zu einer beliebigen und damit
belanglosen Weitergabe biblischer Gedanken.*®

Nach meiner Uberzeugung kommt dem Wort Gottes in der Verkiindigung eine
Vorrangstellung zu, da ja Gott selber durch dieses Wort, das er durch den Heili-
gen Geist eingegeben hat, zu den Menschen sprechen will. Da dieses Wort heils-
geschichtlich zu verstehen ist, haben wir es von seiner Christusmitte her auszule-
gen und zu verkiindigen. Der Prediger ist beauftragt, aus einer personlichen Got-
tesbeziehung heraus, die er nur durch den Glauben an Jesus und sein Erlosungs-
werk erlangt, dieses Wort als Angesprochener Gottes zu verkiindigen. Wir gehen
auch von einer Rezeption bei den Horern aus, wenn wir das Wort Gottes verkiin-
digen. Doch ist fiir uns nicht die subjektive Rezeption der Horer entscheidend,
sondern das Wirken Gottes an ihm durch den Heiligen Geist auf Grund des von
der Christusmitte her verkiindigten Wortes Gottes. Wenn der Horer sich diesem
Wort 6ffnet und Jesus als Retter annimmt, ist er befihigt das, was das Wort Got-
tes lehrt, auch zu tun. Dieses Tun des gottlichen Wortes und nicht die verschie-
denen Rezeptionsmoglichkeiten ist das eigentliche Ziel der Verkiindigung. Si-
cherlich konnen bei der Darbietung der Predigt &sthetische und kiinstlerische
Elemente das Gesagte verdeutlichen und vertiefen. Doch haben diese Elemente
immer nur eine instrumentelle Bedeutung.

Armin Mauerhofer
Analysis of listener-centered, reception-aesthetical models in homiletics

In listener-centered, reception-aesthetical models of homiletics the person who is
listening is the one who does the proclamation. This is because biblical texts are
seen as open texts. This open-endedness of the text consequently leads to under-
standing the sermon as an open piece of art. This is the ultimate result of critical
historical interpretation of the Bible. Ultimately it is no longer possible to dem-
onstrate one single meaning of a text. This problem is made a virtue by handing
responsibility for the interpretation to the listener.,

The author is convinced that the Bible as word of God has priority in procla-
mation, because God himself wants to speak through this word to men. The
Word of God must be understood in a salvation historical perspective and inter-
preted and proclaimed from its central point, namely Christ. Starting from his

58 Heinzpeter Hempelmann, ,, Was sind denn diese Kirche noch ...?* Christlicher Wahrheits-
anspruch vor den Provokationen der Postmoderne, Wuppertal: R. Brockhaus, 2006, 90.
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personal relationship with God, the preacher has to proclaim the Word as one
who has been addressed by God. In the process of preaching the Word of God
certainly there must be a reception. But the decisive point is not so much subjec-
tive reception by the listeners, but the effective working of God’s word in them
by the Holy Spirit.






Armin Wunderli

Die Integration der nidchsten Generation in die
Gemeinde als religionspddagogische Aufgabe

Ein Vergleich verschiedener Konzepte in der Praktischen Theologie

Vor einiger Zeit ging ich mit meiner Familie in einem Basler Park spazieren. Es
war Winter, und der Park war verschneit. Trotzdem war viel los: Auf allen Park-
wegen zogen Cliquen und iibten fiir die Fasnacht. Im Gleichschritt marschierten
die kleinen Gruppen durch den Schnee und spielten Piccolo-Floten und Trom-
meln. Dieser Brauch wirkte auf uns etwas antiquiert, und wir schauten uns die
Cliquen genauer an. Gab es hier auch junge Leute, oder waren alle Mitglieder
eher dlter? Daraus zogen wir Riickschliisse, ob damit zu rechnen sei, dass die
Cliquen in einigen Jahren oder Jahrzehnten immer noch existieren wiirden. Zu
unserer Uberraschung stellten wir fest, dass auch junge Leute dabei waren. Of-
fenbar betreiben die Cliquen Nachwuchsforderung.

Was fiir die Fasnachtscliquen gilt, gilt fiir jeden Verein. Wenn er sich nicht da-
rum bemiiht, junge Leute zu gewinnen, wird er mit der Zeit sterben. Eine Kir-
chengemeinde macht hier keine Ausnahme. Wenn dort keine Kinder sind, wird
sie die jetzige Generation nicht iiberdauern. Beim Gewinnen von jungen Leuten
kann eine Gemeinde zwei Wege gehen: Sie kann versuchen, Leute zu gewinnen,
die noch keinen Kontakt mit einer Kirche haben. Sie kann aber auch versuchen,
die Kinder und Jugendlichen zu gewinnen, deren Eltern bereits Mitglieder sind.
Diese Kinder und Jugendlichen nenne ich die ,,ndchste Generation®.

Wenn eine Gemeinde weiter bestehen will, soll sie also versuchen, die néichste
Generation zu integrieren. Das scheint auf den ersten Blick klar zu sein. Ich
mochte nun einige Konzepte aus der Religions- bzw. Gemeindepadagogik auf die
Frage hin untersuchen, ob sie diese Meinung teilen. Weiter mochte ich dann her-
ausfinden, wie sie ihren Standpunkt begriinden. Im letzten Teil geht es um bibli-
sche Prinzipien zu diesem Thema.

Ich habe den Begriff ,,Gemeinde* dem Begriff ., Kirche* vorgezogen. Es geht
mir nicht um die Frage, welche Kirche bzw. welche Denomination gemeint ist.
Mit ,,Gemeinde” meine ich die Ortsgemeinde, also den Ort der religionspidago-
gischen Arbeit mit den Kindern und Jugendlichen. Das kann eine romisch-
katholische, eine evangelische oder eine freikirchliche Gemeinde sein.
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1. Standpunkte
1.1 Zulehner

Zuerst mochte ich auf zwei Konzepte eingehen, die bereits etwas ilter sind. Die
Pastoraltheologie von Paul Zulehner ist 1990 erschienen. Zulehner war Professor
an der Katholischen Fakultdt in Wien. Er sagt, dass die Gemeinde das Ziel nicht
aufgeben darf, das Evangelium in die nidchste Generation hineinzutradieren. Es
soll auch morgen Gemeinden geben, die aus gliubigen Christen bestehen.' Damit
dies gelingt, soll die Gemeinde moglichst viele Kontaktmoglichkeiten zwischen
den Mitgliedern und den Kindern und Jugendlichen schaffen. Nach der Taufe
trage die Gemeinde die Verantwortung dafiir, die Glaubensgeschichte des Kindes
zu prigen.” Eine Integration der niichsten Generation ist fiir Zulehner wichtig,
weil der christliche Glaube in der heutigen Kultur angefochten wird.

1.2 Wegenast & Lammermann

Das andere Konzept wurde 1994 von den evangelischen Theologen Klaus
Wegenast und Godwin Limmermann verfasst.’ Wegenast war in Bern, Lam-
mermann ist in Augsburg. In ihrem Buch legen sie immer wieder Wert darauf,
dass die Kinder und Jugendlichen nicht von der Gemeinde vereinnahmt werden.
Die Gemeinde habe keinen Missionsauftrag an den Kindern.

Es geht ihnen auch nicht darum, dass die Gemeinde bestimmte Bekenntnisse
weitertradiert, sondern sie sehen die Gemeinde als Lernort fiir den Einzelnen.
Hier kann sich die Religiositit entwickeln, und was jedem als fundamental wich-
tig erscheint, wird zum Bekenntnis erhoben. Diese Vorgehensweise wird als ,,in-
duktiv® bezeichnet. Nicht Inhalte oder Bekenntnisse, auch nicht die Tradition
sind Ausgangspunkte, sondern der Mensch, der Teil der Gemeinde ist. Im Ge-
gensatz dazu ist die Vorgehensweise Zulehners deduktiv: Er will bestimmte In-
halte an die nichste Generation weitergeben.

Wegenast und Limmermann begriinden die induktive Vorgehensweise mit der
Rechtfertigungslehre. Diese sage aus, dass der Mensch von Gott angenommen
und damit jeglicher Verfiigungsgewalt des Menschen und auch der Kirche entzo-
gen sei. Er konne also frei entscheiden, was er wie glauben will.* Dieser Gegen-
satz zwischen dem induktiven und dem deduktiven Vorgehen wird auch die neu-
eren Konzepte priagen.

1 Paul Zulehner, Andreas Heller: Ubergdinge. Pastoral zu den Lebenswenden, Diisseldorf:
Patmos, 1990, 238.

2 A O24

3 Klaus Wegenast, Godwin Lémmermann: Gemeindepddagogik. Kirchliche Bildungsarbeit
als Herausforderung, Stuttgart: Kohlhammer, 1994,

4 A.aO,63.
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1.3 Kunstmann

Die Religionspidagogik von Joachim Kunstmann wurde 2004 publiziert.’
Kunstmann ist evangelischer Theologe in Weingarten. Er vertritt eine dhnliche
Position wie Wegenast und Limmermann: Die Integration der nichsten Genera-
tion in die Gemeinde hat fiir ihn keine Prioritdat. Ausgangspunkt ist die kulturelle
Situation: Die Gemeinde kann nicht mehr davon ausgehen, dass die christlichen
Inhalte allgemein anerkannt sind. Deshalb ist es besser, wenn die Gemeinde nicht
diese Inhalte zum Ausgangspunkt nimmt, sondern den Menschen. So wie
Wegenast und Lammermann sieht auch Kunstmann die Gemeinde als Lernort,
der hilft, die eigene Religiositit zu entwickeln. Er grenzt sich aber nicht mehr so
scharf von einer Integration der nichsten Generation ab; sie kann sogar sinnvoll
sein, denn die Gemeinde hat viele Schitze, die sie fiir die religitse Bildung der
Kinder einsetzen kann.’ ;

Das Ziel der religiosen Bildung ist eine gesunde, reife, lebensfahige und sou-
verine Personlichkeit. Die Gemeinde kann dazu beitragen, dass dieses Ziel er-
reicht wird. Dazu setzt sie ihre Tradition und ihre Riten ein. Die Integration der
néchsten Generation steht dabei nicht im Vordergrund, ist aber eine Moglichkeit,
das Ziel zu erreichen.’

Auch Kunstmann will induktiv vorgehen. Am besten kommt dies zum Aus-
druck, wenn er sagt, dass es nicht darum gehe, dem Kind die Fragen, die es stellt,
zu beantworten. Der Lehrer soll zwar Fragen zulassen, aber an das Kind zuriick-
geben: ,,Was denkst du dariiber?* So soll das Kind lernen, selber eigene Antwor-
ten zu finden.*

1.4 Boschki

Reinhold Boschki ist Professor fiir Religionspiddagogik an der Katholischen Fa-
kultét in Bonn. Seine ,,Einfithrung in die Religionspidagogik* ist 2008 herausge-
kommen und ckumenisch ausgerichtet.” Boschki mochte also nicht nur die eige-
ne, sondern alle christlichen Konfessionen ansprechen.

Er verwendet das Begriffspaar induktiv/deduktiv zwar nicht, aber er nimmt
trotzdem dazu Stellung, wenn er schreibt, dass die Gottesbeziehung fiir den Men-
schen nicht fremd ist und deshalb nicht von aullen anerzogen werden muss. Der
Mensch sei ,,gottbegabt”. Diese Begabung soll durch die Lernprozesse sensibili-
siert werden.

Joachim Kunstmann: Religionspddagogik. Eine Einfiihrung, Tibingen: Francke, 2004.
A.a.0,S5.

Ebd.

A.a.0.,98:

Reinhold Boschki: Einfiihrung in die Religionspéiidagogik, Darmstadt: WBG, 2008.

o o0~ Oh n
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Der Bezug zur Gemeinde ist Boschki wichtig, aber auch die Eigenstindigkeit
des Einzelnen. Die Balance zwischen diesen beiden muss immer wieder gefun-
den werden. Die Integration in die Gemeinde soll deshalb nicht zu stark sein;
darum grenzt er sich auch gegen ,.evangelikale Sekten* ab, durch welche die
Menschen in ,,problematische Abhingigkeitsverhiltnisse“ geraten wiirden.'”

1.5 Mauerhofer

Armin Mauerhofer ist Professor an der Staatsunabhingigen Theologischen
Hochschule in Basel, einer privaten evangelikalen Hochschule, und vertritt einen
freikirchlichen Ansatz. Seine ,,Pddagogik auf biblischer Grundlage® ist erstmals
2001 erschienen und wurde 2009 in leicht iiberarbeiteter Fassung neu aufgelegt.''

Ein wesentliches Ziel der christlichen Kinder- und Jugendarbeit sieht er in der
Integration in die Gemeinde. Damit vertritt er dieselbe Position wie Zulehner.
Beiden geht es darum, die christliche Botschaft an die nédchste Generation wei-
terzugeben, also deduktiv zu arbeiten. Fiir Mauerhofer hat das Kind nicht von
Anfang an eine Gottesbeziehung, die es zu fordern gilt, sondern das Kind kommt
zu einer Gottesbeziehung, wenn es an Jesus glaubt. Deshalb ist es das Ziel der
christlichen Erziehung, dem Kind die christlichen Inhalte zu vermitteln, damit es
den Glauben an Jesus annehmen kann.

Wenn das Kind an Jesus gldubig geworden ist, wird es Teil der Gemeinde. Die
Kinder- und Jugendarbeit soll nicht nur zu Jesus fiithren, sondern auch in die Ge-
meinde."”

1.6 Ertrag

Die Frage, ob Kinder und Jugendliche in die Gemeinde integriert werden sollen,
wird also nicht nur unterschiedlich gewichtet, sondern auch unterschiedlich be-
antwortet. Seit den 90er Jahren haben sich die Positionen nur in den Details ver-
dndert; die Grundziige sind gleich geblieben. Auf der einen Seite steht die Positi-
on Zulehners und Mauerhofers. Sie wiinschen eine gute Integration der nichsten
Generation in die Gemeinde. Auf der andern Seite stehen Wegenast/ Limmer-
mann, Kunstmann und Boschki. Wéhrend man sich in den 90er Jahren noch stark
gegen die Integration der nichsten Generation in die Gemeinde abgegrenzt hatte,
wurde diese Position etwas aufgeweicht: Die Integration wird jetzt als Moglich-
keit gesehen, aber sie soll nicht allzu stark sein.

10 A.a.0.,56.

11 Armin Mauerhofer:, Pddagogik auf biblischer Grundlage, 2., verb. und aktualisierte Aufl.,
Hamburg: VTR; RVB, 2009.

12 A.a O,347.



Die Integration der ndchsten Generation in die Gemeinde als rel.-pdd. Aufgabe 195

Die Begriindung der jeweiligen Standpunkte hat sich nicht veridndert. Um die-
se soll es im Folgenden gehen, wobei ich die neueren Modelle von Kunstmann,
Boschki und Mauerhofer auf diese Frage hin untersucht habe.

2. Begriindungen der Standpunkte
2.1 Induktiv oder deduktiv?

Dieses Begriffspaar findet man bei Wegenast/ Limmermann und auch bei
Kunstmann immer wieder. Auch wenn es die andern Autoren nicht explizit ver-
wenden, nehmen sie doch Stellung dazu.

Ein induktives Vorgehen ist ein Lernprozess, der vom Besonderen zum All-
gemeinen fithrt. Dieser Prozess wird in der Religionspidagogik auf den Glauben
angewendet: Am Anfang steht die Religion des Einzelnen bzw. sein religioses
Gefiihl und seine religivsen Erlebnisse. In einer Gruppe (Religionsunterricht,
Gemeinde, etc.) kommen nun einzelne Personen zusammen, um iiber ihre per-
sonlichen Erfahrungen und iiber ihren personlichen Glauben auszutauschen.

Das Gegenteil ist die deduktive Vorgehensweise. Auf den Glauben bezogen
bedeutet dies: Ausgangspunkt ist die Lehre, die vermittelt werden soll. Der
Mensch erforscht nicht sich selbst, sondern die vorgegebene, biblische Lehre, die
er dann auf sein Leben anwendet.

Die Abkehr von der deduktiven Arbeitsweise wurde zuerst von Richard
Kabisch gefordert. 1910 erschien sein Buch ,,Wie lehren wir die christliche Reli-
gion?" in mehreren Auflagen. Dieses Buch war von der liberalen Theologie so-
wie von der neu aufkommenden Psychologie beeinflusst. Die Religionspidago-
gik soll nicht mehr einfach die christlichen Inhalte weitergeben, sondern insofern
wissenschaftlich arbeiten, als sie die religiose Entwicklung des Menschen er-
forscht."” Indem der Mensch nun Ausgangspunkt der Religionspidagogik war,
wurden nicht nur die christlichen Inhalte sondern auch die Gemeinde ge-
schwiicht.

Die Frage, ob in der Religionspiddagogik induktiv oder deduktiv gearbeitet
werden soll, hingt direkt vom Menschenbild ab. Wenn die Gottesbeziehung von
Anfang an im Menschen vorhanden ist, kann induktiv gearbeitet werden; wenn
die Gottesbeziehung von aufien an den Menschen herangetragen werden soll,
muss deduktiv gearbeitet werden.

13 Kunstmann, Religionspéidagogik, 49-50.
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2.2 Anthropologische Voraussetzungen

Nach Kunstmann ist Religion etwas, was im Menschen ist. Sie kann nicht ge-
lehrt, sondern nur gefordert oder angestoBen werden.'* Da es sich aber um eine
grundlegende menschliche Komponente handelt, ist es wichtig, dass ein religio-
ser Bildungsprozess angestofen wird. Der Mensch soll lernen, religitse Erfah-
rungen zu machen und dariiber mit andern auszutauschen, weil dies zu seinem
Wesen gehort. Aus diesem Grund 1st es auch nicht entscheidend, dass der
Mensch zur christlichen Religion findet."

Kunstmann fiihrt sein Religionsverstindnis auf Schleiermacher zuriick: Wenn
Religion per Lehrsatz gelehrt werde, sei dabei nicht sichergestellt, ob sie beim
Lernenden ankomme. Laut Schleiermacher ist der beste Katechismus deshalb
derjenige, den sich ein Mensch selber macht.'® In seinen , Reden* schreibt er:

Thr habt recht, die diirftigen Nachbeter zu verachten, die ihre Religion ganz von einem An-
dern ableiten oder an einer toten Schrift hiingen, auf sie schworen und aus ihr beweisen. Jede
heilige Schrift ist nur ein Mausoleum der Religion, ein Denkmal, dass ein groBer Geist da
war, der nicht mehr da ist; denn wenn er noch lebte und wirkte, wie wiirde er einen so gro-
Ben Wert auf den toten Buchstaben legen, der nur ein schwacher Abdruck von ihm sein
kann? Nicht der hat Religion, der an eine heilige Schrift glaubt, sondern, welcher keiner be-
darf und wohl selbst eine machen kinnte."”

In etwas abgeschwiichter Form findet man diesen Standpunkt auch bei Boschki.
Er geht von Karl Rahner aus, der sagt, dass das Kind in jeder Altersphase eine
unmittelbare Beziehung zu Gott habe. '8 Das Kind sei nicht ein ~Mingelwesen®,
das die Aufgabe habe, moglichst bald erwachsen zu werden, sondern es konne in
jedem Stadium seiner Entwicklung die Beziehung zu Gott gestalten. Bei dieser
Voraussetzung ist es die Aufgabe der Gemeinde, das Kind zu begleiten und ihm
Glaubenshilfe zu geben. Da niemand den christlichen Glauben erfinden kann,
braucht der Erzieher zwar eine solide Grundlage, aber er soll darauf achten, dass
das Kind selbst zum Subjekt seines Glaubens wird."

Im Gegensatz zu Kunstmann und Boschki will Mauerhofer fiir die Beschrei-
bung des Menschenbildes von der Offenbarung Gottes, der Bibel ausgehen Er ist
davon iiberzeugt, dass nur Gott dem Menschen sagen kann, wer er ist.”” Mauer-
hofer sagt nun, dass der Mensch zwar fihig ist, mit Gott Gemeinschaft zu haben;
diese Gemeinschaft ist aber durch den Siindenfall verloren gegangen. Die Aufga-

14 A.a O, 38

15 A.a. O, 130.

16 A.a. O.36.

17 Friedrich Schleiermacher, Carl Heinz Ratschow: Uber die Religion. Reden an die Gebilde-
ten unter ihren Verdchtern, Stuttgart: Reclam, 1993, 81-82 (Erstausgabe: 121-122).

18 Boschki, Religionspddagogik, 75.

19 A. a O.,75-76.

20 Mauerhofer, Péddagogik, 19 und 105.
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be der Gemeinde ist es, den Menschen wieder in die Gemeinschaft mit Gott zu
fithren, was auch eine gute Gemeinschaft mit den Mitmenschen zur Folge hat.

Die Entscheidung der Frage, ob die Gottesbeziehung im Menschen angelegt
ist oder von auBen an ihn herangetragen werden muss, hat direkte Konsequenzen
auf das, was die Gemeinde der ndchsten Generation sagt. Ob der Mensch gerettet
werden soll oder nicht bzw. was Rettung bedeutet, wird unterschiedlich beant-
wortet.

2.3 Soteriologische Voraussetzungen

»ooteriologie” ist die Lehre von der Rettung, aber was bedeutet es, dass der
Mensch gerettet werden soll? :

Mauerhofers Soteriologie ldsst sich so zusammenfassen: Die Beziehung des
Menschen zu Gott ist durch den Siindenfall zerbrochen. Um diese Beziehung
wieder herzustellen, ist Jesus auf die Erde gekommen. Durch sein Leiden und
Auferstehen hat er alles in die Wege geleitet, dass der Mensch zu einem neuen
Leben gelangen kann. Entscheidend ist, dass der Mensch dieses Erlosungswerk
Jesu im Glauben annimmt. Das tut er, indem er seine Siinden bereut und dann
dankend die Vergebung in Anspruch nimmt. Wenn er das getan hat, ist er aus
dem Machtbereich Satans erlost.”' Dabei gibt es keinen Automatismus: Der
Mensch ist nicht von vornherein erldst, sondern nur, wenn er an Jesus glaubt. Der
Auftrag der Gemeinde ist es deshalb, allen Menschen von diesem Erlosungswerk
weiterzuerzihlen, damit sie es im Glauben annehmen konnen. Oder umgekehrt
ausgedriickt: Der Glaube an Jesus soll der niachsten Generation nicht vorenthal-
ten werden.

Kunstmann verwirft die Rechtfertigungslehre, die Mauerhofer beschreibt, und
bezeichnet sie als eine der Vergangenheitslasten des Christentums. Sie konne
dem heutigen Menschen nicht mehr gerecht werden, da sie den Menschen zu ne-
gativ einschitze, und die heutigen Probleme der Sinnfindung nicht mehr Iosen
konne.” Das Verstindnis der Rechtfertigung lasst sich bei Kunstmann am besten
anhand seiner Aussage iiber die Taufe feststellen: Diese sei Gottes Zuspruch und
wehre sich gegen jedes Leistungsdenken der modernen Welt.”

Fiir Boschki beginnt die Beziehung des Menschen zu Gott bei der Schopfung.
Da der Mensch Ebenbild Gottes ist, sei diese Beziehung von Anfang an gegeben.
Das Erlosungswerk Jesu zeige, dass Gott Beziehungspartner des Menschen blei-
ben wolle.** Die Beziechung zu Gott miisse deshalb nicht von auBen anerzogen
werden, sondern der Mensch miisse dazu angeleitet werden, diese zu entdecken.

21 Maverhofer, Péddagogik, 101-102.

22 Kunstmann, Religionspédagogik, 123-124.
23 A.a 0,104

24 Boschki, Religionspéidagogik, 42.
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Wenn die Gottesbeziehung von Anfang an im Menschen besteht, kann induk-
tiv gearbeitet werden. Der Mensch kann selbst bestimmen, was und wie er lernen
mochte, denn das Wesentliche ist in seinem Inneren. Hat er diese Gottesbezie-
hung nicht von Anfang an, muss deduktiv gearbeitet werden: Der Mensch muss
Gott zuerst kennen lernen, bevor er eine Beziehung zu ihm aufbauen kann.

2.4 Die Bibel als Heilige Schrift

Boschki und Mauerhofer begriinden ihre Soteriologie mit der Bibel. Bevor ich
auf die biblischen Prinzipien eingehe, mochte ich das Bibelverstindnis der drei
Autoren untersuchen.

Fiir Mauerhofer ist die Bibel das Offenbarungswort Gottes. Er begriindet dies
damit, dass die Bibel selbst diesen Anspruch erhebt und fiihrt dafiir mehrere bib-
lische Belegstellen an. Dann schlieit er mit dem dritten Artikel der Chicago-
Erklirung, der die Bibel als von Gott gegebene Offenbarung beschreibt.” Fiir die
Gemeindepidagogik hat Mauerhofers Offenbarungsverstindnis Konsequenzen:
Die Kinder und die Jugendlichen sollen die Bibel als Gottes Wort kennen lernen.
Sie ist die Norm, nach der es das Leben, auch das Gemeindeleben, zu gestalten
gilt. Thre Aussagen sind verbindlich.

Kunstmann bezeichnet zwar die Bibel als ,,Heilige Schrift®, weil sie ,,in eben-
so dichter wie alltiglicher, jedenfalls nicht ersetzbarer Weise von Gottes- und
Lebenserfahrungen erzihlt.“*° Aber er sieht sie nicht als Tatsachenbericht son-
dern als Niederschlige dramatisch-bewegender Erfahrungen.’’ Diesen groBen
Erfahrungsschatz mochte er in der pddagogischen Arbeit zwar einsetzen, aber es
geht ihm dabei nicht darum, dass der Inhalt der Bibel oder ihre Lehren gelernt
werden, da die wissenschaftliche oder die historisch-kritische Betrachtungsweise
den Graben zur Bibel vergrofert habe. Die Bibel will fiir ihn nicht Norm sein,
sondern helfen, eigene religiose Erfahrungen zu machen. Der Sinn der Texte sei
nicht vorgegeben und nicht objektivierbar. Der Leser wird beim Lesen selbst
zum Autor.” Wenn nun die Erfahrungen der Bibel gut kommuniziert werden,
zum Beispiel durch engagiertes Erzdhlen oder durch Bibliodrama, kann dies
Erlebbarkeit und Betroffenheit auslésen. Der Zuhorer ist dann in der Lage, eige-
ne religiose Erlebnisse zu machen, die ihn in seiner religiosen Entwicklung wei-
terbringen.

Boschki nimmt die Bibel als Ausgangspunkt seiner Arbeit. Sein geschichtli-
cher Uberblick iiber religioses Lernen beginnt mit dem Buch Deuteronomium.
Von dort fithrt die Betrachtung weiter zum Neuen Testament und dann durch die
Theologiegeschichte. Etwas weiter hinten geht Boschki auf das Offenbarungs-

25 A.a 0.,61-63.

26 A.a. 0., 184.

27 Kunstmann, Religionspidagogik, 184,
28 A.a 0,183
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verstdndnis ein: In der romisch-katholischen Kirche habe bis zum Zweiten Vati-
kanischen Konzil das instruktionstheoretische Modell vorgeherrscht. Demnach
sei Offenbarung etwas, das von aufen auf den Menschen zukomme und das die-
ser fiir wahr halten kénne oder nicht. Dieses Offenbarungsmodell verkiirze aber
die géttliche Offenbarung auf die Ubermittlung einer Doktrin. **

Laut Boschki hat sich die Verinderung im 20. Jahrhundert vollzogen: Das
Zweite Vatikanische Konzil sieht die Offenbarung nicht mehr als Vermittlung
einer Lehre, sondern als Offenbarung der Person Gottes. Gott hat sich selbst of-
fenbart und kommuniziert nun mit dem Menschen. Er tritt durch Jesus nicht als
Belehrer auf, sondern will in Liebe mit dem Menschen in Beziehung treten. Das
bedeutet, dass Gott mit dem Menschen nicht einen Monolog, sondern einen Dia-
log fithren will, woraus eine Beziehung entsteht, die auf Wechselseitigkeit ange-
legt ist. Zu diesem Offenbarungsverstindnis gehort die Seite des Menschen we-
sentlich dazu. Bei der Religionspédagogik steht deshalb nicht die Vermittlung
von Katechismuswissen, sondern die Beziehung und die Kommunikation im Mit-
telpunkt.

Letztlich entscheidet sich also am Bibelverstindnis, ob induktiv oder deduktiv
gearbeitet werden soll. Wenn die Bibel Gottes Offenbarung ist, muss sie den
Kindern und Jugendlichen nahe gebracht werden. Die Verkiindigung fordert zum
Glauben heraus und gliedert diejenigen, die glauben, in die Gemeinde ein, die der
Leib Christi ist. Deshalb hat die Integration der nédchsten Generation eine hohe
Prioritt.

Anders ist es, wenn man die Bibel lediglich als einen Schatz religitser Erfah-
rungen sieht. In dem Fall reicht es, wenn die Kinder und Jugendlichen mit ihr in
Beriihrung kommen. Das Ziel sind eigene religiose Erfahrungen. Eine Integration
in die Gemeinde, welche als Lernort gesehen wird, ist deshalb nicht erstrangig.

2.5 Das Gemeindeversidndnis

Das Gemeindeverstandnis hingt mit dem Bibelverstindnis zusammen. Kunst-
mann sieht die Gemeinde mehr als Lern- statt als Zielort.”” Hier konnen die Kin-
der und Jugendlichen gegenwirtige Religionsformen kennen lernen. Dadurch
werden sie zu eigenen Erfahrungen angestoBen und konnen religios gebildet
werden.’' Als Konsequenz dieses Gemeindeverstindnisses geht es nicht darum,
Kinder und Jugendliche in die Gemeinde zu integrieren, sondern sie damit in Be-
rithrung zu bringen. Fiir die nichste Generation ist es nicht entscheidend, dass sie
den Glauben der vorhergehenden iibernimmt, sondern dass sie von dieser zu ei-
genem religiosem Lernen angestofen wird. Dazu konnen die Gemeinde und die
christlichen Traditionen eine Hilfe sein.

29 Boschki, Religionspidagogik, 46.
30 Kunstmann, Religionspédagogik, 23.
31 A.a 0., 48;siehe auch 137-138.
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Fiir Boschki entsteht die Gemeinde durch Leute, die Jesus nachfolgen. Sie ist
das Volk Gottes, das unterwegs ist. Die Gemeinde soll aber nicht durch ideali-
sierte Vorstellungen iiberfordert werden, sondern die Menschen vor Ort sollen
entscheiden, was machbar ist. So wird sie den vielféltigen Lebenswirklichkeiten
gerecht und muss nicht versuchen, unrealistische Vorgaben umzusetzen. Interes-
sant ist, dass die Gemeinde auch bei Boschki oft als Lernort bezeichnet wird.*
Hier beriihrt sich Boschki mit Kunstmann: Gemeinde ist ein Ort, an dem religio-
ses Lernen stattfindet.

Fiir Mauerhofer ist die Gemeinde mehr als ein Lernort. Sie wurde von Gott
selbst ins Dasein gerufen. Grundlage ist das Erlosungswerk Jesu. Wer dieses Er-
losungswerk angenommen hat, gehort zur Gemeinde. [hr Mittelpunkt ist Jesus; er
erhilt und bewahrt sie. Das Ziel der Gemeinde ist es, dass Menschen zu Jesus
gefiihrt werden und dass jeder Gldubige ins Bild Gottes umgestaltet wird. Des-
halb ist es wichtig, dass der Glaubige in der Gemeinde integriert ist und sich auch
darum bemiiht, dass seine Kinder in die Gemeinde integriert werden.

3. Biblische Prinzipien anwenden

Das Neue Testament beantwortet die Frage, ob die nichste Generation in die
Gemeinde integriert werden soll, nicht explizit. Es gibt aber Hinweise, die zur
Beantwortung dieser Frage dienen konnen. Bevor ich darauf eingehe, méchte ich
aber einen Blick in das Alte Testament werfen. Das ist wichtig, um zu wissen,
was im Neuen Testament vorausgesetzt wird.

Die Frage der Integration der nidchsten Generation stellt sich im Alten Testa-
ment nicht in derselben Weise, denn diese wird vorausgesetzt. Israel war im poli-
tischen Sinne ein Volk, und selbstverstindlich gehorten auch die Kinder dazu.
Die Beschneidung, die bei jedem Buben am achten Tag vorgenommen wurde,
war ein Zeichen der Zugehorigkeit.

Auch wenn also die ndchste Generation selbstverstidndlich integriert wurde, le-
sen wir doch einige wichtige Grundsitze, die zwar weniger die Frage direkt, da-
fiir aber vielmehr die oben beschriebenen Begriindungen beriihren. Ich mochte
dies exemplarisch an Dtn 6 zeigen.

3.1 Deuteronomium 6

Das Kapitel beginnt mit der folgenden Aussage: ,,Dies sind die Gesetze und Ge-
bote und Rechte, die der Herr, euer Gott, geboten hat, dass ihr sie lernen und tun
sollt in dem Lande, in das ihr zieht, es einzunehmen* (Dtn 6,1). Tm Gegensatz zu
“allen andern Texten, die dieser Artikel behandelt, erhebt dieser den Anspruch,

32 A.a. 0. 102-102; der Abschnitt iiber die Gemeinde, aus dem soeben zitiert wurde, ist mit
,.Lernorte® iiberschrieben.
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direkte Rede Gottes wiederzugeben. Das schliet einen leserzentrierten Ansatz
aus: Der Horer bzw. Leser soll die Botschaft Gottes verstehen und umsetzen. Er
darf nicht aus dem Text lesen, was er will. Dieser Text will auch nicht eine sub-
jektive Erfahrung beschreiben, sondern objektives Wort Gottes verkiindigen.

Schon im zweiten Vers heift es dann, dass nicht nur die Erwachsenen die Ge-
bote Gottes halten sollen, sondern auch die Kinder. Die Gebote miissen mog-
lichst unverfilscht an die Kinder weitergegeben werden. Diese miissen die Eltern
beobachten konnen, damit sie lernen, wie die Gebote gehalten werden. Sie wis-
sen also nicht aus sich selbst, was sie tun sollen, sondern sie lernen es von den
Erwachsenen, indem sie diese zum Vorbild nehmen und indem die Erwachsenen
gezielt mit den Kindern iiben, die Gebote zu halten. Auf diese Weise werden die
Gebote verinnerlicht, damit das Kind sie auch halten kann, wenn es erwachsen
ist. Die Gebote Gottes werden ihm also anerzogen. Das ist kein induktiver Vor-
gang, sondern in deduktiver Weise werden die Gebote vermittelt und mit ihm
eingeiibt.

Das Kind soll aber nicht nur die Gebote Gottes sondern auch die Liebe Gottes
kennen lernen. Nur dadurch wird es fihig, Gott von ganzem Herzen zu lieben,
wie es im fiinften Vers gefordert wird. Bei der Offenbarung Gottes geht es also
nicht nur um die Vermittlung eines Inhalts, sondern um die Beziehung zwischen
Gott und dem Menschen. Gott hat die Initiative ergriffen, um diese Beziehung
aufzubauen; er hat den Menschen zuerst geliebt und zu ihm geredet. Die Liebe
des Menschen ist die Antwort darauf. In diesem Sinne ist Boschki Recht zu ge-
ben, wenn er sagt, dass die Offenbarung Gottes nicht auf eine Doktrin verkiirzt
werden darf. Tatséchlich geht es auch in Dtn 6 nicht einfach um die Vermittlung
von Wissen und Konnen, sondern um die Beziehung zwischen Gott und dem
Menschen. Bei der Kommunikation zwischen diesen beiden miissen aber die
GroBenverhiltnisse gewahrt werden: Der Mensch kommuniziert nicht auf Au-
genhohe mit Gott, sondern er soll die absolute Herrschaft Gottes anerkennen und
seine Gebote halten.

In Vers 14 steht, dass das Volk nicht den Géttern dienen soll, die die andern
Vilker anbeten. Mit andern Worten: Das Volk soll seine Eigenart bewahren. Es
soll sich nicht den herrschenden Kulturen anpassen. Wenn es das tut, wird es
bald nicht mehr als Volk Gottes erkennbar sein. Das Volk Gottes ist damit mehr
als ein Lernort, bei dem der Mensch seine eigene Religiositiit entdecken kann. Es
ist — wie es der Begriff sagt — auf Gott ausgerichtet, indem es sich an seine Nor-
men hilt. Dabei soll es verhindern, dass es mit der restlichen Gesellschaft ver-
schmilzt.

.»Wenn dich nun ein Sohn morgen fragen wird ...* (V. 20ff): Die Eltern wer-
den hier verpflichtet, den Kindern die Geschichte des Auszugs immer wieder zu
erzdhlen. So wird die Grunderfahrung der Offenbarung Gottes wach gehalten.
Durch die Erzdhlung wird sie von den Erwachsenen und von den Kindern immer
wieder neu erlebt. Dadurch lernt das Kind, dass der Glaube nicht auf subjektiven
Erfahrungen beruht, sondern auf dem Wirken Gottes. Dieses Wirken war zu ei-
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nem bestimmten Zeitpunkt an einem bestimmten Ort erfahrbar. Die Erinnerung
daran darf nicht verblassen.

Zusammenfassend lasst sich sagen, dass die Prinzipien aus Dtn 6 eine indukti-
ve Vorgehensweise ausschlielen. Die Beziehung zu Gott ist nicht im Menschen
angelegt, sehr wohl aber die Fahigkeit, diese Beziehung zu erlangen. Dazu ist es
notig, dass der Mensch die Gebote Gottes immer wieder hort und dabei lernt, sie
Zu tun.

3.2 Der apostolische Anspruch des Neuen Testaments

In seinem Anspruch unterscheidet sich das Neue Testament nicht vom Alten.
Lukas schreibt zum Beispiel im Prolog zu seinem Evangelium, dass er sich da-
rum bemiiht hat, die Ereignisse so aufzuschreiben, wie sie tatsdchlich geschehen
sind. Dazu hat er griindlich geforscht. Paulus formuliert mit apostolischer Autori-
tdt, wenn er zu Beginn seines Briefes an die Romer schreibt, dass er dazu berufen
wurde, das Evangelium zu verkiindigen.

Im Neuen Testament beruht der Glaube wie auch im Alten Testament auf ei-
ner geschichtlichen Tatsache, in diesem Fall der Auferstehung. Das ist die Ge-
schichte, die immer wieder erzihlt wird, und die die Grundlage des Glaubens
bildet. So erstaunt es nicht, dass Paulus sagt: ,,Ist Christus aber nicht auferstan-
den, so ist euer Glaube nichtig™ (1 Kor 15,17).

Paulus und die andern Apostel legten groffen Wert darauf, das Evangelium
unverfilscht weiterzugeben. Der Galaterbrief beispielsweise beginnt gleich mit
diesem Thema: In Gal 1,6-9 beklagt sich Paulus, dass sich die Galater vom
Evangelium abgewendet haben. In Vers 10 schreibt er: ,,Predige ich denn jetzt
Menschen oder Gott zuliebe? Oder suche ich Menschen gefillig zu sein? Wenn
ich noch Menschen gefillig wire, so wire ich Christi Knecht nicht.” Paulus weils
sich nicht seinen Zuhorern, sondern Gott verantwortlich. Deshalb ist fiir ihn ein
induktives Vorgehen ausgeschlossen: Er kann nicht predigen, was die Leute ger-
ne héren mochten, sondern er muss ihnen sagen, was Gott ihm aufs Herz gelegt
hat (siehe auch 1 Thess 2.4). Dabei hat er zu beachten, dass sich die Botschaft,
die er von Gott bekommen hat, nicht bei der Verkiindigung verédndert.

In den spiteren Schriften des Neuen Testaments ist die Weitergabe der richti-
gen Lehre ein wichtiges Thema. In 2 Tim 3,14-17 schreibt Paulus eine eindring-
liche Ermahnung an Timotheus, bei der Lehre zu bleiben, die er von ihm kennen
gelernt hat. Die Grundlage dieser Lehre ist die Schrift, die von Gott eingegeben
ist. Etwas weiter unten (2 Tim 4,3) sagt Paulus voraus, dass es in Zukunft Lehrer
geben wird, die das lehren, was die Leute gerne horen mochten. Timotheus aber
soll sich davor hiiten.

Ahnlich duBert sich Petrus in seinem zweiten Brief. Die Botschaft, die er der
Gemeinde verkiindigt hat, ist nicht frei erfunden. Es handelt sich vielmehr um ein
prophetisches Wort, das einen gottlichen Ursprung hat (2 Petr 1,16-21). Auch
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Judas ermahnt die Glidubigen in seinem kurzen Brief, fiir den Glauben zu kdmp-
fen, ,.der ein fiir alle Mal den Heiligen iiberliefert ist* (Jud 3).

Es sind eindringliche Worte, die von den Aposteln geschrieben wurden, oft
kurz bevor sie starben. Sie machten sich Sorgen dariiber, dass das Evangelium
nach ihrem Tod veréndert wiirde. Deshalb appellierten sie an die Glaubigen, an
der Botschaft festzuhalten, die sie bekommen hatten. Oder mit andern Worten:
Der Leser des Evangeliums darf nicht selbst zum Autor werden, sondern er soll
sich sehr darum bemiihen, den Text so zu verstehen, wie ihn der Autor gemeint
hat.

3.3 Das neutestamentliche Volk Gottes

Da Israel im Alten Testament ein Volk war, stellte sich die Frage der Integration
der niichsten Generation nicht. Anders sieht es im Neuen Testament aus. Christ
wird man nicht durch Geburt sondern durch die Wiedergeburt, die durch den
Glauben an Jesus geschieht. Man wird nicht am achten Lebenstag beschnitten,
sondern auf Grund des Glaubens getauft. Die ersten neutestamentlichen Gemein-
den lebten in einer dhnlichen Situation wie wir heute: Die damalige Gesellschaft
war pluralistisch, und der christliche Glaube wurde von der griechisch-romischen
Kultur nicht unterstiitzt.

Interessant ist nun, dass das Neue Testament trotz dieser unterschiedlichen Si-
tuation von der Gemeinde als dem Volk Gottes spricht. In 1 Petr 2,9-10 steht:

Ihr aber seid das auserwiihlte Geschlecht, die konigliche Priesterschaft, das heilige Volk, das
Volk des Eigentums, dass ihr verkiindigen sollt die Wohltaten dessen, der euch berufen hat
von der Finsternis zu seinem wunderbaren Licht; die ihr einst nicht ein Volk wart, nun aber
Gottes Volk seid, und einst nicht in Gnaden wart, nun aber in Gnaden seid.

Wie das Volk Israel wurde auch die Gemeinde von Gott auserwihlt. Sie ist ein
heiliges Volk, eine konigliche Priesterschaft. Das ist viel mehr als ein Lernort.
Hier steht nicht der Mensch im Mittelpunkt, der seine eigene Religiositit entwi-
ckelt, sondern Gott selbst ist es, der die Gemeinde gegriindet hat. Dieser Grund-
satz erinnert auch daran, dass die Gottesbeziehung nicht von Anfang an existier-
te. Gott selbst hat dafiir gesorgt, dass sein Volk entstehen konnte. Der Text will
zur Dankbarkeit fiir die Erwihlung Gottes anregen.

Der Auftrag der Gemeinde ist es, Gottes Wohltaten zu verkiindigen. Petrus
muss nicht wiederholen, dass es sich dabei zuerst um die Auferstehung Jesu han-
delt. Aber auch alles andere, was die Gemeinde von Gott erfahren hat, soll sie
andern weitergeben. Die Kinder sind hier nicht explizit genannt, aber warum sol-
len sie davon ausgenommen sein? Sie sind doch die ersten, die horen sollen, was
Gott Gutes getan hat.

Ein #hnlicher Text findet sich in Tit 2,14: ,,... Jesus Christus, der sich selbst
fir uns gegeben hat, damit er uns erloste von aller Ungerechtigkeit und reinigte
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sich selbst ein Volk zum Eigentum, das eifrig wire zu guten Werken.* Hier wird
das Erlosungswerk Jesu als zentrales Ereignis fiir die Griindung der Gemeinde
beschrieben. Gott ist es, der die Gemeinde durch Jesus konstituiert, nicht der
Mensch. Jesus hat die Initiative ergriffen und dadurch die Gemeinde ermoglicht.
Als neutestamentliches Volk Gottes steht die Gemeinde in einem Gegensatz
zur Gesellschaft, in der sie lebt. Der Befehl aus Dtn 6, dass das Volk Gottes seine
Identitit bewahren soll, ist also aktueller als im Alten Testament. Der Erzie-
hungswissenschaftler Wolfgang Brezinka beklagte sich jedoch schon vor iiber
zwanzig Jahren dariiber, dass die Kirche dieses Ziel aus den Augen verloren hat:

Nachdem die Christen ihr weltanschauliches Monopol verloren hatten und der Konkurrenz
achristlicher Bewegungen mit ihren anziehenden Idealen der (autonomen) Verniinftigkeit,
des diesseitigen Gliicks, der Toleranz, der Freiheit und der Menschenrechte ausgesetzt wor-
den sind, sind in ihren zusammenschmelzenden Reihen viele meinungsbildende Personen
vor allem zu beteuern bemiiht, dass die meisten Ideale der modernen Heiden auch ihre Ideale
sind. Statt die ,Unterscheidung der Geister® (1 Kor 12,10) zu wagen und sich abzugrenzen,
hat man sich der sogenannten ,Welt* bis zur Anbiederung geoffnet.”

3.4 Die Kinder als Teil des Hauses

Bei der Erziehung der Kinder soll die Gemeinde also darauf achten, dass sie
nicht einfach die Werte der Gesellschaft iibernimmt. In Dtn 6 werden vor allem
die Eltern in die Pflicht genommen. Aber welche Rolle spielt die Gemeinde da-
bei? Da auch die neutestamentliche Gemeinde in einer pluralistischen Gesell-
schaft lebte, stellt sich die Frage, was das Neue Testament lber die Integration
der Kinder aussagt.

Damals war das Haus der wichtigste Versammlungsort der Gemeinde. Hier
wurden gemeinsame Mahlzeiten gehalten (Act 2,36) und das Evangelium ver-
kiindet (Act 5,42). Spiter bekehrten sich ganze Hiuser zum Glauben an Jesus.
Beispiele sind Cornelius (Act 11,14), Lydia (Act 16,15), der Kerkermeister in
Philippi (Act 16,31-34), Krispus, der Synagogenvorsteher in Korinth (Act 18.8)
und Stephanas (1 Kor 1,16).

Die Geschichte des Kerkermeisters gibt Aufschluss dartiber iiber den Ablauf
einer Bekehrung: Der Befehl zum Glauben wurde dem Hausherrn gegeben. Das
Evangelium wurde allen Mitgliedern des Hauses verkiindigt. Dann wurden er
und das ganze Haus getauft. Kann man dabei den personlichen Glauben bei allen
Mitgliedern des Hauses voraussetzen? Bei Cornelius bekamen alle, die Petrus
zuhorten, den Heiligen Geist (Act 10,44). Trotzdem muss man feststellen, dass
die Texte bei den erwihnten Beispielen diese Frage meistens nicht beantworten.
Weiter stellt sich die Frage, wie die Taufe der Kinder gehandhabt wurde, die

33 Wolfgang Brezinka: Erziehung in einer wertunsicheren Gesellschaft. Beitrige zur prakti-
schen Pddagogik, 2., verb. Aufl., Miinchen: Reinhardt, 1986, 103.
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nach der Bekehrung des ganzen Hauses zur Welt gekommen sind. Auch dariiber
gibt das Neue Testament keine Auskunft.

Obwohl nirgends steht, dass bei der Taufe des Hauses auch Kinder dabei wa-
ren, darf man annehmen, dass das mindestens der Fall sein konnte. Paulus hatte
wohl nicht nur kinderlose Hauser getauft. Die Kinder wurden mit Sicherheit
nicht von der apostolischen Verkiindigung ausgeschlossen. Wenn wir lesen, dass
das ganze Haus getauft wurde, kann man also davon ausgehen, dass das auch fiir
die Kinder gilt. Die Bekehrung ganzer Hiuser wurde von Paulus nicht nur gedul-
det sondern gewiinscht und gefordert.

Dass die Kinder selbstverstidndlich ein Teil des Hauses waren, ist aus seinen
Briefen ersichtlich. In Kol 3,20-21 und Eph 6,1-4 werden die verschiedenen
Mitglieder eines Hauses angesprochen, unter anderem auch die Kinder. Roger
Gehring, der in seiner Dissertation die Bedeutung der antiken Hiuser fiir die
christliche Mission untersucht hat, schreibt dazu:

Diese Mahnung impliziert wohl (vgl. den Ausdruck ,im Herrn®), dass die Kinder, bei denen
sicherlich an Kinder im heranwachsenden Alter gedacht ist, solche sind, die getauft waren
und damit zu Christus gehorten. Aus Stellen wie zum Beispiel Act 16,33 wissen wir, dass
ganze Hiuser als eine Einheit getauft worden sind. Diese Kol-Stelle [3,20-21; Anm. AW] ist
ein indirekter Hinweis dafiir, dass auch gldubige Kinder in den Hausgemeinden dabei waren,
in denen dieser Brief vorgelesen wurde.™

Die Kinder sollen den Eltern gegeniiber gehorsam sein. In Eph 6,2-3 wird dies
mit einem Zitat aus den Zehn Geboten begriindet. Die Viiter sollen die Kinder
nicht einschiichtern. Das war damals nicht selbstverstindlich. In Eph 6,4 liest
man auBerdem, dass die Viter die Kinder ,,in der Zucht und Ermahnung des
Herrn* erziehen sollen. Mit diesem kurzen Satz aktualisiert Paulus die ausfiihrli-
cheren Anweisungen aus Dtn 6. Diese gelten also auch fiir das neutestamentliche
Volk Gottes. Auch hier ist der Vater fiir die geistliche Erziehung der Kinder ver-
antwortlich. So wie der israelitische Vater soll er dafiir sorgen, dass seine Kinder
die Geschichten Gottes mit seinem Volk kennen lernt. Die Kinder sollen die Be-
deutung des Leidens und der Auferstehung nicht nur als vergangene Geschichte
kennen lernen, sondern sie sollen die Auswirkungen dieser Geschichte im Leben
des Vaters und der Mutter sehen konnen. Erziehen bedeutet nicht nur, Informati-
onen zu vermitteln und Vorbild zu sein (obwohl das schon eine grofe Arbeit ist),
sondern es bedeutet auch, dass der Vater das Leben als Christ mit den Kindern
eintibt. Wenn das Kind erwachsen ist, sollen die christlichen Grundsitze so ver-
innerlicht und eingeiibt sein, dass das Kind in der Lage ist, selbstéindig als Christ
zu leben.

Einer von diesen Grundsitzen ist, dass ein Christ Teil der Gemeinde ist. Die
Eltern iiben das mit den Kindern ein, indem sie es in die Gemeinde mitnehmen.

34 Roger W. Gehring: Hausgemeinde und Mission. Die Bedeutung antiker Héiuser und Haus-
gemeinschaften — von Jesus bis Paulus, Gieffen: Brunnen, 2000, 407-408.
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So wird das Kind wie die Eltern ein Teil der Gemeinde, und wenn es erwachsen
wird, muss es sich nicht stindig fragen, ob es als Christ in die Gemeinde gehen
soll oder nicht. Die Teilnahme und die Mitarbeit in der Gemeinde sind dann
selbstverstiandlich, weil es dies von den Eltern gelernt und mit ihnen eingeiibt
hat.

Auch wenn die heutige Kleinfamilie nicht dem damaligen Haus entspricht,
ldsst sich dieses Prinzip miihelos auf heute {ibertragen: Die Kinder sind als Fami-
lienmitglieder auch Teil der Gemeinde.

3.5 Zu Jesus fiihren und in die Gemeinde integrieren

Zur Zeit des Neuen Testaments wuchsen die Kinder also von Anfang an in die
Gemeinde hinein. Die Trennung zwischen Familie und Gemeinde wurde nicht so
strikt gehandhabt wie heute. Die Kinder erlebten die Liebe zwischen den Ge-
meindegliedern und die Vergebung nach einem Streit; sie sahen zu, wenn neue
Glaubige getauft wurden und waren selbstverstindlich dabei, wenn im Haus das
Mahl des Herrn gefeiert wurde.

Angesichts dieser Beobachtung liegt es nahe, die Kinder gleich zu taufen,
wenn sie zur Welt gekommen sind. Sie gehoren ja dazu. Aber ist dieser Schluss
zuldssig? Grundsitzlich gilt, dass im Neuen Testament nur getauft wurde, wer
tatséichlich an Jesus glaubte. Diese Voraussetzung ist bei kleinen Kindern noch
nicht gegeben. Der Glaube an Jesus und die Zugehorigkeit zur Gemeinde geho-
ren zusammen. Wenn man diese beiden Faktoren aber getrennt betrachtet, erge-
ben sich fiir die Gemeinde mehrere Optionen. Diese lassen sich wie folgt darstel-
len:
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nicht in die Gemeinde integrieren | in die Gemeinde integrieren

nicht zu Jesus|Moglichkeit 1: Es ist weder den|Mdglichkeit 2: Das Kind wichst in
fiihren Eltern noch der Gemeinde wichtig, [die Gemeinde hinein, aber es
dass das Kind in die Gemeinde |kommt nicht zu einem persénlichen
integriert wird bzw. zu einem per- | Glauben an Jesus. Vielleicht wurde
sonlichen Glauben an Jesus findet. |ihm nie gesagt, dass ein solcher
notig ist, und da es immer schon zur
Gemeinde gehorte, sah es nie die
Notwendigkeit, dazu zu gelangen.

zu Jesus fith-|\Moglichkeit 3: Das Kind lernt Moglichkeir 4: Das Kind wichst|
ren zwar die biblischen Geschichten zwar von Anfang an in die Gemein- |
kennen und es glaubt an Jesus. Die |de hinein, weil es mit den Eltern
Gemeinde spielt bei diesem Pro-|mitgeht. Es lernt aber auch, dass der
zess aber hochstens eine unterge- | Glaube an Jesus zur Zugehdrigkeit
ordnete Rolle. Das ist am ehesten | zur Gemeinde dazugehort.

moglich, wenn die Eltern zwar an| Erst wenn das Kind an Jesus
Jesus glauben, aber nicht oder nur | glaubt, wird es getauft und als Mit-
unregelmiBig die Gemeinde besu- | glied aufgenommen.

chen.

Bei der Méglichkeit 1 ist ein induktives Vorgehen moglich: Das Kind kann selbst
entscheiden, was es gerne glauben bzw. lernen mochte. Eine konkrete Zielvorga-
be gibt es nicht. ! :

Die Mdglichkeir 2 bedeutet, dass die Integration des Kindes in die Gemeinde
gut gelungen ist. Das Kind fiihlt sich wohl und lernt zweifellos viel. Das Ent-
scheidende lernt es aber nicht: Gott hat keine Enkel. Vielleicht wurde das Kind
schon nach der Geburt getauft und denkt nun, dass es die Beziehung zu Jesus
schon immer hatte. Das Neue Testament ldsst aber keinen Zweifel, dass jeder
Mensch die Umkehr nétig hat. Deshalb wurde damals auch nur getauft, wer tat-
sichlich an Jesus glaubte. Die Integration des Kindes in die Gemeinde wird ihm
also letztlich nichts niitzen, wenn es nicht auch zum Glauben an Jesus gefiihrt
wird,

Die Méglichkeir 3 beschreibt den umgekehrten Weg: Das Kind glaubt zwar an
Jesus, aber es wird nicht in die Gemeinde integriert. Die zweite und die dritte
Moglichkeit leiden an derselben Krankheit: Jesus und die Gemeinde werden
voneinander getrennt. Paulus vergleicht die Gemeinde an mehreren Stellen mit
einem Leib (1 Kor 12,27; Eph 4,12-16). Das Haupt dieses Leibes ist Christus.
Wenn man nun den Korper vom Kopf trennt, sterben beide. So ist ein Glaube auf
Dauer nicht lebensfihig, wenn er entweder nur auf Jesus fixiert ist und die Ge-
meinde aufer Acht ldsst, oder wenn er nur auf der Tradition der Gemeindezuge-
horigkeit basiert. Jesus und die Gemeinde gehoren unzertrennbar zusammen. Als
Paulus die Gemeinde verfolgte, fragte Jesus ihn: ,Was verfolgst du mich?*
(Act 9.4)
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Die Maglichkeit 4 versucht, diesem Prinzip gerecht zu werden. Das Kind wird
zwar von Anfang an in die Gemeinde integriert, aber gleichzeitig wird ihm auch
vermittelt, dass es zu einem eigenen Glauben an Jesus finden muss. Die Gemein-
dezugehorigkeit aus Tradition wird nicht reichen. Damit steht die Gemeinde vor
einer doppelten Herausforderung: Einerseits muss sie darauf achten, dass die
Kinder gut integriert werden. Andererseits darf die Gemeinde aber dem Kind
nicht den Eindruck vermitteln, dass es schon von Geburt an Christ ist. Deshalb ist
es wichtig, dass die Eltern und die Gemeinde das Kind zu Jesus fithren, wie es
Mauerhofer in seiner Gemeindepddagogik verlangt. Er schreibt iiber das sechs-
jahrige Kind:

Da das Kind das Erlosungswerk Jesu durchaus verstehen kann, sollte ihm dies immer wieder
griindlich erklidrt werden. Auch der Weg, wie es zur Vergebung seiner Siinden gelangen
kann, muss ihm verstindlich dargelegt werden.”

Trotz der Zugehorigkeit zur Gemeinde muss das Kind also lernen, dass es nur
dann zu einer Gottesbeziehung kommen kann, wenn es an Jesus glaubt. Das kann
es tun, weil es sein Erlosungswerk versteht, wenn man es ihm erklirt. Wenn es
dann zu einem personlichen Glauben an Jesus findet, gelten natiirlich auch alle
andern Grundsitze aus der Apostelgeschichte, die in Act 2,38 zusammengefasst
werden: Dem Kind werden die Siinden vergeben wie dem Erwachsenen. Es kann
getauft werden wie Erwachsene. Und es bekommt den Heiligen Geist wie die
Erwachsenen.

Fiir eine Gemeinde, die nach den biblischen Prinzipien leben will, kommt also
nur die letzte der vier Moglichkeiten in Frage: Ein Kind in die Gemeinde zu in-
tegrieren und es zu Jesus zu fithren sind zwei Seiten derselben Medaille. Wenn
die Gemeinde diesen doppelten Auftrag ernst nimmt, wird sie nicht nur iiber die
Generationen hinweg weiter bestehen, sondern sie hilft vielen Kindern und Ju-
gendlichen, dass sie durch Jesus eine echte Beziehung zu Gott aufbauen konnen.

Armin Wunderli

The integration of the next generation in cogregations as a responsibility of
religious education: A comparison of concepts in contemporary practical
theology

If one assumes that a relationship to God has been innate within human beings
from the very beginning, this relationship merely has to be cultivated. In this case
the decisive thing is that each person must find their own religion and be enabled
to express it. An inductive approach results from this: In religious learning all

35 Mauerhofer, Pidagogik, 517.
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determine for themselves what they want to learn. This is only possible if the
Bible is read as a testimony of individual believers. In this case the integration of
the children and adolescents is optional.

But the assumption that the Bible is divine revelation makes a deductive ap-
proach necessary. In this case one will have to communicate the biblical content
in such a way that the child not only gets to know Jesus, but also is enabled to
establish a relationship to him. Since the church is the body of Christ, good inte-
gration is essential. In this case the child gets to know examples and can observe
what the life of a Christian looks like. In this way the child can encounter Jesus
through the members of the church.






Tobias EiBler

,,Die Hiitte* von William P. Young
Ein schillernder Bestseller

Das Buch des gebiirtigen Kanadiers William P. Young hat von sich reden ge-
macht'. Kiirzlich teilte mir jemand mit, sein Bekannter, der einen schweren Ver-
lust erlitten hat, habe interessiert nach dem Buch gegriffen. Eine Person, die sich
nach einer christlichen Kindheit vom Gemeindeleben verabschiedet hat, sagte,
sie fithle sich von den Informationen iiber den Glauben in ,,.Der Hiitte* angespro-
chen. Offenbar gelingt es diesem Buch, die Briicke zu schlagen zu Menschen, die
von Leid betroffen sind und an Antworten auf Glaubensfragen interessiert.
Worum geht es in dieser fiktiven Erzdhlung?

1. Aufbau und Inhalt

Das Werk besteht aus zwei klar unterscheidbaren, sehr unterschiedlichen Teilen.
Auf den ersten hundert Seiten wird in spannendem Krimistil eine bése Mordge-
schichte erzihlt. Die tibrigen zweihundert Seiten geben intensive Gespriiche ei-
nes Menschen mit Gott tiber geistlich-theologische Fragen wieder.

Weil die Tochter von Mackenzie Allen Philipps verschleppt und getétet wird,
verfillt er in die sogenannte ,,GroBe Traurigkeit”. Eines Tages wird der bedriick-
te Vater iiberrascht von einer Einladung ,,Papas®, ihn in der Hiitte, in der die Un-
tat veriibt wurde, zu treffen. Mack fahrt hin und begegnet in einer zum hiibschen
Ferienhaus verwandelten Hiitte Gott, der ihm als afrikanische mummy (Vater),
als Zimmermann im Karohemd (Sohn) und als asiatische Girtnersfrau (Geist)
entgegentritt. !

Die folgenden Kapitel bestehen aus Gesprichen von Mack mit den verschie-
denen Gottes-Personen wiihrend eines Wochenendes. Sie drehen sich um die
Frage, wie Gott das Bose zulassen kann, wer Gott ist und wie Gott und Mensch
in das richtige Verhiltnis zueinander kommen. Man kann sie als therapeutisch-
seelsorgerliche Gespriche bezeichnen, die die Wunde in dem Herzen des verletz-
ten Vaters heilen und ihm den Glauben an Gottes Liebe zuriickgeben. Nach dem
Wochenende fihrt er als verwandelter Mensch nachhause.

Die Gespriche im zweiten Teil des Buches kann man einerseits wie eine Ein-
weisung ins Christentum fiir Interessierte lesen. Andererseits setzen sie aber auch

I William P. Young: Die Hiitte. Ein Wochenende mit Gott, Berlin: Allegria (Ullstein), 2009,
geb., 304 S., € 16,90.
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biblisches Wissen voraus und erscheinen von daher eher wie eine Belehrung fiir
Fortgeschrittene.

Vermitteln sie das Evangelium im Sinne einer biblisch-reformatorischen
Theologie?

2. Theologische Aussagen
2.1 Zur Theodizeefrage

Die Antworten auf die Frage, warum Gott so etwas Schreckliches wie einen Kin-
dermord zulassen kann, sind biblisch nachvollziehbar. Gott verlangt das Gute,
aber die Menschheit lebt oft das Bose. Gott konnte das Bose verhindern, aber es
gehort zu seinem unbegreiflichen Ratschluss, auch den Untaten Raum zu lassen.
Gott leidet mit und will verletzte Herzen heilen. Beim Vergleich mit dem
Hiobbuch fillt allerdings auf, dass der Roman den Teufel, der das Bose will und
wirkt, nicht erwihnt. Irritierend wirkt die Definition, dass das Bose ,.keine wirk-
liche Existenz besitze, sondern sich nur wie der Schatten zum Licht verhalte
(156). Gerade in einem Roman, der leider sehr realistisch einen Gewaltakt an
einem unschuldigen Kind darstellt, wirkt diese Denkfigur nicht sehr iiberzeu-
gend.

2.2 Zur Gotteslehre

Die Darstellung Gottes in drei hochst menschlichen Gestalten ist deswegen prob-
lematisch, weil das Bilderverbot jede eigenmichtige Gottesvorstellung untersagt,
damit auch das literarische Gottesbild. Der Neuentwurf einer Trinitit aus zwei
weiblichen Personen und einer ménnlichen basiert auf einer unverhiillten Sympa-
thie fiir den Feminismus: ,,Die Welt wire ... ein viel friedlicherer und sanfterer
Ort, wenn die Frauen herrschen wiirden®. (169) Trotz dieser Aussage wird jede
Machtausiibung und jede hierarchische Struktur kritisch diskutiert. Die Gottes-
personen seien einander nicht in einer ,.Befehlskette®, sondern in einer Kreis-
Beziehung zugeordnet, heifit es. (139) Ein anti-ontologischer Reflex fiihrt zu der
Selbstbeschreibung Gottes: ,,Ich bin ein Verb. Ich bin, die ich bin. Nichts Fest-
stehendes.” (236) Pantheistisch mutet die These an: ,,Gott, der Urgrund allen
Seins, wohnt und wirkt in allen Dingen.* (127) Gerade diese Verzeichnungen
machen den Sinn des Bilderverbots ersichtlich, das die originale Offenbarung vor
sekundédren Denkschablonen bewahrt.
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2.3 Zur Versohnungslehre

Klassisch hdrt sich die Aussage des im Roman auftretenden Gottes an, er sei
durch Tod und Auferstehung Jesu mit der Welt ausgesohnt. (222) Doch bei der
Erlduterung dieser Aussthnung stolpert man iiber die Voraussetzung: ,,Die Bibel
lehrt dich nicht, Regeln zu gehorchen.“ (228) Die Ablehnung von ,Regeln® und
Jjeglicher Erwartungshaltung Gottes gegeniiber dem Menschen (238) ldsst die
Definition von Siinde als Ubertretung des Gebotes Gottes fraglich werden. Gott
miisse die Menschen nicht fiir Siinde bestrafen, weil die Siinde ihre Strafe in sich
trage, wird erkliirt. (136) Dieser richtige Hinweis kann nicht dariiber hinwegtiu-
schen, dass der biblische Zusammenhang von Siinde, die von Gott trennt, und
notwendigem Versohnungstod, der zu Gott zuriickbringt, iibergangen wird. Das
Kreuz erscheint eher als eine Offenbarung der Liebe Gottes, die dadurch wohl in
den Vordergrund geriickt werden soll, dass der Vater-Gott, der auch die
Nidgelmale triigt, erklart, er sei mit Jesus am Kreuz gewesen. (109) So wird we-
der ermessen, wie schwer Siinde wiegt, noch erfasst, warum gerade der Tod des
Gott-Menschen Jesus notig war.

2.4 Zur Ethik und Ekklesiologie

Der antinomistische Ansatz setzt sich in der Lehre iiber die Nachfolge und das
neue Leben fort: ,In Jesus unterliegst du keinem Gesetz. Alle Dinge sind er-
laubt.” (234) Von ,,Verantwortung und Erwartung® sei der Christ befreit. (235)
Das Leben Jesu sei nicht zur Nachahmung gedacht gewesen. (172) Die Jesus-
Figur erklirt, dass sie kein ,,Christ* sei und die Jiinger zwar als Briider und
Schwestern sehe, aber sie nicht zu ,,Christen machen wolle. (209) Diese parado-
xe Auskunft will wohl als Widerspruch gegen ein traditionalistisches Christen-
tum gehort werden. Doch der Jesus des Neuen Testaments fordert sowohl das
ausdriickliche Christus-Bekenntnis als auch die Nachfolge einschlieBlich der Be-
folgung seiner Gebote. Auf ihn sind Ausdrucksformen wie Tischgebet und
Abendmahlsliturgie oder auch die verfasste Kirche zuriickzufiihren, die der Au-
tor Young abqualifiziert und ablehnt. (137. 273. 204)

2.5 Zur Eschatologie

In Kapitel 11 wird eine vierte, weibliche Gottesperson namens Sophia eingefiihrt:
eine Hypostasierung, die als Produkt feministischer Spekulation bekannt ist. Sie
mutet der Hauptfigur Mack die Rolle des Richters zu. Die suggestive Frage nach
der Schuld nicht nur des Mérders, sondern auch seines Vaters, der seinen Cha-
rakter verbogen habe, fiihrt zuriick bis zu dem schuldigen Adam und seinem
Schopfer, der eigentlich an allem schuld ist. (185) Dieses Ableiten der Schuld
von anderen Urhebern entspricht dem Grundmuster der Entschuldigung von
Adam und Eva in Genesis 3,12f, das von dem prophetischen Wort Ezechiel 18,
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das den einzelnen bei seiner individuellen Schuld behaftet, zuriickgewiesen wird.
Die Aufforderung an Mack, drei seiner Kinder in die Holle zu schicken, und
Macks verstindliche Weigerung fithren zu der Uberlegung, dass das, was ein
menschlicher Vater nicht fertigbringt, auch fiir Gott undenkbar ist. (186) Ver-
dammnis und Holle widersprechen demnach dem Charakter Gottes. ,,Er wihlte
den Weg des Kreuzes, bei dem, durch die Liebe motiviert, Gnade iiber Gerech-
tigkeit siegt.“ (189) Dieser Triumph der Gnade scheint auf die Erlosung aller
Menschen hinauszulaufen. Diese Vermutung erhértet sich durch den Fall des
Morders, von dem die ,,Papa“-Gottesfigur ausdriicklich erklirt, dass sie ihn erl6-
sen wolle. Eigenartigerweise wird die persdnliche Vergebung des geschédigten
Vaters als eine Voraussetzung der Erlosung betrachtet. (259) Unter dieser Bedin-
gung wire der Schicher am Kreuz freilich niemals des Heils teilhaftig geworden.
Die Eschatologie wird aus einem Prinzip der Liebe heraus gedanklich entfaltet,
die die Verkiindigung Jesu vom Gericht mit der Entscheidung zwischen ewiger
Strafe und ewigem Leben iiberblendet (Mt 25,46).

3. Fazit

Wo die fiktive Story und die fiktiven Dialoge des Romans ,,.Der Hiitte* fiir leid-
gepriifte und fragende Menschen zum Anlass werden, mit Christen ins Gespriich
zu kommen, erfiillt das Buch gewissermalien eine missionarische Aufgabe. Doch
es taugt selbst nicht als Hinfithrung zum Glauben. Denn die Frage, ob das Buch
das Evangelium im Sinne einer biblisch-reformatorischen Theologie vermittelt,
muss mit Nein beantwortet werden. Sdmtliche Denklinien, die in die richtige
Richtung fithren, werden gekreuzt und verbogen von solchen Aussagen, die im
Raum einer héchst zeitgemadBen liberalen, entmythologisierenden, feministi-
schen, antinomistischen, die Kreuzesnachfolge aussparenden, universalistischen
Theologie beheimatet sind. Die Mischung zwischen Evangeliumslehre und fal-
scher Lehre macht diesen Bestseller zum Problemfall, der einige Leser verwirren
konnte, bei anderen aber auch die nétige Gabe der Unterscheidung aktivieren.

Tobias Eissler
William P. Young, The Shack: a critical appraisal

The fictional novel The Shack by William P. Young tells in a first section a thril-
ler about a young girl and her murderer. In a second section there are dialogues
between the father of the murdered girl and God, who appears as African mum
(father), as carpenter (son) und as a feminine gardener (spirit). On the one hand,
the book is able to bring people with experience of loss and sadness into contact
with the message about the God of love. On the other hand, the statements in
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agreement with the gospel are mixed with the feminist, antinomistic and univer-
salistic ideas of a modern liberal theology. So the reader has to distinguish be-
tween gospel and wrong theories.
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Altes Testament

1. Einfiihrungen, exegetische Methode, Hilfsmittel

A. Schenker et al. (Hg.): Biblia Hebraica quinta editione cum apparatu critico
novis curis elaborato. Fascicle 13: The Twelve Minor Prophets, bearbeitet von
Anthony Gelston, Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2010, Pb., XXXII, 155,
162%S., €49~

Im Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 22, 2008, 155-160, erschien eine Be-
sprechung zu den ersten drei Lieferungen der BHQ (General Introduction and
Megilloth; Ezra and Nehemiah; Deuteronomy). Die ausfiihrliche Besprechung
meines Kollegen Heinrich von Siebenthal verweist dabei auf die Geschichte und
die Bedeutung der neuesten Ausgabe der Biblia Hebraica. Er stellt die Notwen-
digkeit und die Herausforderungen der Neuausgabe in der Form einer prinzipiell
diplomatischen Wiedergabe des Kodex Leningradensis in Verbindung mit einem
textkritischen Apparat und einer diplomatischen Wiedergabe der Masora heraus.
Ich kann mich dieser Besprechung, insbesondere den lobenden Worten, nur an-
schlieBen und dem Bearbeiter fiir seine Bemiithungen danken.

Auf dem Hintergrund der genannten Besprechung soll hier nicht auf das Pro-
jekt der BHQ im Allgemeinen eingegangen werden. Vielmehr mochte ich den
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Blick auf das Buch Sacharja lenken. Dabei geht es zunédchst um die Verdnderun-
gen in der Prisentation der Texte. In der Ubersicht sind Abschnitte, die im Ver-
gleich zu der vorangegangenen Ausgabe eine Verinderung erfahren, kursiv ge-
setzt. Die fett gedruckten Abschnitte bleiben in ihrer Einordnung in den ver-
schiedenen Ausgaben konstant.

Textaus- | Layout als fortlaufender Text Verdndertes Layout
gabe (im Anschluss an den Kodex) (inklusive Redeeinleitungen)

BHK'"” |1,1-8,23; 11,4-16; 14,1-5 9,1-11,3; 11,17; 12,1-13,9; 14,6-21

BHK’® 1,1-9;  1,16-24; 2,12-3,10; | 1,10-15; 2,5-11; 4,1-6a.10b-14; 5,1-
4,6b-10a; 6,9-8,23; 9,1-8; 114- | 6,8; 9,9-11,3; 11,17; 12,1; 13,7-9
16; 12,2-13,6 (12,12-13); 14,1- |
7l

BHS 1,1-2.4.6b; 1,7-13;2,1-7; 3,1-6; ' 1,3.5-6a; L I14-17; 2,8-17; 3,7-10;
4,1-6a.10b-14; 5,1-3; 5,5-6,11; | 4,6b-10a; 5.4; 6,12-13; 7,4-6.8-10;
6,14-7,3; 7,7.11-14; 9,1-8; | 8,1-23; 9,9-11,3; 11,17; 12,1; 13,7-
11,4-16; 12,2-13,6 9; 14,1-21

BHQ 1,7-13; 2,1-7; 3,1-5; 4,1-6a.11- | 1,1-6.14-17; 2.8-17; 3,6-10; 4,6b-
14; 5,1-3; 5,5-6,11; 6,14-7.3; | 10; 5.4; 6,12-13; 7,4-6.8-10; 8,1-23;
7,7.11-14; 9,1-8; 11,4-16; 12,2- | 9,9-11,3; 11,17; 12,1; 14,1-3.5b-
13,9; 14,4-5a.10-12.14-21 9.13

Es ist bedauerlich, dass die Entscheidungen der Herausgeber jeweils prisentiert
werden, ohne dass die Entscheidungsfindung im Allgemeinen und die Veréinde-
rungen zu vorangegangenen Ausgaben im Besonderen nachvollziehbar begriindet
wird. Die Ubersicht zeigt, wie gering der Textbestand ist, der in den verschiede-
nen Ausgaben gleich prisentiert wurde (Sach 9,9-12,1). Die Prisentation gibt
exegetische Entscheidungen wieder, die mindestens Studierende bei der Arbeit
mit dem hebriischen Text beeinflussen. Angesichts dieser priigenden Entschei-
dungen, wire es begriienswert, wenn dem Leser Begriindungen zuginglich ge-
macht wiirden. Diese lassen sich sonst nur im Riickgriff auf die exegetische Lite-
ratur erschlieBen.

Neben der Prisentation der Texte soll die vorgenommene Auswahl und Be-
wertung von textkritischen Problemen in der vorliegenden Lieferung im Ver-
gleich zu den vorangegangenen Ausgaben exemplarisch und iiberblicksmiBig
dargestellt werden. Das Ziel der BHQ ist es, anhand des dokumentierten Materi-
als den Leser zu einer eigenen textkritischen Bewertung zu befahigen (General
Introduction, XXXVII). Sie richtet dabei ihr Augenmerk auf Probleme, die zum
einen auf einem vorliegenden hebrdischen Manuskript basieren oder vermittelt
durch eine Ubersetzung auf eine mogliche hebriische Vorlage. Zum anderen sol-
len diese Probleme potentiell fiir die Exegese und Ubersetzung von Bedeutung
sein (XXXIV). Dem soll nicht nur die Auswahl der Probleme sowie die Informa-
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tionen im in sich geschlossenen textkritischen Apparat dienen, sondern auch die
Diskussion im Kommentarteil.

Eine kurze Ubersicht veranschaulicht jeweils die textkritischen Bemerkungen
in der BHK'2, BHK®, BHS sowie der BHQ zu Sach 2,12 und 6,11.15. Diese Stel-
len haben in der exegetischen Literatur textkritische und exegetische Diskussio-
nen ausgelost und gewiihren deswegen einen Einblick in die Bearbeitung der
BHQ im Vergleich zu ihren Vorgéngern.

Sach 2,12
Y 033 237 "7 oany 0w ity iy S1ian mx® Atay mim Tox 1 %2
Pipy naa3 |
BHK' | ** add; 0™x7 ¥R conjg ¢ ¢ 7 "»R cf 13a (prps 707% 7122 ¥ [trsp post
e 53311]) | ° Tiq sof pr 'y
BHK" | “* prps 17123 7¢; num 1 7922 mx ? 1 ° Tig soph pr 1y
BHS | *" crrp; add ? prp "8 02% '3 'R | *° prp 17122 W% | =Yy 1°°add ? 1° Tiq
soph pro 1y cf LXX" Tert V
BHQ | »af% 732 1k G V S | amow 112%y aRnRY 7087 X79* 2 T (ampl) | 4QXIT°
Hev (insuf) + 5§ G VILIS T+ ® 2324QXII° G V S "2 T (lib) +
e iy G V S (T) (tig soph) | Tod 6@Baiuod pov GM VM | 4QXII° (insuf)
Il pref *ry see G™° V™
Sach 6,11.15
573 17120 PISIIIE YW UKTR BRt “NTI0Y 0UWY) 3108 ATRY.
o Popty Cuiw Divgy MR oyTT i YU up w3 epiny’
o PagEoy M Yipa RN Fing-ox
BHK' [ 111 muy of 770 v 14 1l ”® add, proph unam coronam, quam Serub acci-
X piat, facere jussus est
15 add cf v 12 oox new 1| ™ prb add et fin vs 15b exc
BHK® | 11 *1 mpy c LXX ™
15 num add ? Il " incert ex quo loco add (cf Dt 28,1)
BHS [ 11%1cpcMssLXX™ ST nqpycf 14
15** add 2 11 ™® prb add
BHQ |11 niyy G VI otépavov G™ S (assim-v 14) | 3159 T (exeg)
15572 G V T | hLkyh S (abbr) @ 70 G T | erit autem hoc V (ampl) | >
S (facil-synt)

Zum einen verdeutlicht die Aufstellung die ausfiihrlichere Darstellung der alter-
nativen Lesarten, welche deswegen auch mehr Raum einnimmt. Aullerdem wer-
den hypothetische Lesarten wie Emendationen oder Konjekturen, die im engeren
Sinne kein textkritisches Problem beschreiben, in der BHQ in geringerem Malle
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in den textkritischen Apparat aufgenommen (vgl. Sach 2,12a). Dies entspricht
der Zielsetzung lediglich ,die konkreten Zeugen der Uberlieferungsgeschichte
des Textes anzufithren und zu gewichten* (General Introduction, XXXIV) und
Fragen der literarischen Entstehungsgeschichte nicht zu beriicksichtigen
(XXXIX). Die in der BHQ verbliebenen Vorschlige dokumentieren dann , friihe-
re textkritische Fragestellungen® (XXXIV). Der Kommentarteil reflektiert ge-
wichtige Argumente der Diskussion und begriindet die Priisentation im textkriti-
schen Apparat.

Insofern ist die Entscheidung der BHQ keine ,,Verstiimmelung® der traditio-
nell verstandenen Disziplin der Textkritik (pace John F. Hobbins: Taking Stock
of Biblia Hebraica Quinta, in: JETh 22, 2008, 41). Vielmehr demonstriert die
Praxis der vorliegenden Lieferung ein Bewusstsein fiir die Problematik. Die Ein-
fiihrung und Bewertung von Emendationen ist dabei sicherlich eine wichtige
Frage der alttestamentlichen Kritik. Allerdings sollten Emendationen methodisch
grundsitzlich von anderen Methoden der Textkritik unterschieden werden, da sie
sich auf keine Textbasis beziehen kénnen. Dariiber hinaus gibt es Stellen, die
unklar bleiben, und bei denen keine Emendationen akzeptabel sind (vgl. Emanuel
Tov: Textual Criticism of the Hebrew Bible, 20017, 352-353). Eine angemessene
Zuriickhaltung gegeniiber Emendationen erscheint deswegen geboten. Der Bear-
beiter der vorliegenden Lieferung praktiziert diese lobenswerterweise.

Die Aufstellung verweist ebenso auf die detailliertere Charakterisierung text-
kritischer Probleme in der BHQ. Dieser Differenzierung sind zehn Seiten in der
Einleitung der vorliegenden Lieferung gewidmet (XVII-XXVI). Damit wird die
textkritische Bewertung des Herausgebers konkreter nachvollziehbar. Der Leser
kann sich dann anhand der Evidenz sowie der Entscheidung eines kompetenten
Textkritikers eine Meinung bilden. Dafiir ist den Herausgebern und den Bearbei-
tern zu danken, auch wenn manche Unterscheidung im Einzelfall vielleicht nicht
immer vollstdndig nachvollziehbar ist.

Diese Lieferung wird sicherlich nicht das letzte textkritische Wort zu den
Kleinen Propheten sein. Man darf auf die entsprechende Ausgabe im Rahmen der
beiden anderen textkritischen Projekte (OHB und HUBP) gespannt sein. Die
BHQ-Lieferung stellt auf jeden Fall einen wichtigen Schritt in der textkritischen
Beschiftigung mit den kleinen Propheten dar.

Heiko Wenzel
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2. Kommentare, exegetische Beitrige

Heinrich Krauss und Max Kiichler: Saul — der tragische Kénig: Das erste Buch
Samuel in literarischer Perspektive, Erzihlungen der Bibel 4, Freiburg, Schweiz:
Paulusverlag, Stuttgart: Kohlhammer, 2010, geb., 260 S., € 25,—; CHF 37,90

Zur losen Reihe Erzéihlungen der Bibel, die von verschiedenen Verlagen heraus-
gegeben wird, haben sich der Redakteur und Drehbuchautor Heinrich Krauss und
der Neutestamentler Max Kiichler zusammengefunden, also Vertreter zweier Be-
rufsgruppen, von denen man nicht unbedingt Kommentare zu alttestamentlichen
Biichern erwartet. Gleich zu Beginn des vorliegenden Werkes verweisen die Au-
toren denn auch darauf, dass sich ihr Kommentar nicht an die ,,Spezialistenwelt*
richte und auf die ,,wichtigsten Bibelwissenschaftler zuriickgreife, zu denen sie
neben historisch-kritisch und literarkritisch arbeitenden Auslegern (genannt wer-
den H. W. Hertzberg, H. J. Stoebe und P. Kyle McCarter sowie D. M. Gunn und
W. Dietrich) v. a. J. P. Fokkelmann, Narrative Art and Poetry in the Books of
Samuel, zédhlen (6). Welche Zielgruppe die Autoren dieses Kommentars aller-
dings vor Augen hatten, bleibt auch beim Lesen des Kommentars im Dunkeln.

Schon die Einleitung und die Schlussbemerkungen zum ersten Samuelbuch
werfen mehr Fragen auf als sie beantworten. Es werden zahlreiche, auch zeitge-
schichtliche, Fakten genannt, ohne sie ausreichend zu belegen oder im Licht der
Bibel, der Geschichte oder der Gegenwart zu erldutern oder zu deuten, so dass
der Leser oft mit seinen ihm nahegelegten Vermutungen allein gelassen wird.
Hier wirken insbesondere auch eingestreute Verweise auf den Koran befrem-
dend. Folgen die Autoren beispielsweise der historisch-kritischen Meinung, dass
das Volk Israel nichts anderes als ein Konglomerat drmlicher kanaanitischer
Volksstimme inmitten organisierter hostiler Stadtstaaten war, das lediglich sei-
nen eigenen Gott anbetete, wie auf S. 16f nahegelegt, aber nicht deutlich gesagt
wird? Gehen die Autoren unter dem postmodernen ,,Ideal der Toleranz* (28) da-
von aus, dass der hebriische Name Jahwe und der arabische Ausdruck Allah nur
unterschiedliche Bezeichnungen desselben Gottes sind (21)? Bewertet der von
den Autoren auf Mohammed bezogene Koran den israelitischen Konig Saul tat-
sichlich wirklichkeitsnéher, indem er ihn als einen vorbildlichen Konig darstellt,
als das einseitig israelbezogene erste Buch Samuel (11, 256f)? An diesen und
vergleichbaren Stellen wiren eindeutig eine genauere Standortbestimmung der
Autoren, eine sorgfiltigere Kontextualisierung und ergiebigere Antworten zu den
angeschnittenen Fragen zu erwarten gewesen. Auch sei die Frage erlaubt, was
solche auf den deutlich spateren Koran verweisende Behauptungen in einem
christlichen Kommentar zu einem alttestamentlichen Geschichtsbuch iiberhaupt
zu suchen haben und bewirken sollen.

Der Hauptteil des Buches ist sehr praktisch aufgebaut. Um ,,das lastige Blat-
tern zwischen Bibeltext und Kommentierung® (6) zu vermeiden, wird auf jeweils
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einer Doppelseite (selten einer einzelnen Seite) die Einheitsiibersetzung jedes
Abschnittes wiedergegeben, worauf einzelne im Abschnitt vorkommende Worte
und Briuche erldutert, vor allem aber einige Bemerkungen zur Auslegung des-
selben Abschnittes folgen. Mit dieser literarischen Ausrichtung betritt der Kom-
mentar fiir eine nichttheologische deutschsprachige Audienz zwar Neuland, doch
kommt er aufgrund der gebotenen Kiirze leider weitestgehend iiber eine knappe
Nacherzihlung der biblischen Berichte nicht hinaus. So kommen semantische,
grammatikalische und syntaktische Beobachtungen zum Text viel zu kurz, und
auch Verweise auf vorhergehende Abschnitte finden sich viel zu selten, selbst
wenn sie der literarischen Auslegung zutriiglich wiiren und auch in den deutschen
Ubersetzungen deutlich erkennbar sind. Bedauerlicherweise tritt besonders bei
den wenigen Versuchen einer Erliuterung des Textes auch die historisch-
kritische Grundlage der Auslegung deutlich zu Tage. So werden beispielsweise
Martin Noths Theorie der Amphiktyonie stillschweigend vorausgesetzt und die
zahlreichen Reden im ersten Samuelbuch als fiktive und daher nur bedingt inter-
pretierbare Reden ausgelegt, die der Autor den in vermutlich verlisslichen histo-
rischen Aufzeichnungen vorgefundenen Charakteren in den Mund lege, um da-
mit ihren inneren Gefiihlen Ausdruck zu verleihen. Leider werden auch in diesen
Auslegungen Vermutungen geduBert, mit denen der Leser anschliefend allein
gelassen wird. Mochten die Autoren so beispielsweise sagen, dass der biblische
Bericht von Sauls Tétung von Rindern (1 Sam 11,7) von einer Fabel aus der
Friihzeit Roms abhiingig ist (95)? Oder ist der ,,Geist des Herrn* bzw. Gottes le-
diglich die Umschreibung einer ,.,von Gott bewirkte[n] Gemiitsbewegung®, die
von der Christenheit erst in nachneutestamentlicher Zeit in die dritte Person der
Dreieinigkeit uminterpretiert worden ist, wihrend der ,bose Geist*, der Saul
plagt, von vornherein einen von Gott gesandten Démon beschreibt (148)? Hier
wird nicht nur Bibelkritik gesit, sondern auch ein unbiblisches Gottesbild propa-
giert. Hilfreich sind allerdings die viel zu selten vorgebrachten und fiir den fort-
geschrittenen und am hebriischen Grundtext interessierten Leser gedachten
Wort- und Sacherklirungen sowie abschlieBende Bemerkungen zu einzelnen Ab-
schnitten, in denen die Autoren tiefergehende exegetische Ergebnisse und Hin-
tergrundinformationen, wie beispielsweise historische Erlduterungen, literarische
Strukturen oder gesellschaftliche Sitten und Gebriuche, prisentieren.

Fazit: Dieser Kommentar bietet knappe Einblicke in die literarische Ausle-
gung des ersten Samuelbuches, ohne jedoch der literarischen Hermeneutik ge-
recht zu werden. Auch methodisch und inhaltlich bleibt er hinter den Erwartun-
gen, die man an einen Kommentar stellen darf, zuriick. Der Kommentar sollte
weder kritisch gelesen werden, da zu viele Fragen offen bleiben und im Sinne der
Autoren kontraproduktiv beantwortet werden konnen, noch unbefangen, da zu
viele bibelkritische und theologisch falsche Schliisse gezogen werden kénnen. So
ist er leider weder fiir die theologische Fachwelt noch fiir den allein auf dieses
Werk angewiesenen verantwortlichen Gemeindemitarbeiter wirklich gut geeig-
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net; lediglich der von einem theologisch und literarisch vorgebildeten Mentor
intensiv begleitete interessierte Laie kann von diesem Kommentar profitieren.
Wolfeang Bluedorn

Erich Zenger (Hg.): The Composition of the Book of Psalms, Leuven: Peeters,
2010, Pb., 826 S., € 106,99

Psalmenexegese und Psalterexegese. Ein Forschungsiiberblick hiefl das Eroff-
nungsreferat Erich Zengers, des Prisidenten des 57. Colloquium Biblicum
Lovaniense vom 5.—7. August 2008. Die Frage nach der Psalterexegese hat die
Arbeit dieser internationalen Tagung wesentlich geleitet, deren Ertrag in dem
anzuzeigenden Band in drei Sprachen (franzosisch vier; deutsch 16; englisch 24)
dokumentiert ist: zehn Hauptreferate, vier Zusammenfassungen der Seminare
und 30 weitere Beitrige.

Kurz vor der Publikation verstarb Erich Zenger am 4. April 2010 im Alter von
71 Jahren. Er hatte sich in den letzten beiden Jahrzehnten seiner 38jihrigen Pro-
fessorenlaufbahn mit Engagement an der Psalmen- und Psalterforschung beteiligt
und wegweisende Beitrige dazu geliefert. Bereits 1993 hatte er mit Walter
Beyerlin bei der internationalen SBL-Konferenz in Miinster das Symposium
~Neue Wege der Psalmenforschung® vorbereitet (dokumentiert in: Klaus
Seyboldt u. Erich Zenger (Hrsg.), Neue Wege der Psalmenforschung, Freiburg
u. a.: Herder, 1994). Neben seinen zahlreichen wegweisenden Verdffentlichun-
gen sind vor allem die zusammen mit Frank Hossfeld herausgegebenen
Psalmenbinde zu nennen (1993: Psalm 1-50 Neue Echter Bibel; 2000: Psalm
51-100 Herder Theologischer Kommentar; 2008: Psalm 101-150 Herder Theo-
logischer Kommentar). Immer wieder setzte er sich dafiir ein, dass die traditio-
nelle Wahrnehmung der Psalmen als isolierter Einzeltexte notwendig ergiinzt
werden miisse durch'ihre Lektiire als Teiltexte einer Gesamtkomposition. Dieser
Fragehorizont bildet auch den roten Faden fiir den zu besprechenden Band der
von ihm konzipierten und geleiteten Leuvener Tagung.

Der Block der Hauptreferate beginnt mit der Forschungsskizze und Program-
matik der neueren Psalterexegese von Erich Zenger (17-65). Da der Psalter ent-
stehungsgeschichtlich und hermeneutisch eine Buchkomposition sei, miisse er
auch als solche gelesen und ausgelegt werden. Wichtige Aspekte dafiir sind die
Fragen nach dem Zusammenhang des Einzelpsalms im Kontext aufeinanderfol-
gender Psalmen, die Bestimmung von Psalmengruppen (fiinf Davidsammlungen,
12 Korachpsalmen, 12 Asafpsalmen, Wallfahrtslieder etc.) und Teilpsaltern so-
wie die Wahrnehmung von makrostrukturellen Kompositionsbdgen.

Einen Forschungsiiberblick zur eher traditionellen Psalmenexegese lieferte das
zweite Referat von Jean-Marie Auwers (Leuven) ,Le Psautier comme livre
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biblique* (67-89), der fiir den Psalter als ,,Sitz im Leben‘ schriftgelehrte Kreise
postulierte, die nachexilisch im Schatten des Jerusalemer Tempels lebten und
sowohl die mosaische Tora als auch die Prophetenliteratur kannten. — Eine etwas
andere These vertrat Susan E. Gilingham (Oxford): ,,The Levitical Singers and
the Editing of the Hebrew Psalter (91-123). Aufgrund von expliziten Beziigen
zum Jerusalemer Tempel und zur Tempelliturgie in 73 Psalmen, den ,,Temple
Markers®, argumentierte sie, dass levitische Singer den Psalter als Sammlung
von Liedern und Gebeten des Zweiten Tempels schufen. Sie waren nicht deren
Verfasser, sie bearbeiteten und arrangierten vor allem vorgegebene Texte, von
denen viele aus der Liturgie des Ersten Tempels stammten und die auf das Ko-
nigtum und den damit verbundenen Kult bezogen waren. Andere Texte seien
nachexilisch und zeitgenossisch entstanden, wieder andere stammten aus Traditi-
onen von regionalen Kleinkulten. — Weitere Hauptreferate behandelten die Da-
vidrolle im Psalter (Klaus Seybold, Basel; 125-140), die Messianische Lektiire
(Hans-Ulrich Steymans, Fribourg; 141-197), den Elohistischen Psalter (Frank-
Lothar Hossfeld, Bonn; 199-213), die Psalmenkette Ps 111-112.113-118.119
(Yair Zakovitch, Jerusalem; 215-227), die Teilkompositionen Psalm 3-13
(Friedhelm Hartenstein, Hamburg; 229-258) und Psalm 15-24 (William
P. Brown, Decantur, GA; 259-277) sowie Anmerkungen zur Psaltertheologie
unter dem Titel ,Ein Tempel aus Worten: Zur theologischen Architektur des
Psalters* (Bernd Janowski, Tiibingen; 279-306).

Die vier Seminare (nach Sprachgruppen: franzosisch, niederlindisch, deutsch,
englisch) befassten sich mit der Davidsgruppe Ps 138145 (Harm Van Grol, Ut-
recht), der kanonischen Lektiire der Hallelujapsalmen (Jacque Trublet, Paris), der
Metapher gottlicher Abwesenheit und Gegenwart (Brian Doyle, Leuven) und der
Pluralitit der Theologien im Psalter (Erhard Gerstenberger, Marburg).

Von den 30 Kurzvortriigen zu Einzelaspekten seien in subjektiver Auswahl ei-
nige wenige erwihnt. Tina Arnold (Tiibingen) liest in Psalm 119 acht Synonyme
zur Tora (ddrdk—Weg, wertet sie als Metapher, nicht als Synonym). Verbunden
mit den je acht Zeilen pro Alphabet-Strophe deutet sie vorsichtig an, dass der
Psalm mit der Beschneidung am achten Tag verbunden sein und damit im Zu-
sammenhang eines familidiren Kasualgottesdienstes stehen konnte. Dies wire
sehr passend fiir den Inhalt. Aber auch ohne diesen sozialen Kontext sei der
Psalm als eine Einladung in den Lebensraum der Tora zu verstehen. Thre Werte-
vermittlung erfolgt neben einem kognitiven Erfassen vor allem durch meditativ-
spirituelle Beschiftigung mit dem Gegenstand, wie sie der Psalm anbietet. —
Georg Fischer (Innsbruck) widmet sich Parallelen zwischen Jeremia und den
Psalmen, diskutiert mogliche gegenseitige Abhiingigkeiten und pladiert vorsich-
tig fiir eine Vorrangigkeit Jeremias. — Drei Beitriige beschéftigen sich mit zahlen-
symbolischen Aspekten, neben Caspar Labuschagne (Groningen) und Pieter Van
der Lugt (Dokkum) auch Hendrik Koorevaar (Leuven). Er geht von makrostruk-
turellen Beobachtungen aus und erkennt fiir den Davidspsalm 86 eine Mittelstel-
lung im Psalter. Im mittleren Dritten Buch (Ps 73-89) ist die Anordnung nach
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Verfassern konzentrisch: Asaph (73-83) / Korach (84-85) / David (86) / Korach
(87-88) / Etan (89). Die Beobachtung wird fiir ihn bestitigt durch Zahlenparalle-
len. Das dritte Buch enthilt 17 Psalmen, der Psalm 86 besteht aus 17 Versen.
Nach einer alten Angabe im Jerusalemer Talmud, Sabbath 16, zéhlt der Psalter
total 147 Psalmen. Dies kann ohne die Aufteilung der Psalmen 9-10 (LXX),
42-43 und 114-115 (LXX) mit dem Bestand des heutigen Psalters iibereinstim-
men. Der Psalm 86 besteht korrespondierend aus 147 Wortern. Zahlensymbo-
lisch wiren danach in ihm sowohl das mittlere Buch wie der Psalter als Ganzes
in einer frithen Ordnung gespiegelt. — Paul Sanders (Utrecht, NL) stellt die Frage
nach der Relevanz der Doxologien fiir die Aufteilung des Psalters in fiinf Bii-
chern. Fiir Ps 106,48 am Ende des Vierten Buches argumentiert er, dass diese
Doxologie nicht als Additum zu lesen ist, sondern urspriinglich zum Korpus des
Psalms gehort. Die traditionelle Fiinfteilung des Psalters kann fiir ihn dennoch
giiltig sein. Ps 106 wire dann als Ganzes, nicht nur die Schlussdoxologie, an die-
ser Stelle platziert. — Beat Weber (Linden, CH) pladiert fiir eine Weiterfiihrung
von der Psalmenexegese liber die Psalterexegese zu einer Psaltertheologie. Als
Teil des Kanons sind Psalmenworte ,,von Gott beglaubigte Rede des Menschen
zu Gott und vor Gott. Menschliches Reden in und mit Psalmenworten ist ,akzep-
tiert* von Gott, denn es ist zugleich sein eigenes Wort.” Das ist fiir eine
kanontheologische Interpretation des Psalters mit zu bedenken.

Die wenigen Beispiele aus der Arbeit der Tagung zeigen, dass, wer immer sich
mit Psalmen und dem Psalter befasst, auf den {iber 800 Seiten dieses Bandes ei-
ner Fiille von DenkanstoBen und Anregungen begegnet, die die Lektiire lohnend
und wertvoll machen.

Herbert H. Klement

Jiirg Luchsinger: Poetik der alttestamentlichen Spruchweisheit, Poetologische
Studien zum Alten Testament 3, Stuttgart: Kohlhammer, 2010, geb., 352 8S.,
€39,90

Jeder Vers der Spriichesammlung ist ein geschliffenes und poliertes sprachliches
Juwel. Dies zeigt die in Basel unter Prof. Klaus Seybold eingereichte Dissertation
von Jiirg Luchsinger. Luchsinger arbeitet mit einem linguistisch und literaturwis-
senschaftlich orientierten Ansatz. Er fragt nicht nach Herkunft und Entstehung,
sondern vielmehr nach Ziel und Absicht der Spriicheweisheit. Dafiir untersucht
er ausfiihrlich die poetischen Stilprinzipien von Metrum, Parallelismus membro-
rum sowie Bildsprache und zeigt auf, wie diese verwendet werden, um die beab-
sichtigte Wirkung zu erzielen. ‘

Obwohl das Vorhandensein von Metrum in der alttestamentlichen Poesie heu-
te kontrovers diskutiert wird, hilt Luchsinger daran fest, dass sprachlicher
Rhythmus fiir die Poesie konstitutiv ist. Er sucht diesen aber nicht auf der Ebene
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von Wortbetonungen oder Silbenanzahl, sondern definiert den Rhythmus von der
Syntax her — und somit als eine Kategorie der Form und des Inhalts zugleich. In
seiner Grundform besteht der Spruch aus zwei Zeilen. Jede Zeile setzt sich wie-
derum aus zwei Phrasen zusammen, jede Phrase wiederum aus zwei sprachlichen
Grundeinheiten, den ,,units”. Zwischen den Phrasen ist beim Sprechen jeweils
eine kurze Pause einzuhalten, zwischen den beiden Zeilen eine etwas langere,
z. B, n Spr 13,12:

¥ M / 070 YY)/ 2900 / nwhn nomn
Eine Hoffnung, lang hinausgezogert: / eine Krankheit des Herzens //
und ein Baum des Lebens: / ein Wunsch, der kommt

Oft weichen Spriiche von der Grundform der vier ,,units* pro Zeile ab. Eine Ana-
lyse der syntaktischen Hierarchie (Syntaxbaum) klirt dann jeweils den Rhythmus
und zeigt, an welcher Stelle z.B. iiberzdhlige ,units“ zu einer syntaktisch-
rhythmischen Gruppe zusammenzufassen sind. Die bindre Hierarchie ist auch das
Prinzip, dem die masoretische Akzentsetzung im Spriichebuch folgt. So findet
Luchsinger hier viele Ubereinstimmungen mit seinem eigenen Ansatz.

Die Standardtheorie zum Parallelismus membrorum (Lowth 1753) unterschei-
det zwischen dem synonymen, dem antithetischen und dem synthetischen Paral-
lelismus. Besonders wegen der letzten Kategorie, die als eine Art Restkategorie
fungiert, ist jene seit lingerer Zeit in der Kritik. Nach Luchsinger hat der Paralle-
lismus zugleich eine paradigmatische und eine syntagmatische Komponente. Die
paradigmatische Komponente bezieht sich auf das wechselseitige Gegeniiber der
beiden Zeilen (klassisch: synonymer oder antithetischer P.), die syntagmatische
Komponente auf den Aspekt der Fortfithrung der ersten Zeile durch die zweite
(klassisch: synthetischer P.). Die beiden Komponenten sind in den einzelnen
Spriichen jeweils unterschiedlich stark vertreten, wobei eine groBe Anzahl unter-
schiedlicher Nuancierungen maglich ist. Basierend auf der linguistischen Arbeit
von Cotterell und Turner entwickelt Luchsinger dann ein detailliertes Katego-
riensystem zur Analyse der einzelnen Parallelismen. Die beiden Verszeilen wer-
den dabei jeweils zu Elementarsitzen reduziert und das Verhiltnis der beiden
wird bestimmt. So liegt entweder eine Nebenordnung beider Zeilen oder eine
Unterordnung der einen Zeile unter die andere vor. Bei nebengeordneten Zeilen
wird zum Beispiel zwischen chronologischen und nicht-chronologischen Zuord-
nungen unterschieden, bei untergeordneten zwischen Mustern wie reason-result,
means-result, means-purpose u. a.

Den antithetischen Parallelismus will Luchsinger lieber als kontrastiven Paral-
lelismus bezeichnen, da die Spriiche nicht wie etwa die Bergpredigt inhaltliche
Gegenaussagen treffen (,.es ist euch gesagt ... ich aber sage euch®), sondern die-
selbe Grundidee einmal in positiver, einmal in negativer Richtung entfalten.

In seinem Kapitel zu Metapher und Metonymie stellt Luchsinger, nachdem er
die entsprechende Theorie entfaltet hat, die Metonymik der Korperteile vor
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(Hand, Sprechorgane, Herz, Auge). Er bespricht die Metaphorik von oben und
unten (gut = oben; schlecht = unten; erhohen/niederreifien; stehen/fallen; Hoch-
mut als Anfrage an die Metapher) und vom Leben als Reise bzw. Weg.

Das abschlieBende Kapitel entwickelt den Zielgedanken der Untersuchung. Es
behandelt die Pragmatik und Rhetorik des weisheitlichen Spruches. Hier arbeitet
Luchsinger mit der Sprechakt-Theorie nach Austin und Searle sowie mit Katego-
rien von H. Stockl (1997), der sich mit der persuasiven Wirkung der Werbespra-
che befasst. Stockl stellt sieben Teilfunktionen der Werbesprache zusammen:
Aufmerksamkeit wecken, verstindlich sein, Akzeptanz erzeugen, leicht zu mer-
ken sein, Imagination aktivieren, von der persuasiven Absicht ablenken (z. B.
durch Humor Distanz schaffen, damit der Leser nicht das Gefiihl hat, bedringt
oder manipuliert zu werden), attraktiv sein. Luchsinger zeigt nun auf, wie die
zuvor besprochenen Stilmittel der Spriicheweisheit auf allen sieben genannten
Ebenen wirken, um das Anliegen der alttestamentlichen Weisen iiberzeugend zu
vermitteln. :

Luchsingers Leistung besteht meiner Ansicht nach zum einen darin, dass er
eine grofe Fiille der deutschen und internationalen Literatur zum Thema rezi-
piert, ordnend prisentiert und das darin Hilfreiche und Niitzliche zur Anwendung
bringt. Mir hat er manche offene Frage zu Metrum und Parallelismus iiberzeu-
gend beantworten konnen.

Allerdings fiihrt der pragmatische Umgang mit den Konzeptionen der Litera-
tur zu einem Mit- und Nebeneinander ganz unterschiedlicher Systeme in den ein-
zelnen Kapiteln des Buches, das mitunter auch verwirrt. Was den Parallelismus
betrifft, so sind die von Luchsinger vorgestellten Kategorien sicherlich zutref-
fend, hinsichtlich der praktischen Anwendbarkeit (z. B. Proseminar) aber zu
komplex.

Als eine weitere Stirke empfinde ich, dass entsprechend der ,, kommunikativen
Wende* in der Sprach- und Literaturwissenschaft die Stilmittel der Poesie nicht
nur analytisch dargestellt, sondern immer auch mit Blick auf ihre Funktion im
Kommunikationsprozess untersucht werden. Der Vergleich der Spriicheweisheit
mit heutigen Werbetexten erscheint dabei nur auf den ersten Blick gewagt. Im
Gegenteil: Befragt man die Spriiche nur auf ihre ,,Aussage” oder ,,Botschaft™, so
bleibt der theologische Ertrag bekanntermafen oft eher diinn. Die ganze Dyna-
mik der Spriicheweisheit tritt erst dann vor Augen, wenn man auch ihre persuasi-
ve Absicht untersucht und dariiber reflektiert, auf welchen Wegen ,.truth claims®
der Sprecher zu , truth values* der Horer werden konnen. .
Julius Steinberg
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Stefan Fischer: Das Hohelied Salomos zwischen Poesie und Erzéihlung: Erzihl-
textanalyse eines poetischen Textes, Forschungen zum Alten Testament 72, Tii-
bingen: Mohr Siebeck, 2010, geb., 275 S., € 89,—

Meik Gerhards: Das Hohelied: Studien zu seiner literarischen Gestalt und theo-
logischen Bedeutung, Arbeiten zur Bibel und ihrer Geschichte 35, Leipzig:
Evangelische Verlagsanstalt, 2010, geb., 577 S., € 78,—

Im Jahr 2010 sind zwei grofie deutschsprachige Monographien zum Hohenlied
erschienen. Sie wurden als Habilitationsschriften in Wien (Fischer) bzw. in Ros-
tock (Gerhards) eingereicht. Die Arbeit von Stefan Fischer hat ihre innere Mitte
in der Methode. Fischer untersucht, wie der eigentlich poetische Text des
Hohenliedes mit Mitteln der Erzdhltextanalyse bearbeitet werden kann. Die Ar-
beit von Meik Gerhards zielt dagegen auf eine Gesamtdeutung des Hohenliedes.
Gerhards versteht das Hohelied als Monolog und als ,, Traumdichtung® sowie als
Allegorie auf die Liebe zwischen Gott und seinem Volk Israel.

Fischer arbeitet mit einem iiberwiegend synchronen und werkimmanenten An-
satz. Historisch wird vorsichtig ein ,,weisheitlich-hofischer” Kontext angedeutet;
die Zuweisung des Hld an Salomo sei nicht im Sinne einer Autorschaft zu ver-
stehen.

Auch Gerhards analysiert das Hohelied vor allem synchron. Im Unterschied zu
Fischer eroffnet er jedoch sein Werk mit einer ausfiihrlichen Diskussion zur Da-
tierung des HId. Er sieht das Hohelied als Dichtung des hellenistischen Palistina.
Zur Begriindung fiihrt er vor allem den bekannten sprachlichen Befund zum
Hohenlied an. Die hellenistische Datierung ist fiir Gerhards’ weitere Argumenta-
tion grundlegend.

Eine Herausforderung fiir die Ausleger stellt seit jeher die Struktur des
Hohenliedes dar. Beide Arbeiten gehen von der Einheitlichkeit des Hohenliedes
aus. Fischer beschreibt eine lineare, eine konzentrische und eine zyklische Lese-
weise. Fiir letztere nimmt er auch die Arbeit des Rezensenten zum Thema ein
Stiick weit auf. Grundsitzlich haben nach seiner Sicht alle drei Betrachtungswei-
sen ein gewisses Geltungsrecht. Fischers eigene Analyse der Struktur bleibt dann
allerdings eher vage und wirkt gleichzeitig sehr verschachtelt. So stellt er eine
durchaus nicht im vollen Sinne als konzentrisch zu bezeichnende Struktur
ABCDEFG-CEFEFEB CD A vor. Linear betrachtet, liegen nach Fi-
scher zwar zwei groBe Erzihlbogen vor (1,2-5,1; 5,2-8,7). Prisentiert werde
aber nicht eine Handlung, sondern verschiedene ,,Handlungselemente®, die un-
terschiedliche ,Handlungsoptionen erschlieBen. Speziell bezieht sich Fischer
auf das Gegeniiber der beiden Triume 3,1-4 und 5,2-8, deren unterschiedlicher
Ausgang wie beim ,,Schmetterlingseffekt* zu unterschiedlichen Fortsetzungen
fiihrt. Obwohl keine geschlossene Handlung zu erkennen sei, trage das Hohelied
»Kennzeichen eines dem Drama nahestehenden Textes™ (240).
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Gerhards hingegen lehnt die Gattung ,,Drama* fiir das Hohelied ab. Das Werk
als Sammlung zu betrachten, ist seiner Analyse nach allerdings ebenso wenig
angemessen. Eine Losung sieht er in der Interpretation des Hohenliedes als Mo-
nolog der jungen Frau (zuerst J. L. Hug 1813). Ein Monolog sei nicht den Struk-
turzwingen einer fortlaufenden Handlung unterworfen und dennoch in sich zu-
sammenhiingend. Die Verse 8,8-9 lassen sich beispielsweise gut in dem Sinne
verstehen, dass hier die Protagonistin die Worte ihrer Briider zitiert. Allerdings
ergibt sich, wie Gerhards einrdumt, ein gewisser Systemzwang darin, alle Worte
der iibrigen Beteiligten als Zitate aus dem Mund der Sprecherin interpretieren zu
miissen. Den Zusammenhang des Hohenliedes erschlieBt Gerhards iiber eine li-
neare Leseweise. Dazu teilt er den Text in neun Hauptteile ein. In einem Durch-
gang durch das Lied zeigt er, wie sich die einzelnen Szenen aufeinander bezie-
hen.

Entsprechend seines Ansatzes konzentriert sich Fischer im Hauptteil seiner
Arbeit auf die verschiedenen Arbeitsschritte der Erzdhltextanalyse. Er untersucht
die zeitliche und riumliche Strukturierung des Textes, die Modi der Rede (Dis-
tanz und Perspektive), die Kommunikationsverhiltnisse, die Fokalisierung (point
of view), die Figuren, die Motivierung der Handlung sowie die Handlungsbau-
steine. Von den verwendeten literaturwissenschaftlichen Kategorien her ist der
Ansatz breit aufgestellt (G. Genette, M. Martinez / M. Scheffel u. a.), die von
Fischer gebotenen Analysen sind umfangreich und detailliert.

Demgegeniiber nimmt Gerhards poetologische Fragestellungen nur in einer
knappen Form auf, etwa indem er den Gegensatz von Stadt und Land und die
Frage der literarischen Travestien bei den Protagonisten des Hohenliedes unter-
sucht. Einen grofen Raum von rund 100 Seiten nimmt dagegen die Frage der
allegorischen Deutung ein. Zuniichst weist Gerhards einige geistesgeschichtlich
bedingte Vorbehalte ab, die gegen die allegorische Interpretation vorgebracht
werden. Ausgehend von der neutestamentlichen Gleichnisforschung entwickelt
er dann mit H.-J. Klauck einen Allegoriebegriff, bei dem es darum geht, dass
einem Text {iber die vordergriindigen Aussagen hinaus eine .,symbolische Di-
mension* verliehen ist. Fiir eine allegorische Auslegung des Hohenliedes argu-
mentiert Gerhards dann wie folgt: 1. Der Text des Hld selbst 1ddt ein, nach tiber-
geordneten Bedeutungen zu suchen; 2. prophetische Texte wie Hos 14,5-9 und
auch der messianisch zu verstehende Psalm 45 schiopfen aus demselben Traditi-
onsreservoir wie das Hohelied; 3. die Allegorie ist auch aus Texten des hellenis-
tischen Umfelds gelaufig; 4. der Name Gottes wird im Hohenlied nicht genannt;
5. der Titel ,Lied der Lieder” und die Zuschreibung zu Salomo, dem Urheber
von Riitseln und Gleichnissen, weist auf ein symbolisches Verstdndnis; 6. die in
Bezug auf die Geliebte hiiufig verwendeten Toponyme deuten an, dass hinter der
literarischen Figur der Frau Land und Volk Israel stehen. Als Spitzenthese seiner
Arbeit schldgt Gerhards vor, in der Protagonistin des Liedes nicht ganz Israel zu
sehen, sondern jene frommen Kreise, die in der hellenistischen Zeit auf eine er-
neute Zuwendung Gottes zu seinem Volk hoffen. Die Briider der jungen Frau
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(1,5f; 8,8-10) stehen dagegen fiir die religiosen und politischen Wiirdentriger
der Zeit, die sich mit den Gegebenheiten arrangiert haben und so aus der Sicht
des Dichters einer erneuten Liebesheirat Gottes mit seinem Volk entgegenstehen.

Ich habe beide Monographien mit Gewinn gelesen. Von Fischers Buch ldsst
sich vor allem viel iiber die Methoden der Erzihltextanalyse lernen. Allerdings
hiitte ich mir ein Mehr an abschlieBender Auswertung gewiinscht. Nachdem Fi-
scher so ausfiihrlich und detailliert untersucht, wie das Hohelied kommuniziert,
hiitte mich auch interessiert, was es seiner Meinung nach kommuniziert. So bleibt
am Ende der Lektiire von Fischers Buch der Eindruck der Vielheit zuriick. Zuge-
standen werden muss jedoch, dass die Arbeit das einlost, was sie ankiindigt, ndm-
lich einen Beitrag zur Exegese des Hohenliedes zu liefern, indem das Hohelied
einer Erzihltextanalyse unterzogen wird. Dieser Beitrag wird in zukiinftigen Ar-
beiten zum Hohenlied zu verarbeiten und zu integrieren sein.

In der Arbeit von Gerhards finde ich viele wertvolle Ausfithrungen. Allerdings
kann ich mich keiner seiner Hauptthesen anschlieBen: weder der hellenistischen
Datierung, noch der Monologthese, noch der These der allegorischen Dichtung.
Zwar hat Gerhards damit recht, dass das Konzept ,Drama®“ dem HId einen
Zwang antut. Dasselbe gilt aber meiner Ansicht nach auch fiir die Monologthese.
Wenn Drama sich durch wechselnde Figurenrede und fortschreitende Handlung
auszeichnet: Muss man dann, weil letzteres fiir das Hohelied nicht nachweisbar
ist, deshalb auch Ersteres ausschliefen? Die Definition der Gattung sollte dem
Text angepasst werden und nicht umgekehrt. Allerdings greifen die Ausfiihrun-
gen Gerhards zum Zusammenhang des Hohenliedes auch unabhingig von der
Monologthese, weswegen ich seine Ausfithrungen dennoch mit Gewinn gelesen
habe.

Den Vertretern der allegorischen Auslegungsrichtung erweist Gerhards einen
guten Dienst, indem er die allzu leichtfertige Kritik an dieser Position kritisch
durchleuchtet und ihr eine sorgfiltige historische Argumentation entgegenstellt.
Leider bleibt Gerhards aber insgesamt bei der Opposition profan vs. allegorisch
stehen und begriindet damit die allegorische Auslegung zumindest teilweise auch
im Ausschlussverfahren. Dass das Hohelied auch auf einem weisheitlichen
Denkhintergrund interpretiert werden kann (B. Childs), zieht er nicht in Betracht.
Auch beruht Gerhards Argumentation fiir die Allegorie auf der hellenistischen
Datierung. Meiner Ansicht nach bleibt trotz der gegenwirtigen Tendenz zur
Spitdatierung die Konigszeit fiir das Hld eine nicht zu unterschitzende Alterna-
tive (z. B. G. Gerlemann, O. Keel).

Julius Steinberg
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Klaus Seybold: Poetik der prophetischen Literatur im Alten Testament, Poetolo-
gische Studien zum Alten Testament 4, Stuttgart: Kohlhammer, 2010, br., 347 S.,
£ 3990

Manche Klappentexte wecken hohe Erwartungen: ,,In iiber hundert Textanalysen
wird das rhetorische Profil und die stilistische Eigenart der prophetischen Worte
untersucht, um dem Geheimnis niher zu kommen, was denn in diesen kunstvol-
len Reden zu héren war.“ Wer Seybolds vierten Band seiner poetologischen Stu-
dien in Hand nimmit, staunt iiber den Mut und die Kompetenz, als einzelner Ver-
fasser nach Psalmen und narrativen Texten nun die Poesie des kompletten Cor-
pus propheticum in einem handlichen Uberblickswerk zu besprechen. Kann die-
ser Versuch — wie Seybold ihn selber nennen mochte (12) — gelingen?

Man kann, vorausgesetzt man verzichtet auf alles, was nicht dringend notig ist.
Seybold verzichtet auf eine ausfiihrliche Einfithrung, aber auch auf eine methodi-
sche Auseinandersetzung hinsichtlich grundsitzlicher poetologischer Fragen.
Auffillig ist vor allem der fehlende Bezug auf die aktuelle, internationale For-
schung. Sie wird zwar teilweise im Literaturverzeichnis angefiihrt, aber auch
deswegen iibergangen, weil Seybold nur diejenigen erwihnt bzw. zitiert, die sei-
ne Argumentation unterstiitzen. Die einleitende Forschungsgeschichte (17-20)
endet mit Gunkel, unter ,Erkenntnisse der neueren poetologischen Forschung™
(20-22) werden nur knapp die Stichpunkte Grundformen, die ,.eigentlich prophe-
tische Gattung®, das Wehewort und ,,besondere poetische Formen* angerissen.
Diese methodologische Selbstbeschriinkung ist ein Manko, eroffnet Seybold je-
doch auch den Raum, um ,,gut zehn Dutzend Texte* (24) zu besprechen.

Seybolds zahlreiche Textanalysen sind im Prinzip chronologisch aneinander-
gereiht. Nach einem Blick in die ,,Early Hebrew Prophecy* folgen vier Haupttei-
le (Prophetie im 8. Jahrhundert, im 7. und 6. Jahrhundert, im Zeitalter des Exils
und nachexilische Prophetie). Innerhalb der Hauptteile widmet sich Seybold in
den verschiedenen Kapiteln den einzelnen Propheten, wobei er — entsprechend
chronologisch verortet — ebenfalls Kapitel zu Deutero- und Tritojesaja anbietet
und in spiteren Kapiteln sich nochmals gesondert deuteroprophetischen Text-
sammlungen (dazu zéhlt er Jes 24-27, Deutero- und Tritosacharja und Joel 3-4)
und ,,anderen prophetischen Uberlieferungen® (u. a. messianische Weissagungen,
Zionstexte, prophetische Psalmen und endzeitlicher Prophetie) widmet. Diese
Aufteilung macht bereits deutlich, dass Seybold nicht nach der Struktur und dem
Charakter des vorliegenden Prophetenbuches fragt, sondern stets auf der Suche
nach den ,literarischen Charakteristika der prophetischen Verfasser” (24) ist.
Nahe dran an dem prophetischen Geheimnis ist man, so wird vermittelt, wenn
man beispielsweise feststellen kann: ,,Man steht hier vor einem Stiick propheti-
schen Urgesteins, das Amos mit eigener Hand behauen hat.” (52). Alle Bearbei-
tungen stehen bei ihm unter dem Verdacht zu korrumpieren und zu verdunkeln.
Die kleine und reine Urform birgt den Schatz. Die so aufgespiirten urspriingli-



Rezensionen Altes Testament 23

chen Charakteristika der Propheten werden dann aber bereits hdufig mit einlei-
tenden Zitaten voller Superlative gefeiert: ,,das Gewaltigste unter dem an Gewal-
tigen so reichen AT* (H. Gunkel), ,.keiner ist in solchem MaB Lyriker* (P. Volz),
,,one of the most brilliant of prophetic poets* (R. Alter) usw.

Trotz Seybolds Fokussierung auf das vermeintlich Urspriingliche sind seine
zusammenfassenden Einleitungen zu den Propheten wie auch die einzelnen Ana-
lysen lesenswert. Wer die giingigen Kommentare zur Hand hat, wird nur verein-
zelt Neues finden. Wer aber ein Handbuch sucht, das in gewisser Weise auch als
Lehrbuch dienen kann, der findet hier ein reichhaltiges Kompendium. Ein beige-
fiigtes Register der stilistischen Klaviatur von ,,Abbreviatur” bis ,,Wortspiel
hilft, sich auch systematisch der prophetischen Poetik zu nidhern. Bisweilen wer-
den einzelne Textpassagen ausfiihrlicher behandelt (so z. B. Jes 1,4 auf S. 78-81
oder das Strophengedicht aus Jer 30-31 auf S. 143-150). Wer sich jedoch fiir die
kunstvolle Rhetorik der kanonischen Prophetenbiicher interessiert, wird bei Sey-
bold keine Hinweise finden. Damit wird jedoch auch das ,,Geheimnis* der pro-
phetischen Botschaft unnotig reduziert.

Christian D. Kupfer

Willem A. M. Beuken: Jesaja 28-39, Herders Theologischer Kommentar zum
Alten Testament, Freiburg i.Br.: Herder, 2010, geb., 494 S., € 90,—

Mit diesem Band liegt der dritte Teil des von Willem A.M. Beuken zu bearbeite-
ten Jesajakommentars der HThKAT vor (vgl. die Rezension zu Teil 1: Jesaja
1-12 in JETh 18 [2004], 228f). Die dort vorgenommene und fiir die Kommentar-
reihe gewollte Kombination von diachroner Grundorientierung und synchroner
theologischer Auswertung wird auch in diesem Teilband fortgesetzt. Wie dort
nimmt Beuken auf der diachronen Ebene fiir das Entstehen des ganzen
Jesajabuches einen fiinfhundert Jahre dauernden Prozess an.

Den hier kommentierten Teil des Jesajabuches gliedert Willem Beuken grob in
drei Blocke: I. ein Buch der Wehe (Jes 28-33), II. das Doppelkapitel mit Ge-
richts- und Heilsworten (Jes 34-35) und III. drei Erzihlungen iiber Hiskia
(Jes 36-39). Fiir jede dieser Einheiten unterstellt Beuken einen mehrstufigen Ent-
stehungsprozess. So ist der erste Block durch ein sechsfaches einleitendes Wehe
zusammengehalten und untergliedert. Die ersten fiinf (28,1; 29,1; 29,15; 30,1;
31,1) richten sich gegen die Oberschicht Israels und Jerusalems. Es folgen in
Jes 32,1-8.9-20 zwei Anhinge, bevor das sechste Wehe in Jes 33,1 sich dieses
Mal gegen den Verwiister Zions richtet. Fiir Beuken ist diese Abfolge von Ge-
richt und Rettung literargeschichtlich bedingt, wobei seines Erachtens der Kern
der ersten Weheworte noch in die Zeit des Jesaja ben Amoz zuriickgehen kann,
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das letzte Wehe jedoch im Zusammenhang mit dem nachexilischen Wiederauf-
bau steht.

Der Block II verdankt seine Entstehung der Buchphase der Zusammen-
arbeitung von Proto- und Deuterojesaja, wobei Kap 34 von ihm als riickblickend
und Kap 35 auf die Botschaft von Jes 40ff vorausblickend gelesen werden. Block
IIT ist im Unterschied zu den beiden vorhergehenden in Prosa gehalten. Er enthilt
drei Erzdhlungen iiber Jesaja im Er-Stil. Deren Kern kann seines Erachtens eben-
falls auf den historischen Jesaja zuriickgehen, ihre Funktion im Aufbau des ka-
nonischen Buches hat jedoch mit der Endredaktion zu tun. Die Belagerung Jeru-
salems durch Sanherib und die Krankheit Hiskias kdnnen dabei zeitgendssisch
mit den berichteten Ereignissen entstanden sein, die Erzidhlung der Babylon-
delegation in Kap 39 sei jedoch mit Blick auf die folgenden Kapitel redaktionell
erst spit eingetragen worden. Auch die Gegeniiberstellung von Hiskia (Kap. 36-
39) und Ahas (Kap 7) und die auffalligen Parallelen zwischen beiden narrativen
Abschnitten ergeben sich erst aus der Redaktion der kanonischen Endgestalt, sie
sind bei der Entstehung der Kapitel nicht im Blick gewesen.

Auf der synchronen Ebene liest Beuken die Kapitel 28ff als argumentative
Fortsetzung der in sich literarisch stirker geschlossenen sogenannten Jesaja-
apokalypse (Jes 24-27). Insbesondere angesichts der dort erwarteten und verhei-
Benen Errichtung einer von Zion ausgehenden Konigsherrschaft Jhwhs iiber alle
Vilker (Jes 24,23; 27,13) stellt sich die Frage, wie sich das denn in dem real
existierenden Jerusalem mit seiner Oberschicht je realisieren sollte. Hier antwor-
ten nach Beuken die Weheworte. Jhwh vollzieht das Strafgericht an Zion, aber er
wird sich auch wieder erbarmen — wobei die Heilsworte literarkritisch nach-
exilisch und die Gerichtsworte frither datiert werden. Auch wenn die Apokalypse
in Kap 24-27 traditionell als sehr spite Phase in der Buchwerdung angesehen ist,
so steht sie nach Beuken in der kanonischen Gestalt doch in einen literarischen
und argumentativen Zusammenhang mit den ihr folgenden Weheworten. Diese
sind Fortsetzung und Antwort in dem Sinne, dass das ideelle Zion und das reale
Jerusalem in Spannung zueinander stehen. Wihrend die reale Stadt dem Ideal
nicht entspricht und Jhwhs Gericht erfihrt, ist der Plan eines neuen Tempels
(Jes 28,16) und einer heilvollen Zukunft der Stadt bei Jhwh bereits fest im Blick.

Zusammenfassend stellen die literarkritischen Zuweisungen in diesem Kom-
mentar keinen wirklichen Neuansatz oder gar eine Uberwindung der ausgetrete-
nen Spurrillen der kritischen Jesajaforschungen dar. Dennoch sind die theologi-
schen Beobachtungen und Beziige auf der kanonischen und synchronen Ebene
doch in einem deutschsprachigen Werk sehr begriiBenswert. Es ist zu erwarten,
dass sich auch dieser Kommentar aus der bisher weitgehend erfreulichen Reihe
des Herderverlags als Standardwerk fiir lingere Zeit durchsetzen wird.

Herbert H. Klement
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Ulrich Berges: Jesaja 4048, Herders Theologischer Kommentar zum Alten Tes-
tament, Freiburg i. Br.: Herder, 2008, geb., 559 S., € 90,—

Der in Miinster gebiirtige katholische Theologe Ulrich Berges habilitierte sich
1998 mit einer Arbeit zur Komposition und Endgestalt des Jesajabuches. Sie
wurde begleitet von Erich Zenger, dem er 2005 nach dessen Emeritierung auf
dem Miinsteraner Lehrstuhl folgte. Nach der Habilitation war Berges zundchst
Alttestamentler in Nijmegen und dort Nachfolger von Willem A. M. Beuken.
Seit 2009 lehrt er an der katholischen Fakultit der Universitit Bonn auf dem
Lehrstuhl von Frank Lothar Hossfeld. Zenger war Herausgeber der HThKAT-
Reihe. Beuken bearbeitet darin Jes 1-39 in drei Béinden (vgl. JETh 18 (2004)
228-229), Ulrich Berges Jes 40—-66. Der anzuzeigende Band ist der erste von
dreien (Kap. 40-48; Kap. 49-55; Kap. 56-66).

Die Kommentarreihe sucht synchrone und theologische Exegese mit traditio-
neller diachroner Lektiire zu verbinden. So auch dieser Band. Werden die Kapitel
Jes 40ff traditionell in der kritischen Exegese einem mit dem Kunstwort
Deuterojesaja benannten anonymen Propheten zugesprochen, so setzt sich Berges
von dieser Vorstellung eines spatexilischen Einzelpropheten ab. Die Riickfrage
nach dem urspriinglichen Prophetenwort bleibt fiir ihn zwar weiter prisent, je-
doch gilt dies mit groBerer Zuriickhaltung: ,Prophetische Schriften sind keine
Worthalden, in denen die ipsissima verba der Gottesménner wie Perlen im Acker
verborgen liegen, sondern gleichen literarischen Kathedralen, an denen die bes-
ten Baumeister der hebrdischen Bibel Jahrhunderte lang arbeiteten® (26). Teil-
kompositionen wie Jes 4048 sind anzusehen wie Kirchenschiffe, die die Endge-
stalt des Buches dominieren.

Fiir Ulrich Berges stammen die zu kommentierenden Trosttexte Jes 40ff aus
Kreisen levitischer Musiker im babylonischen Exil (vielleicht Asaphiten). Dafiir
spricht seines Erachtens die Nihe dieser Texte zu Sprachformen und zur Theolo-
gie der Psalmen — wie Ps 96 und 98 —, aber auch die Polemik gegen die Herstel-
ler von Gotterbildern. Die Nennung des Kyrus setzt fiir ihn voraus, dass dieser
bei der Verfassung der entsprechenden Abschnitte schon die Herrschaft angetre-
ten, aber die Stadt Babylon selbst noch nicht erobert hatte. Dies bestimmt die
zeitliche Ansetzung dieser Kapitel in die Zeit vor 539 in Babylon: ,,Daher ist es
gut moglich, dass sich analog zu den daheimgebliebenen Singern exilierte
Zunftgenossen daranmachten, ein Oratorium der Hoffnung zu entwerfen, das um
520 v. Chr. den Weg in die Heimat fand* (39).

Als charakteristisch fiir diese Kapitel beschreibt er neben einer dichterisch in-
tensiven Sprache einen argumentativen Stil (Disputation/Apologetik/Diskussion),
in dem die Frage nach dem Gottsein Jhwhs angesichts der babylonischen Got-
terwelt und des Exils immer neu aufgegriffen wird. Ein forensischer Disput wird
darin gefiihrt, der die Macht der Gétterbilder bestreitet und die Einzigartigkeit
Jhwhs begriindet.
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Eine Abtrennung der ,,Gottesknechtslieder” aus dem argumentativen Zusam-
menhang (seit Duhm) hiilt Berges fiir problematisch. Zur Identitit des dort er-
wihnten Knechtes schreibt er: ,,So ist der einzige vom Endtext legitimierte Refe-
renzpunkt fiir den namenlosen Knecht innerhalb der Lieder der als Jakob/Israel
angesprochene Ebed auBerhalb dieser Passagen (vgl. Jes 41,8f; 42,19; 43,10;
44,11; 44,21; 45,4; 48,20). Wenn im zweiten Gottesknechtslied nach dem Aus-
zugsbefehl in Jes 48,20 und vor dem Einwand Zions in 49,14 sowohl Israel als
Knecht (Jes 49,3) angesprochen ist, als auch von seiner Aufgabe die Rede ist, die
Verstreuten Israels zuriickzufithren (Jes 49,6), so ist das kein logischer Wider-
spruch, sondern geradezu das wichtigste Signal fiir eine textgerechte Auslegung®
(61). Und: ,,Der namenlose Knecht ist zuerst eine literarische Figur, eine theolo-
gische Idee, die sich geschichtlich in denjenigen konkretisiert, die sich auflerhalb
des blinden und tauben ,Knechts Jakob/Israel® allein JHWH anvertrauen, Babel
verlassen und so zu Boten von Heil und Befreiung fiir Zion und Jerusalem wer-
den®. (61). Der Knecht im Jesajabuch beschreibt das Israel, das aus dem Exil
kommt und zu Jhwh umgekehrt ist.

Ferner schlieBt sich Berges dem Forschungstrend an, der in dem Buch eine
dramatische Komposition mit gezielter theologischer Aussageabsicht sieht.
Wenn auch nicht in der radikalen dramaturgischen Interpretation wie sie John
D. W. Watts im Word Biblical Commentary vollzieht, so erkennt er doch — wie
auch andere vorher — ebenfalls Ziige eines Dramas mit kosmologischer Dimensi-
on. Er will die Texte nicht als Auffithrungsdrama verstehen. ,,Dramatisch® wird
eher als Beschreibung einer literarischen Eigenschaft verstanden, bei der ,.die
vermittelnde Instanz des Erziihlers fast vollig fehlt, die Dialoge den Plot voran-
treiben und die visuelle Imagination hdufig herausgefordert wird*“ (71). Der
Wechsel der Sprecher und Stimmen isoliert bei einer dramaturgischen Lektiire
die einzelnen Abschnitte nicht voneinander, sondern verbindet sie als Teile eine
Kette zu einem Ganzen. Bei dramatischer Lektiire sollten wie in einem Biihnen-
stiick auch die Sequenz der Akte und Szenen beachtet und respektiert werden,
der Text in seiner Einheit wirken konnen. Berges liest die Kapitel mit ,,zwei Ou-
vertiiren® in ,,vier Akten*‘:

40,1-11 Zion/Jerusalem-Ouvertiire.

40,12-31 Jakob/Israel-Ouvertiire

41,1-42,12 1. Akt: Rechtsstreit um Geschichtsmichtigkeit Jhwhs und
Priisentation des Knechts.

42,13-4423 II. Akt: Auseinandersetzung Jhwhs mit seinem blin-
den/tauben Knecht Jakob/Israel.

44.24-45.25 TII. Akt: Triumpf Jhwhs durch Kyrus und die Perser.

46,1-48,22 IV. Akt: Niederlage der Gotter Babylons/Ende der Welt-
macht/Liuterung des Volkes.
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Auch wenn eine exilisch-nachexilische Lektiire des Jesajabuches in diesem
Kommentar fortgeschrieben wird, so wird durch die Konzentration auf den Text
in seiner Einheit und die Wirkungsart der Argumentation die Exegese bereichert.
Wie die anderen Binde dieser Reihe wird auch dieser Band fiir die niichste Zu-
kunft einer der wichtigen Kommentare in deutscher Sprache sein, und das nicht
unberechtigt.

Herbert H. Klement

J. Andrew Dearman: The Book of Hosea, The New International Commentary on
the Old Testament, Grand Rapids/MI, Cambridge/UK: Eerdmans, 2010, geb.,
408 S., US $ ca. 35—

J. A. Dearman legt mit seinem Hoseakommentar ein Werk vor, das von seiner
guten Kenntnis alttestamentlicher Wissenschaft zeugt. Da er keine hebriischen
Buchstaben verwendet, sondern alle hebridischen Worte in Umschrift wiedergibt,
kann das Werk auch von interessierten Laien gelesen werden. Es ist zudem in
einem Englisch geschrieben, das auch fur wissenschaftlich nicht geschulte Leser
verstiandlich ist. Das heiit aber nicht, dass es wissenschaftlichen Anspriichen
nicht geniigen wiirde, im Gegenteil. Seine vielen Anmerkungen und Hinweise
auf theologische Werke weisen auf einen breiten Horizont seines alttestamentli-
chen Wissens hin.

Seiner Meinung nach ist der grofte Teil des Buches von Hosea oder auf sein
Diktat hin verfasst worden. Da er auf der Linie der von ihm am meisten zitierten
Werke von Wolff, Hosea, Engl. 1974, Rudolph, Hosea 1966, Andersen und
Freedman, Hosea, 1980, Macintosh, Hosea, 1997 (und auch Mays, 1969) liegt,
ldsst er nur wenige redaktionelle Beifiigungen gelten, wie z. B. einige (nicht alle)
Juda-Erwidhnungen und Hos 1,1 und 14,10. Er vermutet, dass sie spitestens in
der Zeit des judiischen Konigs Hiskia beigefiigt worden sind. Einige weitere Er-
ginzungen mogen sogar von Hosea selbst stammen. Die Heilsworte, auch das
unvermittelt auftretende in Hos 2,1-3, sind vom Propheten selbst. Dass er hier
und da auch auf Yee, Composition and Tradition in the Book of Hosea, 1987,
und andere redaktionskritische Werke hinweist, zeigt, dass er sie kennt, dass sie
ihn jedoch nicht iiberzeugen konnten.

Der Abschnitt iiber die Zeitgeschichte Hoseas erweist Dearman auch als gut in
archédologischen Fragen bewandert. — Er macht deutlich, dass sich Hosea in sei-
nem prophetischen Wirken stark von alten Traditionen leiten liel — das ist in die-
ser Betonung neu. Nur selten erwihnt er die Quellen ,J*, ,,E* und ,,P*; zudem
ldsst er offen, ob die Traditionen schriftlich oder miindlich vorlagen. — Das Ver-
hiltnis zwischen Jahwe und seinem Volk bezeichnet er als in der Metapher der
Familie (household) begriindet: Jahwe hat eine ,Frau“, oder Israel ist sein



236 Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 25 (2011)

..Sohn*, Jahwe vertreibt sein Volk aus seinem ,,Haus* = Land. Allerdings scheint
mir diese Sicht tiberbetont zu sein. Auf weiten Strecken ist Israel bei Hosea ein-
fach seinem Gott Jahwe untreu gewesen und hat seinen Bund mit ihm gebrochen.
Von Israel als Frau Jahwes ist nur in Kap. 1-3 die Rede und von seinem Sohn
nur in 12,1-4, von seinem Haus nur in 8,1 und einigen wenigen Versen von
Kap. 9.

Neben den guten Vers-fiir-Vers-Erkldrungen und dem Aufzeigen vieler Quer-
beziige innerhalb des Hoseabuches sowie des ganzen AT und NT finden sich
wertvolle Exkurse zu einzelnen Sachfragen, die sich zu einzelnen Buchabschnit-
ten ergeben. Zudem werden am Schluss des Buches in 10 Appendizes weitere
wichtige Themen bearbeitet.

Beziiglich der Frage der Hurerei Gomers (Hos 1-3) lidsst Dearman durchaus
gelten, dass Hosea eine Frau geheiratet hat, die Hurerei begangen hatte und es
auch nach der Heirat noch tat. Hingegen betont er, dass im AT zand (huren)
meist im Zusammenhang von Gotzendienst verwendet wird. Wichtig ist ihm,
dass Hosea hier eine Metapher verwendet, die vor allem als Anwendung auf Isra-
els Abfall von Jahwe und dem Gétzendienst gelesen und gehort werden wollte. —
In Kap. 3 ist nach seiner Meinung wieder von Gomer die Rede, obwohl er zugibt,
dass man eigentlich ihren Namen wieder erwiihnt finden miisste.

Im Allgemeinen ist Dearman in seinen Erkldrungen sehr vorsichtig. Bei Zwei-
feln zeigt er die verschiedenen Erklirungsmoglichkeiten auf, gibt manchmal
auch die Parameter an, innerhalb deren das richtige Verstindnis gesucht werden
miisste, {iberldsst aber oft die Entscheidung dem Leser. Manchmal zeigt er auf,
welches die bestmogliche Erklirung sein kann. Meistens schlieBt er sich den
gingigsten Ansichten an, vor allem denjenigen der oben genannten Kommentare.

Dearman hat so ein Werk geschaffen, das sehr hilfreich ist und dem Leser eine
grofie Breite von Auslegungsmoglichkeiten aufzeigt. Falls es zu weiteren Editio-
nen oder Ubersetzungen kommen sollte, miisste jedoch unbedingt geklirt wer-
den, was er mit dem ,,third-person reporting* der ersten beiden Kapitel und dem
first-person report” von Kapitel 3 meint (131), denn nicht die ersten beiden Ka-
pitel sind im Er-Stil verfasst, sondern nur Hos 1,1-2,3; spitestens ab 2,4 fihrt
Hosea im Ich-Stil weiter, nicht erst in Kapitel 3.

Walter Gisin
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3. Theologie

Beat Weber: Werkbuch Psalmen III. Theologie und Spiritualitdt des Psalters und
seiner Psalmen, Stuttgart: W. Kohlhammer, 2010, kt., 369 S., € 28,90

Die ersten beiden Binde des Werkbuch Psalmen sind zu Recht freundlich aufge-
nommen worden. In ihnen wurde jeder der 150 Psalmen sorgfiltig analysiert.
Diese dritte Band fiigt eine synthetische Sichtweise hinzu, kann aber auch ohne
Kenntnis der ersten Bénde gelesen werden. Der Untertitel betont zum einen, dass
es nicht nur beschreibend um Sachaussagen, Themen und Konzepte gehen soll,
sondern auch um Wegleitung zum Gesprich mit Gott, und zum anderen, dass der
Psalter mehr ist als die Summe der einzelnen Psalmen.

Ein ganzes Kapitel ist deshalb den ersten drei Psalmen als ,,Psalter-Eingang*
und ,Leseanleitung” gewidmet. Psalm 1 bereitet darauf vor, den Psalter als
Wegweisung zu empfangen. Psalm 2 stellt den Messias des Himmelskonigs vor.
Psalm 3, das erste eigentliche Gebet, lddt dazu ein, mit David zu singen und zu
beten. In umgekehrter Reihenfolge wird dann der Psalter als Liturgie (,,Beten und
Singen®), Prophetie (,,Konigsherrschaft Gottes und seines Gesalbten®) und Weis-
heit (,,Wegweisung®) in den Blick genommen, wobei das erste dieser Kapitel
besonders ausfithrlich ist. Hier werden neben den Hauptgattungen, leider ohne
Aufnahme von Harry P. Nasutis wichtigem Defining the Sacred Songs: Genre,
Tradition and the Post-Critical Interpretation of the Psalms (JSOTSup 218;
Sheffield: SAP, 1999), auch Zeiten, Riume, Personen und Motive besprochen.
Das Kapitel zur Prophetie behandelt neben Konigsherrschaft auch Gotteszitate
und den prophetischen Charakter der Asaphpsalmen. Die Rolle Davids fiir den
Psalter wird zwar betont aber nicht weiter entwickelt mit Psalmen, deren Bezug
auf den gesalbten Konig umstritten ist. Das Weisheitskapitel betont zu Recht die
Vernetzung von Weisheit und Tora und, etwas abgeschwicht, zum Kultus. Be-
reits bei der Auslegung von Ps 1 hat der Verf. die Abwesenheit eines ausdriickli-
chen Bezuges auf den Tempel (vgl. 1,3 mit 52,10 und 92,13-14) nicht als ge-
wichtig interpretiert. Wichtig und richtig ist auch die Beobachtung, dass die Plat-
zierung der relevanten Psalmen im Buch eine Verkniipfung von Tora-Weisheit
und Konigsherrschaft nahelegen. Den drei Hauptkapiteln schliefit sich ein recht
kurzes aber interessantes Kapitel zum ,,Psalter-Ausgang als Einstimmung in an-
haltenden Lobpreis“ an. Dem folgt ein langes und durchwachsenes Schlusskapi-
tel zu ,,Psalmen und Psalter in Geschichte, Theologie und Spiritualitit”, in dem
u. a. auch die Entstehung des Psalters und — etwas iiberraschend — die literarische
Gestalt der Psalmen und des Psalters skizziert werden. Das Literaturverzeichnis
stellt Psalmenliteratur ab ca. 1990 in Auswahl zusammen und trégt, gesondert
geordnet, auch neuere Literatur zu einzelnen Psalmen nach. Es ist recht umfang-
reich, obwohl es nicht alle im Buch referierte Literatur einschlieBt. Stellenregis-
ter und ein Sach- sowie Namensregister beschliefen den Band.
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Der Verf. hat akribisch Material zusammengetragen, zum Teil mit einem Hang
zum Tabellarischen. ,,Neuverwendungen in der Gegenwart® oft in der Form von
Listen angeboten, so z. B. zur ,,Psalmenverwendung in heutigen Festzeiten® (86).
Erstaunlicherweise ist Ps 2 Weihnachten, aber nicht Ostern und Himmelfahrt
(oder Taufe Jesu) zugeordnet. Der BuB- und Bettag bekommt (nur) die traditio-
nellen BuBpsalmen; unerortert bleibt, was geschieht, wenn ein Psalm, fiir den
,ein zugrunde liegendes Siinden- und Umkehrgeschehen* nicht gegeben ist (60),
als BuBpsalm verwendet wird. Das Werkbuch bietet somit zwar Material zur bib-
lisch-theologischer Arbeit und zur kirchlichen Praxis, aber ohne die versprochene
Briicke zwischen beiden zu schlagen. Eine dhnliche Kluft zwischen biblischem
Text und unserer Gegenwart droht an anderen Stellen, z. B. bei der Diskussion
des Motivs ,,Schweigen®, wo dem Verf. mehr daran liegt, den Text vor modernis-
tischem Missverstindnis zu bewahren als zu erforschen, wie die Psalmen einem
modernen Skeptiker Wegweisung geben konnten. An anderer Stelle werden wir
zwar davor gewarnt, die Rachepsalmen allzu schnell abzutun, aber Anleitung
zum Beten der Rachepsalmen findet sich keine. So bleibt besonders auf dem Ge-
biet der Spiritualitidt noch einiges zu tun. Trotz dieser kritischen Anmerkungen
kann ich mir das Buch gut als Unterrichtsbegleitung vorstellen.

Thomas Renz

Georg Fischer, Knut Backhaus: Beren, Die Neue Echter Bibel — Themen 14,
Wiirzburg: Echter, 2009, Pb., 152 S., € 14,40

,.Die Neue Echter Bibel” (NEB) ist eine katholische, 6kumenisch ausgerichtete,
allgemein verstidndliche Kommentarreihe zum Alten und Neuen Testament, die
den Text der ., Einheitsiibersetzung™ iibernimmt bzw. voraussetzt. Der vorliegen-
de Band ist Teil der dazugehorigen Reihe, welche Themen biblischer Theologie
erschlieft. Die beiden an den Katholisch-Theologischen Fakultiten in Innsbruck
und Miinchen lehrenden Bibliker Georg Fischer (Altes Testament) und Knut
Backhaus (Neues Testament) widmen sich dem Thema ,,Beten in der Bibel” je in
ihrem Fachgebiet. Dabei wird gleich zu Beginn die Bedeutung des Themas her-
ausgestellt: 1. Beten und Gebete durchziehen die Bibel von ihrem Anfang
(Gen 4,26) bis zum Ende (Offb 22,20); 2. die Hiufigkeit des Betens in der Heili-
gen Schrift macht deutlich, dass sich darin ein zentrales Anliegen kund tut;
3. nicht selten erscheinen Gebete an wichtigen Stellen biblischer Biicher (z. B.
Ex 15; 1Sam 2; Neh 9) und bieten Héhepunkte deren Theologie.

Als Darstellungsform des Betens im Alten Testament (inkl. der Apokryphen)
wiahlt Fischer einen kanonischen Lektiireansatz, d. h. er fangt mit den Mose-
biichern an und geht mit dem Bibellesenden die Biicher durch, auf die Spuren
und Charakteristika des Betens achtend. Die grofie Fiille macht ein summarisches
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Vorgehen nétig. Fischer beginnt mit ,beispielgebenden Anfingen in der Tora™
(u.a. Gen 16,13 [erste Gottesanrede einer Frau]; 18,16-33; 24; Ex15;
Num 11,1-23; Dtn 6,13-15; 32). Der zweite Abschnitt ist den Geschichtsbiichern
(Jos bis Chr) gewidmet und iiberschrieben mit ,,Von Miittern, Propheten und Ko-
nigen*. Besondere Erwiihnung finden 1 Sam 2 — ,,das ldngste Gebet einer Frau in
der Hebriischen Bibel* (24f) —, Samuel als Fiirbitter und die Gebete von David
und Salomo (u.a. 2 Sam 7; 22; 1 Kon 3; 8). Der Abschnitt schliefft mit dem
Aufblithen des Betens* in den Chronikbiichern. Als Nichstes folgen Gebete bei
den Schriftpropheten (v. a. in Jes; Jer; Hos; Jon; Hab) und in ,,spiteren Schriften®
(die drei groBen BuBigebete in den 9er-Kapiteln: Esr 9; Neh 9; Dan 9, ferner Ge-
bete in Est; Tob; Jud; Klgl; Hi; Bar; Makk; Sir). Das gezwungenermallen knapp
gehaltene Kapitel iiber den Psalter, iiberschrieben mit ,,Die Hochbliite des Ge-
bets, bildet den Abschluss. Hier werden unter thematisch-exemplarischen Ge-
sichtspunkten einige Psalmen herausgegriffen (Ps 42f; 77 und 104; 63 und 139;
15 und 51; 23 und 62; 55 und 148; 84 und 85).

Backhaus wihlt fiir die Darstellung des Betens im Neuen Testament eine dhn-
liche Vorgehensweise, verbindet aber die kanonische Anordnung stirker mit
thematisch strukturierenden Momenten. Er setzt ein mit dem ,,Sterbegebet Jesu*
(Ps 22) nach Mk 15 und schlieBt dann das Kapitel: ,,Jesus: Beten als Beziehung*
an. Die Stichworte dort sind ,,Beten und Handeln® (Mk), ,.Erhorungsgewissheit*
(Redequelle [Q]), ,.Der Lehrer des Gebets* (Mt), ,,Bilder und Vorbilder* (lukani-
sches Doppelwerk) und — zu Recht besonders ausfiihrlich — ,,Das Herrengebet*.
Unter der Rubrik ,,Urchristliche Gebetskultur® werden die Hymnen und Psalmen
in den Paulusbriefen, in Lk 1-2 und in Offb behandelt. Paulus und — knapper —
Johannes erhalten zum Schluss noch je ein eigenes Kapitel. Bei Paulus wird ,,Be-
ten als Erfahrung® unter den Stichworten ,,Geistlicher Realismus®, ,,Christus-
Teilhabe*, ,,Leiblichkeit®, , Kirchlichkeit” und , Ethos‘ entfaltet.

Wie iiblich in der NEB-Themenreihe bildet ein ,,Dialog” den Abschluss: Beide
Vortragenden duBern sich zum Gegenpart und zum Ganzen. Beigegeben sind
Anmerkungen (Endnoten), Literatur- und Abkiirzungsverzeichnis sowie ein Bi-
belstellenregister.

Der Band behandelt ein w1chttges Thema, ist gut gelungen und vermittelt An-
regungen. Man spiirt bei beiden Bibeltheologen nicht nur das wissenschaftliche,
sondern ebenso stark das spirituelle Anliegen beim Herausarbeiten von Ge-
sprachsgemeinschaften mit Gott in der Bibel. Die Darstellung ist nicht zu um-
fangreich und gut verstindlich. Von daher kann das Biichlein nicht nur Pastoren
fiir Predigt und Erwachsenenbildung, sondern auch Haus-, Gesprichs- und Ge-
betskreisen dienlich sein. Die (weithin) kanonische Prisentationsweise ist zu be-
griifien, da sie nicht Gebete aus den biblischen Zusammenhingen extrahiert, son-
dern deren geschichtliche wie literarische Kontexte ernst nimmt. Allerdings hitte
man gerne erginzend dazu eine tabellarische Zusammenstellung der wichtigsten
Gebetstexte und vielleicht auch Gebetsarten. Inhaltlich kann man gelegentlich
Vorbehalte anmelden, etwa ob 1. das Beten im Jonabuch wirklich als ,,parodie-
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rende Verzerrung® dargeboten wird, 2. die Stinden-Thematik und die harmoni-
sche Verbundenheit in der Behandlung der Psalmen nicht etwas zu stark betont
sind und 3. beim ,Unser Vater* und den Gemeindegebeten die Gemein-
schaftlichkeit des Betens nicht leicht unterbelichtet ist. Nichtsdestotrotz: ein gu-
tes und empfehlenswertes Buch iiber ein biblisches Thema, dem wir uns gar nicht
intensiv genug zuwenden konne. Dabei werden wir iiberraschende und unser Be-
ten befruchtende wie korrigierende Entdeckungen machen. Die Autoren scheuen
sich auch nicht, Briicken zu unserer Gegenwart herzustellen und bieten eine Rei-
he prignanter Formulierungen, die ich mir markiert habe. Mit zweien davon (von
Backhaus) will ich meine Rezension beschlieBen: ,,.Gebet ist biblisch kein
Selbstgesprich, auch nicht eines der Gemeinde. Es ist keine pidagogische Hand-
lung, keine katechetische Lektion, keine therapeutische Ubung, kein liturgischer
Abwehrschild gegen Widerrede, keine Verldngerung der Predigt ... ,Gebet ist
kein Gebet, wenn man dabei einem Anderen als Gott etwas sagen will*** (81).
Und: ,,Gebet iiberwindet nicht die Tragik unserer Lebensgeschichten, wohl aber
deren Trivialitdt. Es macht unsere Erde nicht von einem Jammertal zu einer Ju-
belfeier. Aber es weitet die erstickenden Winde der eigenen Seelenkammer, es
offnet die Fenster fiir die Weitsicht und damit fiir die Hoffnung™ (82f).

Beat Weber
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1. Hermeneutik, Exegetische Methode, Nachschlagewerke, Sprachwissen-
schaft

Stanley E. Porter, Mark J. Boda: Translating the New Testament. Text — Transla-
tion — Theology, McMaster New Testament Studies, Grand Rapids/Cambridge:
Eerdmans, 2009, Pb., 360 S., US $ 36,—

Dieser Sammelband bietet eine aktuelle Diskussion und Wiirdigung der Uberset-
zung des NT im Hinblick auf Textkritik, Ubersetzungstheorie und Theologie. Er
geht zuriick auf eine Tagung der kanadischen Bibelgesellschaft. Die drei Haupt-
teile bieten theoretische Reflektionen spezieller Ubersetzungsfragen. Anschlie-
Bend wird die dargestellte Theorie jeweils auf Lukas 16,19-31 angewandt. Diese
Anwendungen zeigen die Implikationen fiir die Ubersetzung, die sich aus der
Auswahl einer Texttradition ergeben oder aus anderen grundsitzlichen theoreti-
schen Festlegungen. Die diversen Perspektiven dieses Bandes zeigen die theore-
tische Vielfalt und die daraus folgenden konkreten Unterschiede in der Uberset-
zungspraxis. Porters Einfithrung (,, Translating the New Testament: An Introduc-
tion to Issues of Text, Translation, and Theology®, 1-9) schildert die drei Unter-
kategorien und fasst den gegenwiirtigen Diskussionsstand gekonnt zusammen.

Teil eins beleuchtet die zu iibersetzende Textgrundlage: B. Aland, ,,NT Tex-
tual Research, Its Methods and Its Goals* (13-26); M. A. Robinson, ,,Rule 9,
Isolated Variants, and the ,Test-Tube‘ Nature of the NA 27 /UBS 4 Text: A Byz-
antine-Priority Perspective® (27-61) und P. Comfort, ,,The Significance of the
Papyri in Revising the NT Greek Text and English Translations* (62—-89). Drei
weitere Aufsdtze der gleichen Autoren untersuchen ,den Text und Lk 16%
B. Aland, ,,The Text of Luke 16 (93-95); M. A. Robinson, ,,The Rich Man and
Lazarus: Text-Critical Notes* (96-110) und P. Comfort, ,,Two Illustrations of
Scribal Gap Filling in Luke 16:19* (111-113).

Teil zwei gilt der Ubersetzungsmethodik: S. E. Porter, ,,Assessing Translation
Theory: Beyond Literal and Dynamic Equivalence* (117-145); A. Gignac,
,»A Translation That Induces a Reading Experience: Narrativity, Intratextuality,
Rhetorical Performance, and Galatians 1-2* (146-166) und L. T. Johnson, ,,He-
brews 10:32-39 and the Agony of the Translator (167-181). Dann geht es
wieder um Lukas 16,19-31: S. E. Porter, M. B. O’ Donnell, ,,Comparative Dis-
course Analysis as a Tool in Assessing Translations, Using Luke 16 as a Test
Case” (185-199); A. Gignac, ,,Synchronic Observations on Luke 16 as Prepara-
tion for a Translation** (200-206) und L. T. Johnson, ,,Narrative Perspectives on
Luke 16* (207-211).
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Die Beitridge des dritten Teils untersuchen die hermeneutischen Rahmen-
bedingungen der Ubersetzung fiir verschiedene Leser in globalem Kontext:
F. Watson, ,,Mistranslation and the Death of Christ: Isaiah 53 LXX and Its
Pauline Reception®™ (215-250); E. M. Humphrey, ,,On Probabilities, Possibilities,
and Pretexts: Fostering a Hermeneutics of Sobriety, Sympathy, and Imagination
in an Impressionistic and Suspicious Age™ (251-270); K. K. Yeo, ,,An Intertex-
tual Reading of Moral Freedom in the Analects and Galatians* (271-289) und
E. Tamez, ,,A Latin American Rereading of Romans 7* (290-304). Anschliefend
geht es um Theologie und Lukas 16: E. M. Humphrey, ,,To Squeeze the Universe
into a Ball — Playing Fast and Loose with Lazarus?*“ (307-313); K. K. Yeo,
,»A Confucianist, Cross-cultural Translation of Luke 16:19-31: Ethics, Eschatol-
ogy, and Scripture” (314-318) und E. Tamez, ,,A Rereading of Luke 16:19-31%
(319-323).

Der abschlieBende Aufsatz von R.N. Longenecker, ,,Quo vadis? From
Whence to Where in NT Text Criticism and Translation?* (327-346), bietet ei-
nen hervorragenden Uberblick iiber die Geschichte der Textkritik sowie der Bi-
beliibersetzung und umreifit die zukiinftigen Herausforderungen in der Bibel-
tibersetzung. Leider duBert sich Longenecker nicht zu Theologie und Bibeliiber-
setzung. Ein interessanter und anregender Band, der mehrere wichtige Fragen der
Bibeliibersetzung auf hohem Niveau diskutiert.

Christoph Stenschke

Bernd Kollmann (Hg.): Die Verheiflung des Neuen Bundes: Wie alttestamentli-
che Texte im Neuen Testament fortwirken, BThSt 35, Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 2010, kt., 283 S., € 29,95

In diesem Sammelband widmen sich 14 verschiedene Autoren in 17 Aufsétzen
einer breiten Palette von alttestamentlichen Texten — manchmal sind es Themen-
komplexe — die bei der Herausbildung frithchristlicher Glaubensinhalte eine be-
stimmende Rolle spielten und im Neuen Testament fortwirken. In seiner kurzen
Einfiihrung stellt B. Kollmann den Rahmen der folgenden Beitriige dar. Etwas
verbliiffend beginnt er mit der Feststellung: ,,Vor der Mitte des 2. Jh. n. Chr. gab
es kein ,Altes Testament (10). Dabei geht es ihm nicht in erster Linie darum,
dass die Bezeichnung ,,Altes Testament* erst nach der Herausbildung des neutes-
tamentlichen Kanons aufkommen konnte und daher unreflektierte ,.christliche*
Vorverstindnisse zur Auslegung alttestamentlicher Texte im Gepick mitschleppt
— ein durchaus angebrachter Hinweis. Vielmehr will er darauf aufmerksam ma-
chen, dass die Kanonbildung des AT erst im 2. Jh. abgeschlossen worden sei.
Aber die Frage hat wenig Relevanz fiir die Untersuchung: Der alttestamentliche
Kanon war im 1. Jh. hochstens am Rande wirklich offen, und die von Kollmann
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identifizierten Schliisseltexte kommen allesamt aus bis dahin ldngst unumstritte-
nen Biichern des AT. Aufschlussreicher sind Kollmanns Ausfithrungen zur Be-
rechtigung der christologischen Auslegung von alttestamentlichen Texten. Einer-
seits ist ,,zu respektieren, dass diese Traditionen in ihrem urspriinglichen histori-
schen Kontext anders gemeint sind und das Judentum andere Deutungen voll-
zieht.** Andererseits ,,gewannen diese Texte bereits im Judentum eine Bedeutung,
die iiber ihren urspriinglichen Sinn hinausgeht und Ankniipfungspunkt fiir die
spezifisch christliche Rezeption bot oder diese sogar vorbereitete™ (12f). Den-
noch kommen solche methodischen Voriiberlegungen in einem Buch, das eher
den Charakter einer Einfithrung in die Thematik hat, zu kurz.

Es hat wenig Sinn, die einzelnen Beitrige in diesem Band zu kommentieren.
Sie sind, wie man es von einem Sammelband nur erwarten kann, von unter-
schiedlicher Qualitit und Brauchbarkeit, und eine Beurteilung der jeweiligen
Aufsiitze kiime nicht umhin, subjektiv zu sein. Denn sie wire zu einem nicht un-
betréichtlichen Teil auf die exegetischen und theologischen Anliegen des Rezen-
senten zuriickzufithren, um von seinen Vorurteilen ganz zu schweigen. Deswe-
gen halte ich meine Eindriicke sehr allgemein. Gefreut haben mich besonders die
Aufsitze liber Texte oder Themen, die in den iiblichen Abhandlungen zum Ge-
brauch des AT im NT eher vernachlissigt werden: z. B. M. Labahns Analyse der
Wiistentraditionen oder W. Reinbolds Aufsatz zum Gebot der Nichstenliebe
(Lev 19,18). Selbstverstindlich werden auch Texte behandelt, die fiir die Ent-
wicklung der neutestamentlichen Christologie von erstrangiger Bedeutung sind:
z. B. Jes 7,14 (1. Broer), Jes 53 (J. Woyke) oder Psalm 110 (B. Kollmann). Aber
einiges fehlt: mehr als die Hilfte der 15 alttestamentlichen Texte, die C. H. Dodd
in seinem klassischen Werk According to the Scriptures: The Substructure of
New Testament Theology als grundlegend fiir die Gestaltung der neutestamentli-
chen Theologie identifiziert hat, darunter Psalm 2, Jes 61,1-2 und Joel 3,1-5,
werden nicht behandelt. Nun erhebt der Herausgeber nirgends den Anspruch,
umfassend zu sein. Dennoch fehlt dem Band ein durchschaubares System oder
wenigstens eine Begriindung fiir die Auswahl der untersuchten Texte. Dadurch
wird seine Einsetzbarkeit in Seminaren zum Thema deutlich verringert.

In methodischer Hinsicht méchte ich zwei Bemerkungen machen. Auf der po-
sitiven Seite ist besonders die von allen beitragenden Autoren mehr oder weniger
konsequent angewandte Vorgehensweise hervorzuheben: Jeweils ein Text wird
zuerst in seinem alttestamentlichen Kontext untersucht, danach seine Rezeption
im Frithjudentum und schlieBlich seine Aufnahme im neutestamentlichen Kon-
text. Vor allem der zweite Schritt — die Traditionsgeschichte des jeweiligen Tex-
tes in frithjidischen Werken — kommt in vielen dhnlichen Abhandlungen zu kurz.
Sie wird sogar oft nur nebenbei erwiihnt oder ginzlich tibergangen. Kollmann
und seine Mitautoren halten ihre Leser begriilenswerterweise durch die Erhe-
bung dieses Teils der Gesamtanalyse zum vollwertigen methodischen Schritt an,
diesen wichtigen Aspekt griindlich zu durchdenken. Allzu leicht kann man sonst
vergessen, dass die Rezeption alttestamentlicher Texte im NT in vielen Fillen
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stark von friihjiidischen Vorstellungen gepridgt wurde. S. Beyerles Aufsatz iiber
.Das Kommen des Menschensohns (Dan 7)“ macht z. B. deutlich, wie unver-
zichtbar die Auseinandersetzung mit der Aufnahme dieser Tradition in Qumran
und im Henochbuch fiir die korrekte Deutung des jesuanischen Gebrauchs ist.
Die zweite Bemerkung zur Methode fillt weniger positiv aus, denn so erfreu-
lich die Aufmerksamkeit der Autoren im Hinblick auf das Friihjudentum ist, so
tiberraschend ist ihr allgemeines Zdgern, die neutestamentlichen Texte neutesta-
mentlich-theologisch zu deuten. Sie fragen in der Regel weder nach dem Anlie-
gen der neutestamentlichen Autoren selbst noch nach den Uberzeugungen der
frithesten Christen, die sie dazu gefiihrt haben, bestimmte alttestamentliche Texte
(wenigstens auf den ersten Blick) auf recht eigentiimliche Art und Weise aufzu-
fassen. Ich konnte mich bei der Lektiire dieses Bands oft des Eindrucks nicht er-
wehren, dass die Ausleger grofies Interesse fiir die Tradierungsprozesse an sich
aufbringen, aber weniger Interesse fiir die neutestamentlichen Autoren selbst und
noch weniger fiir ihre Erstleser. Warum kommen Theologen, die die diachrone
Analyse ihrer Texte (bzw. der vielfiltigen Textschichten und Tradierungswege,
die sie hinter diesen Texten vermuten) meisterhaft beherrschen, so schnell zum
Schweigen, wenn sie vor die Frage gestellt werden, warum neutestamentliche
Autoren ihre alttestamentlichen Bezugstexte so aufgefasst haben? Das wirklich
Erstaunliche an der neutestamentlichen Deutung dieser Texte sind m. E. eben
nicht die vielen Kontinuitdtsstringe zum AT bzw. zum Frithjudentum, sondern
die radikale, jeglichen Rahmen sprengende Diskontinuitit, die dabei plotzlich
aufkommt und nach Erkldrung verlangt. Aber leider: In der Regel horen die Au-
toren dieses Sammelwerks mit ihrer Analyse gerade dort auf, wo es richtig span-
nend wird.
Joel White

2. Kommentare, exegetische Beitrige

Peter Kuhn (Hg.): Gespriich iiber Jesus. Papst Benedikt XVI. im Dialog mit Mar-
tin Hengel, Peter Stuhlmacher und seinen Schiilern in Castelgandolfo 2008, Tii-
bingen: Mohr Siebeck, 2010, Br., 137 S., € 19, —

Dieses kleine Biichlein ist in mehrfacher Weise inspirierend. Es weckt Wiinsche
und macht Hoffnung zugleich. Es ist ein wegweisendes Zeugnis wie Okumene
geschieht und wie sie in Zukunft geschehen kann. Der Anlass, aus dem dieses
Biindchen hervorgegangen ist, war das jihrliche Treffen des Schiilerkreises von
Joseph Ratzinger, eine Tradition, die er mit den von ihm Promovierten und Habi-
litierten als Professor begann und dann auch als Kardinal und Papst fortsetzte.
Fester Bestandteil dieser Zusammenkiinfte war und ist es bis heute, dass dazu
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herausragende Gelehrte unterschiedlicher Herkunft fiir Vortrige und zum Ge-
sprich eingeladen werden. Im Jahr 2008 fand dieses Treffen in Castelgandolfo,
der pépstlichen Sommerresidenz in den Albaner Bergen, statt. Eingeladen waren
die beiden Tiibinger Neutestamentler Martin Hengel und Peter Stuhlmacher, die
um eine Summe ihrer jahrzehntelangen exegetischen Praxis und Lehrerfahrung
im Hinblick auf die Jesusforschung gebeten wurden. Es war dies die Zeit, in der
Papst Benedikt am zweiten Band seines Jesusbuchs arbeitete, der im Mirz 2011
erschienen ist. Fiir Martin Hengel, der weniger als ein Jahr danach verstarb, war
dies die letzte grofle Reise gewesen, und die Begegnung zwischen ihm und Papst
Benedikt war von grofler Herzlichkeit, Offenheit und gegenseitiger Anteilnahme
gepragt.

Der Band, herausgegeben von einem Schiiler Papst Benedikts, der von Hengel
unterstiitzt und gefordert wurde, enthilt neben den beiden Vortrigen von Hengel
und Stuhlmacher auch die Nachschrift der sich jeweils anschlieBenden Diskussi-
on, sowie die Predigt des Wiener Kardinals Schonborn, die im Gottesdienst in
dem kleinen Kreis der Schiiler, Giste und Angehtrigen im Beisein von Papst
Benedikt gehalten wurde. Was ein solches Buch nur sehr bedingt wiedergeben
kann, ist die Atmosphire einer Veranstaltung und der Gespriiche. Diese war, und
das wird in dem Buch insgesamt und insbesondere in der Dokumentation der
Diskussion auch erkennbar, von groBer Achtung voreinander, und dariiber hinaus
von einer begliickenden Ernsthaftigkeit im Umgang mit zentralen Aspekten der
biblischen Botschaft gepriigt. Der Saal, in dem die Vortrige stattfanden, war oh-
ne jeden Schmuck und von Anfang an war eine Art Seminaratmosphire da. Am
Tischende safl Papst Benedikt, ausgeriistet mit Kugelschreiber und Notizblock,
daneben der jeweilige Referent. Wihrend der Vortrdge machte er sich Notizen
und im Anschluss daran leitete er die Diskussion — fast hétte ich geschrieben —
wie ein Professor, aber das trifft es nicht. Er leitete sie wie ein viterlicher Hirte in
einer beeindruckenden Zugewandtheit. Alle Teilnehmer kannte er mit Namen,
und seine Zusammenfassungen der Vortrige, ebenso wie seine weiterfithrenden
Gedanken waren in der Tat druckreif formuliert.

Martin Hengel hat in seinem Vortrag, die als ,,Uberlegungen nach der Fertig-
stellung eines Jesusbuches™ formuliert wurden, seine Position zur Frage nach
dem historischen Jesus noch einmal in einer gut zugénglichen Weise zusammen-
gefasst. Dabei ist er nicht direkt auf das Jesusbuch des Papstes eingegangen, aber
an einigen Punkten ist doch deutlich zu spiiren, wie er indirekt dessen — fiir
Hengel — allzu groBes Vertrauen etwa in die johanneische Uberlieferung zurecht-
zuriicken versuchte (vgl. etwa 7,14-15). Darum betonte er auch eingangs das
Bruchstiickhafte der Uberlieferung und die Grenzen dessen, was historisch er-
kannt werden kann. Auch die Hengelsche Vorzugsvokabel ,,Vermutungswissen-
schaft* fiir das Geschift der neutestamentlichen Exegese durfte in diesem Zu-
sammenhang nicht fehlen. Das hinderte ihn dann aber nicht daran, in seinem
Uberblick iiber die Quellen und die Entstehungsverhiltnisse der vier Evangelien
sehr pointiert seine Position in einer Weise darzustellen, dass historische Plausi-
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bilitdten dann doch wie unumstofBliche Tatsachen prisentiert wurden (9—15). Den
Schwerpunkt dieses Vortrages bildet erwartungsgemif die Frage nach dem mes-
sianischen Anspruch Jesu, die fiir Hengel bekanntlich entscheidend ist und fiir
deren positive Beantwortung er ein Leben lang gekdmpft hat. Fiir den, der
Hengels Werke kennt, bietet diese knappe Skizze wenig Uberraschendes, aber
eine hilfreiche Zusammenfassung, die durchaus als Verméchtnis gelesen werden
kann. Fast noch spannender ist dagegen die Diskussion, in der in mehreren Voten
das Verhiltnis von Glaubensgewissheit und historischer Wahrheit thematisiert
wurde. Ich wiederhole mich an diesem Punkt gerne und betone noch einmal, dass
ich der Meinung bin, dass Papst Benedikt hier (wie schon in seinem Jesusbuch)
einen ganz zentralen Punkt anspricht, wenn er betont, dass aufgrund des inkarna-
torischen Gehalts der christlichen Botschaft die Glaubensgewissheit ,,ins Leere
lduft*, wenn das historische Fundament dafiir fiir nicht existent erkldrt wird. Er
stellt darum zu Recht die Frage, ,,wie viel Faktengewissheit” notig ist, damit der
Glaube an die Inkarnation des Gottessohnes nicht zur bloBen Idee wird (32). Das
daran ankniipfende Gesprich ist in seiner theologischen Ernsthaftigkeit und geis-
tigen Weite ein Beispiel dafiir was moglich ist, wenn Glaube und Vernunft sich
beim Verstehen der Bibel gegenseitig unterstiitzen statt im Wege zu stehen. Be-
sondere Aufmerksamkeit verdient der Hinweis von Peter Kuhn, der ausgehend
von der Versuchungsgeschichte die Frage stellt, was es fiir das historische Ver-
stindnis von Jesus bedeuten wiirde, wenn man dieses Erleben als tatséchlich ge-
schehen gelten lassen wiirde. Denn wenn es diese ,,Begegnung mit einem perso-
nal Bisen, aber auch mit den Engeln® wirklich gab, dann muss man davon aus-
gehen ,.dass sie sein Bewusstsein und Erleben durchgéingig bestimmt haben®
(37). Die Antwort von Hengel, wonach das Entscheidende der Versuchungsge-
schichte die Mose- und Eliatypologie sei, so dass die Frage der Historizitit ,,im
Grunde unangemessen® sei, ist hier nicht wirklich befriedigend, weil sie auf der
Textebene verharrt und die historische Frage an diesem Punkt fiir nicht zustindig
erkldrt. Papst Benedikt hat am Abschluss dieses Gesprichsganges (bezeichnen-
derweise unter Riickgriff auf Adolf Schlatter) noch einmal darauf insistiert, dass
es letztlich doch um die Frage geht: ,, Kann Gott in dieser Welt wirken? Wird
Gott in dieser Welt real gegenwirtig oder nicht?* (61). Fiir das bestindige Erin-
nern an diese Frage kann dem Papst von exegetischer Seite nicht genug Dank
ausgesprochen werden.

Der zweite Vortrag von Peter Stuhlmacher iiber ,Jesu Opfergang™ ist noch
einmal eine klare, knappe und hilfreiche Darstellung dessen, was Stuhlmacher in
Gemeinschaft mit seinen Tiibinger Kollegen Gese, Hofius, Janowski und Hengel
zur Heilsbedeutung und Notwendigkeit von Jesu Tod am Kreuz erarbeitet hat.
Sithnetheologie wird hier in einem gesamtbiblischen Horizont verstindlich ge-
macht, und zwar in einer Weise, dass darin Gottes Gnade und Liebe zu seinen
Geschopfen sichtbar wird. Auch diese Gedanken hat Papst Benedikt sehr positiv
und dankbar aufgenommen und darauf hingewiesen, dass es bei dieser Frage um
das zentrale Thema der kirchlichen Lehre gehe (89). Das anschlieBende Gesprich
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kreiste um das angemessene Zueinander von Sithne und Satisfaktion, wobei die
katholischen Gespriichspartner hier entschieden gegen ein Entweder-Oder argu-
mentierten. Faszinierend ist aber auch hier die Bereitschaft, aufeinander zu horen
und voneinander zu lernen. In seinen abschlieBenden Bemerkungen weist Papst
Benedikt dann noch einmal darauf hin, dass man sich der Frage nach Siihne und
Stellvertretung im Wollen und Wirken von Jesus nicht gleichsam naiv ,rein ob-
jektiv‘ nihern kann, sondern dass vor den historischen Urteilen immer schon
Grundentscheidungen stehen, die dariiber entscheiden, ,,was der Verstehende und
Erkldrende denken und verstehen kann, oder auch nicht™ (110).

Ein besonderes Juwel ist zudem die den Band abschlieBende Predigt von Kar-
dinal Schénborn iiber Mt 16,21-27. In diesem Text bezeichnet Jesus den Jiinger,
dem er gerade eben noch die Schliissel des Himmelreiches anvertraut hatte, als
Satan und AnstoB, weil er Jesus von seinem Leidensweg abbringen wollte. Eine
solche Predigt zu halten, wenn der gegenwirtige Inhaber des Petrusamtes hinter
einem sitzt (in der Apsis der Kapelle), ist keine kleine Herausforderung, vor al-
lem, wenn die Predigt nicht nur dem einen sondern allen Anwesenden gelten soll.
Gelost wurde diese Aufgabe in vorbildlicher Weise, weil die Predigt eine Mah-
nung an alle wurde, ,,in Gottes Weise ... und nicht ... in der Weise der Men-
schen® zu denken (117), und zwar gerade angesichts des Argernisses des Kreu-
zestodes Jesu. Kardinal Schonborn gelang es den Text in einer Direktheit auszu-
legen, die jeden betraf, so dass ich mich fragte, warum solche ganz und gar un-
priitentidsen Predigten, bei denen das Wort mehr als der Prediger leuchtet, in
evangelischen Gottesdienst so selten geworden sind. Kardinal Schénborn scheute
sich nicht das griechische NT zu zitieren, aber in einer Weise, dass auch Laien
den Sinn verstehen konnten. Selbst Schlatter kam zitatweise zu Wort. Nach der
Predigt nahm Kardinal Schénborn wieder neben dem Papst Platz, und dieser leg-
te ihm in einer sehr berithrenden Geste die Hand auf den Arm. Fiir die, die dabei
waren, war dies ein Zeichen dafiir, dass hier einer willig ist, auf die Stimme sei-
nes Bruders zu horen.

Darum noch einmal am Ende: Das Biichlein ist ein Geschenk. Wenn so ernst-
haft im Schiilerkreis des Papstes um die biblische Botschaft gerungen wird, und
wenn dort Schlatter mehr gelesen und gehért wird, als in evangelischen Kreisen,
dann braucht einem um die Zukunft der einen, wahren Kirche hinter allen institu-
tionellen Vorldufigkeiten nicht bange sein. Wie sagte Papst Benedikt in seinem
(leider nicht dokumentierten) Eingangsbeitrag zu dem Treffen: ,Jesusleute ken-
nen einander.” Und, so kann hinzugefiigt werden: Sie erkennen einander im Um-
gang mit der Heiligen Schrift als Zeugnis von Gottes Handeln. Es bleibt zu hof-
fen, dass die protestantische Bibelwissenschaft auch in Zukunft Lehrer wie Mar-
tin Hengel und Peter Stuhlmacher hervorbringt, die im besten Sinne zu Lehrern
der ganzen Kirche wurden.

Noch eine kleine methodische Nachbemerkung fiir die Verwendung im neu-
testamentlichen Proseminar. Miisste man dieses Treffen in Castelgandolfo histo-
risch allein aufgrund dieses Textes rekonstruieren, dann wiire ein sicheres histori-
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sches Ergebnis, dass dabei 17 iiberwiegend &ltere Ménner teilnahmen, weil diese
17 im Anhang als ,,Gesprichsteilnehmer® aufgefiihrt sind. Insgesamt beteiligten
sich an diesem Wochenende und den Gesprichen jedoch weit mehr, darunter
auch eine ganze Anzahl von Frauen und jiingeren Theologinnen und Theologen.
Die intensiven Gespriiche, die bei Tisch und an langen Abenden bei gutem Rot-
wein gefiihrt wurden, sind nicht dokumentiert, sondern lediglich die gleichsam
offiziellen im Nachgang der Vortriige. Die Zahl der Augen- und Ohrenzeugen ist
also betriichtlich groBer als das Buch widerspiegelt, und der Reichtum dieser Ta-
ge ist mit einem Bericht noch nicht abgegolten. Der von Hengel wiederholt ge-
geiBelte MiBbrauch des argumentum e silentio (6) ldsst sich daran sehr gut illust-
rieren. Zudem miisste die Veranstaltung auf ,post 2009° datiert werden, da Papst
Benedikt Prof. Hengel zu einer ,.letzten Begegnung™ eingeladen hatte (vgl. Vor-
wort, VI). Diese Voraussage setzt aber nach traditioneller Proseminar-Logik den
Tod von Hengel voraus, der am 2. Juli 2009 verstarb.

Roland Deines

Klaus Berger: Der Wundertéiter — Die Wahrheit iiber Jesus, Herder: Freiburg/Br.
2010, geb., 2768, € 19,95

Ein meditatives Buch: Eindringlich, mit eher kurzen Sitzen, die zum Nachden-
ken veranlassen. Beim Lesen stieB ich immer wieder auf neue Einsichten, oder
zumindest auf neue Zugiinge.

Klaus Berger ist emeritierter Prof. fiir NT (ev.-theol.Fakultit, Univ. Heidel-
berg). Es ist erfrischend, so jemanden iiber Jesu Wunder ,reden zu horen” wie
iiber tatsichlich geschehene Ereignisse (Berger denkt an seine Zeit als Prof. zu-
riick, damals ,hing in jedem der Dienstzimmer meiner Kollegen rechts vom
Schreibtisch ein Bild von Rudolf Bultmann®, 9). Dem Thema Glaube versus Ge-
schichte wendet sich Berger in seinem letzten Kapitel zu (235-268), mit manch-
mal iiberraschenden Querverbindungen: ,,Wie wire es, wenn weder Seele (neu-
platonisierende Theologie) noch Bewusstsein (Theologie des 20. Jahrhunderts),
sondern die Einheit von Leib und Seele mit einer Prioritit von Sinnlichkeit die
erste Anlaufstelle fiir Gottes Handeln wire? (259)

Berger deutet an, dass seine Beschiftigung mit diesem Thema von einer eige-
nen gesundheitlichen Geféhrdung begleitet war; daher kann er die Lage hilfsbe-
diirftiger, auf ein Eingreifen Jesu hoffender Menschen gut nachempfinden. Wenn
das Leben durch ein Wunder verlingert wird — worin besteht der Wert dieser
Verlingerung? ,.Er kann nur in der Freude liegen, in der Intensitit dankbaren Le-
bens, die der Geheilte bei sich und seinen Freunden erfiihrt.” (9) Daran hatte ich
bisher nicht so sehr gedacht — zu sehr steht bei mir der Gedanke daran, Gott zu
erleben und Ihm durch Gotteserfahrungen niher zu kommen (Wunder als Zei-
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chen), im Vordergrund. Aber ich nehme dankbar Bergers Impulse auf. Ihm ge-
lingen oft treffende Formulierungen, z. B.: ,Jedes Gebet ist zuniichst einmal An-
erkennung Gottes und darin ein Stiick Reparatur der Welt, in der die meisten
Menschen gottvergessen dahinleben.” (169)

Beim Beten treten wir in Kontakt zur unsichtbaren Welt — und dort lauern
auch Gefahren. Deshalb, so Berger, die Anweisung des Paulus, dass sich Frauen
verhiillen. Das sehen auch manche Evangelikale so; bei Berger kommt noch das
Katholische dazu: ,,Denn besonders hier sind sie [d. h. die Frauen] schddigenden
Dimonen ausgesetzt, weshalb auch Ménche beim Beten ihren Kopf mit einer
Kapuze verhiillen.” (169) Hier, und auch sonst manchmal, lese ich Bergers Aus-
filhrungen mit Vorbehalten, ohne die dabei zutage tretenden offenen Fragen zu
leugnen — auch Berger gibt solche zu, etwa beim ,,Problem der absoluten Gebets-
erhorung® (172f): ,,alles, worum ihr den Vater bittet ...*

Das Buch dieses hochkompetenten Verfassers ist allgemeinverstindlich ge-
schrieben. Sein Ziel ist nicht primér die fachtheologische Auseinandersetzung —
das knappe Literaturverzeichnis umfasst bloB 7 Titel. (Nebenbei: Es gibt ein
wertvolles Bibelstellenregister.) Berger zitiert auch kaum theologische Literatur,
aber seine Vertrautheit damit steht im Hintergrund vieler von ihm behandelter
Fragen. Entstanden aus Lebens- und Glaubenserfahrung, verbunden mit theologi-
schem Fachwissen, so tritt uns dieses Buch entgegen — und fiihrt uns dahin, der
Bedeutung von Jesu Wunderwirken neue Facetten abzugewinnen.

Franz Graf-Stuhlhofer

Martin Hengel: Theologische, historische und biographische Skizzen. Kleine
Schriften VII, WUNT 253, Tiibingen: Mohr, 2010, geb., XXIX, 776 S., € 199,—

Mit diesem umfangreichen Buch liegt der letzte Band der Kleinen Schriften Mar-
tin Hengels vor. Der 2009 im Alter von 82 Jahren verstorbene Neutestamentler
war bis zu seiner Emeritierung 1992 Professor fiir Neues Testament und Antikes
Judentum an der Universitit Tiibingen. Der Band umfasst 32 Texte, von denen
zwei bisher unveroffentlicht waren. Der erste groere Teil enthidlt unter anderem
einen neuen und programmatischen Aufsatz zur Heilsgeschichte, sowie mehrere
Studien zur Aufgabe und Methode der neutestamentlichen Wissenschaft, die
zwischen 1979 und 2003 erstmals publiziert wurden. Der zweite Teil ist biogra-
phischen und wissenschaftsgeschichtlichen Untersuchungen gewidmet mit Bei-
trigen iiber Kurt Aland, Elias Bickermann, Giinther Bornkamm, Joachim Jeremi-
as, Adolf Schlatter und anderen. Vorangestellt ist den Aufsitzen Hengels eine
personliche Erinnerung seines Schiilers Jorg Frey, in der er Martin Hengel als
theologischen Lehrer, Berater und viiterlichen Wegbegleiter wiirdigt (XI-XXIX).
Den Abschluss bilden eine Gesamtbibliographie Hengels von 1959-2010, ein
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alphabetisches Verzeichnis der Aufsitze in den sieben Binden der ,Kleinen
Schriften* sowie mehrere Register zu ihnen.

Im Folgenden gehe ich auf die beiden bisher unveroffentlichten Aufsétze so-
wie am Anfang auf den Aufsatz zur Heilsgeschichte ein. Er wurde 2009 verdf-
fentlicht und triigt den Titel ,,Heilsgeschichte® (1-33). Darin setzt sich Hengel in
einem ersten Teil mit der Kritik am Begriff der Heilsgeschichte auseinander
(1-10). Der zweite Teil ist der ,.historia sacra® und ihrer Kritik in der Aufkldrung
gewidmet (10-15). Nach Hengel ist die Bibel — zumindest duferlich gesehen —
das Buch der universalen ,,Heilsgeschichte®. ,,Sie erklart, warum der christliche
Glaube und seine jiidische Mutter mehr als alle anderen geschichtsgebundene
Religionen sind, und zwar in universalem Sinne* (10). Wir finden in der Bibel
Gottes offenbarendes, erwiihlendes und auf das Ende hin ausgerichtetes heil-
schaffendes Handeln in seinem Sohn Jesus Christus, und zwar in Gericht und
Gnade. Die heilsgeschichtliche Sicht wurde in der Aufklarung radikal in Frage
gestellt. Seitdem galt, dass der Mensch das Subjekt jeder Geschichte sei. Der
dritte Teil beschreibt ,Heilsgeschichte® bei K. Barth, O. Cullmann und
R. Bultmann (15-21). Im vierten Teil begriindet Hengel die Unverzichtbarkeit
der Heilsgeschichte (21-33). Er geht davon aus, dass Gott der Herr der Geschich-
te der Welt ist, auch wenn sein Handeln verborgen ist. Sinn und Ziel der Ge-
schichte werden fiir uns nur sichtbar, weil Gott sich in der Geschichte geoffen-
bart hat und dies fiir uns im Glauben sichtbar wird. ,.Jhre Einheit und ihre Be-
griindung erhdlt diese Geschichte fur uns als christliche Theologen von ihrer
Mitte und ihrem Ziel her, der Person Jesu Christi (25). Die philologisch-
historische — auch kritische — Auslegung erschlieBt uns ,.erst die in Christus ge-
griindete Tiefe und Vielfalt dieser ,Geschichte® mit ihrem Reichtum an Perspek-
tiven* (32). Heilsgeschichtliches Denken und historische Auslegung gehéren also
zusammen.

Der erste der beiden bisher unverdffentlichten Aufsitze tridgt den Titel ,,Das
urchristliche Schrifttum als jiidische Quelle und das Problem der Trennung zwi-
schen Juden und Christen® (217-241). Darin spricht sich Hengel dafiir aus, die
Schriften des Urchristentums — insbesondere das Neue Testament — auch als jii-
dische Quelle heranzuziehen, da diese die Kenntnis des antiken Judentums berei-
chern konnen. Als Beispiele fiihrt er unter anderem die Kenntnis der Pharisier
und Schriftgelehrten oder auch Johannes des T#ufers an. In den Evangelien fin-
den sich viele wertvolle historische Hinweise auf das friihe Judentum. Jiingere
jlidische Forscher haben das aufgegriffen und sowohl Jesus als auch Paulus als
Juden entdeckt und so deren Verstindnis weitergefiihrt. Viele Einzelziige der
neutestamentlichen Christologie haben jiidische Analogien. Im Gegensatz dazu
scheint nach Hengel ,,der Gesamtentwurf der paulinischen oder johanneischen
Christologie ein neues Gepriige zu besitzen, das nicht einfach religionsgeschicht-
lich abgeleitet werden kann, sondern letztlich auf eigener urspriinglicher religio-
ser Erfahrung und Reflexion beruht. Als christlicher Theologe stehe es hier nicht
an, von unmittelbarer ,Offenbarung® zu sprechen® (228). Neben Josephus und
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den beiden historischen Schriften Philos sieht Hengel die Apostelgeschichte als
,die wichtigste Quelle fiir das Judentum zwischen Herodes und 70 n. Chr.* an
(230). — Im zweiten Teil des Aufsatzes geht Hengel den beiden Fragen nach,
wann und warum es zur Trennung von Judentum und Christentum kam und was
die Spaltung zwischen beiden endgiiltig machte. Seine Darstellung und Begriin-
dung dieses Prozesses erscheinen mir iiberzeugend, auch wenn ich die Datierung
der Evangelien nicht immer teile.

Im zweiten der bisher unvertffentlichten Aufsitze geht es um das Thema
,.Bekennen und Bekenntnis® (313—347). Fir Hengel ist das Bekenntnis die Ant-
wort des Menschen auf Gottes heilbringendes Handeln, in dem dieses ,eine feste,
knappe und eindeutige Sprachgestalt gewinnt™ und so Grundlage immer neuer
Verkiindigung wird (315). Er untersucht zunichst den Sprachgebrauch im Alten
Testament und Judentum. Es zeigt sich, dass der Glaube Israels von Anfang an
bekennender Glaube ist, der auf Gottes Anrede an sein erwihltes Volk in Wort
und Tat antwortet. Dabei haben die Begriffe fiir ,.bekennen* eine Doppelbedeu-
tung: ,.Einmal geht es um den Preis der Heilstaten Gottes im Gotteslob, zum an-
dern um das Bekenntnis der Siinde, durch das Gott die Ehre gegeben wird* (328).
Von Form und Gestalt her bildet das jiidische Bekennen zu dem einen Gott und
seinem Heilshandeln die Grundlage des christlichen Bekennens. Der ausfiihrliche
dritte Teil beschiftigt sich mit dem ,,Bekennen und Bekenntnis im frithen Chris-
tentum*, das Hengel in zwolf Punkten entfaltet (328-347). Die ,,entscheidenden
christologischen Glaubensaussagen, inklusive der sogenannten Hochchristolo-
gie,” haben sich zwischen 30 und 48 n. Chr. herausgebildet (332). Die iltesten
Bekenntnisformeln konzentrieren sich auf Gottes Handeln mit seinem Sohn Jesus
Christus, sein stellvertretendes Leiden und Sterben und seine Auferweckung und
Erhohung zu unserem Heil (346). Das ist der Inhalt ,,extra nos* des christlichen
Glaubens, fiir den Glaubensinhalt und Glaubensakt untrennbar zusammengeho-
ren. Fiir Hengel ist die ,,ganze urchristliche Predigt Bekenntnis und Glaubens-
zeugnis in einem. Die Ausbildung von Bekenntnisformeln hat katechetische
Griinde: Sie ermdoglicht, die Grundaussagen des Glaubens an Christus in knapps-
ter Form festzuhalten und weiterzugeben* (347). Sie sind immer eingebunden in
einen argumentativen Kontext, der eine spezifische Situation voraussetzt. Dies
wird an wichtigen Texten des Neuen Testaments verdeutlicht.

Wer diesen Band durcharbeitet, gewinnt viel fiir sein eigenes theologisches
Arbeiten. Von der Arbeitsweise und den Ergebnissen dieses bedeutenden Neutes-
tamentlers, der mit kaum zu iibertreffender Griindlichkeit historisch und theolo-
gisch zu iiberzeugenden Ergebnissen gekommen ist, kann man fiir die eigene Ar-
beit nur profitieren. Er weitet den Horizont iiber das Neue Testament hinaus so-
wohl zum Alten Testament und Judentum hin, als dessen exzellenter Kenner er
sich immer wieder erweist, als auch in die Alte Kirche und die hellenistisch-
romische Welt hinein. Leider verhindert der Preis eine weite Verbreitung der
»Kleinen Schriften®.

Wilfrid Haubeck
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Christian Stettler: Das letzte Gericht. Studien zur Endgerichtserwartung von den
Schriftpropheten bis Jesus, WUNT 11/299, Tiibingen: Mohr, 2011, Pb., XV,
3218.,€74,-

Die Studien, die Christian Stettler, Pfarrer in Géchlingen (SH, Schweiz), mit die-
sem Buch vorlegt, waren urspriinglich als Bestandteil seiner Habilitationsschrift
zur paulinischen Lehre vom Endgericht geplant, wuchsen aber zu einer selbstidn-
digen Monographie heran (VII). Stettler verfolgt mit seinem Buch drei Ziele: Er
will die Verwurzelung der eschatologischen Erwartungen Jesu im apokalypti-
schen Denken sowie ,,die Kontinuititen in der Gerichtsverkiindigung von den
Schriftpropheten tiber die Apokalyptik bis hin ins Neue Testament aufweisen”
(3). AuBlerdem will er einen Beitrag zur von Ed Sanders ausgeltsten ,,Bundes-
nomismus“-Diskussion leisten, indem er auf die Rolle von Gnade und Werken
im Frithjudentum und bei Jesus eingeht.

Nach der Einleitung gibt es folgende Kapitel: II. Das Gericht JHWHs nach
dem Alten Testament (5-111), III. Die Fortfithrung und Weiterentwicklung der
alttestamentlichen Tradition im auBerkanonischen friihjiidischen Schrifttum
(112-184), IV. Johannes der Taufer (185-197), V. Jesus (198-268), VI. Zu-
sammenfassung (269-272). Erginzt wird die Monographie durch Literaturver-
zeichnis, Stellen-, Autoren- und Sachregister.

Im umfangreichsten zweiten Kapitel geht Stettler den Gerichtsvorstellungen
im Alten Testament nach, da es an Arbeiten fehlt, die einen Uberblick iiber das
Thema geben. Ausfiihrlich und differenziert stellt Stettler die semantische Kon-
zeption ,,Gericht™ dar. Er stellt dazu fest: ,Der Erwartung, dass Gott ,richtet’,
d. h. als Konig die gerechte Wohlordnung durchsetzt und deshalb jedem nach
seinem Tun vergilt, liegt einerseits das altorientalische Weltordnungsdenken (a)
und andererseits die Rede von Gottes Konigtum (b) zu Grunde* (47). Die Tora
gilt als MaBstab fiir Gottes Gericht an Israel, da in ihr die heilsame Weltordnung
offenbart ist; ihre Bundessanktionen sind Segen und Fluch (c). Diesen drei Tradi-
tionen geht Stettler in den einzelnen alttestamentlichen Schriften nach. Er kommt
zu folgendem Ergebnis: Der ,.Bund JHWHs mit Israel, den er aus Liebe und ohne
Vorbedingungen mit Israel schliefit, in dem er aber zugleich Israel auf ein Leben
nach seinen Weisungen verpflichtet*, kann sowohl Heils- als auch Gerichtspro-
phetie verstindlich machen (66). Beim Gericht iiber die Vélker gilt der Tun-
Ergehen-Zusammenhang auch, nach dem Gott die Taten der Menschen vergilt,
allerdings nach einem allgemeineren MaBstab als der Tora. Dagegen ist das Heil
fiir die Volker eng mit Gottes Offenbarung an Israel verbunden.

Stettler sieht drei Tendenzen fiir die Entwicklung der Gerichtsverkiindigung
von den vorexilischen Propheten zur Apokalyptik: eine Eschatologisierung (das
Gericht markiert das Ende dieses Aons und den Beginn der endgiiltigen Heils-
zeit), eine Universalisierung (alle Menschen und Vélker sind betroffen) und eine
Individualisierung (jeder Einzelne wird zur Rechenschaft gezogen) (67). Dies
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zeigt Stettler vor allem anhand der vorexilischen Propheten, Deuterojesajas und
der Weisheit auf. In den spitalttestamentlichen Schriften fiihrt die Erkenntnis,
dass die von Gott gesetzte Weltordnung zwar gilt, aber im Diesseits nicht voll
eingelost wird, dazu, dass ihre Durchsetzung in Bezug auf das Individuum nach
dem Tod bzw. im universalen Endgericht erwartet wird, mit der Konsequenz der
allgemeinen Auferstehung der Toten zum Gericht (109). Obwohl es keine ein-
heitliche apokalyptische Eschatologie und Lehre vom Endgericht gibt, haben die
unterschiedlichen Erwartungen eine gemeinsame ,,Riickwand®, ndmlich die Er-
wartung, ,,dass das Endgericht das Mittel zur Durchsetzung der endgiiltigen, uni-
versalen Gottesherrschaft darstellt™ (110). Insofern ist das Gericht im Alten Tes-
tament ,.etwas eminent Positives: Es ist die Durchsetzung von Gottes Gerechtig-
keit, seiner Wohlordnung, seines Schalom, seines Heils* (111). Die Vernichtung
des Bosen ist die notwendige Kehrseite der Durchsetzung des Heils und in die-
sem Sinn Bestandteil des Endgerichts.

Auch in den auBerkanonischen apokalyptischen frithjiidischen Schriften bildet
die Erwartung der eschatologischen Gottesherrschaft die gemeinsame ,Riick-
wand® fiir unterschiedliche eschatologische Motive. In ihnen begegnet das End-
gericht ebenfalls als das Mittel zur Durchsetzung der endzeitlichen Gottesherr-
schaft mit der notwendigen Kehrseite, der Vernichtung alles Bosen; diese ist aber
keine eigene ,,Gerichtskonzeption® (183). Die Frage, wann jemand als gerecht
beurteilt werden kann, wird unterschiedlich beantwortet. Auf der einen Seite
wird mit Gerechten gerechnet, die den Weg der Tora und der Weisheit gehen.
Andererseits wichst seit dem Exil das Bewusstsein der Stindhaftigkeit auch des
erwihlten Gottesvolks. Erwidhlung, Toragehorsam und Gottes Erbarmen werden
als verschiedene Aspekte in Spannung zueinander stehen gelassen. Allerdings ist
die Vorstellung, dass Israel im Endgericht allein aufgrund seiner Erwdhlung, un-
abhiingig von seinem Toragehorsam, gerettet werden wird, nirgends belegt (184).

Stettler sieht sowohl Johannes den Taufer als auch Jesus hinsichtlich ihrer Es-
chatologie in der apokalyptisch-chassidischen Tradition. Beide teilen die Erwar-
tung des universalen Endgerichts, durch das Gott sein Reich endgiiltig aufrichtet.
Angesichts des nahen Endgerichts rufen beide Israel zur Umkehr auf. Im Endge-
richt werden nur die Gerechten aus Israel gerettet, die umkehren und sich an Jesu
Lehre orientieren (267). Den entscheidenden Unterschied zu Johannes und zur
gesamten apokalyptischen Tradition sieht Stettler in Jesu ,,/Zwei-Stufen-Eschato-
logie*: ,,Wihrend Jesus die Gottesherrschaft jetzt als Messias in Schwachheit
und Verborgenheit durch seine Lehre und seine Heilungen aufrichtet und voll-
ends durch sein stellvertretendes Leiden und Sterben als der Gottesknecht, wird
er dereinst als der von JHWH inthronisierte Messias kommen und mit Macht das
Weltgericht abhalten. MafBstab wird die Stellung zu Person und Wort Jesu sein®
(271). Jesus lddt alle ohne Vorbedingung ein, umzukehren und sich thm und der
Gottesherrschaft anzuschlieBen. ,,Diese Privalenz der Gnade wird durch die Ge-
horsamsforderung Jesu nicht geschmiilert, im Gegenteil: Letztere ist umfangen
von der Vergebungsbitte des Vaterunsers ... die nur Sinn macht auf dem Hinter-
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grund seines eigenen Leidens und Sterbens. So bleibt die Tatgerechtigkeit der
Jiingerinnen und Jiinger bruchstiickhaft, Erbe des Reiches wird man letztlich
durch das Opfer des Messias* (272).

Stettler legt eine griindliche Untersuchung der Gerichtsvorstellungen von den
alttestamentlichen Propheten bis zu Jesus vor. Es gelingt ihm, seine anfangs ge-
nannten Ziele zu erreichen und dabei Kontinuitdt und Einzigartigkeit der Lehre
Jesu aufzuzeigen. Mich hat seine gut lesbare Darstellung tiberzeugt, und ich halte
dieses Buch fiir einen grundlegenden Beitrag zum Verstidndnis der neutestament-
lichen Eschatologie und der Vorstellung vom Endgericht, dem man nur viele Le-
ser wiinschen kann. Seine Ergebnisse werfen schon jetzt ein erhellendes Licht
auf die paulinische Eschatologie und helfen auch, Rom 9-11 einzuordnen und zu
verstehen. Man kann gespannt sein auf seine Habilitationsschrift zur paulinischen
Lehre vom Endgericht.

Wilfrid Haubeck

T. Ryan Jackson: New Creation in Paul’s Letters. A Study of the Historical and
Social Setting of a Pauline Concept, WUNT II/272, Tiibingen: J. C. B. Mohr
(P. Siebeck), 2010, kt., 232 S, € 59,—

Jackson (Jg. 1973) legt mit dieser Monografie seine leicht iiberarbeitete, bei
G. N. Stanton geschriebene und 2008 in Cambridge eingereichte PhD.-Arbeit
vor. Das einleitende Kap. gibt einen knappen Forschungseinblick zum Verstand-
nis des Ausdrucks ,,Neue Schopfung® vom Barnabasbrief bis zu Theodoret und
erldutert die Grenzen der Untersuchung (im Blick auf die umfassenderen Themen
Neuheit und Schopfung). Ulrich Mells Arbeit zum Thema (1989) und vor allem
diejenige von Moyer Hubbard (2002) sind Gesprichspartner, wobei Mell (auch
J. L. Martyn) bekanntlich stark die kosmologische Dimension und Hubbard die
anthropologische Dimension des Ausdrucks herausarbeitete. Hauptthese Jack-
sons ist aber: Das paulinische Verstindnis von ,,Neue Schopfung “ vereint sowohl
anthropologische (individuelle oder kommunale) als auch kosmologische Vor-
stellungen.

Der erste Hauptteil (Historischer und Soziologischer Kontext fiir ,,Neue
Schopfung®, 15-80) untersucht alttestamentliche (Kap. 2; v. a. Jes) und frithjiidi-
sche Texte (Kap. 3; v. a. Jub + Qumran), sowie die insbesondere seit Augustus
verbreitete rom.-imperialistische Kaiserideologie (Kap. 4; der exakte Ausdruck
fehlt in diesen Texten allerdings), die von einer Zeitenwende und neuen Welt-
ordnung (sichtbar z. B. durch Bauten) sprach und mit kosmologischen Begriffen
kommuniziert wurde. Jackson findet im Kontext der untersuchten Texte jeweils
personale und kosmologische Elemente miteinander verbunden.
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Der zweite Hauptteil (,,Neue Schopfung” in den paulinischen Briefen — Eine
Untersuchung der Hauptbriefe, 81-169) untersucht Gal 6,11-18 (Kap. 5) und
2 Kor 5,11-21 (Kap. 6), weil der Ausdruck darin vorkommt, und zudem
Rom 8,18-25 (Kap. 7), weil darin das Konzept klar verwendet werde. In Gal 6 ist
die ,,neue Schopfung® nicht nur anthropologischer Begriff (so sicher aufgrund
von V.14), sondern gleichzeitig wird das Christusereignis innerhalb einer inaugu-
rierten Eschatologie (vgl. bereits 2,19-21 und 4,4-6) gedacht. Gerade der Begriff
kosmos in V.14 (schon 4,3) und insbesondere der Vergleich mit den Parallelstel-
len Gal 5,6 und 1 Kor 7,19 (auch Gal 3,28) zeigt, dass die Leser des Briefes den
Begriff auch in einem kosmologischen Sinne gehort haben werden. Mit Christus,
seinem Tod und seiner Auferstehung ist auch fiir die ganze Welt eine neue Zeit
angebrochen. — Fiir 2 Kor 5,17 wird die im Hintergrund stehende jesajanische
Bildersprache (Jes 25,8 bereits fir V.4; Jes 43,18 und v.a. 65,17 fir V.17;
Jes 49,8 fiir 2Kor 6,2) wahrscheinlich gemacht. Auch wenn natiirlich das #is (je-
mand) eine deutliche individuell-anthropologische Betonung bedeutet, weisen
die jesajanischen Beziige und auch die Parallelaussage ,.das Alte ist vergangen™
innerhalb des Verses, ausgelegt im Kontext der vorangehenden Verse (V.16 als
hermeneutische Zeitenwende), auf eine umfassendere, kosmologische Dimension
der Neuen Schépfung hin. Der einzelne Bekehrte ist eine Art Mikrokosmos der
letztendlichen Erlésung des ganzen Kosmos. — In Rom 8 ist das Konzept ,,Neue
Schopfung* durch die Stichworte kfisis (7-mal in Rom 1-8) und kosmos in
Rém 3-5 vorbereitet. In 8,18-25 wird dann die jetzt in Christus offenbarte Herr-
lichkeit sowohl als Errettung der Menschheit (anthropologischer Aspekt) als auch
als Erlosung der gesamten Schopfung (kosmologischer Aspekt) gezeichnet.

Ein kurzes Schlusskapitel hilt als Resultat fest, dass Paulus den Ausdruck
.neue Schopfung als Kurzformel fiir eine Soteriologie benutzte, die aufgrund
der Wirksamkeit des Christusereignisses sowohl anthropologische als auch kos-
‘mologische Implikationen hat (173). Vier kurze Anregungen fiir weitere Studien,
Bibliographie und (wie bei dieser Reihe gewohnt) ein Stellen-, Autoren- und
Stichwortverzeichnis runden das Buch ab.

Die Grundthese des Buches iiberzeugt und wird m. E. geniigend begriindet.
.Neue Schopfung* bei Paulus ist in erster Linie auf atl. Hintergrund zu verstehen
und umfasst sowohl die individuell-anthropologische, als auch die kosmologi-
sche Dimension der in Christus angebrochenen Erlosung. Unbefriedigend bleiben
trotzdem einige Punkte: Die Arbeit ist als ,.study of the historical and social set-
ting of a pauline concept* angekiindigt und so bleibt die exegetische Arbeit und
z. B. die Konversation mit den Kommentaren schwach. Weil aber der Ausdruck
~Neue Schopfung™ bei Paulus nur gerade zweimal vorkommt, wiren eigenstén-
dige exegetische Tiefenbohrungen wichtig gewesen und z. B. die enge Verbin-
dung des Ausdrucks mit den iibrigen Neuheitsthemen und -begriffen in der Theo-
logie des Paulus deutlicher geworden. Was die akademische Qualitit der Arbeit
betrifft, so ist gegen die Kiirze grundsitzlich nichts einzuwenden (im Gegenteil!),
aber das Fehlen der Arbeiten von L. H. Taylor (The New Creation: A Study of the
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Pauline Doctrines of Creation, Innocence, Sin, and Redemption (New York:
Pageant, 1958)), J.R. Levison (Artikel ,creation and new creation”, in:
Dictionary of Paul and his Letters. A Compendium of Contemporary Biblical
Scholarship, hg. v. G.F. Hawthorne, R. P. Martin und D. G. Reid (Downers
Grove: Inter-Varsity Press, 1993), 189-190), P. S. Minear (Christians and the
New Creation: Genesis Motifs in the New Testament (Louisville: Westmin-
ster/John Knox, 1994)), C. B. Hoch jr. (All Things New. The Significance of
Newness for Biblical Theology (Grand Rapids: Baker, 1995)) und G. Thomas
(Neue Schopfung. Systematisch-theologische Untersuchungen zur Hoffnung auf
das ,,Leben in der zukiinftigen Welt“ (Neukirchen-VIuyn, Neukirchener Verlag,
2006)) oder auch z. B. der Rom-Kommentare von Haacker (1999), Whitering-
ton/Hyatt (2003), Osborne (2004), Cottrell (2005) und Porter (2006) oder der
2Kor-Kommentare von Matera (2003) und Keener (2005) in der Bibliographie
verunsichert. Auch das innovativste Kap., dasjenige zur rémischen Kaiserideolo-
gie, bleibt insgesamt blass. Zwar schriinkt Jackson die Bedeutung fiir das Kon-
zept ,,Neue Schopfung® selbst ein und warnt vor Uberinterpretation (62—63). Und
tatsidchlich bleibt am Ende nicht viel mehr als die Feststellung, dass die paulini-
sche Rede von der Neuen Schipfung zwar ahnliche eschatologische Sprache wie
die Kaiserideologie gebraucht, in der Sache aber dem ,.imperialen Evangelium™
kontrir gegeniibersteht. Dazu passt, dass das Ergebnis der gesamten Arbeit eher
 mager* ausfillt. Was genau ist der Erkenntnisgewinn und welche wichtigen
Konsequenzen ergeben sich aus der Zusammenschau von anthropologischer und
kosmologischer Dimension? Zumindest ist es Jackson gelungen, die Forschung
in dem Sinne einen Schritt voranzubringen, als dass die Alternativsichten U, Mell
versus M. Hubbard als iiberwunden angesehen werden konnen.

Jiirg Buchegger-Miiller

Gerhard H. Visscher: Romans 4 and the New Perspective on Paul. Faith Em-
braces the Promise, Studies in Biblical Literature 122, New York u. a.: Peter
Lang, 2009, Hb., XIII, 265 S., US $ 76,95

Das zu besprechende Buch ist die iiberarbeitete Fassung von Visschers PhD. Dis-
sertation von 2008 im Department of Religious Studies der kanadischen McMas-
ter Universitit in Hamilton (Ontario). Visscher (V.) ist Prof. fiir NT am Canadian
Reformed Theological Seminary in Hamilton und seine Arbeit wurde von Ste-
phen Westerholm (und A. Reinhartz und P. Widdicombe) betreut. Wie der Titel
besagt, untersucht V. den Argumentationsgang des Paulus in Rém 4 neu und
zwar mit der Fragestellung, ob die Interpretation der Vertreter der ,,Neuen Pau-
lusperspektive* (NP) oder die traditionelle Auslegung des Textes iiberzeugender
ist. Tatsdchlich ist Rém 4 wohl der wichtigste Text, der sich nicht ohne weiteres
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in die Sicht der NP einfiigen ldsst. Von da her diirfen wichtige und weiterfithren-
de Erkenntnisse in der hier exemplarisch gefiihrten und unterdessen meist frucht-
baren Diskussion um die NP erwartet werden.

Nach einer kurzen, hilfreichen Einfithrung stellt V. im ersten Hauptteil
(Kap. 2-3) als Vertreter der NP die Ansichten von E. P. Sanders, J. D. G. Dunn
und N. T. Wright vor, sowie T. L. Donaldson (Paul and the Gentiles, 1997) und
H. Riisédnen (Paul and the Law, 1986) vor. Dabei interessiert natiirlich vor allem
ihre Auslegung von Rom 4, was fiir Sanders nicht so einfach ist wie bei Dunn
und Wright, die je einen Kommentar zu Rom geschrieben haben. Zudem hat
Sanders zwar eine ,,Neue Perspektive auf das Judentum* gebracht, im Blick auf
Paulus aber die ,,alte Perspektive® vertreten! Dunn hat iibrigens in der Festschrift
fiir Erzbischof Methodios 1985 einen kurzen Artikel zu Rém 4 geschrieben
(Ecumenical Reflections on Romans 4), den V. offenbar nicht kennt. Bei der
Wahl von Donaldson und Riisinen ist nicht ersichtlich, warum stattdessen nicht
z.B. D. B. Garlington oder M. F. Bird gewihlt wurden. Auch eine Auseinander-
setzung mit den deutschsprachigen M. Bachmann oder K. Haacker wire span-
nend gewesen (Haacker hat einen Rom-Kommentar geschrieben, der 2006 in
3. Aufl. erschien und den V. ebenfalls nicht kennt), auch wenn diese beiden viel-
leicht nicht eindeutig den Befiirwortern oder Gegnern zugeordnet werden konn-
ten. — Bei den Vertretern der ,,Gegner* der NP ist die Auswahl mit T. R. Schrei-
ner, F. Thielman, M. A. Seifrid, S. J. Gathercole und S. Westerholm sicher repri-
sentativ. Allerdings wire z. B. P. Stuhlmacher hier ebenfalls wichtig, der nicht
nur einen Rém-Kommentar geschrieben, sondern sich auch direkt zur NP gedus-
sert hat. Und wenn wir schon bei den ,,Liicken sind, so erstaunt, dass der Stan-
dardkommentar von U, Wilckens (EKK) und die Kommentare von D. Zeller
(1985), M. Theobald (1993), H. Schlier (2002) und E. Lohse (KEK, 2003) mit
Abwesenheit glinzen.

Im néichsten Abschnitt (Kap. 4) erhellt V. den Hintergrund des Kapitels mit
einer ausfithrlichen Diskussion zum Anlass und Zweck des ganzen Briefes (al-
lerdings auch hier ohne Kenntnis z. B. von A. Reicherts Arbeit (2001)). Er erliu-
tert die Argumentation bis zu 3,26, diskutiert fiinf Vorschlige zur Beziehung
zwischen 3,27-31 und 4,1-25 und bespricht detaillierter den Inhalt der Verse
3,27-31. Dabei geht V. (m. E. zu Recht) davon aus, dass 4,1-25 in einer Art von
assoziativer Logik (R. Hays) fast jedes Stichwort und Thema aus 3,27-31 wieder
aufgreift.

Das Hauptkapitel 5 ist eine ausfiihrliche (135-219) exegetische Studie des
ganzen Kapitels Rom 4, wobei an den gewichtigen Stellen auf der Seite der NP
(nur) Dunn und Wright die Gespriichspartner sind. V. bespricht die exegetischen
Weichenstellungen kenntnisreich, fair und ausgewogen und erhellt z. B. ausfiihr-
lich das ,,Abrahambild* zur Zeit des Paulus. Er stellt m. E. auch zu Recht Dunns
(fritheres?) Verstiindnis des Ausdrucks ,,Werke des Gesetzes* oder Wrights ver-
engte Sicht des Ausdrucks ,.Gerechtigkeit” in Frage. Ob allerdings Dunns aktuel-
le Aussagen zu dem Ausdruck wirklich ernst genommen werden, erscheint mir
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fraglich. - Die Frage in 4,1 versteht V. als simple Eroffnung der folgenden Dis-
kussion: ,,Was sollen wir also sagen, hat Abraham, unser Ahnvater nach dem
Fleisch, gefunden? Besonders deutlich werden die Unterschiede zwischen der
NP und der traditionellen Auslegung bei 4,2 (rithmt sich Abraham wegen seiner
Vorziige als Jude oder wegen seiner Taten?), der Bedeutung von logizomai in
4,3, dem Verstidndnis von asebes in 4,5 (Heide oder Gottloser?) und wen hoi ek
nomou in 4,14 meint (das jiidische Volk oder allgemein alle Menschen, die sich
auf das Gesetz verlassen?).

Zum Formalen: Zwei Appendices (zum Ausdruck ,Werke des Gesetzes®
(E. Lohmeyer schrieb seinen Aufsatz nicht um 1955, sondern 1929!) und 2 Sei-
ten (!) zur Aussage Wrights, die Torah habe eine Barriere gegen die Heiden auf-
gerichtet) stehen etwas unverbunden am Ende des Buches. Auf die Bibliographie
folgt ein kurzes, kombiniertes Stichwort/Autorenregister mit (nur) 48 Eintréigen.
Storend wirken zahlreiche Fussnoten auf falschen Seiten, eine zu grofie Zahl von
Schreibfehlern und Duplikationen ganzer Fussnoten auf S. 7 und 38.

Im Vorwort wurde das Buch als exegetische Studie vorgestellt und daher ver-
unsichern die bereits genannten Literaturliicken. Auch wenn es um die exegeti-
sche Feinarbeit geht, scheint V. wichtige Beitrdge nicht zu kennen, zumindest
nicht zu nennen: Haacker z. B. fiihrt in seinem Rom-Kommentar allein fiir 4,1-
12 dreiBlig wichtige Arbeiten/Artikel an, von denen V. nur gerade 7 zu kennen
scheint. So wichtige Arbeiten wie K. Bergers ,,Abraham in den paulinischen
Hauptbriefen* (1966) oder J. Jeremias ,,Zur Gedankenfithrung in den paulini-
schen Briefen* (1953) sind nicht verwertet. Umgekehrt fallt auf, wie stark sich V.
auf die Arbeiten von (selbstverstindlich S. Westerholm), F. Watson, B. Schlies-
ser und bei den Kommentaren auf Schreiner und Jewett stiitzt. — In seinen 10
Schlussthesen werden durchaus auch die bleibenden Beitrige der NP gewiirdigt
(Korrektur der Sicht des Judentums; polemische Natur der paulinischen Lehre
der Rechtfertigung aus Glauben; Rolle des Themas ,,Einschluss der Heiden®).
Trotzdem sei mit Rom 4 die NP quasi todlich getroffen oder ,,am Boden* (184).
Das ist ein vorschnelles Urteil. V.s exegetischen Entscheidungen sind nicht ober-
flichlich gefillt, aber an wichtigen Punkten anfechtbar. Ich méchte nur darauf
hinweisen, dass V. es schafft, ausfiihrlich tiber Abraham und Rém 4 zu schrei-
ben, ohne ein einziges Mal auf das Thema ,,Bund* einzugehen (auch wenn das
Wort nicht vorkommt)! Auch sein Verstindnis von ,,Glaube® und damit verbun-
den der paulinische Gebrauch von Gen 15,6 (er interpretiere Gen 15,6 gegen den
natiirlichen und offensichtlichsten Sinn gerade auf ,neue Weise®, 158-167)
iberzeugt nicht. Hier fehlt zudem die Auseinandersetzung mit dem noch immer
wichtigen Werk von A. Schlatter (Der Glaube im Neuen Testament). — V. Arbeit
hat zweifellos einen zentralen Text in der aktuellen Diskussion um die NP aufge-
griffen und einen wichtigen Diskussionsbeitrag geliefert. Das letzte Wort zu
Rom 4 und der NP ist damit aber noch nicht gesprochen.

Jiirg Buchegger-Miiller



Rezensionen Neues Testament 259

Dieter Zeller: Der erste Brief an die Korinther, Kritisch-Exegetischer Kommen-
tar iiber das Neue Testament 5, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2010, geb.,
549 S., € 85,—

Dieter Zeller, seit 2004 emeritierter Professor fiir Neues Testament und Religi-
onswissenschaft an der Universitdt Mainz, legt mit diesem Werk seinen ersten
grolen wissenschaftlichen Kommentar zu einem neutestamentlichen Text vor
(nach seinem Kommentar zur Logienquelle, Stuttgarter Kleiner Kommentar Neu-
es Testament, 1984, und seinem Romerbriefkommentar im Regensburger Neues
Testament, 1985). Die Einleitung (29-67) behandelt die romische Stadt Korinth,
die Entstehung und Zusammensetzung der korinthischen Gemeinde, die Situation
des Autors, Aufbau, epistolare und rhetorische Gesichtspunkte, Literarkritik, Ka-
non- und Wirkungsgeschichte, theologische Bedeutung, und Text. Zeller be-
schreibt die ,,tonangebenden Personlichkeiten* in der Gemeinde als Freigelasse-
ne, ,,die sich als Héndler oder Handwerker selbstéindig machten®, betont jedoch,
dass die Mehrheit der Gemeindeglieder ,,Menschen ohne Sozialprestige und Be-
sitz** waren (39). Was die Gruppierungen und Konflikte betrifft (39-45), kann
Zeller keine pneumatische Einheitsfront erkennen; er warnt allerdings davor, den
Streit der Gruppen als harmloses Gezéink ohne theologische Differenzen zu be-
trachten. Die Suche nach Weisheit hat mit Rhetorik zu tun, wihrend andere
Missstiande (z. B. die sexuellen Exzesse) mit der noch nicht iiberwundenen heid-
nischen Mentalitdt verkniipft sind. Versuchen, den Ersten Korintherbrief insge-
samt oder Teilstiicke innerhalb des Briefes mit Hilfe von Kategorien der klassi-
schen Rhetorik zu analysieren, begegnet Zeller zu Recht mit Skepsis: ,,.Die Viel-
zahl und Widerspriichlichkeit der angebotenen Losungen disqualifiziert hier oft
schon die Methode im Vorhinein® (51). Was literarkritische Anfragen an die
Einheit des Briefes betrifft, argumentiert Zeller fiir die ,kleine Losung®, d. h. fiir
die Zuordnung der Abschnitte 11,2-34 und 15,1-58 zum Vorbrief (53 n. Chr.),
die bei der Abschrift von Paulusbriefen zum Austausch mit anderen Gemeinden
im letzten Drittel des 1. Jahrhunderts in den 54 n. Chr. verfassten Ersten Korin-
therbrief aufgenommen. wurden. Im Vergleich mit der ausfiihrlichen Darstellung
der Kanon- und Wirkungsgeschichte (sechs Seiten) sind die Bemerkungen iiber
die theologische Bedeutung (zwei Seiten) sehr kurz geraten. Der Satz ,.es fillt
also schwer, aus dem Brief ein theologisches Gesamtthema herauszudestillieren‘
(66) klingt wie eine Klage, die angesichts der von Paulus behandelten Themen-
fillle unnétig ist. Richtig ist, wenn Zeller ,,das theologisch Spannende* (65) in
der Art und Weise sieht, wie Paulus die iiberkommene Christusbotschaft argu-
mentativ in wechselnden Situationen einsetzt.

Die Auseinandersetzung mit alternativen Meinungen wird in FuBnoten ge-
fiihrt. In zwolf Exkursen behandelt Zeller die rhetorische Weisheit als Gegenpol
zum Evangelium, das Kreuz und seine Bedeutung in der Theologie des Paulus,
den religionsgeschichtlichen Hintergrund von 2,6-16, die moglichen Hintergriin-
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de der Warnung vor Unzucht, die Jungfraulichkeit in der frithen Kirche und ihrer
Umwelt, die Problematik des Gétzenopferfleisches, den Unterhalt der Missiona-
re, Glossolalie im frithen Christentum, Prophetie im frithen Christentum, die An-
fange und Funktion des Auferstehungsglaubens in Israel, Auferstehung und mes-
sianisches Reich, und die Tdentitit und Andersartigkeit des Auferstehungsleibes.

Einige Bemerkungen zu Inhaltlichem miissen geniigen. Zeller interpretiert
Kap. 1-4 auf dem Hintergrund der antiken Rhetorik als das Kennzeichen der
griechischen ,,Weisheit: Paulus stellt der ,diffus wahrgenommenen hellenis-
tischen Bildungswelt die Offenbarung der Weisheit Gottes (2,6—10a) entgegen®
(100). Der Konflikt in der Gemeinde entstand hauptséchlich im Zusammenhang
der Person und der rhetorischen Prisentation des Apollos, auf dessen Anhédnger
die Polemik des Paulus am ehesten zielt. Paulus argumentiert gegen die rhetori-
sche Weisheit nicht zuletzt deshalb, weil sie nicht auf Glauben aus ist, sondern an
das Urteilsvermogen des Horers appelliert. Die Interpretation des Stolzes der Ko-
rinther im Hinblick auf den Unziichtigen von 5,1-13 mit Verweisen auf den
méglichen Reichtum und Einfluss des Unziichtigen (Chow, Clarke, Winter) hiilt
Zeller fiir spekulativ, ein Urteil, das auch fiir seine eigene Interpretation gilt
(vielleicht wurde die sexuelle Verbindung mit der Stiefmutter toleriert, weil man
das atl. Gesetz fiir bedeutungslos hielt; 200). Mit der Warnung vor Unzucht in
6,12-20 reagiert Paulus wohl auf den Missbrauch der von ihm propagierten Frei-
heit vom Gesetz, die nicht als Legitimation eines Riickfalls ins Heidentum ver-
standen werden darf (231). Die These 7.1 ist kein Zitat aus dem Brief der Korin-
ther, sondern gibt die Ansicht des Paulus im Sinn eines Prinzips wieder, das von
einigen Korinthern im Sinne asketischer Tendenzen verabsolutiert wurde (als
Ausdehnung und Radikalisierung kultischer Reinheit), wogegen Paulus sich
wendet (237f). Fiir die Interpretation von 8,1-11,1 ist es wichtig, die rhetorische
Strategie des Paulus zu erkennen: er mochte zunichst mit jenen korinthischen
Christen, die ,.Erkenntnis“ beanspruchen, Einverstdndnis herstellen, indem er
ihre ,,Freiheit grundsitzlichen anerkennt, ehe er in Kap. 10 das ,,schwerere Ge-
schiitz* auffiihrt, die atl. fundierte Warnung vor dem Gotzendienst (280). Die
Problematik der Uberschitzung der Glossolalie wurde von Paulus selbst ausge-
I6st, wie in den analogen Fillen 6,12-20 und Kap. 7-8: Paulus ,kritisiert nicht
die Sehnsucht nach eschatologischer Vollendung, sondern nur die spannungslose
Ubersittigung® (383). Die Leugnung der Auferstehung einiger Korinther ist auf
dem Hintergrund heidnischer Durchschnittsmentalitdt zu verstehen: sie lehnten
eine Auferstehung iiberhaupt ab, ohne dass dies notwendigerweise zu Liberti-
nismus fithrt (15,32 ist polemisch tiberspitzt; 458f).

Zeller informiert kompetent und zuverldssig tiber die relevanten literarischen,
grammatikalischen, historischen, exegetischen und theologischen Fragen und
Sachverhalte, die der Erste Korintherbrief aufwirft. Die aktuelle Forschungs-
situation wird in den Anmerkungen vorgefiihrt und kommentiert. Dieser Kom-
mentar zum Ersten Korintherbrief gehort in die Bibliothek jedes neutestamentli-
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chen Exegeten und jedes Verkiindigers, der iiber Texte dieses wichtigen Paulus-
briefes predigt.
Eckhard J. Schnabel

3. Umwelt, Zeitgeschichte

Michael Zugmann: ,, Hellenisten“ in der Apostelgeschichte. Historische und exe-
getische Untersuchungen zu Apg 6,1; 9,29; 11,20, WUNT II/264, Tiibingen:
Mohr Siebeck, 2009, kt., XII, 497 S., € 84,—

Obwohl sie in der Apostelgeschichte nur an wenigen Stellen erscheinen, hat die
Gruppe der hellenistisch gepriigten Jerusalemer Judenchristen, die in den frithen
Kapiteln der Apostelgeschichte erwihnt wird, in der neutestamentlichen For-
schung und in ihren Rekonstruktionen der Geschichte des Urchristentums in den
letzten zwei Jahrhunderten eine grofie Rolle gespielt. Oft hat man sie im Gefolge
F.C. Baurs dem palistinischen Judentum gegeniibergestellt, eng mit Paulus asso-
ziiert und durch die spitere Lokalisierung in Antiochien mit der gesetzesfreien
Heidenmission und der Diversifizierung neutestamentlicher Theologie in Ver-
bindung gebracht. Auch wenn viele dieser teils gewagten Thesen massiv kritisiert
wurden und zu Recht als iiberholt gelten, erscheinen einige Elemente dieser Re-
konstruktionen erstaunlich hartnéckig in der Substruktur auch der neuesten For-
schung. Auf diesem Hintergrund bietet die vorliegende Untersuchung (Doktoral-
dissertation KTU Linz, 2008) neue Perspektiven. In ihr widmet sich der Autor
vornehmlich der kulturellen, sozialen und religiosen Verortung griechisch-
sprachiger Nichtgriechen im ersten Jahrhundert n. Chr. Erst auf diesem Hinter-
grund fragt Zugmann abschlieBend nach dem erkennbaren .,theologischen Profil*
der Hellenisten in Act 6,1 und 9,26.

Nach knappen einleitenden Uberlegungen zu den ,,Hellenisten* in der Apos-
telgeschichte (1-10; angesichts der Bedeutung der Hellenisten in der For-
schungsgeschichte vermisst man einen entsprechenden Uberblick!) und Schilde-
Tung des eigenen Vorgehens untersucht Zugmann die Wortgruppe hellenistes,
hellenizein, hellenismos und hellenisti in der profanen Grizitiit bis in die Zeit des
NT (11-24). Kapitel 3 skizziert die ,Historische Verortung der Hellenisten als
griechischsprachige Nichtjuden* (25-44). Kapitel 4 (45-88) bietet einen griindli-
chen Uberblick iiber griechischsprachige Nichtgriechen im paganen Bereich (im
altromisch-italischen Kulturbereich, im seleukidischen Syrien sowie im ptolemii-
ischen Agypten).

Das umfangreiche fiinfte Kapitel beschreibt griechischsprachige Juden (89—
294). Zugmann schildert Verbreitung und AusmaR griechischer Sprachkenntnisse
und Hellenisierung sowie in geschichtlicher Perspektive die Begegnung des Ju-
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dentums mit dem Hellenismus. Weiter geht es um die Begegnung mit den Grie-
chen im Spiegel biblischer Texte und um das griechischsprachige Diasporajuden-
tum im westlichen Mittelmeerraum, in Agypten/Alexandria, in der Kyrenaika, in
Syrien/Antiochia, Kleinasien, Zypern und in Judda. Fir die letzte Region behan-
delt Zugmann die Ubernahme der griechischen Sprache durch paléstinische Ju-
den und deren multilingualen Kontext, die Belege fiir griechischsprachige Juden
in Judda vom 3. Jh. v. Chr. bis ins 1. Jh. n. Chr. sowie die Faktoren, die die Uber-
nahme der griechischen Sprache begiinstigt haben, etwa der Kontakt des Mutter-
landes mit der Diaspora (Einflussnahme fiir und auf die Diaspora, theologisch-
geistiger Austausch mit der Diaspora, Betreuung von Wallfahrern) und den Kon-
takt der Diaspora mit dem Mutterland durch die Tempelsteuer, Wallfahrten nach
Jerusalem und Riickwanderer aus der Diaspora (257-294).

Auf diesem Hintergrund skizziert Zugmann im sechsten Kapitel das ,,theologi-
sche Profil der ,Hellenisten® in Apg 6,1 und 9,29 (295-406). Zugmanns
Schwerpunkt liegt dabei auf den judenchristlichen Hellenisten in Act 6f, die an-
deren Vorkommen, vor allem in Act 11,29-26 und andere Vorkommen der an-
tiochenischen Gemeinde und deren Bedeutung fiir die urchristliche Mission spie-
len keine Rolle. In Act 6f geht es um Konflikte um Tempel und Tora. Neben de-
taillierter Behandlung bietet Zugmann Vergleiche mit den gegen Paulus erhobe-
nen Vorwiirfen in Act 21,21.28, mit dem Tempelwort Jesu aus Mk 14,56-58.
Weitere Anhaltspunkte zur Theologie der Hellenisten der Stephanusgruppe sind
nach Zugmann die von Paulus aufgenommene Deutung Jesu als hilasterion in
Rom 3,25, die Entwicklung der Priiexistenzchristologie sowie die Heidenmission
und Torakritik (377-403).

Bei den Hellenisten der Apostelgeschichte handelt es sich zu einem guten Teil
um Riickwanderer aus der griechischsprachigen Diaspora, die wegen ihrer be-
sonderen Affinitdt zum Tempel, zur Tora und zur Heiligkeit des Landes Israel in
die heilige Stadt gekommen waren (403). Durch die Vermittlung ,,zweisprachiger
Grikopaldstiner* wurden einige zu Jesusanhdngern. Mit den ,,Hebrdern* der Ur-
gemeinde teilten sie zentrale Glaubensinhalte, vor allem die Verkiindigung des
gekreuzigten und auferstandenen Jesus als Messias. Als Folge der organisatori-
schen Verselbstindigung des griechisch sprechenden Gemeindeteils (Act 6,1-7)
bildete sich ein eigenes theologisches Profil heraus. Die Hellenisten ,diirften al-
s0, vom gemeinsamen Glauben der Urgemeinde ausgehend, mit Kreuz und Auf-
erstehung Jesus als eschatologischem Heilshandeln Gottes sei die Endzeit ange-
brochen, zu weitreichenden christologisch-eschatologischen Folgerungen ge-
kommen sein, die eine Relativierung von Tempel und Tora bedingten® (404). In
ihrer Verkiindigung diirfte die Tempelkritik sachlich und zeitlich Prioritit vor der
Torakritik gehabt haben. Zugmann schlieft:

Galt der Tempel den jiidischen Hellenisten, den Riickwanderern aus der Diaspora, bisher als
Ziel der Verheifung Gottes und als Ort der wahren Gottesverehrung ... so relativieren ihn
die judenchristlichen Hellenisten jetzt als cheiropoieton [als von Hinden gemacht] und ma-
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chen deutlich, dass der Tempel bei aller bisherigen Bedeutsamkeit nicht der Schlusspunkt
der VerheiBungserfiillung ist; denn diese ist erst mit dem ,nicht von Hinden errichteten
Tempel® (vgl. Mk 14,58), dem durch das Ostergeschehen, insbesondere durch den Heilstod
Jesu, errichteten endzeitlichen Tempel der Jesusgemeinschaft, eingetreten.

Der Ausgangspunkt der Tempelkritik ist primir eine positive christologisch-soteriologische
und ekklesiologische Aussage: die Deutung des Todes Jesu als eschatologische Siihne und
die Auffassung, dass durch das Ostergeschehen, insbesondere durch den Heilstod Jesu, er-
richteten endzeitlichen Tempel der Jesusgemeinschaft, eingetreten (405).

Nach Zugmann lésst sich die Heidenmission der Hellenisten ,,am einleuchtends-
ten mit der Annahme erklédren, dass sie Konsequenz aus der Tempelkritik der
Hellenisten war, die Jesu Siithnetod als eschatologische Manifestation der Bun-
destreue Gottes, ja Besiegelung eines neuen Bundes und damit als endzeitliche
Uberbietung und Erfiillung des Tempelkults deutete* (403).

Bei einigen methodischen und exegetischen Anfragen in der Behandlung der
Vorkommen in der Apostelgeschichte (vor allem in der Reduktion auf Act 6f,
kaum Aufarbeitung der Forschungsgeschichte; und — geben die gegen Stephanus
erthobenen Vorwiirfe tatséichlich seine Position und die anderer hellenistischer
Judenchristen wieder?) ist die ausfiihrliche Darstellung griechischsprachiger
Nichtgriechen und vor allem griechischsprachiger Juden, die den Hauptteil der
Arbeit ausmacht, sehr hilfreich (nach der Bedeutung der LXX wiire noch deutli-
cher zu fragen). Sie ist fiir viele andere Fragen neutestamentl. Wissenschaft von
Bedeutung, u. a. filr Herkunft und Prigung des Paulus (vgl. dazu M. Tiwald,
Hebrder von Hebréer. Paulus auf dem Hintergrund friihjiidischer Argumentation
und biblischer Interpretation, HBS 52, Freiburg, Basel, Wien: Herder, 2008),
anderer judenchristlicher Missionare, der Juden, die diese Mission zu gewinnen
suchte und der Judenchristen in Jerusalem und im 8stlichen Mittelmeerraum bis
hin nach Rom. Ferner ist zu begriiBen, dass Zugmann die Einheit der Jerusalemer
Gemeinde betont und Wesen sowie Entwicklung des theologischen Profils der
Hellenisten u. a. von der Lehre Jesu her iiberzeugend ableitet. Dieses Profil ist
wichtig fiir das Verstéindnis des vorpaulinischen Christentums, des Judenchris-
tentums und der Voraussetzungen der iibertrittsfreien Heidenmission. Anstelle
der Hypothesen friiherer Forschung, die mit Aporien behaftet waren oder zu ih-
nen fiihrten, treten hier plausible traditionsgeschichtliche Linien.

Christoph Stenschke
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4. Theologie

Klaus Haacker: Was Jesus lehrte. Die Verkiindigung Jesu — vom Vaterunser aus
entfaltet, Neukirchener Theologie, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlags-
gesellschaft, 2010, Pb., 280 S., € 34,90

Klaus Haacker, bis 2007 Professor fiir Neues Testament an der Kirchlichen
Hochschule Wuppertal, entfaltet in diesem Werk, das aus langjdhriger Lehr-
tatigkeit und wissenschaftlicher Forschung heraus verfasst wurde, die Verkiin-
digung Jesu. Der Aufbau des Buches orientiert sich am Vaterunser.

Die ersten beiden Kapitel haben einfithrenden Charakter. Haacker legt kurz
seine Position zur synoptischen Frage dar. Er rechnet fiir die fritheste Zeit mit
einer ,,Mehrzahl nicht vollig identischer Exemplare® unserer Evangelien. (13) In
methodischer Hinsicht will Haacker von einem Vertrauensvorschuss gegeniiber
den Quellen ausgehen. Beim Vergleich der matthdischen und der lukanischen
Fassung des Vaterunsers markiert Haacker einige Unterschiede. Er insistiert auf
dem theozentrischen Ansatz des Vaterunsers. Genauso sei auch die Verkiindi-
gung Jesu insgesamt theozentrisch und nicht anthropozentrisch strukturiert. Sie
ist von der Gottesfrage und nicht von der Heilsfrage her entworfen.

Der Mittelteil des Buches entfaltet in acht Kapiteln jeweils ausgehend von den
einzelnen Zeilen des Vaterunsers die Verkiindigung Jesu. Abweichend von der
vorgeschlagenen Gliederung des Vaterunsers in zehn Zeilen (19) sind zweimal
zwei Zeilen zusammengefasst. Zundchst wird immer die entsprechende Aussage
des Vaterunsers ausgelegt, wobei insbesondere die diversen Begriffsstudien er-
hellend sind, z. B. wenn , Vater” als Metapher charakterisiert wird. In dem je-
weils zweiten Teil der einzelnen Kapitel werden der Vaterunser-Zeile verschie-
dene Aussagen Jesu zugeordnet. Dadurch werden thematische Uberblicke zur
Botschaft Jesu geschaffen, die anhand ausgewiihlter Stellen weiter vertieft wer-
den. So wird z. B. im Zusammenhang von Gottes Vatersein gegeniiber den Men-
schen das Gleichnis vom verlorenen bzw. wiedergefundenen Sohn ausfiihrlich
behandelt.

Die Worte vom Reich Gottes werden natiirlicherweise der Bitte um das Kom-
men des Reichs zugeordnet. Nach Haacker wird die Welt ,,noch nicht wirksam
von Gott regiert (75), was weit reichende Konsequenzen fiir das Theodizee-
problem hat, denn dann ist die Botschaft Jesu vom kommenden (!) Reich Gottes
in den Vordergrund zu stellen und nicht der zeitlose Gedanke der Allmacht Got-
tes (76). Das Verhiltnis zwischen futurischen und prisentischen Aussagen zum
Reich Gottes ist nach Haacker mit der dialektischen Formel ,,Schon und noch
nicht nur unzureichend wiedergegeben, da die priisentischen Aussagen ihren
Realititsbezug auf den einzelnen Menschen fokussieren, wihrend die futurischen
starker die Verwandlung der ganzen Welt im Blick haben. Relativ ausfiihrlich
werden weiter die Reich-Gottes-Gleichnisse behandelt.
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Die Ethik Jesu wird dem Satz ,,Dein Wille geschehe wie im Himmel, so auf
Erden* zugeordnet. Die Konzentration richtet sich auf die von Jesus bevorzugt
angesprochenen Grundprobleme, ndmlich Konfliktbewiltigung, Feindesliebe und
Sexualethik. Sehr aufschlussreich sind auch hier die Begriffskldrungen. In den
Ausfithrungen zum Begriff plésion (Nichster) stellt Haacker klar, dass Nihe zu
einem Menschen nicht nur festzustellen, sondern herzustellen ist, wo sie ge-
braucht wird (140).

Unterschiedliche Auslegungsmoglichkeiten werden mitunter nur kurz darge-
stellt, ohne ausfiihrlich diskutiert werden zu konnen, wie z. B. bei der Brotbitte.
So wird sich mancher gelegentlich eine Vertiefung der diversen Argumente wiin-
schen. Andererseits besticht Haackers Auslegung durch ausgewogene exegeti-
sche Kldrungen, z. B. zum Gleichnis vom bittenden Freund (163-166). Des Ofte-
ren benennt Haacker direkt die Relevanz der Botschaft Jesu fiir die gegenwirtige
Gesellschaft bzw. Lebenspraxis, z. B. wenn er auf die Gefahren von ,,Mammo-
nismus® und ,,Vergotzung von Sachwerten™ (68f) hinweist oder wenn er zu ei-
nem Nachdenken iiber die Ethik des Kreditwesens mahnt (200).

In dem Kapitel zur letzten Vaterunser-Bitte werden das Thema Nachfolge und
die Menschensohnworte behandelt. Haacker hilt die Zweifel daran, dass Jesus
sich selbst als Menschensohn bezeichnet hat, fiir verwunderlich, da das sonst be-
hauptete Differenzkriterium erfiillt sei und Menschensohn in der nachosterlichen
Christologie kein Standard-Element sei. Der letzten Vaterunserzeile werden wei-
ter auch einige Texte aus den synoptischen Abschiedsreden zugeordnet.

Der Epilog widmet sich der Frage nach der Relevanz der Verkiindigung Jesu,
die ansgehend vom Doppelgleichnis vom Hausbau grundsitzlich bedacht wird.

Ein mehrteiliger Anhang befasst sich mit dem Stellenwert der Verkiindigung
Jesu fiir die neutestamentliche Theologie, mit der Authentizitit des Vaterunsers
und mit der Rolle der Pharisder. Ergiinzt wird das Werk durch ein Bibelstellen-
und durch ein Namens- und Sachregister.

Die Zuordnung der verschiedenen Jesusworte zu den einzelnen Vaterunser-
Worten ist von unterschiedlicher Evidenz. So erschlieBt sich der Zusammenhang
zwischen der Bitte um das Kommen des Reiches und den Worten vom Reich
Gottes unmittelbar, wihrend die Zuordnung der Menschensohnworte zur letzten
Vaterunserzeile nicht ganz so zwingend erscheint. Die Orientierung der Dar-
stellung am Vaterunser geht teilweise etwas zu Lasten des systematischen Uber-
blicks. So sind z. B. die Aussagen Jesu iiber sich und sein Werk etwas verstreut
(Heilsbedeutung des Todes Jesu in Kap. 8, Menschensohnworte in Kap. 10). Der
Absicht und der Anlage des Buches entsprechend, sind die Taten Jesu weniger
im Blick. Hier stellt sich jedoch die Frage, ob und inwieweit sich Jesu Verkiindi-
gung und Jesu Wirken voneinander trennen lassen.

Haacker legt mit diesem Buch nicht nur eine griindliche Exegese des Vater-
unsers, sondern auch eine recht umfassende Darstellung der Verkiindigung Jesu
vor, die bekanntermaBen in der deutschsprachigen neutestamentlichen Wissen-
schaft der letzten Jahrzehnte oft abgewertet wurde. Haackers fundierter Beitrag
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bietet einen guten Uberblick und viele anregende Einsichten. Das gut verstéind-

lich geschriebene Buch ist Theologen, Studierenden und Verkiindigern sowie

auch nicht theologisch ausgebildeten Interessierten wirmstens. zu empfehlen.
Detlef Hdaufler

Volker Rabens: The Holy Spirit and Ethics in Paul. Transformation and Empow-
ering for Religious-Ethical Life, WUNT I1/283, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2010,
kt., XVI, 378 S, € 69,—

Volker Rabens (Wissenschaftlicher Mitarbeiter am Lehrstuhl fiir Neues Testa-
ment an der Ruhr-Universitit Bochum und Postdoc beim Internationalen Kolleg
fiir Geisteswissenschaftliche Forschung ..Dynamiken der Religionsgeschichte®)
veroffentlicht hiermit seine an der London School of Theology unter der Beglei-
tung von Max Turner angefertigte Dissertation. Die Fragestellung der Mono-
grafie formuliert Rabens folgendermaBen: ,,The question of this book is how Paul

.. comprehends religious-ethical life to be empowered by the Spirit” (1). Dass
Rabens sich bereits vor iiber einem Jahrzehnt mit dieser interessanten Thematik
beschiftigt hat, demonstriert sein Artikel ,The Development of Pauline
Pneumatology: A Response to F. W. Homn (BZ 43 [1999], 161-179), den er z. T.
wortlich in die Monograhie eingeflochten hat (vgl. 13 [oben] der Monografie mit
164 [oben] des BZ-Artikels). Forschungsgegenstand der Monografie sind die sie-
ben sog. ,,undisputed Pauline epistles* (20), wobei gelegentlich auch das Zeugnis
von ,,other epistles of the Pauline tradition” (20) — Rabens betont wiederholt die
Relevanz des Eph (20; 231 Anm. 277) — Beachtung findet.

Nach dem einleitenden ersten Kapitel (1-21: ,,Introduction”) gliedert sich das
Buch in drei ,,Parts®. Im ersten Teil (23-120), welcher die Kapitel 2 und 3 bein-
haltet, setzt Rabens sich kritisch mit dem sog. ,infusion-transformation app-
roach® als einem etablierten Erklirungsmodell fiir die Befahigung ethischen Le-
bens durch den Heiligen Geist auseinander. Dieser in neuerer Zeit v.a. von
Friedrich Wilhelm Horn (99) vertretene Ansatz versteht den Heiligen Geist als
materielle Substanz, die z. B. mit dem Wein des Abendmahls und dem Wasser
der Taufe durch den Mund respektive die Hautporen in den Menschen gelangt
und so dessen ethisches Leben ermdglicht. Es gelingt Rabens aufzuzeigen. dass
dieser Ansatz weder in der griechisch-rémischen bzw. jiidischen Umwelt des
Paulus (Kapitel 2) noch in den Schriften des Apostels (Kapitel 3) eine Grundlage
findet. So macht Rabens z. B. plausibel, dass 1 Kor 12,13¢ metaphorisch zu ver-
stehen ist (109—-119). Am Ende seiner chrprilfung kommt Rabens zu dem iiber-
zeugenden Ergebnis, dass ,the ,infusion-transformation‘ approach ... did not
bear close examination® (123).
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Im zweiten Teil (121-242), der die Kapitel 4 bis 6 umspannt, entfaltet Rabens
seinen eigenen Ansatz, den er als ,,A New Approach® (121) bezeichnet. Laut
Rabens’ Ansatz werden Menschen in erster Linie durch eine intime Beziehung
mit Gott (dem Vater?), Jesus Christus und der Gemeinschaft der Gliubigen vom
Heiligen Geist zu religiosem/ethischem Leben befahigt (vgl. 123: [/]¢ is
primarily through deeper knowledge of, and an intimate relationship with, God,
Jesus Christ and with the community of faith that people are transformed and
empowered by the Spirit for religious-ethical life”; Kursivierung im Original).
Rabens’ innovativer und duflerst sorgfiltig ausgearbeiter Ansatz griindet sich im
Wesentlichen lediglich auf den Vers 2 Kor 3,18 und die Perikope Rém 8,12-17,
wobei sich Rabens bei deren Behandlung auch noch auf einige andere (vgl.
Uberschrift 203: ,.et al.*) paulinische Texte stiitzt. Die textliche Basis fiir
Rabens’ Ansatz ist somit recht begrenzt. Zudem handelt es sich — was Rabens
auch einrdumt (242) — bei 2 Kor 3,18 um einen duBerst schwierigen und umstrit-
tenen (vgl. 242: ,debated”) Vers (vgl. ferner 175, wo Rabens A.T. Hanson,
JSNT 9 [1980] 19 zitiert: ,,[Tlhe Mount Everest of Pauline texts as far as
difficulty is concerned ...“). Bei der Entfaltung seines eigenen Ansatzes, den er
wour relational approach™ (126) nennt, weist Rabens darauf hin, dass Preben
Vang in seiner unveroffentlichten Dissertation (Southwestern Baptist Seminary)
bereits 1994 einen ganz dhnlichen Ansatz im Hinblick auf die paulinische Ethik
vorgestellt hat (144: ,Vang’s relational approach®). Rabens grenzt sich deutlich
von Vang ab, indem er betont, dass sein eigener Ansatz im Gegensatz zu dem
Vangs ,.not centered on a relationship to the Spirit as a person” (128 Anm. 20)
ist. Trotz dieser Erklarung fragt man sich als Leser, warum Rabens die For-
schungsergebnisse seines ,Gesinnungsgenossen® (immerhin wird Vangs Anlie-
gen eines ,,relational approach® von Rabens doch prinzipiell geteilt) — von drei
beilaufigen Erwiihnungen abgesehen (128 Anm. 20; 144; 240 Anm. 313) -
schlichtweg ignoriert.

Im dritten Teil (243-252), welcher lediglich Kapitel 7 (,,Conclusion®) beinhal-
tet, fasst Rabens die Ergebnisse seiner Untersuchung zusammen und zeigt Wege
fiir die zukiinftige Forschung auf. In einem langen ,,Appendix* (253-306) prii-
sentiert Rabens eine Forschungsgeschichte zur Thematik seiner Arbeit (,,140
Years of Research on Spirit and Ethics in Paul: A Critical Overview"). Eine ent-
sprechende ,,brief thematic summary and systematisation* (2) prisentiert Rabens
im ersten Kapitel (2—15). Im Hinblick auf 1 Kor 15,35 schreibt Rabens: ,,[T]he
most natural way of reading ... is not ..., but ...“ (90). Eine dhnliche Leseanlei-
tung ist auch im Hinblick auf Rabens Buch zu geben. Um dieses mit dem groBt-
moglichen Gewinn zu lesen, empfiehlt es sich, dessen Lektiire nicht mit dem
»Appendix* zu beenden, sondern vielmehr mit diesem zu beginnen. Die For-
schungsgeschichte, die Rabens hier prisentiert, ist nicht nur duBerst gelungen
und instruktiv, sondern fiillt zudem eine Liicke in der Paulusforschung: ,.Since a
comprehensive presentation and critical analysis of the various positions has thus
far not been provided, one objective of the present work is to fill this gap* (2).
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Abgerundet wird die Monografie durch eine Bibliografie (307-342) sowie durch
Stellen- (343-361), Autoren- (362—-369) und Sachregister (370-378).

Rabens hat eine gut durchdachte, logisch gegliederte und sorgfiltig ausgear-
beitete Monografie vorgelegt. Die zahleichen Zwischenfazits und Schaubilder
verstirken die ohnehin gute Lesbarkeit von Rabens’ Ausfithrungen. Die Mono-
grafie enthilt einige wenige Grammatik- und Druckfehler. So gibt Rabens z. B.
sowohl im FuBnotenapparat (80 Anm. 5) als auch im Literaturverzeichnis (333)
fdlschlicherweise ,,Einleitung ins [sic!] Neue Testament* als Titel der 6. Auflage
(2007) von Udo Schnelles Standardwerk zur neutestamentlichen Einleitungswis-
senschaft an. Inkonsistent ist das Nebeneinander von American English (z. B. 44:
recognize®) und British English (z. B. 268: ,recognise™).

AbschlieBend ist ankniipfend an Rabens’ Eingangssatz (1) festzuhalten: ,.Eve-
ry student of Paul“ kann bei der Beschéftigung mit der ihr bzw. ihm frither oder
spiter begegnenden Frage .,[H]ow is it possible to put Paul’s ethic into practice?
in Rabens Monografie hilfreiche Antworten und Anregungen finden.

Boris Paschke

Michael J. Gorman: Inhabiting the Cruciform God. Kenosis, Justification, and
Theosis in Paul’s Narrative Soteriology, Grand Rapids: William B. Eerdmans,
2009, Pb., 194 S., US § 24—

Gorman fithrt mit diesem schmalen Béndchen seine bisherigen Arbeiten von
2001 (Cruciformity: Paul’s Narrative Spirituality of the Cross), 2004 (Apostle of
the Crucified Lord: A Theological Introduction to Paul and His Letters) und
2008 (Reading Romans) weiter und integriert im neuen Buch in den Kap. 1 und
in Kap. 3 je einen bereits anderweitig erschienen Artikel aus dem Jahr 2007. Sei-
ne Hauptthese: Im Kern ist die Soteriologie nach Paulus theosis, das heilit An-
teilhabe am Leben und Charakter Gottes, wie dieses am Kreuz offenbart wurde.
Das hat Konsequenzen fiir das Verstindnis von ,Rechtfertigung” und .,Heili-
gung* und bedeutet, dass Gewaltlosigkeit ein wichtiges Kennzeichen des Christ-
seins ist.

Schon in seinen fritheren Arbeiten hat G. die Bedeutung des Kreuzes nicht nur
fiir die Christologie und Spiritualitit bei Paulus, sondern auch die Soteriologie
aufgezeigt. In Kap. 1 will G. anhand der ,,master story* des Paulus in Phil 2,6-11
zeigen, dass ,Kreuzformigkeit nicht nur zentrale christologische Aussage ist,
sondern eine Aussage iiber Gott selbst (so auch R. Bauckham). Kreuzférmigkeit
ist tatsichlich Gottférmigkeit, Vergottung (2 Petr 1.,4; Eph 3,19; Kol 1,15+19)
oder eben Theosis. — Die exegetischen Beobachtungen und Entscheide zur kon-
zessiven oder kausalen Ubersetzung des Partizipialkonstruktion in V. 6, zur star-
ken Einbettung des Textes in die Vorstellungen von Jes 40-55 und zur Funktion
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des erzdhlerischen Musters ,,obwohl [x], nicht [y], sondern [z (142)]* iiberzeu-
gen. Dadurch ergibt sich auch, dass Phil 2 auf jeden Fall die bereits vor der
Kenosis vorhandene Gottgleichheit von Jesus aussagen will, und dass die Inkar-
nation sich nicht etwa wie ein Mantel iiber das Gottsein von Jesus legte und diese
verbarg, sondern dass gerade das Kreuz die gottliche Majestit offenbart! Deshalb
sind auch die V. 9—11 nicht im Sinne einer Belohnung Christi fiir sein Tun zu
lesen, sondern als gottliche Bestidtigung, dass seine Niedrigkeit als wirklich an-
gemessen fiir den Herrn, fiir Gott selbst angesehen wird. Gott ist und bleibt (!) in
allem der am Kreuz offenbarte (cruciform kann mit , kreuzformig™ nur unzuldng-
lich iibersetzt werden) Gott. Er ist daher nicht ein Gott der Macht und der
Schwachheit, sondern der Macht in der Schwachheit.

Kap. 2 zieht aus dieser Sicht die Konsequenzen fiir das rechte Verstindnis von
Gerechtigkeit und Rechtfertigung bei Paulus. Genauer ins Auge gefasst werden
dabei Gal 2,15-21 und Rém 6,1-7,6. ,,Gerechtigkeit ist die Wiederherstellung
rechter, bundesméssiger Beziehungen — Glaube(nstreue) gegeniiber Gott und
Liebe firr den Niéchsten — vermittels der Gnade Gottes im Tod Christi und unse-
rem geistgewirkten Mitgekreuzigtwerden mit ihm. Rechtfertigung bedeutet des-
halb Mitkreuzigung mit Christus zu einem neuen Leben im Volk Gottes und eine
gewisse Hoffnung im Blick auf unseren Freispruch/Rehabilitation und damit un-
sere Auferstehung zum ewigen Leben am Tag des Gerichts.” (85f) Rechtferti-
gung ist insgesamt als Partizipation verstanden, wobei die juridische Dimension
auf der Grundlage des Opfertodes von Jesus mit dem transformatorischen Cha-
rakter verbunden wird. ,,Glaube® ist daher nicht einfach nur ,,Vertrauen* sondern
Treue, die sich in der Liebe ausdriickt.

Das bedeutet natiirlich fiir das Thema ,,Heiligung™ (Kap. 3), dass diese eben-
falls begriindet bleibt im Kreuz Christi, es dabei um die Umgestaltung in den
Charakter Gottes geht und dies in erster Linie eine Aktivitdt des Geistes ist (z. B.
2 Kor 3,18). Ist Heiligung also transformatorische Teilhabe an dem kenotischen,
-Kkreuzformigen® Charakter und Leben Gottes durch geistgewirkte Gleichgestal-
tung in den inkarnierten, gekreuzigten und auferstandenen/verherrlichten Chris-
tus, der das Abbild Gottes ist”, so ist auch Heiligung letztlich Theosis und damit
die Aktualisierung oder Verleiblichung der Rechtfertigung aus Glauben.

Diese Um- und Gleichgestaltung in Gottes Heiligkeit wird in Kap. 4 mit der
Frage nach der Gewalt(titigkeit Gottes) und in Auseinandersetzung mit den An-
sichten dazu von J. G. Gager, R. G. Hamerton Kelly (Sacred Violence) und
M. Volf (Exclusion and Embrace) verbunden. Paulus‘ eigene Gewalttitigkeit
gegeniiber den Jesusgldubigen erklart G. auf dem Hintergrund des Vorbildes des
atl. Pinehas (Num 25,10-13) und dem damit verbundenen Lob in Ps 106,30-31
(wwurde ihm als Gerechtigkeit angerechnet”). Die Bekehrung zum gekreuzigten
und auferstandenen Messias Jesus fiihrte auch zu einer grundsitzlichen Absage
an jede Form von Gewalt. Hier gelingt G. die Argumentation mit den Thesen
Gagers zur Gewalt(sprache) bei Paulus und Gottes (Kreuz) besonders gut und die
alternativen Erkldrungen (entlang M. Volf) iiberzeugen. — Das Buch schlieft mit
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einer Zusammenfassung, in der auch auf Parallelen zu Gedanken Bonhoeffers
(Nachfolge, letztes Kapitel) verwiesen wird. Eine Bibliographie der zitierten
Werke und ein Namens- und Stellenregister runden das Werk ab.

Die Hauptthesen des Buches werden von G. einleuchtend entfaltet und be-
griindet. Zu seinen exegetischen Beobachtungen gesellen sich meist weiterfiih-
rende theologische Gedankengiinge und Schlussfolgerungen. Das gehort zu den
Stirken des Buches. Das Insistieren auf den Zusammenhang zwischen ., Kreuzes-
theologie® und Gewaltlosigkeit ist m.E. korrekt und angebracht. Auch wenn sei-
ne deplatzierten Bemerkungen zur Politik Bushs (35) oder zum Thema internati-
onale Konflikte (159f) davon zeugen, dass eine Auseinandersetzung mit
Rom 13,1ff offenbar nicht stattgefunden hat. — Sachlich wichtiger: Kritisch zu
beleuchten wire G.s Sicht zur Vorstellung der Rechtfertigung (Rolle der Schdp-
fung?) und damit zusammenhingend sein Verstdndnis von ,.Glaube*. Zudem
fehlt an einigen Stellen die breitere Auseinandersetzung mit wichtigen Arbeiten,
z. B. auch mit D. Peterson, Possessed by God. A New Testament Theology of
Sanctification and Holiness (1995). Aber: Eine vertiefte Auseinandersetzung mit
G.s bisherigen Veriffentlichungen (der hier zu besprechende Band setzt ein
Stiick weit die bisherigen Arbeiten voraus) zum Thema theosis als Zentrum pau-
linischer Theologie ist auf jeden Fall wiinschens- und lohnenswert.

Jiirg Buchegger-Miiller

Michael Bachmann, Bernd Kollmann (Hg.): Umstrittener Galaterbrief. Studien
zur Situierung der Theologie des Paulus-Schreibens, Biblisch-Theologische Stu-
dien 106, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2010, br., 252 S., € 29,90

Die sechs Aufsitze des Sammelbandes gehen zuriick auf ein Symposium, das im
Jahr 2008 anlisslich des 65. Geburtstages von Ingo Broer an der Universitit in
Siegen abgehalten wurde. Es handelt sich dabei um folgende Beitriige: Dieter
Singer, Die Adresse des Galaterbriefs. Neue (?) Uberlegungen zu einem alten
Problem (1-56); Ingo Broer, Die Erscheinung des Auferstandenen vor Paulus bei
Damaskus (57-93); Michael Bachmann, Bemerkungen zur Auslegung zweier
Genitivverbindungen des Galaterbriefs: ,,Werke des Gesetzes* (Gal 2,16 u. 0.)
und ,Israel Gottes” (Gal 6,16) (95-118); Oda Wischmeyer, Wie kommt Abra-
ham in den Galaterbrief? Uberlegungen zu Gal 3,6-29 (119-163); Thomas
S6ding, Glaube, der durch Liebe wirkt. Rechtfertigung und Ethik im Galaterbrief
(165-206); Rudolf Hoppe, Paréinese und Theologie im Galaterbrief — eine Profil-
skizze (207-230).

Sanger geht in seinem Aufsatz auf die Argumente fiir die Landschaftshypothe-
se und gegen die Provinzhypothese ein und zeigt anhand von Quellenmaterial,
dass diese zu relativieren sind. Er kommt zu dem Schluss, dass ,.eine Lokalisie-
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rung der galatischen Gemeinden im siidlichen Teil der Provinz am wahrschein-
lichsten® sei (45). Dabei sei der Brief wohl an Gemeinden gerichtet, die von Pau-
lus und Barnabas noch vor dem Jerusalemer Apostelkonvent gegriindet wurden
(52; vel. auch 55). Und da es sich bei dem Inhalt des Briefes um eine ,,anamneti-
sche Vergegenwirtigung seines Evangeliums, das er anfinglich unter ihnen ver-
kiindigt hat*, handle (55), ist fiir Singer — unabhingig von der Datierung des
Briefes — klar, dass der ,,zentrale Inhalt” sich ,,prinzipiell nicht vom dem in seiner
gemeindegriindenden Predigt theologisch zur Sprache Gebrachten™ unterscheidet
(56). ,,Welche Konsequenzen sich daraus fiir den Stellenwert der Rechtferti-
gungslehre im Gesamt des paulinischen Denkens und fiir ihre historische Genese
ergeben, ist bekanntlich umstritten. Aber wenn es um die Wahrheit geht, lohnt
sich der Streit” (56). Mit diesen Worten schlieBt Singer seinen Beitrag.

Broer geht anschliefend u. a. auf die Frage ein, ob es sich bei dem ., Damas-
kuserlebnis* des Paulus um eine Bekehrung oder Berufung handelt (60-62), be-
vor er ausfiihrlicher die ,,paulinischen Belegstellen fiir das Damaskuserlebnis®
(Phil 3,8 und 2 Kor 12; 1 Kor 9,1; 15.,8; 2 Kor 4,6; Gal 1,12.15f) untersucht (62—
87). Es folgen eine Untersuchung der paulinischen Intention von Gal 1,12.15f
(87-89) und abschlieBende Uberlegungen zum Verstindnis des Damaskus-
erlebnisses des Paulus (89-93). Als Fazit betont Broer, dass Paulus ,,sein Erleb-
nis vor Damaskus ganz unterschiedlich zur Sprache™ bringe (89). Welche der
,vier Interpretationen” am ehesten der Erfahrung vor Damaskus entspreche, kon-
ne nicht gesagt werden (91).

Bachmann greift mit seinen Ausfithrungen zum Syntagma ,,Werke des Geset-
zes* (100-108) ein nach wie vor umstrittenes exegetisches Thema auf, wobei
seine Position bereits auf Grund von verschiedenen Veroffentlichungen bekannt
ist. AnschlieBend geht er auf das Syntagma ,Israel Gottes in Gal 6,16 ein (108-
117), worauf er nach eigenen Angaben ,.bereits vor einer Reihe von Jahren, 1999,
erstmals eingegangen ist (108), aber ,nicht eben hédufig und nur selten aufge-
griffen” worden sei (109). Er versteht das kai in Gal 6,16 parallel zu R6m 4,9 im
Sinn von ,,und“. Paulus wolle seine Adressaten damit ,,nicht zuletzt vor einem
antijudaistischen Missverstdndnisses seiner Polemik bewahren® (117).

Oda Wischmeyer sucht in ihrem Beitrag eine Antwort auf die Frage, aus wel-
chem Grund bzw. mit welcher Absicht Paulus in Gal 3,6-29 auf Abraham ein-
geht. Dabei untersucht sie zuerst ,,das Argument und die Argumentation® des
Paulus (123-125), dann die ,.Sachlogik® (125-131) und die , Textlogik* (131-
144). Bei dem Thema ,,Lesepublikum“ (144-150) geht es ihr u. a. um die Frage,
wie die Empfiingergemeinden die Argumentation des Briefes aufgenommen ha-
ben (vgl. 149f). Bei ihren Uberlegungen dariiber, welche Relevanz Abraham fiir
die galatischen Gemeinden hatte (151-162), geht sie von Gal 6,16 aus (vgl. 151).
Sie versteht die Aussage in diesem Vers im Kontext einer innerjiidischen ,,Verus-
Israel-Debatte (vgl. 156). Paulus betont demnach die Teilnahme am Segen Ab-
rahams, der nicht an die Bescheidung gebunden ist (158). Wischmeyer folgert,
dass Paulus Israel ,,neu als jenes Israel Gottes* bestimme, das nach der Regel von
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Gal 6,15 lebe, und dass ,,Israels spezielle Geschichte mit Gott zwischen Abraham
und Christus ... tatsichlich ihre eigene Bedeutung® verliere, da sie ,,in Typologie
und Allegorie aufgelost und christologisch gelesen™ werde (161).

Soding geht in seinem Aufsatz unter dem Stichwort ,,Problemhorizonte* (vgl.
165) auf die ,,.Diskussionen der Ethik* (166-168), die ,.Diskussionen der Recht-
fertigung™ (168-174) und die ,Methodische Erweiterung der Exegese® (174-
176) ein. Beim letzten Punkt geht es z. B. um die Bedeutung der Rhetorik und
der Soziologie fiir das Verstdndnis des Galaterbriefes. Und unter dem Leitsatz:
,,Die theologische Herausforderung des Apostels” behandelt er die Punkte ,,.Der
Streit mit den Gegnern® (177-182), ,,Das Zeugnis der Schrift (182—185) und
,Orientierung an Jesus Christus®™ (185-186). Im Folgenden geht er auf Themen
wie ,,Der rechtfertigende Glaube (186-190), ,,Die Erfiillung des Gesetzes™ (190
194), ,.Ethik in der Kraft des Geistes™ (194—201) und ,,Ethik der Freiheit* (201-
206) ein. Dabei betont er, dass fiir Paulus die .,Ethik der Freiheit ... nicht im
Verzicht auf Normen* bestehe, ,,sondern in ihrer Begriindung durch das Evange-
lium, mithin im Setzen auf die Energie des Glaubens und das Wirken des Geistes
Gottes™ (203).

Im letzten Aufsatz des Bandes untersucht Hoppe den Zusammenhang zwi-
schen der Pariinese und der Theologie im Galaterbrief, wobei auch das Verhiltnis
der Ethik zur Parinese besprochen wird (vgl. 210ff). Es lassen sich nach Hoppe
drei thematische Schwerpunkte hervorheben, die zu einem geschlossenen Ge-
samtbild fithren* (228). Dabei handelt es sich um den autobiografischen Riick-
blick in Gal 1,12-2,14 (vgl. 221ff), den ,.,Ruf zur Freiheit und das Leben aus dem
Geist™ in Gal 5,1-26 (vgl. 224ff) und die ,.ekklesiale Folgerung™ daraus in
Gal 6,1-10 (vgl. 226ff). Hoppe folgert: ,,Die paulinische Pardnese im Galater-
brief hat im Grunde nur das eine Thema: Die im Geist gewonnene Freiheit als
Inhalt des Evangeliums, die sich in der Liebe auswirkt (Gal 5.6) und die der Op-
tion von Gal 3,27f zum Durchbruch verhilft” (229).

Die behandelten Themen sind in der neutestamentlichen Forschung nicht alle
in gleichem Mafe ,,umstritten”, Wertvolle Impulse bringt der Aufsatz von Sén-
ger. Schade ist, dass er den langsten und aus meiner Sicht wertvollsten Beitrag
des Bandes nicht gegliedert hat. Bachmanns Erkldrung von Gal 6,16 (,,Israel Got-
tes*) tiberzeugt m. E. mehr als diejenige von Wischmeyer. In Bezug auf den Auf-
satz von Broer wire zu beachten, dass sich die von ihm untersuchten Stellen in
den Paulusbriefen insgesamt wohl kaum in erster Linie auf das ,,Damaskus-
erlebnis™ beziehen. Das Buch bringt einzelne wertvolle Erkenntnisse aus der For-
schung sowie einige Anregungen zum Nachdenken und Weiterforschen.

Jacob Thiessen



Systematische Theologie

1. Dogmatik

Peter P. J. Beyerhaus (Hg.): Das Geheimnis der Dreieinigkeit im Zeugnis der
Kirche. Trinitarisch anbeten — lehren — leben; Ein bekenntnis-okumenisches
Handbuch, Niirnberg: VTR; Augsburg: Dominus-Verlag, 2009, geb., 464 S., mit
CD, € 19,95

Mit diesem Sammelband liegt eine umfangreiche Dokumentation zur Lehre von
der Dreieinigkeit Gottes vor. Er enthilt die Vortréige einer Besinnungstagung der
Internationalen Konferenz Bekennender Gemeinschaften (IKBG) im Mai 2008,
erginzt durch weitere Beitriige und Zeugnisse aus der Kirchengeschichte. Der
Band soll als Grundlage fiir eine christozentrische Bekenntnis-Okumene dienen
und wendet sich deshalb an einen breiten Leserkreis. Die Autoren sind vorwie-
gend evangelisch-landeskirchlicher Provenienz; unter den 29 Theologen finden
sich drei Katholiken und zwei Vertreter der Russisch-Orthodoxen Kirche. Die
Fiille des Materials soll hier mit einem Schwerpunkt in den systematischen Tei-
len (besonders Kap. 2 und 5) dargestellt werden.

Der Band ist in acht thematische Kapitel unterteilt. Das erste stellt den Anlass
zur Entstehung des Bandes dar — die Besinnungstagung der IKBG in Rothenburg
ob der Tauber.

Im zweiten Kapitel sind Aufsiitze zur theologischen Begriindung des trinitari-
schen Bekenntnisses zusammengestellt. H. Burkhardt referiert biblische Grund-
lagen der Trinitiitslehre; im NT schwerpunktmiBig die Hinweise auf Jesu Gott-
heit, die Anrufung Jesu im Gebet, das Glauben ,,an* Jesus, die Stellvertreterfunk-
tion des Geistes, sowie die triadischen Formeln. — R. Slenczka richtet den Blick
auf die Dreieinigkeit als vom Menschen unabhiingige Wirklichkeit, die diesem in
der Selbstoffenbarung Gottes in Wort und Sakrament personal begegnet. Die
Namen Vater, Sohn und Heiliger Geist benennen die géttlichen Personen in ih-
rem Sein und in ihren Beziehungen zueinander und zu uns. — Der katholische
Systematiker A. Ziegenaus beschreibt die dreifache Struktur des Erlésungsge-
schehens. Er legt schwerpunktmiBig dar, dass die relationale Personalitit Gottes
sowie sein dem Menschen gegeniiber-Stehen und gleichzeitiges zur-Seite-Stehen
in Liebe und Gericht sich auf natiirliche Weise aus dem Trinitdtsglauben erge-
ben, wiihrend sie in einem monistischen Gottesbild unverstindlich bleiben. — Der
orthodoxe Theologe T. Hopko erklirt die enge Beziehung der Dreieinigkeitslehre
mit der Heilsokonomie und mit dem spirituellen sakramentalen Leben der Kir-
che, das durch die Liebe des Geistes die Trinitit abbildet. Gleichzeitig weist er
Irrlehren zuriick (Arianismus, Modalismus, Tritheismus). — W. Neuer setzt sich
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kritisch mit der Harnack’schen These von der hellenistischen philosophischen
Verfremdung des biblischen Evangeliums durch die altkirchliche Dogmenformu-
lierung auseinander. Der Trinititsglaube bekennt gegeniiber einem monistischen
und apersonalen Gottesbild der hellenistischen Philosophie, dass gegenseitige
Liebe und Beziehung zum Wesen Gottes selbst gehoren, so dass man gegen Har-
nack sogar von einer beginnenden Enthellenisierung in der Philosophie entlang
den Vorgaben der biblischen Offenbarung reden kann. — P. Beyerhaus erklart den
Missionsgedanken und die damit verbundene Identitat und Aufgabe der Kirche
als im Wesen der Dreieinigkeit begriindet, die im heilsgeschichtlichen Zusam-
menwirken der gottlichen Personen den gesamten Heilsratschluss verwirklicht. —
Der Naturwissenschaftler und Theologe H. W. Beck entdeckt in der Schopfung
verschiedene triadische Strukturen, in denen sich die Dreieinigkeit spiegelt. Die
Schopfung und speziell die Menschheit sind in ihrem Wesen und in ihrer Ge-
schichte nie als autonom gegeniiber dem Schopfungsmittler Christus und seinem
Geist zu verstehen.

Die Kapitel 3 und 4 sind dem kirchengeschichtlichen Zeugnis der Trinititsleh-
re gewidmet. Von kirchlichen Glaubenserkldarungen werden vorgestellt: das
Athanasium (lateinisch-deutsch); dann die entsprechenden Abschnitte aus Lu-
thers GroBem Katechismus, den 39 Artikeln der Anglikanischen Kirche, dem
Westminster-Bekenntnis, dem Glaubensbekenntnis der Hugenotten, der Erkli-
rung Speners zu Luthers Kleinem Katechismus, einer Dogmatik der Orthodoxen
Kirche (von S. Bulgakow), dem Evangelischen Erwachsenenkatechismus und
dem Katechismus der Katholischen Kirche; sowie die okumenische Verlautba-
rung von Pfingsten 1981. Dann werden Aussagen von wichtigen Theologen dar-
gestellt: Basilius der GroBe, Augustin und Ephraem der Syrer, ausfiihrlicher die
Trinititstheologie des Thomas von Aquin zusammen mit dem Originaltext aus
Thomas’ ,,Compendium Theologiae™ in deutscher Sprache. Luther und Calvin
kommen kurz zu Wort. Breiter behandelt werden J. Arndt und N. L. von Zinzen-
dorf als Représentanten des Pietismus. Fiinf Leitthesen von Barth sowie ein Aus-
zug aus E. Schlinks ,,Okumenischer Dogmatik* beschlieBen das Kapitel.

Ein néchster systematischer Schwerpunkt findet sich dann im fiinften Kapitel,
welches zeitgenossische Neukonzeptionen der Trinitédtslehre behandelt. A. Loos
sieht eine Krise der Trinitéitslehre in der protestantischen Theologie aufgrund der
cartesianischen und dann der kantischen Erkenntniskritik. Diese fiihrten dazu,
dass von Gott nur gesagt werden kann, was er fiir uns tut, und zwar soweit wir
dies subjektiv erfahren. Es bleibt dann eine 6konomische Trinititstheologie mit
einer Tendenz zum Modalismus und damit einer Offenheit fiir pluralistische Re-
ligionstheologien. Auch Karl Barths Herleitungsversuch der Trinitit aus dem
Begriff der Offenbarung zeigt modalistische Tendenzen. Die Erkenntnis der Tri-
nitdt muss vielmehr heilsgeschichtlich beginnen, ohne dass dann 6konomische
und immanente Trinitdt in eins gesetzt werden diirfen. — W. Neuer analysiert
J. Moltmanns trinitarische Pneumatologie. Positiv wiirdigt er das Anliegen,
westkirchliche Verkiirzungen der Pneumatologie auf Soteriologie und Eschatolo-
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gie durch einen trinitarischen und ganzheitlichen Entwurf zu tiberwinden. Kri-
tisch zu sehen ist: Moltmann setzt bei der Erfahrung als Alternative zu einer
schriftgestiitzten Offenbarungslehre an, er entwirft die immanente Trinitdt als
vollig egalitir und lehnt von daher auch in Kirche und Gesellschaft Autoritéts-
strukturen ab. Er kann vom Geist als miitterlicher Mitwirkerin bei der ewigen
Zeugung des Sohnes reden. Er unterscheidet nicht zwischen Welthandeln und
Heilshandeln des Geistes; die starke Betonung der Immanenz des Geistes in der
Schopfung offnet pantheisierenden Gedanken die Tiir. — A. von Stockhausen
zeigt auf, wie Rahners Trinitéitstheologie von hegelianischer Geschichts- und
teilhardischer Naturphilosophie geprigt ist. Heilsgeschichte ist bei Rahner Ge-
schichte der dialektischen Selbstwerdung Gottes durch den Kosmos. Damit ent-
fillt letztlich die ewige Unterscheidung der Personen im dreieinen Gott, sowie
die Unterscheidung Gott und Schépfung respektive Gott und Mensch. — Ein Aus-
zug aus der Handreichung der Glaubenskommission der Deutschen Bischofskon-
ferenz zur Trinitéitslehre in Auseinandersetzung mit der Postmoderne beschliefit
das Kapitel.

Das sechste Kapitel handelt iiber die Anbetung des dreieinigen Gottes.
K. Chr. Felmy stellt den Lobpreis Gottes im orthodoxen Gottesdienst vor. —
G. R. Schmidt reflektiert kritisch interreligioses Beten, welches Christen zwingen
kann, auf die Anrufung der Trinitiit zu verzichten. Er fiihrt eine Anzahl Beispiele
fiir trinitarisches Beten an und gibt wichtige Hinweise fiir das Verstidndnis und
die Praxis des christlichen Betens. — E. Diising stellt die ergreifende Passiologie
H. U. von Balthasars ,,Theologie der drei Tage* dar. Die Bildmeditation von
L. Miiller iiber die Dreifaltigkeitsikone von A. Rubljow wird anschaulich durch
die Prisentation auf der beigefiigten CD. — Trinitarische Aussagen im lutheri-
schen Kirchenlied stellt H. Neumann vor, J. Arnold im Kantatenwerk J. S. Bachs.
Das Kapitel schlieBt mit einer Sammlung von trinitarischen Hymnen, Gebeten
und Zeugnissen.,

Das siebte Kapitel reflektiert praktische Fragen, die sich beim Bezeugen der
Trinitit ergeben. Die Notwendigkeit, in der Gemeinde mit trinitarischem Bezug
zu predigen sowie Text- und Inhaltsvorschlidge fiir entsprechende Predigten be-
handeln K. Biirgener und U. Wickert. — B. Affeld bedenkt, wie Kindern und Ju-
gendlichen die Lehre iiber die Trinitit nahegebracht werden kann. Ein anschauli-
ches Beispiel ist fiir ihn eine Glaskugel, in die ein Dreieck eingezeichnet ist. —
H. Eschmann zeigt auf, wie die Lehre von der 6konomischen Trinitit als theolo-
gische Grundlage fiir die Seelsorgepraxis fruchtbar gemacht werden kann, da sie
dem Menschen in seinen vielfiltigen Beziigen gerecht zu werden vermag und
verschiedene Seelsorge-Ansiitze integrieren kann.

Das achte Kapitel hat die Begegnung mit anderen Religionen zum Thema.
T. Schirrmacher arbeitet die Implikationen der Trinitéitslehre gegeniiber einem
monistischen Gottesverstindnis, wie es im Islam und im Judentum vorliegt, he-
raus. — D. Killus zeigt auf, dass Epochen und Stromungen im Judentum sowie
Entdeckungen in der Schriftauslegung eine gewisse Offenheit fiir ein plurales
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Verstindnis des einen Gottes erkennen lassen. Bei vielen messianischen Juden ist
dieses Verstdndnis im Sinn der Trinitdtslehre realisiert. — E. Troeger entdeckt
auch in der islamischen Theologie gewisse Ansatzpunkte zum Reden iiber eine
Pluralitit in Gott (wie ist der Bezug Allahs zu seinem Wort und zur Schopfung
zu denken?) und gibt wichtige Hinweise fiir das trinitarische Zeugnis gegeniiber
Muslimen. — P. Beyerhaus zeigt auf, warum in einem animistischen Kontext eine
griindliche Lehre von der Dreieinigkeit einem Synkretismus bei Neubekehrten
vorbeugen kann. Gleichzeitig weist er auf missionarische Chancen hin, die das
Zeugnis der Trinitiit gegeniiber dem Hinduismus mit seiner durch im letzten illu-
sionire Gottesgestalten ungestillten Gottessehnsucht hat. — Den Abschluss des
Textteiles bildet die von der IKBG auf der Besinnungstagung formulierte Trinita-
rische Bekenntniserklarung.

Im umfangreichen Anhang findet sich neben einem iiberblicksméBigen Litera-
turverzeichnis zum Thema eine Kurzvorstellung der 29 Autoren, eine Vorstel-
lung der IKBG, Abkiirzungs- und Fremdwortererkldrungen, ein Bibelstellen-,
Personen-, und ein Sachregister sowie eine Bildbetrachtung von D. Killus zum
Zeugnis von der Dreieinigkeit Gottes in der bildenden Kunst.

Das gesamte Werk ist somit eine Fundgrube von Informationen aus verschie-
denen theologischen und auBertheologischen Fachbereichen zum wichtigen
Thema der Dreieinigkeit Gottes. Sichtbar wird, dass die Autoren nicht in allen
Belangen, die mit der Trinitdtslehre zu tun haben, libereinstimmen. So werden
zum Beispiel kontroverse Positionen zum filiogue in einigen Beitrigen deutlich
formuliert (A, Ziegenaus, S. Bulgakow). Ein freikirchlicher Leser konnte sich an
gelegentlichen Aussagen zur Bedeutung der Taufe stofien (etwa bei R. Slenczka).
Auch andere Einzelaussagen diirften kontrovers sein, so wenn A. Ziegenaus An-
leihen bei der kritischen Bibelwissenschaft macht (67ff), aus der immanenten
Trinitiit eine Leidensunfihigkeit Gottes begriinden will (71) oder die Gottesof-
fenbarung im AT als quasi monistisches Gottesbild beschreibt (72f); oder wenn
bei A. von Stockhausen zu lesen ist, dass Luther wie Hegel das Bose in ,.den
Prozess der notwendigen Selbstentgrenzung® Gottes aufzuheben versucht (249).
Und ist die Analogie einer Computer-Datei, die man verdreifachen kann
(K. Biirgener, 355), fiir das Verstdndnis der Trinitit wirklich hilfreich?

Das Buch wird nicht alle Bediirfnisse des theologisch interessierten Lesers er-
filllen. Man koénnte sich beispielsweise ein ausfithrlicheres Eingehen auf die
Infragestellungen der Trinititslehre in pluralistischen religionstheologischen
Entwiirfen wiinschen, oder eine Auseinandersetzung mit bibelwissenschaftlichen
Argumenten gegen die orthodoxe Trinitétslehre. Es handelt sich aber, wie gesagt,
um eine Bekenntnis-Dokumentation, deren Ziel es ist, die bewihrte, von der ge-
samten Christenheit gemeinsam getragene Trinitétslehre zu untermauern und zu
dokumentieren. Von daher ist nicht zu erwarten, dass alle Spezialthemen abge-
handelt werden. Fiir Gemeindeglieder ohne ausgeprigtes theologisches Interesse
wiire jedoch vielleicht eine abschlieBende knappe, systematisierte Zusammenstel-
lung all dessen hilfreich, was die Trinititslehre fiir das praktische Glaubensleben
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bedeutet. — Schade, dass nicht mehr Beitrige von freikirchlichen Autoren und
auch solchen jiingeren Semesters vorhanden sind (Durchschnitts-Geburtsjahr der
Autoren: 1942).

Angesichts der im deutschen Sprachraum zu beobachtenden Unklarheit, Igno-
ranz und sogar Relativierung, was die Trinitdtslehre betrifft, dazu des Vordrin-
gens des Islam und der Sékularisierung der Gesellschaft ist das gebotene Material
wesentlich. Man darf hoffen, dass die Trinitdtslehre mit allem, was aus ihr folgt,
auch durch diesen Sammelband ins Bewusstsein von Christen zuriickkehrt oder
iiberhaupt zum ersten Mal richtig Wurzel fasst. Dies gilt unabhiingig von der
Frage, ob man die von der IKBG beabsichtigte Bekenntnis-Okumene unterstiit-
zen will. Dem Buch ist deshalb eine weite Verbreitung zu wiinschen, auch wenn
einige Beitrige wohl eher dem Fachtheologen verstindlich sein diirften. Schaut
man auf den Preis, so bekommt man hier recht viel brauchbare Theologie und
noch mehr fiir vergleichsweise wenig Geld.

Andreas Hahn

Edith Diising, Hans-Dieter Klein (Hg.): Geist, Eros und Agape. Untersuchungen
zu Liebesdarstellungen in Philosophie, Religion und Kunst, Geist und Seele 5,
Wiirzburg: Konigshausen & Neumann, 2009, geh., 504 S., € 49,80

Edith Diising, Werner Neuer, Hans-Dieter Klein (Hg.): Geist und Heiliger Geist.
Philosophische und theologische Modelle von Paulus und Johannes bis Barth
und Balthasar, Geist und Seele 6, Wiirzburg: Kénigshausen & Neumann, 2009,
geh., 383 S., € 39,80

Aus der Reihe ,,Geist und Seele* (hrsg. im geisteswissenschaftlichen Fachverlag
Konigshausen & Neumann) sollen hier die Biinde 5 und 6 gewiirdigt werden, da
sie sich beide explizit — auch fiir die theologische Zunft — bedeutsamen Fragestel-
lungen widmen. Bei dieser eingeschréinkten Auswahl soll zugleich auf die iibri-
gen Binde 1-4 der Reihe hingewiesen werden, die sich ja ebenfalls mit hochst
interessanten Fragestellungen beschiftigen (zum Beispiel ,,Geist und Willens-
freiheit” oder ,,Geist und Psyche*).

Edith Diising, Professorin fiir Philosophie und Geistesgeschichte mit Lehrauf-
trag an verschieden Hochschulen, auch an der Freien Theologischen Hochschule
GieBen, zusammen mit ihrem Fachkollegen Hans-Dieter Klein, einem emeritier-
ten Philosophieprofessor der Universitit Wien, haben fiir beide Sammelbénde
renommierte Autoren ,,versammelt”, die je aus deren spezifischer Sicht zur je-
weiligen Fragestellung profunde Einsichten geliefert haben. Ergéinzt und unter-
stiitzt in der Herausgeberschaft von Band 6 wurden die beiden durch den Theo-
logen Werner Neuer, Dozent fiir Systematische Theologie, Okumenische Theo-
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logie und Religionskunde am Theologischen Seminar St. Chrischona, ehemals
wissenschaftlicher Assistent fiir Missionswissenschaft und Okumenische Theo-
logie an der Universitit Tiibingen, Theologischer Referent der Wiirttembergi-
schen Landeskirche. Dieses Triumvirat hat in der Zusammenstellung der Beitri-
ge fiir beide Biinde eine gelungene Arbeit geleistet, fiir die sie ausdriicklich zu
loben sind.

Jeder dieser Biinde (von Band 1 angefangen bis Band 6) liefert aus dem
Blickwinkel verschiedener historischer Epochen und herausragender, reprisenta-
tiver Personlichkeiten sowie aus der Sicht verschiedener wissenschaftlicher oder
wissenschaftlich-kiinstlerischer Disziplinen Einsichten, die zusammengenommen
— im Bild gesprochen — eine hilfreiche Ubersichtskarte zur jeweils ausgegebenen
Fragestellung liefern, die sehr gelungen sowohl der personlichen Meinungsbil-
dung der Leserschaft dient, als auch die (summarisch-enzyklopédische) Allge-
meinbildung zu fordern vermag. Insgesamt also, so muss man anerkennen, ein
gelungenes der Buchreihe zu Grunde liegendes Konzept der Herausgeber.
Schauen wir uns nun konkret an, was wir vorfinden, welchen Ertrag wir aus der
Lektiire der beiden Binde erzielen kdnnen.

Band 5: Geist, Eros und Agape: Es iiberrascht und ist doch ermutigend zu-
gleich, dass sich die Herausgeber Edith Diising und Hans-Dieter Klein, wie oben
erwihnt, ihres Zeichens ausgewiesene Experten der philosophischen Zunft, die
sich nach landldufiger Auffassung ja eher fiir denkerisch und methodologisch
komplexe bis komplizierte Themenfelder interessiert, sich in diesem hochst le-
senswerten Sammelband dem Thema ,.Liebe* gewidmet haben. Hut ab vor die-
sem Mut, sich einmal einem nicht so klassisch erscheinenden und dann doch so
existentiell bedeutsamen Themenfeld zu widmen, fernab erkenntnis- oder wis-
senschaftstheoretischer Debatten. Hier kommt der philosophische Diskurs — wie
es scheint — wieder einmal mehr einem seiner urspriinglichen Anliegen nahe, die
gesamte Welt und vor allem die menschliche Existenz zu deuten und zu verste-
hen, eben auch in Fragen des Eros, der Agape, der Liebe.

Der Untertitel ,,Untersuchungen zu Liebesdarstellungen in Philosophie, Reli-
gion und Kunst“ verdeutlicht zugleich, dass wir bei der Lektiire eine breit gefi-
cherte Palette an Zugingen, Beschreibungen, Antworten und Problemanzeigen
prisentiert bekommen, eine Beobachtung, die ohne Frage fiir jede Leserin und
jeden Leser eine beachtliche Horizonterweiterung bedeutet. 20 Autorinnen und
Autoren aus Philosophie, Theologie und Kunst melden sich kenntnisreich zu
Wort. Nachdem E. Diising mit einer , historisch-systematischen Problemskizze"
das Buch sachgerecht zum Themenfeld ,,Geist, Eros und Agape“ eroffnet hat
(7-40), folgen Aufsitze von Dieter Bremer zu ,,Erkenntnis und Eros bei Platon
(41-61) und Markus Janka zu ,,Der sophoklesische Eros und sein Dialog mit Eu-
ripides* (63-96). Diesen der antiken Philosophie gewidmeten Zugingen folgen
theologisch gewichtete von Walter Hilbrands ,,Heilige oder Hure? Die Erzihlung
von Juda und Tamar (Genesis 38) im Strom der Zeit* (97-119), von Franz Jung
,.Habt ihr ihn gesehen, den meine Seele liebt (HId 3,3)* (121-146), von Thomas
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Soding ,,Der Geist der Liebe. Zur Theologie der Agape bei Paulus und Johannes*
(147-168), von Norbert Fischer ,,Amore amoris tui facio istuc. Zur Bedeutung
der Liebe im Leben und Denken Augustins (169-189) und von Jan Aertsen
.,Bros‘ und ,Agape‘. Dionysius Areopagita und Thomas von Aquin iiber die
Doppelgestalt der Liebe* (191-203). '

An dieser Stelle wire kritisch anzumerken, dass leider ein systematisch-
theologischer Beitrag zur reformatorischen Sicht der ,Liebe”, etwa die Bedeu-
tung der Liebe Gottes in Christus oder die der zwischenmenschlichen Liebe oder
- noch viel wichtiger — beispielsweise die theologisch hochst bedeutsame Ver-
hiltnisbestimmung von fidicia und caritas bei Luther usw., schmerzlich vermisst
wird. Hier erscheint die Auswahl der theologischen Beitrige des Sammelbandes
defizitir, ein Defizit, das Diising selbst leider nur mit wenigen Zeilen am Rande
zu mindern vermag (Luther und Agape, 38) und das Eberhard Jiingel als Syste-
matiker mit seinem ,,evangelischen” Kommentar zur Enzyklika Benedikt XVIL.
mit dem Titel ,Deus Caritas est‘ bedauerlicherweise nur ansatzweise auszuglei-
chen vermag (481-500).

Thomas Leinkauf mit seinem Beitrag ,,Liebe als universales Prinzip (Platons
Symposion in der Renaissance, Marsilio Ficino)* (205-227) und Linda Simonis
..Eros und Agape in Shakespeares Romeo and Juliet** (229-253) folgen den theo-
logisch akzentuierten Beitrigen. Der Beitrag von Klaus Kriiger ,Innerer Blick
und #sthetisches Geheimnis: Caravaggios ,Magdalena™ (255-290) besticht ne-
ben dem lesenswerten Aufsatz durch ausgewihlte schwarz-weill Fotos unter-
schiedlicher Gemiilde, die einen ersten weiterfithrenden Eindruck in Ergdnzung
zum Geschriebenen vermitteln, die aber verstdndlicherweise aufgrund der nicht
immer ausreichenden Druckqualitit die Betrachtung und Interpretation der Ge-
milde im Original oder entsprechend in farbiger Hochglanzdruckqualitit nicht
immer zu kompensieren vermdgen. Dennoch sind die Fotos zum Verstehen des
Aufsatzes hilfreich und hétten daher nicht fehlen diirfen.

Es folgen Aufsitze von Wolfgang Janke ,,Amor Dei intellectualis (Spinoza —
Jacobi — Fichte — F. Schlegel — Schelling)* (291-310), von Edith Diising , Him-
mel der Vollendung**? — Fragmente iiber Liebe, Gott und Sein bei Hegel, Holder-
lin und Fichte* (311- 341) und Hartmut Reinhardt ,,.Der Liebe Ubermacht und
Heiligung. Zur christlichen Wendung von Goethes Wahlverwandtschaften™
(343-368). Auch die Musikwissenschaft kommt nicht kurz in den Beitrdgen von
Dieter Borchmeyer ,.,Vom KuB der Liebe und des Todes. Eros und Thanatos in
der Oper* (369-381) und von Ulrike Kienzle , Liebe, Schlaf und Tod im Werk
Richard Wagners*, mit 13 ausgewiihlten Notenbeispielen, die das Geschriebene
sinnvoll unterstiitzen und verdeutlichen (382—419).

Den Sammelband beschliefen drei eher philosophisch-psychologisch orien-
tierte Aufsitze von Bernd Dorflinger ,.Schopenhauers Metaphysik der Ge-
schlechtsliecbe im Kontext seiner Leibphilosophie” (421-443), von Bernd
Nitzschke ,Liebe, Lust und Leidenschaft. Freuds Konzept von Sexualitit und
Eros* (445-462) und von Hans-Jiirgen Gerigk ,,Salome und Lolita. Die ,Kind-
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frau‘ als Archetypus® (463—479). Gewissermalien beruhigend und erfreulich zu-
gleich ist dann — um es mit einem Augenzwinkern zu sagen — dass der Sammel-
band nicht mit der Betrachtung der ,,Lolita™ als Archetypus endet, sondern dann
doch — Gott sei Dank — theologisch abgerundet wird mit dem bereits erwihnten
Kommentar Jiingels zur ersten Enzyklika des aktuellen Papstes, in der dieser in
Erinnerung ruft, dass der [offenbarte] Gott [der Bibel] Liebe sei (481-500).

Es konnen in diesem gesetzten Rahmen einer Buchbesprechung nicht alle
Aufsitze einer detaillierten Auswertung unterzogen werden. Dennoch sollen jetzt
noch einige ausgewihlte Besonderheiten oder Auffilligkeiten des Sammelbandes
und seiner Beitrige — insbesondere fiir Theologen relevante Gesichtspunkte —
erwihnt werden. Vorab muss noch hervorgehoben werden, dass samtliche Bei-
trdge in beiden Bdnden duferst kenntnisreich, fundiert und kompetent die den
Autoren jeweils gestellte Aufgabe meistern. Die Lektiire ist oft (sprachlich oder
vom erforderlichen Hintergrundwissen her geurteilt) sehr anspruchsvoll, dennoch
nie zu kompliziert, so das ein nicht mit Fachfragen vertrautes Klientel der Leser-
schaft von vorneherein ausgeschlossen wire. Im Gegenteil, die Beitrige bleiben
in der Regel lesbar und verstindlich, wenn auch sicherlich nicht fiir jeden in glei-
chem MafBe.

Diisings Einfithrung (7ff.), die bewusst die Sammelbandbeitrige nicht zusam-
menfassen (sie nimmt aber hier und da bereits Bezug auf die Inhalte der nachfol-
genden Aufsitze), sondern ,,ins Thema des Bandes einstimmen* will (7), ist —
wie bei ihren samtlichen Publikationen gewohnt — sprachlich brillant und an Lite-
raturbeziigen (siehe den Fulnotenapparat) duflerst kenntnisreich geschrieben.
Insbesondere ihre in philosophisch-analytischer Sprache auswertende Interpreta-
tion von Gen 2-3 (Mann und Frau) oder des Hoheliedes (8—13) ist teilweise ver-
gniiglich zu lesen und auch fiir Theologen — wenn man nicht mit einer exege-
tisch-kritischen Lupe sezierend guckt — sehr ertragreich und ,.erleuchtend*. Dabei
weill die Autorin aber auch um die schmerzliche Erkenntnis einer Welt, ,,die aus
gottlicher Liebe herausgefallen ist, die Agape noch nicht kennt oder sie nicht
wiederfindet” [= Kindesmissbrauch mit seinen katastrophalen psychischen Fol-
geschédden, vgl. Anm. 25 und 26], und um den ,, Kampf um Liebe und Anerken-
nung® (16). Lohnend sind auch Diisings kommentierende Gedanken zu Agape
und Eros in der Neuzeit und im Idealismus, bei Nietzsche und Freud, bis hin zu
Nygren und Benedikt XVI. (16—40). Theologisch motivierend sind auBerdem die
auswertenden Uberlegungen der Herausgeberin zu Nygren und vor allem zu Rat-
zinger, wenn sie hervorhebt, dass es biblisch eine ,,Agape-Eros-Versshnbarkeit*
gebe, orientiert an der ,,leidenschaftlichen Liebe Gottes fiir sein Volk mit kiithnen
erotischen Bildern beschrieben® (39), als ein ,,Biindnis ewiger Treue (39), und
damit zugleich, dass ,,[iJm Kreuz Christi ... Liebe und Gerechtigkeit Gottes ver-
sohnt* seien (40).

Gewissermalen als Exzerpt seiner 2007 publizierten Doktorarbeit fithrt uns
Hilbrands in die historisch vorliegenden Auslegungsvarianten von Gen 38 ein,
wenn er theologisch tiefschiirfend sinniert, ob Tamar nun eher Heilige oder Hure
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genannt werden sollte (97ff.). Sympathisch und beinahe programmatisch er-
scheint gleich zu Beginn des Aufsatzes die Bemerkung: ,,Das Alte Testament ist
kein Buch strahlender Helden. Vielmehr beschreibt es den Abgrund menschli-
cher Existenz* (97). Damit wird offensichtlich bereits angedeutet, das Tamars
Verhalten nicht ohne weiteres einseitig in ein Entweder-Oder-Urteil (Hure oder
Heilige) gepresst werden darf, sondern ,.heilsgeschichtlich motiviert und ,,mul-
tiperspektivisch® gedeutet werden sollte (so auch auswertend 118; vgl. die
.Rechtfertigung Tamars*, 104).

Inwieweit dieser von Hilbrands positiv begriiite ,,mehrdimensionale Zugang*
in der Auslegung etwa von Gen 38 (und von dort her auf die Bibel iibertragen)
wirklich eine ,,Bereicherung® darstellt ,,auf die aus ideologischen Griinden nicht
verzichtet werden sollte” (118-119), muss unter hermeneutischen Gesichtspunk-
ten zumindest teilweise hinterfragt, ihre Anwendung auBerdem begriindet einge-
grenzt werden (vgl. beispielsweise: Literalsinn vs. mehrfacher Schriftsinn als
theologisch bedeutsames Ringen um das Schriftprinzip sola scriptura in der Re-
formationszeit usw.), auch wenn oder gerade weil ausdriicklich einem ,,Metho-
denpluralismus® nicht das Wort geredet werden soll (119).

Wesentlich erscheint das Urteil des Autors zur Funktion von Gen 38 innerhalb
der Josefgeschichte, wenn er erwiihnt, dass das ,,Kapitel ... kein ,Fremdkérper*
in der Josefgeschichte sei, sondern ein grundsitzlich vorgegebenes Ziel verfol-
ge, namentlich ,die Existenzsicherung der GroBfamilie Jakobs“ (99). Beach-
tenswert ist auBerdem die Bemerkung, dass in der Genesis ,,Menschen aus
Fleisch und Blut mit ihren Stirker und Schwiichen ... prototypische Ziige auf-
weisen ... Ausdruck einer realistischen Wahrnehmung und ungefilterten Durch-
dringung der Lebenswirklichkeit* (97). Und unter dieser Perspektive — gewis-
sermaBen im Kontrast zu den Beitriigen zum Eros-Verstindnis bei Platon
(D. Bremer) oder Sophokles (M. Janka) — liefert die Erzihlung von Juda und
Tamar ein ,.extremes Beispiel einer alttestamentlichen Familiengeschichte zum
Erosthema® (98), das ,.den Reichtum biblischer Texte vor Augen stellen und ihre
Relevanz fiir gestern und heute aufzeigen® kann (119).

Franz Jungs biblisch-meditativ anmutende Betrachtung des Hoheliedes, teil-
weise in Anlehnung an Papst Benedikt XVI. Hinweise in seiner ersten Enzyklika,
wird als Einladung verstanden, ,,die Auslegung dieses Liedes der Lieder [neu] zu
tiberdenken* (122). Dieses Anliegen ist ausdriicklich zu begriiBen. Die vorge-
brachte Skizze der Auslegungstraditionen zum Hohelied ist lehrreich, wenn auch
scheinbar mit der unterschwelligen Absicht vorgebracht, eine Lanze fiir die ,,al-
legorische Auslegungstradition* zu brechen, selbst dann, wenn die historisch-
kritische Exegese dieser Art von Auslegung jegliches Recht abgesprochen habe
(137). Jung nun sieht in dieser (unberechtigten) Kritik ein sich aufgrund der ,,Fi-
xierung auf die Produktionsisthetik (= Entstehungsbedingungen des Textes)
ergebendes Defizit in der Schriftauslegung. Er plidiert daher fiir eine ,,gewisse
Offenheit fiir verschiedene Deutungen* (137), also ein Plddoyer fiir die ,,Rezep-
tionsésthetik®. ,Die jeweilige Rezeption ... durch den Leser reichert einen Text
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mit immer neuen Bedeutungen an und generiert so die Wirkungsgeschichte eines
Textes” (137). Dieser ziemlich fragwiirdig anmutenden, aber durchaus (nicht nur
unter romisch-katholischen Theologen) ungliicklicherweise wieder populdr ge-
wordenen mehrfachen Schriftsinn-Hermeneutik, miisste aus evangelischer Per-
spektive begriindet widersprochen werden, was aber im Duktus des vorliegenden
Sammelbandes natiirlich nicht intendiert gewesen sein kann. Die berechtigten
Anfragen an eine verantwortbare rezeptionsisthetische Bibelauslegung miissten
ebenfalls diskutiert werden, wenn auch an anderer Stelle.

Der Beitrag des Neutestamentler Thomas Soéding (147ff) iiberzeugt durch aus-
gewogene Analysen der Wortfelder (147f) und ausgewihlter neutestamentlicher
Perikopen bei Paulus und Johannes (148-166), inkl. einer Betrachtung von
1 Kor 13. Dennoch — ohne das hier jetzt ausfithren zu konnen, was an anderer
Stelle vom Rezensenten schriftlich begriindet wird — erscheint Sodings Interpre-
tation der paulinischen oder johanneischen ,.Theologie der Liebe defizitir und
verzeichnend. Denn - dies nur als exemplarische Problemanzeige — erldutert
Soding mit keinem Wort, wie beispielsweise das Verhiltnis von 1 Kor 13 und
Rom 5 zu Passagen der gleichen Briefe mit Gerichtsaussagen und der bleibenden
Wirklichkeit des Zornes Gottes iiber Ungldubige in 1 Kor 5 oder Rom 1 (neutes-
tamentlich-)theologisch (!) gedeutet werden muss. Ahnlich fehlsichtig erscheint
die einseitige Gewichtung in der Auswertung des Johannes, wenn z. B. die theo-
logisch bedeutsame Aussage aus Joh 3,16 (= Liebe Gottes in Korrespondenz zu
1 Joh 4,8.16 usw.) eigentlich mit der bleibenden Wirklichkeit von Joh 3,36
(= bleibende Trennung im Unglauben unter dem Zorn Gottes) verglichen und
korrespondierend gedeutet werden miisste (was nicht geschieht). Die ansonsten
wertvollen und weiterfithrenden Detailbeobachtungen Sédings im Verhiltnis von
Liebe, Trinitit, Wirken des Heiligen Geistes usw. bei Paulus und Johannes hin-
terlassen durch diesen durch die biblischen Texte nicht unterstiitzten theologi-
schen Astigmatismus einen unbefriedigenden Eindruck.

Die beiden sehr lehrreichen Aufsitze, einmal zu Augustins (N. Fischer, 169ff)
und zu Thomas von Aquins (Jan A. Aertsen, 191ff) Liebesverstindnis, liefern
kurze, aber gute historische und theologische Einsichten in das Denken dieser
beiden bedeutsamen ,Kirchenlehrer. Da mochte man gerne weiterarbeiten und
vor allem aus evangelischer Perspektive die Reformatoren als Gesprichspartner
mit ins Boot holen und sie mit Augustin und Thomas diskutieren lassen.

Wenden wir uns zu guter Letzt noch Jiingels Beitrag ,,Durch Glaube geformte
Liebe* zu. Da jeder Kenner von Jingels theologischen Beitrigen gewiss sei
kann, dass er niemandem nach dem Mund redet, sofern eine theologische Mei-
nung ihm zuwider laufen sollte, ist die Neugierde geweckt, wie er sich denn nun
zur ersten (fiir dieses Pontifikat dadurch prinzipiell wegweisenden) Enzyklika
Papst Benedikts XVI. ,, Deus Caritas est* dufiern wiirde. Jiingel selbst bestatigt
zu Beginn seines Betrags, dass ,,[e]vangelische Theologen ... pipstliche Enzyk-
liken in der Regel mit einem gewissen Misstrauen® lesen®, und ,,mit den Augen
eines evangelischen Christenmenschen® will er sich die Enzyklika vornehmen.
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Und man kann resiimierend festhalten, dass Jiingel von dem pipstlichen Doku-
ment positiv angesprochen wurde, ,,weil [der Text] beim evangelischen Leser ein
tiefgreifendes und weitreichendes dkumenisches Einverstindnis evoziert™ habe
(481).

Jiingel wertet, wie gesagt, wohlwollend, hier und da vielleicht zu wohlwol-
lend, wo deutlicher Ein- oder Widerspruch zu Benedikts Thesen hitte angezeigt
werden miissen, ohne dabei mit (moderaten) Riickfragen und Kritik hinter dem
Berg zu halten, widmet sich dabei primér dem ersten Teil der Enzyklika, weniger
dem zweiten Teil. Spannend zu lesen ist, wie Jiingel vorgeht, wie er scheinbar
dem Text der Enzyklika eine ,evangelische* Deutung entnimmt, die teilweise
hochst iiberraschend klingen mag, wenn er etwa den Satz ,,Gott ist Liebe™ aus
1 Joh zu Beginn der Enzyklika als Ausdruck dafiir deutet, dass der Papst sich
demnach der (eigenen und der evangelischen) Kirche so prisentiere, dass sie zu-
erst ecclesia audiens, also auf das Wort Gottes hérende Kirche sei, weil und in-
dem der Papst in seiner Enzyklika diesem markanten biblischen Satz des 1. Jo-
hannesbriefes meditierend nachdenke (482). Darin (und in dhnlichem, wie teil-
weise in der Verhiltnisbestimmung von Glaube und Vernunft, 483-—484) sieht
Jiingel durchaus typisch reformatorische Anliegen verwirklicht, was einen Evan-
gelischen — weil aus der Feder des Papstes — positiv verwundern und damit er-
freuen muss.

Die Hauptthese der ersten pépstlichen Enzyklika sei — wie gesagt — der ,,sou-
verine Indikativ gottlicher Liebe®, der die Grundlage des ,Imperativs des Lie-
besgebotes™ bilde, und diese begriifit Jiingel ausdriicklich (485), ebenso wie Be-
nedikts tiberraschende Bejahung, dass ,.die Liebe zwischen Mann und Frau ... als
...Urtypus von Liebe schlechthin® gelte (486). Auch die nach Jiingel bezeich-
nende Anniherung an Luthers Primat des Glaubens (fides) als forma caritatis,
ganz im Unterschied zur aristotelisierenden Deutung von Gal 5,6 als fides
caritate formata zur Zeit Luthers, wiirdigt er positiv als ,,6kumenische Annihe-
rung*“ oder als ,ein tiefgreifendes Einverstindnis* (488-489). Dass der Papst au-
Berdem Eros und Agape nicht als ,radikalen Gegensatz hochgesteigert wissen
will®, bestétigt fiir Jingel das zuvor Gesagte (489). Auch ,[d]as mysterium
caritatis als mysterium trinitatis“ in der Enzyklika befiirwortet Jiingel ausdriick-
lich als iibereinstimmend mit evangelischen Kerngedanken (492-493). Seine
Uberlegungen zur ,,sakramentalen Selbstvermittlung der fleischgewordenen Lie-
be Gottes* (in Christus) beurteilt er ebenso positiv (494-495), ein Urteil, das aber
nicht alle Evangelischen so teilen konnen, da doch ernstzunehmende, biblisch
abgeleitete protestantische Kritik an einem lediglich postulierten, kaum wirklich
die Gefahren erkennenden oder reflektierenden Sakramentalismus anzumerken
wilren, die Jiingel tibergeht.

Letztlich sieht Jiingel in der Enzyklika wesentliche Aspekte des Verhiltnisses
von ,,Gerechtigkeit und Liebe* sowie das ,,spezifische Profil der kirchlichen Lie-
bestitigkeit™ verwirklicht und ausgesprochen, die ,,auch Lutheraner nicht nur mit
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lebhafter Zustimmung, sondern auch mit theologischem Gewinn liest, und die ...
auch den Atheisten nachdenklich zu machen vermag* (500).

Summa summarum, der gesamte Sammelband eroffnet Horizonte. Auch wenn
manche theologischen Aussagen defizitir erscheinen, bleibt er insgesamt in sei-
nem Facettenreichtum inspirierend und damit sehr empfehlenswert.

Band 6: Geist und Heiliger Geist: Erneut sind auch in diesem Band 20 Beitra-
ge von einer Wissenschaftlerin und unterschiedlichen Wissenschaftlern zusam-
mengetragen worden, die sich darum miihen, die Frage nach dem ,Geist® bzw.
nach dem ,Heiligen Geist® philosophisch, theologisch und theologiegeschicht-
lich, jeweils exemplarisch zu erortern. Die konzeptionelle Vorgehensweise und
die Qualitdt der Beitriige sind den bereits oben genannten des Bandes 5 ver-
gleichbar.

Gleich zu Beginn des Bandes liefert Werner Neuer mit seinem Beitrag
., Geist’ und ,Heiliger Geist* im Horizont des christlich-trinitarischen Gottesbe-
griffs” eine fundierte, wegweisende Ouvertiire in die Thematik (7-21). IThm folgt
— nicht weniger weichenstellend — Ulrich Wilckens mit dem Beitrag ,,Gott, der
Drei-Eine. Zur Trinitdtstheologie der johanneischen Schriften” (23-—41). Es fol-
gen Beitrige von Alois Grillmeier ,.Das fleischgewordene Wort (Johannes 1)*
(43-52), von Xavier Tilliette ,,.Der Kreuzesschrei” (53-66), von Peter P. J. Be-
yerhaus ,,Biblisch-authentischer Umgang mit dem Wirken des Heiligen Geistes
in der Spannung zwischen Rezeptivitdt und Diakrisis® (67-86) und von Jorg
Splett ,,Gottes Dreieinigkeit denken? Zu Moglichkeiten trinitarischer Theologie
zwischen Augustinus und Richard von St. Viktor” (87-104). Wolfhart Pannen-
berg fahrt fort mit seinem Aufsatz ,,Die Vollendung der Heils6konomie Gottes
durch den Geist* (105-121), gefolgt von Adrian T. Peperzak ,.Die Gaben des
Heiligen Geistes nach Bonaventura® (123-132).

Zur Mystik liefert Karl-Heinz Steinmetz einen lesenswerten Beitrag mit dem
Titel ,,Erhabener Geschmack der Gottheit — Uberlegungen zur ,Wolke des
Nichtwissens® und zum Diskurs um die Mystische Erfahrung im England des
14. Jahrhunderts™ (133—151). ,,Gottes Heiliger Geist — ausgegossen in die Herzen
der Menschen* heilit Josef Wohlgemuths Beitrag (153-172), gefolgt von Theo-
dor Dieter ,,Heiliger Geist und Vernunft bei Luther* (173—-196).

Mit Hans-Gerd JanBens Beitrag ,,Wider die ,faule Vernunft‘. Uber Freiheit,
Notwendigkeit und Schicksal in Leibniz’ Theodizee* (197-219) beginnen insge-
samt drei cher philosophisch geprigte Aufsitze des Sammelbandes, gefolgt von
Klaus Diising ,.Der ontologische Gottesbeweis. Kants Kritik und Hegels Erneue-
rung* (221-232) und von Edith Diising ,,Hegels Begriff und Wahrheitsbeweis fiir
das Christentum. Der Tod Gottes oder Christi als die hochste Anschauung der
Liebe* (233-276).

Wieder mehr der Theologie zugewandt schreibt Sven Grosse iiber das heraus-
fordernd klingende und theologisch und geistlich sehr faszinierende Thema
»Schonheit und Theodizee. Zur geistlichen Poetik in den Liedern Paul Gerhardts*
(277-290). Hansgiinter Ludewig denkt nach iiber ,,,O Gott, o Gott...‘ Die Wie-
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derbelebung des Herzensgebet bei Gerhard Tersteegen®™ (291- 318). Peter Zim-
merling erdrtert ,Die trinitarische Spiritualitit Nikolaus Ludwig Graf von
Zinzendorfs* (319-333), wihrend Michael Trowitzsch wertvolle ,,Bemerkungen
zur Pneumatologie Karl Barths® (335-350) zum Sammelband besteuert. Jorg
Disse schreibt iiber die ,,Teilhabe an Gottes Freiheit. Zum Freiheitsverstindnis in
Hans Urs von Balthasars , Theodramatik** (351-370), wihrend Edith Diising mit
ihrem Beitrag ., Trinitarische Passiologie. Kleine Einfithrung in Hans Urs von
Balthasars , Theologie der drei Tage** (371-383) den Tagungsband abschlieBt.

Auch hier konnen wieder nur einige wenige theologische Positionslichter ge-
setzt werden, ohne dabei jeden einzelnen Beitrag wiirdigen zu konnen. Positiv
fallt auf, dass die Rede vom ,Geist* bzw. vom ,Heiligen Geist® in wegweisenden
Beitriigen des Sammelbandes zunichst nicht losgelost als Pneumatologie oder
Geisteslehre abgehandelt wird, sondern theologisch im Zusammenhang mit trini-
titstheologischen Uberlegungen verantwortet dargelegt und entfaltet wird (so
zum Beispiel bei Neuer, Wilckens, Splett, Pannenberg, Zimmerling, Trowitzsch
usw.) oder christologisch (so etwa bei Grillmeier, Tilliette, Pannenberg, Disse,
E. Diising u. a.). Zu Recht macht zu Beginn Werner Neuer auflerdem darauf
aufmerksam, dass wir es heutzutage theologisch mit einer ,Geistvergessenheit
zu tun haben im , Kontext einer Verkiimmerung der Trinititslehre (9f.). Neuer
wendet sich auBerdem gegen die (von Adolf von Harnack und anderen) vorge-
brachte, oft modifiziert tradierte, aber dennoch falsche These, dass das Evangeli-
um durch ,,Hellenisierungsprozesse™ verfremdet worden sei, insbesondere ,.be-
grifflich-terminologisch* hinsichtlich der Aussagen zur Trinitit (15). Neuers Ar-
gumentation gegen diese These ist prignant, gut und weitgehend plausibel
(15-21).

Wilckens schlieit seinen Beitrag mit der lesenswerten und beachtlichen The-
se: ,,.Die johanneische Theologie ist selbst die erste Trinititstheologie der Kirche.
Sie liefert nicht nur gewisse Ansitze fiir das spitere Trinititsdogma, sondern ist
dessen biblische Grundlage* (41). Angesichts der skizzierten Argumente und
exegetischen Schlussfolgerungen dieses Beitrags, wiinscht man sich, es gibe
noch weit mehr deutschsprachigen Neutestamentler mit einer solchen profunden
Uberzeugung auf griindlicher Exegese basierend. Selbst Grillmeiers Beitrag ver-
mag zu guter Letzt nicht in allem zu iiberzeugen, da er doch sehr stark iiberliefe-
rungs-historisch biblische Zeugen bewertet und damit ,,nur® sich entwickelnde
Akzentsetzungen unterschiedlicher christologischer Positionen formulieren kann.
Tilliettes Auslegung zu Johannes 1 ist dagegen wieder sehr lesenswert und
kenntnisreich, wenn gelegentlich die zu sehr abstrahierende, ,,blumige‘ Sprache
unpriizise erscheint, wenn es dann beispielsweise um konkrete und eben nicht
versiert ausweichende Aussagen geht.

Peter Beyerhaus beginnt mit einer kurzen, aber priizisen Analyse und Wahr-
nehmung unserer Gegenwart, die ,als sog. Postmoderne gekennzeichnet [ist]
durch eine erneute Zuwendung zur transzendenten Uber- und Innenwelt™ (67).
Der Beitrag ist ein ausgezeichnetes Beispiel dafiir, wie unter Christen und christ-
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lichen Theologen das jeweilige vorfindliche Zeitgeschehen griindlich wahrge-
nommen und diakritisch ausgewertet werden muss (67-73). Beyerhaus ist und
bleibt darin ein Vorbild. Die biblische und altkirchliche Skizze zur Lehre vom
Heiligen Geist ist weiterfithrend und sehr hilfreich (73-83) und muss — wie bei
Beyerhaus als einem erfahrenen Missionswissenschaftler gewohnt und erwartet —
auf die wichtige Scheidung der Geister als einer wesentlichen Aufgabe der Kir-
che Jesu Christi hinauslaufen (84-86). Die ,, Testfragen bei der Priifung der Geis-
ter** sind daher duBerst niitzlich und gut anwendbar (85).

Die Beschiftigung mit divergierenden und herausfordernden pneumatolo-
gischen und trinitarischen Aussagen bei Augustin (J. Splett), bei Bonaventura
(A. T. Peperzak) und in der Mystik (K.-H. Steinmetz) weiten den theologiege-
schichtlichen Horizont hinsichtlich der Rede vom Heiligen Geist bzw. vom Wir-
ken des Heiligen Geistes. Allerdings ldsst insbesondere der Aufsatz zur Mystik
gerade den Aspekt auBen vor, auf den zuvor Beyerhaus zu Recht hingewiesen
hat. Viel zu unkritisch wiirdigt Steinmetz die Erfahrungen der Mystik, wenn er
lapidar feststellt: ,,Der Ausdruck der sensus spirituales bezeichnet die gnadenhaf-
te Befdhigung des menschlichen Geistes, auf intuitive Weise Gott als gegenwir-
tig zu erfahren® (150), auch wenn er von einer ,,pneumatologischen Hermeneu-
tik* spricht, mit der man dann zu einer objektiven Bewertung von Erfahrungs-
mystik kommen miisse, wie es beispielsweise die untersuchten Exempel aus dem
englischen 14. Jahrhundert dargelegt hitten.

Wolfthart Pannenbergs Beitrag (105-121) ist in gewisser Weise eine Kurzfas-
sung wesentlicher Aussagen seiner im Laufe von Jahrzehnten entwickelten Theo-
logie hinsichtlich der Heilsokonomie Gottes und des Wirkens des Heiligen Geis-
tes in der Kirche sowie im Einzelnen, ergo die ,,Vollendung [des] Wirkens [Got-
tes) in der Welt der Schopfung™ (105), also die Bedeutung des Zusammenhangs
von Schopfung und Eschatologie. Manches dieses Beitrags ist sehr lesenswert,
anderes ist zu hinterfragen, das meiste aber — typisch Pannenberg — inspirierend
und herausfordernd.

Josef Wohlgemuths Beitrag verharrt — bei allen ernstzunehmenden, biblisch-
theologischen Uberlegungen — in einer spekulativ-unkonkreten Sprache (,,... wo
die Sprache aus den Geburtswehe des Kosmos aufbricht®, 167), die vom substan-
tiellen Aussagengehalt her geurteilt nicht iiberzeugen kann, zumal er zu pauschal,
ohne theologische Verifizierung, vom Geistbesitz der ,,Getauften* spricht (172),
was angesichts des gravierenden Dilemmas und theologischen Nebels innerhalb
volkskirchlicher Tauftheologie und Taufpraxis eine so kaum haltbare und damit
nicht belastbare Aussage sein diirfte. Theodor Dieters Untersuchung ,,Heiliger
Geist und Vernunft bei Luther* (173ff.) erscheint dagegen wieder sehr lesenswert
und erhellend. Dieter arbeitet drei interessante Aspekte des Vernunftgebrauchs
bei Luther heraus (1. Weltumgang, 2. Orientierung des Selbst, auch als Christ
und 3. Vernunfturteile und Glaube). Allerdings betont er dabei, dass man bei Lu-
ther stets gut beraten ist, in dieser Frage keine Pauschalurteile vorzunehmen, weil
»die Auseinandersetzung jeweils im Einzelfall gefithrt werden® muss (196). Nur
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so konne man die ,teilweise hochpolemischen Ausfithrungen Luthers iiber die
Vernunft* — auch hinsichtlich des Wirkens des Heiligen Geistes — sinnvoll zu-
ordnen (196).

Die philosophischen (und darin dann doch auch theologischen) Untersuchun-
gen von H.-G. JanBen, K. Diising und E. Diising beschiftigen sich mit geistes-
wissenschaftlichen Phdnomenen bei Leibniz, Kant und Hegel, um Aspekte wie
Vernunft, Theodizee, Freiheit, Gottesbeweis, Wahrheitsbeweis usw. aus deren
Sicht begreifen zu konnen.

Sehr lesenswert und nachdenklich stimmend ist Grosses Beitrag zur Theodi-
zee-Poetik bei Paul Gerhardt, auch deshalb, weil der Liederdichter und Theologe
unter dieser zugespitzten Themenstellung bedauerlicherweise viel zu wenig Ge-
hor fand und findet (277ff). Ahnliches wire zu Ludewigs Aufsatz zu Tersteegen
(291ff) und zu Zimmerlings Beitrag zu Zinzendorf zu sagen (319ff), wobei Letz-
terer den Akzent noch dahingehend legt, dass Zinzendorf die , Trinitit als Vor-
bild fiir die Alltagsspiritualitiit” verstand (331), neben der ,,Bedeutung der Trini-
tit fiir die gottesdienstliche Spiritualitit” (330), stets unter dem Oberbegriff der
.Herzenswahrheit* stehend und dem Trinititsverstindnis als Abglanz der Fami-
lie (Vater, Mutter, Sohn) verpflichtet (321-329).

Karl Barths Pneumatologie in nuce im wahrsten Sinne des Wortes als ,, Geis-
tesgegenwart™ (350) vorgestellt zu bekommen (M. Trowitzsch), ist sehr ertrag-
reich, wenn es auch die Lektiire von Barths Originalaussagen nicht zu ersetzen
vermag (335ff). Ebenso ertragreich, aber insgesamt wesentlich komplexer und
auch komplizierter und damit nicht auf Anhieb sofort zu begreifen, was nun je-
weils konkret ausgesagt wird, sind die beiden abschlieBenden Untersuchungen zu
Balthasars Theologie einzuschitzen. Wiihrend Jorg Disse Balthasars Freiheits-
verstindnis in der ,Theodramatik, Balthasars breit angelegter Systematischen
Theologie, analysiert und dabei zu dem Ergebnis kommt, dass ,,[v]ollendete
Freiheit ... freie gewiihlte Teilhabe an Gottes unendlicher Freiheit bzw. an der in
Jesus Christus verwirklichten Einheit von endlicher und unendlicher Freiheit [ist,
die allerdings vorldufig eine] eschatologische GroRe* der VerheiBung bleibt
(370), betont Edith Diising das ,,Zentrum Kreuz und Auferstehung Jesu Christi*
in Balthasars Theologie, also die drei Tage von Karsamstag bis Ostersonntag
(371; vgl. 381f). Diese beiden abschlieBenden, duflerst tiefsinnigen und lehrrei-
chen Beitrdge zur Theologie des Schweizers Balthasar lassen ein wenig vermis-
sen, was sie im Gesamtduktus der Themenstellung ,,Geist und Heiliger Geist*
beizutragen vermogen, sieht man einmal von ihren christologischen und soterio-
logischen Implikationen ab. Die Geistesrelevanz dieser Beitriige wird nicht rich-
tig anschaulich.

AuBer ansatzweise im Beitrag von Beyerhaus und zu den Geistesgaben bei
Bonaventura wird die bereits iiber 100 Jahre andauernde und heftig umstrittene
Frage nach dem Wirken und den Gaben des Heiligen Geistes im gesamten Ta-
gungsband nicht thematisiert, theologische Weichenstellungen, die in der
Pfingstbewegung oder in den sog. ,drei Wellen® des Wirkens des Heiligen Geis-
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tes im 20. Jahrhundert fiir die christliche und kirchliche Existenz als ,,notwendig*
behauptet und gefordert werden, bleiben leider unerwéhnt. Dieses Versdumnis ist
fiir einen thematisch so konturenreich gezeichneten Tagungsband zum Heiligen
Geist irgendwie nicht verstidndlich, zihlen doch charismatische und pfingstliche
Konfessionen numerisch mit vielen Millionen bekennender Christen weltweit
quasi zu den ,,GroB-Kirchen®, selbst wenn deren geschriebene Theologie oftmals
noch defizitir erscheinen mag. Es ist eben nicht nur eine ,,Geistvergessenheit
(W. Neuer) oder eine postmoderne ., Zuwendung zur transzendenten Uber- und
Innenwelt* (P. Beyerhaus) in der Gegenwart zu beklagen, sondern zugleich auch
eine ernsthafte, mitunter eine schwirmerische und sogar geistlich ungesunde
Geistes-Euphorie wahrzunehmen, die spektakulidre Erfahrungen als Erkennungs-
zeichen ihres Verstindnisses der ,,Geistesgegenwart auf die erfahrungstheologi-
schen Fahnen geschrieben hat, ohne dabei christologische oder soteriologische
Aspekte von vorneherein zu ignorieren. Dazu hitte wenigstens ein konstruktiv
diakritischer Beitrag den Sammelband bereichern miissen.

Damit schlieRe ich die Buchbesprechung dieser umfangreichen und substanti-
ell ertragreichen Tagungsbénde ab. Die Herausgeber sind zu begliickwiinschen,
dass sie wieder hochkaritige Theologen, Philosophen und andere Forscher zur
Mitarbeit motivieren konnten. Alles in allem liegen zwei lohnenswerte Themen-
binde vor, die hier und da punktuell zum Weiterstudium motivieren, und auch
Liicken in der Allgemeinbildung zu schliefien vermogen.

Berthold Schwarz

Matthias Haudel: Die Selbsterschliefung des dreieinigen Gottes. Grundlage ei-
nes  Okumenischen Offenbarungs-, Gottes- und Kirchenverstdandnisses,
FSOTh 110, Goéttingen: V&R, 2006, geb., 640 S., € 75,95

Die bewusst kumenisch ausgerichtete Untersuchung des Systematikers der Uni-
versitiat Miinster, Matthias Haudel, zur ,,Selbsterschlieung des dreieinigen Got-
tes fordert heraus. Diese Studie ist 2004 als Habilitationsschrift angenommen
und 2006 publiziert worden. Beachtenswert ist, dass sie bereits 2005 von der ka-
tholischen Fakultit der Universitidt Regensburg den ,, Theologie- und Okumene-
Preis* verlichen bekam. Nicht zuletzt auch deswegen — quasi aus interkonfessio-
nellem Interesse — soll die Untersuchung jetzt auch noch der in nicht geringem
Mafe ,,ganz anderen® dkumenischen Leserschaft des Jahrbuches fiir Evangelika-
le Theologie vorgestellt werden.

Es ist wohl kaum zu bestreiten, dass die gegenwirtige Christenheit eine dra-
matische ,,Verkiimmerung der Trinitéitslehre” in ihren eigenen Reihen zu bekla-
gen hat. Wenn dann eine Forschungsarbeit sich genau dieser offensichtlichen
Problemanzeige im Bereich zentral-christlicher Themen intensiv widmet, macht
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das hellhorig. Die Untersuchung leistet damit einen wertvollen Beitrag zur Be-
wahrung des christlichen Evangeliums vor dem Absturz in die religios-
theistische Beliebigkeit. Was daher auch immer an Einzelergebnissen der Arbeit
zu Tage gefordert wird, die ggf. umstritten oder zumindest diskutabel sein kon-
nen, alleine diese wichtige Beobachtung ist bereits ausdriicklich lobenswert.

Haudel will ausdriicklich ,.den Zusammenhang von Trinitdtslehre, Offenba-
rungsverstindnis und Kirchenverstdndnis im Blick auf die gesamte Kirchenge-
schichte und alle groBen Konfessionen ... untersuchen™ (9), eine monumental
anmutende Aufgabenstellung und Zielsetzung. Und doch — hat man die Lektiire
des 640-Seiten Werkes hinter sich — ist es Haudel iiber weite Strecken wirklich
gelungen, diese Aufgabe kenntnisreich — wenn auch substantiell ziemlich an-
spruchsvoll — zu l6sen. ;

Lesenswert sind gleich zu Beginn die ,,Einleitung™ (11-27) und das 1. Kapitel,
das in vier Unterabschnitten die systematisch-theologische und Skumenisch-
theologiegeschichtlich relevante Problemstellung andeutet und beschreibt. Der
Autor beabsichtigt mit seiner Untersuchung nachzuweisen, dass trinitéitstheologi-
sche und ekklesiologische Priorititen in einer Wechselwirkung — entsprechend
konfessioneller Unterschiede und theologischer Divergenzen — stiinden und ein
sachgerechter okumenischer Dialog konsequenter Weise letztlich nur unter Ein-
sicht in diese Zusammenhinge gelingen konne (9). ,,Deshalb®, so der Verfasser,
Jleitet die Studie aus der — in ost-westkirchlicher Okumene entstandenen — ge-
meinsamen altkirchlichen Grundlage, der neunizinischen Theologie, neue Diffe-
renzierungen und Verhdltnisbestimmungen ab, die allen Konfessionen einen
Rahmen fiir offenbarungs- und trinitétstheologische Annidherungen eréffnen® (9).
Ein konstruktiver Ansatz, der — wie die Studie gut zeigt — tatsdchlich iiberkonfes-
sionelle Gespriche eroffnet und zu fordern vermag.

Ertragreich und priizise werden in Kapitel II. die heilsdkonomischen Parame-
ter der Trinitdtslehre in der Alten Kirche bis zum Konzil des Jahres 381 entfaltet
und diskutiert, Parameter, die laut Haudel als Grundlage 6kumenischer Verhilt-
nishestimmungen gelten (82—153). Dabei sieht er letztlich das altkirchliche Trini-
titsdogma nicht als einen vom urspriinglichen christlichen Offenbarungsgesche-
hen der biblischen Zeugnisse entfernten Fremdkorper an (150-153).

Im III. Kapitel wird die trinitdtstheologische Neubesinnung im 19. und
20. Jahrhundert aufgezeigt, wobei von dort abgeleitet problemorientiert einige
wegweisende ekklesiologischen Implikationen gezogen werden. Bevor jedoch
das Kapitel diese Aspekte beleuchtet, wird zuniichst einmal die Weiterentwick-
lung der Trinititslehre im Osten wie im Westen von der Alten Kirche iiber Au-
gustin bis zur Scholastik ausgewertet. Dabei wird u. a. zu Recht auf die unita-
risch gefiarbte scholastisch-ontologische Sichtweise kritisch hingewiesen
(154-173). Diesem dogmengeschichtlich interessanten Durchgang folgt sachlich
einleuchtend ,,Luthers Riickgriff auf die biblisch-6konomische Trinitéitslehre der
Alten Kirche in seiner reformatorischen und ékumenische Relevanz* (174-192),
die die (teilweise) scholastische Engfiihrung zu iiberwinden ermoglichte (178f).
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Nach dieser iiberdimensionierten, ausfiihrlichen Einleitung folgt schlieBlich —
‘wie in der Kapiteliiberschrift angedeutet — die Neubesinnung auf die Trinitéitsleh-
re im 19. und 20. Jahrhundert, quasi als eine Art Bestandsaufnahme der theologi-
schen Bemiihungen ,.zur Uberwindung eines natiirlich-theistischen Gottesver-
standnisses* (193-240).

Die Kapitel IV. und V. beschreiben daraufhin sinnvoll ankniipfend unter-
schiedliche ,heilsokonomisch neuorientierte Neubegriindung[en] der Trinitéts-
lehre” bzw. ihre Fortschritte, untersucht bei K. Rahner, E. Jiingel, J. Moltmann
und Dimitru Staniloae (241-335), gefolgt von ,.ekklesiologischen Konsequenzen
(...) trinititstheologische[r] Defizite* (bzw. Einseitigkeiten), konfessionsiiber-
greifend untersucht bei J. Ratzinger (katholisch), I. D. Zizilouae (orthodox),
M. Volf (protestantisch) (336-452), wobei kritisch anzufragen ist, ob Miroslav
Volf (baptistisch-freikirchlich, Moltmann-,,Schiiler*(?) — siche 410ff) in dieser
Reihe wirklich als Repriisentant fiir das Protestantische bzw. das rypisch Frei-
kirchliche eine gute Wahl war.

Im abschlieBenden VI. Kapitel bietet Haudel einen iiber 150 seitigen ,,L6-
sungsansatz zu den erarbeiteten theologischen Gedankengéngen und prinzipiel-
len Problemanzeigen an (453-605). Er sieht einen wesentlichen Beitrag seiner
Studie darin, dass zunéchst einmal ,,die Interdependenz von offenbarungstheolo-
gischen, trinitéitstheologischen und ekklesiologischen Primissen und Defiziten in
ihrer Bedeutung fiir das Gottes- und Kirchenverstindnis“ wahrzunehmen sei
(604-605). Dies kann durchaus uneingeschrinkt als gelungenes Fazit der Studie
bestétigt werden.

Die 6kumenische Breite der Untersuchung ist — wie gesehen — beachtlich, lei-
det dann aber teilweise auch an dem weit verbreiteten theologischen Astigmatis-
mus, freikirchliche Theologie und Kirchen zu iibersehen. Denn die Untersuchung
zu den Thesen bei M. Volf aus ,.freikirchlich-baptistischer* Sicht (410f) erscheint
nicht wirklich repriisentativ, eher dann schon die von Volf selbst kritisch abge-
lehnten ,.freikirchlichen Kreise® (die aber nicht niher erldutert werden), die fiir
die Diskussion mit den Thesen der sogenannten ,,GroR-Kirchen* hitten noch
besser verdeutlichen konnen, warum den ,,freikirchlichen Kreisen® u. a. aufgrund
ihrer ,individualistische[n] Auffassung der Glaubensvermittlung und des
Heils* ... ,,der Gedanke der Entsprechung der Kirche zur Trinitit weitgehend
fremd geblieben* ist (411, Anm. 318). Die Untersuchungsergebnisse Haudels
dienen jedoch allen Konfessionen zur theologischen Orientierung, insbesondere
bei der jeweils eigenen Reflexion der beschriebenen offenbarungstheologischen,
trinitétstheologischen und ekklesiologischen Differenzierungen.

Insbesondere — summa summarum — iiberzeugen Haudels herausfordernde
theologische Urteile, die er jeweils sachgerecht begriindet, wie beispielsweise:
Zugleich enthalten die Ergebnisse [der gesamten Untersuchung, Anm. d. Rezen-
senten] die Mahnung, den trinitarischen Gottesbegriff nicht zu pauschal und
selbstverstindlich als konforme Einheitsbasis vorauszusetzen, da vielfiltig diver-
gierende trinitétstheologische Priorititensetzungen mit analogen ekklesio-
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logischen Konsequenzen existieren™ (586; dhnlich 597f, dort auch gut referierte
Gesichtspunkte zum Verhiltnis Kirche—Israel u. 6.). Oder auch — unter Berufung
auf z. B. J. Moltmann oder G. R. Schmidt — verbieten sich fiir Haudel , frinitdits-
theologische Reduktionen bzw. Einseitigkeiten ebenso wie Minimalisierungen,
weil diese sich ,,auch fiir den auf alle Religionen zielenden interreligicisen Dialog
als wenig hilfreich® erweisen. Und weiter: ,.Das [eben Genannte, das sich verbie-
tet] ergibt sich zunidchst schon aus grundsitzlich hermeneutischen Erwigungen
[es folgt ein Zitat von Moltmann, Anm. d. Rezensenten]: ,Es dient dem Dialog
mit den anderen Religionen nicht, wenn Christen das besondere Christliche rela-
tivieren und zugunsten eines allgemeinen Pluralismus preisgeben. Wer sollte an
einem Dialog mit christlichen Theologen interessiert sein, die das Christliche
nicht mehr eindeutig vertreten wollen?*“ (598). Deshalb betont Haudel in diesem
Zusammenhang zu Recht: ,,Weil sich die christliche Identitiit auf die trinitarische
SelbsterschlieBung Gottes griindet, liegt fiir die christlichen Kirchen in einer an-
gemessenen Trinitéitslehre und ihren Implikationen die MaBgabe fiir den interre-
ligiosen Dialog™ (599).

Solche und #hnliche Schlussfolgerungen iiberzeugen und machen auch da-
durch Haudels Untersuchung erfreulich studierenswert, selbst wenn die nach wie
vor giiltigen primér kirchentrennenden soteriologischen Gesichtspunkté (Recht-
fertigung, Glaube und Werke, Gnade und Erlosung usw.) durch die Konzentrati-
on der Studie auf Trinitdt, Offenbarung und Ekklesiologie nicht wirklich iiber-
wunden werden konnten. Denn — um nur ein Beispiel zu nennen — auch zur Zeit
der Reformatoren war bekannt, dass die rémische Kirche die Dreieinigkeit als fiir
den Glauben konstitutiv und als unaufgebbar rechtgliubig ansah. Trotzdem wur-
de die Kirche Roms als ,,unwahre* Kirche disqualifiziert, in der Argumentation
basierend auf den theologischen Leitlinien der particula exclusiva bzw. auf sote-
riologisch und epistemologisch, biblisch-theologisch gegriindeten Unterschieden,
die das Zentrum rémisch-katholischer Theologie als ein ,,anderes* und damit als
ein ,,falsches Evangelium® betrachteten, einem Urteil, das die auch damals be-
reits ,,gemeinsame Auffassung* der Trinititslehre nicht zu iiberwinden vermoch-
te, noch heute zu tiberwinden vermag. Die Frage nach der ,,Wahrheit* im christ-
lich-6kumenischen Dialog kann daher prinzipiell nicht an der Soteriologie oder
an der Anthropologie vorbei gelingen, was Haudel zwar insgesamt auch weil3
und erkennt, aber dann doch nur am Rande diskutiert. Letztlich setzt er gewiss
nicht vollig unberechtigt (wie ja die Untersuchung streckenweise sehr gut aufzei-
gen konnte), vielleicht dann aber doch zu viele ,,Hoffnungen* auf die Uberwin-
dung des die Kirchen Trennenden durch die Betrachtung der Gemeinsamkeiten
der Trinitétslehre mit ihren Implikationen.

Allein die detaillierten Einzeldarstellungen zu Positionen der Dogmen- und
Theologiegeschichte und der Dogmatik, dazu die ausgewogenen, intelligenten
systematisch-theologischen Schlussfolgerungen und Auswertungen empfehlen
nachdriicklich die Lektiire jedem theologisch Interessierten mit dem Gespiir fiir
den interkonfessionellen Gedankenaustausch. Das umfangreiche Literaturver-
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zeichnis (606-636) sowie das hilfreiche Personenregister (637—640) erleichtern
das Weiterstudium.
Berthold Schwarz

Otto HaB: Die Selbstbehauptung des christlichen Glaubens in Zeiten massiver
Bestreitung. Marktwirtschaft und Ethik, Bd. 14, Miinster: Lit, 2010, 320 S., Pb.,
£ 2990

Dieser Titel sollte sofort das Interesse der Leser wecken: Er trifft den Nerv des
Selbstverstindnisses von Kreisen, die sich als evangelikal oder auch evangelisch-
konservativ verstehen. Otto Haf} ist in evangelikalen Kreise jedoch kein bekann-
ter Name, und so diirfte das Buch - {iberdies nicht in einem evangelikalen Verlag
erschienen — leider kaum bekannt werden. Uber den Verfasser erfihrt der Leser,
dass er Vorstandsmitglied der ,,Gesellschaft zur Forderung von Wirtschaftswis-
senschaften und Ethik e. V.“ ist (19). Sie will von biblischer Grundlage aus ein
wirtschaftsethisches Gesprich mit anderen Wissenschaftlern fithren. HaB hat
1993 eine historische Dissertation iiber den konservativen Erlanger Neutesta-
mentler Hermann Strathmann veroffentlicht (Christliches Denken und Handeln
in bewegter Zeit, Bamberg: WVB, 1993).

Hal} gliedert seine Untersuchung folgendermafien: Auf die Einleitung (I, 1-20)
folgt ein Kapitel tiber Entstehung und Autoritét der biblischen Schriften (II, 21—
65) und ein weiteres iiber die Ausbreitung des christlichen Glaubens (III, 66-94).
Im vierten Kapitel beschiftigt sich der Autor mit dem Verhiltnis von christli-
chem Glauben und antikem Denken in Antike, Mittelalter und Reformation, aber
auch bis hin zum neuzeitlichen Positivismus (IV, 95-128). Die Entstehung der
Neuzeit (V, 129-198) und die Theologie des 20. Jahrhunderts (VI, 199-269) bil-
den den Schwerpunkt des Buchs. Zwei abschlieBende kiirzere Kapitel beschifti-
gen sich mit der metaphysischen Grundlage der Geschichtsphilosophie (VII,
270-282) und Konsequenzen der Untersuchung (VIII, 283-299).

Der Verfasser geht von einer konservativ-evangelischen Position aus (1f). Thm
liegt am Herzen, dass die Theologie nicht von den anderen Wissenschaften als
unwissenschaftlich ausgegrenzt wird (8f). Beispielhaft nennt er die sprachanaly-
tische philosophische (nicht die theologische!) ,.Erlanger Schule* des 20. Jahr-
hunderts mit ihrer Religionskritik unter Fiihrung von W. Kamlah und
P. Lorenzen (4—13). Die Forschungen von Haf sind iiberwiegend von wirt-
schaftsethischen Interessen bestimmt; er will die politische Geschichte und die
Entwicklung des menschlichen Denkens im Rahmen der Globalisierung betrach-
ten (13f). Grenziiberschreitungen des wissenschaftlichen Denkens und ,,maflose
Uberschitzung menschlicher Moglichkeiten sieht er beispielsweise im antime-
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taphysischen Affekt der Philosophie oder in der Behauptung, dass eine vermeint-
lich notwendige historische Entwicklung heute den Glauben nicht mehr méglich
mache. Im Gegenteil: Religionen erleben eine Renaissance (14f).

In der Frage der Evangelienentstehung plidiert der Verfasser fiir die klassische
Zwei-Quellen-Theorie (44ff). Unter Berufung auf Kihler, Calvin und Luther be-
statigt HaB3 die Autoritéit der Bibel (60-62) und geht in einem Exkurs auf die Bi-
bel in , gerechter Sprache ein (63-65). Die Betrachtungen zur Ausbreitung des
Glaubens in Auseinandersetzung mit dem antiken Denken (95-128) fahren ein
beachtliches Arsenal an geistesgeschichtlichen Fakten auf, das man von theologi-
schen Untersuchungen in dieser Breite nicht gewohnt ist. Nicht nur die in Theo-
logenkreisen bekannten Namen von Descartes, Laplace und Haeckel, die Deisten
und Atheisten bis hin zu Theologen wie D. F. Straul und Ernst Troeltsch werden
dargestellt; vielmehr wird auch ein Wirtschaftstheoretiker wie Adam Smith und
seine deistischen Ansichten portritiert (148—155). Neben Feuerbach, Marx und
Nietzsche kommen allerdings auch Pascal, Kierkegaard und Martin Kihler zu
Wort. Die Darstellung der Theologiegeschichte des 20. Jahrhunderts konzentriert
sich stark auf die theologische Seite des Kampfes der Bekennenden Kirche und
die beiden damals in Erlangen lehrenden Theologen Hermann Strathmann und
Walter Kiinneth (am Rande auch Hermann Sasse, Paul Althaus und Werner
Elert). Die damalige Anpassung an den deutsch-nationalen Zeitgeist wird am
Beispiel des Wirtschaftsethikers Georg Wiinsch und bei Friedrich Gogarten de-
monstriert. Wiinschs Theologie zeigt: ,,Das Schriftgemile wird aufgehoben zu-
gunsten des ZeitgemiBen” (208). Die neuere Diskussion kommt mit Bultmann,
Zahrndt und Gerd Liidemann in den Blick.

Hass bringt sein Anliegen, dass es keine notwendigen geschichtlichen Ge-
setzméBigkeiten gibt, die den heutigen Glauben behindern kénnten, noch einmal
in den letzten beiden Kapiteln zu Wort (273). Die christliche Heilsgeschichte
verlduft nicht als notwendiger Prozess, sondern sie ist Geschichte in Gottes
Hand. An dieser Stelle hiitte er auf Karl Lowiths Studie zum Verhiltnis von
Weltgeschichte und Heilsgeschehen (1953 u. 6.) eingehen konnen. — Fazit: eine
interessante Untersuchung, aus der Theologen und Wirtschaftswissenschaftler

“viel lernen kénnen. Manchmal wirkt die Quellenauswahl aber eklektisch. Der
weitgespannte Horizont der mittleren Kapitel wird m. E. in den Anfangs- und
Endabschnitten nicht eingeldst, sondern scheint in Darstellungen steckenzublei-
ben, die sich eher im — durchaus interessanten — Raum Erlanger Theologiege-
schichtsschreibung bewegen. So ist zum Beispiel zu fragen, warum nicht die
neuere Atheismus-Diskussion um den Englidnder Richard Dawkins und ,,huma-
nistisch*-deutsche Freidenkervereine als Ausgangspunkt genommen wurde. Die-
se kleinen Kreise fiihren ja zur Zeit lautstark die Front deutscher Christentums-
kritiker an; sie wittern nach der Veréffentlichung etlicher aus dem Englischen
iibersetzter und publikumswirksam vermarkteter Bestseller Morgenluft fiir ihre
frither eher unbeachtet vor sich hindiimpelnden und esoterisch wirkenden Zirkel.
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Dennoch: nicht der erwartete, sondern schon der présentierte Inhalt macht das
Buch zu einer gewinnbringenden Lektiire.
Jochen Eber

Heinzpeter Hempelmann: Der neue Atheismus und was Christen von ihm lernen
konnen, GieBen; Basel: Brunnen, 2010, Pb., 208 S., € 16,95

Es ist wohl kaum zu iibersehen und zu leugnen, dass der Atheismus als Weltan-
schauung gegenwirtig eine Art Bliitezeit erlebt. Waren die Atheismus-Debatten
der zuriickliegenden Jahrzehnte oft akademisch geprdgt, ohne numerisch die
breite Bevolkerung zu erreichen, erreicht die neue Welle das breite, gebildete
Biirgertum und vor allem viele junge Menschen. Nicht nur Dawkins ,,Gottes-
wahn* oder Hitchens ,,Der Herr ist kein Hirte* machten in letzter Zeit Furore und
avancierten sogar zu umsatzstarken Bestsellern. Vielmehr fiillen mittlerweile ei-
ne Unmenge an deutschsprachigen Taschenbuchtiteln mit mehr oder weniger
denkerischem Tiefgang oder solider Argumentationsbasis die Regale der Buch-
laden. Auffallend ist bei den neueren deutschsprachigen Publikationen, dass sie
relativ aggressiv und kdmpferisch insbesondere gegen den christlichen Glauben
vorgehen und beabsichtigen, diesen ad absurdum zu fithren, lacherlich zu ma-
chen oder eben in jeder nur erdenklichen Weise zu diskreditieren. Angesichts
solcher Beobachtungen werden aufkldarende Biicher wie das von Hempelmann
zum neuen Atheismus zur notwendigen Pflichtlektiire. Die Uberschrift des Titels
liefert dabei bereits einen wertvollen Impuls zum Nachdenken: ,,... und was wir
Christen von ihm lernen konnen“. Denn Hempelmann bietet auf den insgesamt
208 Seiten seines Buches entsprechende Hinweise, was Christen aus dieser neuen
Atheismus-Bewegung fiir sich, fiir ihren Glauben, fiir ihre ,,Mission* und fiir den
Umgang mit atheistisch Denkenden lernen konnen. Schon im Vorwort betont er
programmatisch: ,,Die Auseinandersetzung mit denen, die anders denken, ganz
anders, kontrir denken, befruchtet; sie provoziert, fordert im durchaus positiven,
forderlichen Sinne heraus. Religions- und Christentumskritik schenkt den frem-
den Blick ... Die Auseinandersetzung mit der Religions-, Christentums- und Kir-
chenkritik des Neuen Atheismus leitet Christen zu Anliegen zuriick, die sie im-
mer wieder zu vernachldssigen drohen, die christlicher Glaube aber nicht unge-
straft vergessen darf ... die Wahrheitsfrage ... Die Beschiiftigung mit dem Neuen
Atheismus ... tut einem Christentum und einer Kirche, die missionarisch aufbre-
chen will, gut* (7).

Markante, iiberraschende Worte, die viel versprechen und die auch inhaltlich
weitgehend zu halten vermdgen, was sie versprechen. Es erscheint sehr gelungen,
dass Hempelmann in einer merkbaren Gelassenheit, gepaart mit intensiver, ge-
lehrter Durchdringung der Fragen, die Themenstellungen bearbeitet, eben nicht
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mit Angstlichkeit oder gar in einer rigiden Abwehrmentalitiit, die (auch) unter
Christen bei Bedrohung ihres Glaubens ja durchaus nicht selten anzutreffen ist.
Diese Grundtendenz einer offensiven, selbstbewussten, jedoch keineswegs iiber-
heblich gefiihrten Auseinandersetzung mit dem neuen Atheismus, dieses ernst-
hafte Sich-Stellen der Sachfragen aus christlicher Perspektive, ist sehr sympa-
thisch und (fiir Christen) in mancher Hinsicht hilf- und lehrreich. Hempelmann
betont ndmlich: ,,Es kann sehr helfen, wenn Nichtchristen Christen schildern,
was sie daran hindert, den Weg in die Kirche zu finden; was sie davon abhiilt, zu
glauben, oder noch weitergehend: warum sie die Kirche verlassen und den Glau-
ben verloren haben® (8).

Hempelmann gliedert sein Buch in drei Hauptteile: Teil A: Darstellung
(13-61); Teil B: Kritische Analyse, (63—153); Teil C: Glaube braucht Griinde,
(155-182). Diese Hauptteile sind wiederum in sinnvolle Kapitel unterteilt, die
dem Leser — ergéinzt durch Exkurse — einen guten Uberblick liefern, was im Buch
zu erwarten ist und was nicht.

In , Teil A: Darstellung: Kontext, Kopfe, Konzepte® sensibilisiert Hempel-
mann zunéchst einmal die Leserschaft dafiir, dass es zwar durchaus ein gesell-
schaftlich und soziologisch wahrnehmbares neues Suchen und Fragen nach Reli-
gion oder religioser Spiritualitit gebe, aber parallel dazu eine deutliche wahr-
nehmbare Atheismusbewegung, wider Gottesglaube und Religion ausgerichtet,
die neue Anhdnger um sich schare. Daher sollen zunichst einmal die Anliegen,
Programme, Erscheinungsformen und Personen des neuen Atheismus skizziert
werden. Dabei werden — weil es den neuen Atheismus als monolithische GroBie
nicht gibt (38), sondern er in vielen unterschiedlichen Positionen auftritt —
exemplarisch die Giordano-Bruno-Stiftung (GBS) und Richard Dawkins Argu-
mente genauer unter die Lupe genommen. Die Absicht Hempelmanns ist gut
nachvollziehbar (20-34), den Atheismus als ,international ... stark vernetzte
Bewegung®“ vorzustellen (21), die sich als destruktiv-kritische, naturalistische,
religionsfeindliche ,,Denkfabrik des Humanismus und der Aufklirung® versteht
(25). Doch die exemplarische Auswahl iiberzeugt nicht unbedingt in allem, ins-
besondere deshalb nicht, weil die Religionskritik des Evolutionsbiologen
Dawkins schon etliche Male ausfiihrlich christlich-apologetisch analysiert, disku-
tiert und widerlegt wurde (A. McGrath usw.). Da bringt Hempelmann argumen-
tativ nichts wirklich Weiterfithrendes (49-61), auch wenn es sicherlich niitzlich
ist, den populistisch argumentierenden Leitwolf der aktuellen Atheismusszene
nicht zu iibergehen, der Religion und Gottesglaube als krankhaft-pathologischen
Wahn bezeichnet. Eine exemplarische Aufstellung markanter atheistischer
Grundpositionen in groBen Linien von der Aufklirung iiber Feuerbach, Marx,
Nietzsche, den Dekonstruktivismus, Ludwig Wittgenstein und Bertrand Russell
(bei Hempelmann auf Seite 69f erwiihnt) bis zu gegenwiirtigen populiiren Atheis-
ten wire — vor allem fiir philosophisch ungeschulte Interessierte — moglicherwei-
se insgesamt ertragreicher gewesen.
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Weil der Atheismus in der Gegenwart ein ,nicht zu unterschitzendes
Echo® (63) finde, beschéftigt sich Hempelmann in seiner kritischen Analyse in
Teil B damit, hervorzuheben, dass der Neue Atheismus und die christliche Theo-
logie teilweise gleiche Ziele verfolgen, nimlich eine berechtigte, argumentativ
plausible Religionskritik durchzufiihren, die (um es im Bild zu sagen) die Spreu
vom Weizen trennt und die die ,,Fundamentaldifferenz zwischen Religion und
Evangelium® beschreibt (160). Es gehe darum, durch die kritischen Anfragen
erneut verantwortlich bestimmen zu koénnen, was Glaube, Kirche, Religion und
Gott nun wirklich ausmacht und was eben nicht (mehr) (63—68.74-90). Der
Atheismus helfe mit seiner Religionskritik gewissermalien dabei mit, die Kontu-
ren in den christlichen Antworten zu schéarfen (,,wir brauchen kritische Rationali-
tat”, 74). Dadurch werde zugleich auch eine ,Plattform fiir Verstdndigung und
Gesprach® geschaffen (67).

Von dieser Warte aus beschiaftigt sich das Buch mit der fiir die Giordano-
Bruno-Stiftung (und den Neuen Atheismus) so wichtigen philosophischen Welt-
anschauung des Naturalismus (68-73), der ,.in der Vergangenheit und Gegen-
wart“ dominierenden atheistischen Weltanschauung (66-67), die als Basisan-
schauung vertrete: ,.Diese Welt ldsst sich ausreichend allein aus der Welt erkla-
ren (68). Hempelmanns Auseinandersetzung mit diesem .naturalistischen
Selbstsuffizienztheorem (NTS)“ (68 u. 0.) ist sehr hilfreich, seine Einwénde und
Erwiderungen erscheinen argumentativ plausibel, indem er den Naturalismus
unter anderem als ,,wissenschaftstheoretisch defizitir entlarvt (93—-105). Ziel
dieser Uberlegungen ist, ,,im postmodernen Kontext eines Wahrheitspluralismus®
um die Wahrheit zu ringen (87), weil ,,Wahrheit als Horizont und Ziel von Rati-
onalitit und Orientierung®, auch fiir den christlichen Glaube und die christliche
Theologie, gebraucht werde angesichts evolutiondr-humanistischer oder ,,post-
moderner Destruktion der Wahrheit™ (89).

Eine Tabelle mit den ,,.Drei Ebenen ... der Welterkenntnis* (106—107) mit an-
schlieBenden Erlduterungen liefert erkenntnistheoretisches Basiswissen, das nach
Hempelmanns Auffassung — zu Recht — nicht iibersehen werden sollte, weil ins-
besondere eine naturalistische Weltbetrachtung reduktionistisch verfahre und
damit letztlich die Rationalitit der Weltbetrachtung gefiihrde (110-112).

Eine der stirksten Passagen des Buches ist im ,,IV. Exkurs: Warum die Neu-
rowissenschaften kein neues Menschenbild bedeuten zu finden (113-153), in
der Hempelmann exemplarisch das Modell der drei Ebenen der Welterkenntnis
am Beispiel der Neurowissenschaften im Verhéltnis zur biblischen Anthropolo-
gie vorexerziert. Selbst wenn man sich fiir die iibrige Debatte des Buches im
Umgang mit dem Atheismus weniger interessieren sollte, diese 40 Seiten sind
auch separat vom iibrigen Buch duBerst lesenswert. Er schlussfolgert am Ende
des Exkurses: ,,.Die verschiedenen Erkenntnisweisen des Menschen, mit denen er
in der Welt ist, sich in ihr orientiert und sie gestaltet, stellen zusammen das Gan-
ze dessen dar, was der Mensch ist, vielleicht noch nicht einmal das“ (151).
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Zum Schluss wird in ,.Teil C: Glaube braucht Griinde — Glaube hat Griinde*
der Ertrag der beiden zuvor erdrterten Teile A und B fortgefiihrt und gebiindelt.
Es geniigt Hempelmann eben nicht, nur defensiv auf den reduktionistischen Na-
turalismus zu reagieren (155-158). Er weist in diesem Zusammenhang auch auf
die ernste Gefahr hin, wenn der christliche Glaube ,,im Zeitalter der Wiederkehr
von Religion, Religiositdt und Spiritualitdt”, den Versuch unternimmt, ,.als Reli-
gion zu formatieren und so Relevanz zu gewinnen® (159). Hempelmann hebt zu
Recht hervor: ,,Wo der christliche Glaube diesen Versuch unternimmt, unterliegt
er der Versuchung nur scheinbarer und voriibergehender Attraktivitit, und er
zahlt mit der Deformierung seiner Botschaft einen hohen Preis* (159-161). Da-
her nennt Hempelmann aus seiner Sicht sieben offensive ,,Glaubens-Griinde* als
LAnsitze zu einer rationalen Rechenschaftsablage® (162-182). In der Art des
Vorgehens und der Argumentation fiir Glaubensgriinde orientiert er sich an Bei-
trigen von Personen, wie Robert Spaemann, Tonke Dennebaum, John Lennox,
Anthony Flew, David Baggett, Stan W. Wallace, Simon Conway (162, Anm. 5),
Timothy Keller, C. S. Lewis oder N. T. Wright (168, Anm. 13). ,,Glaube hat also
Griinde. Glaube braucht auch Griinde®, vor allem dann, wenn er missionarisch
kommuniziert werden soll, auch wenn der Glaube selbst nicht dadurch besteht,
weil er Griinde hat, betont Hempelmann (163).

Auch wenn Gott nicht zu beweisen ist, will Hempelmann daran festhalten, die
,» Verniinftigkeit unseres Glaubens* zu demonstrieren (167). Ob seine Argumen-
tation jeweils wirklich plausibel ist, zum Beispiel im zuerst genannten Glaubens-
grund ,,Der historische Grund: Jesus ist wirklich auferstanden®, ist hin und wie-
der fragwiirdig, wenn auch grundsitzlich nachvollziehbar und gelungen. Beim
ersten Glaubensgrund, der Auferstehung Jesu, scheint Hempelmann vermutlich
(iber Gerhard von Rads vorbereitende Einsichten) auf Pannenbergs programma-
tischer Argumentation in ,,Dogmatische Thesen zur Lehre von der Offenbarung*
zuriickzugreifen. So begriifenswert und sympathisch diese Hervorhebung der
Auferstehung Jesu als historischem Grund fiir den Glauben auch sein mag, es
bleibt die Frage, ob diese Argumentation im Naturalismusdiskurs bei Atheisten
wirklich etwas auszutragen vermag. Und theologisch gefragt: Besteht bei diesem
und édhnlich lautenden Begriindungsmustern nicht die Gefahr, sich wieder einmal
einer — auch erkenntnistheoretisch — natiirlichen Theologie zu 6ffnen, deren Sub-
stanz im Laufe der Theologiegeschichte schon mehrmals — insbesondere von re-
formatorisch-evangelischer Seite her — zu Recht kritisiert und in ihre Schranken
verwiesen wurde?

Die Begriindungen fiir den Glauben unter 2. bis 7. (169-182) liefern anwend-
bare argumentative Details, die fiir das apologetische Gesprich von Nutzen sein
konnen (und die teilweise in Literaturempfehlungen von ,Wort und Wissen™
usw. ausfithrlicher entfaltet werden). Unklar bleibt die Aussage unter ,4. Der
biologische Grund®, wenn es heift, ,,dass wir als Christen an einem differenzier-
ten Umgang mit evolutionstheoretischen Konzepten nicht vorbeikommen* (175).
So sehr Hempelmann Darwin und den naturalistischen Evolutionismus auch kri-
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tisiert, weil diese beispielsweise nicht wirklich den Ursprung intelligenten Le-
bens haben darlegen konnen, so sehr bleibt unklar, wie nun — ausgehend von dem
Modell der drei Erkenntnisweisen (106—107) — der Christ zu den Hypothesen der
Mikro- und Makroevolution zu stehen hat. Hempelmann betont ndmlich, dass es
-keine Konkurrenz zwischen biologischen und theologischen Redeweisen* gebe
(176). Wie diese Erkenntnis aber nun konkret am biologischen und theologischen
Befund verifiziert und ausgesagt werden kann — abgesehen von der Frage nach
dem Ursprung des Lebens — bleibt Hempelmann leider in der Beantwortung
schuldig.

Riickfragen ergeben sich auBerdem aus irritierenden Nebenbemerkungen
Hempelmanns, wenn er etwa Gerhard von Rad als den ,.alle iiberragenden alttes-
tamentlichen Theologen des 20. Jahrhunderts® bezeichnet (164), was nicht nur
unter evangelikalen Theologen biblisch-reformatorischer Prigung ein kaum
mehrheitsfihiges Statement sein diirfte, oder wenn er erkenntnistheoretische
Pramissen des Philosophen Karl Popper relativ unkritisch — wie es scheint — zur
Orientierung empfiehlt (165). Auch schimmern gelegentlich Hempelmanns The-
sen gegen ein bestimmtes Schrift- oder Offenbarungsverstindnis durch, das er in
seinem Buch , Nicht auf der Schrift, sondern unter ihr. Grundsitze und Grundzii-
ge einer Hermeneutik der Demut® (Lahr, 2000) dargelegt hatte (zum Bsp. 163,
Anm. 6). Im Bereich von Hempelmanns Hermeneutik und Schriftverstdndnis
besteht nach wie vor ernsthafter Diskussionsbedarf, weil die Beantwortung dieser
Fragestellungen fiir eine sachgerechte christliche Apologetik letztlich nicht un-
wichtig sein diirfte.

Erginzt werden diese inhaltlichen Kapitel mit einem schlicht gehaltenen, nicht
iiberfrachteten, deshalb niitzlichen ,,Glossar* (183—-191) und einem — von der Ti-
telauswahl her geurteilt — hilfreichen und weiterfithrenden ,Literaturverzeichnis®,
mit teilweise aber auch ziemlich anspruchsvollen Titeln (193-208). Hervorzuhe-
ben sind auferdem grau unterlegte, fortlaufend nummerierte Thesen, insgesamt
67 an der Zahl durch das ganze Buch hindurch, die gut verstindlich zuvor eror-
terte Aussagen zu Merksitzen biindeln. Diese Thesen fordern die Memorier-
barkeit der diskutierten, gelegentlich komplexen Sachverhalte. Nicht tibersehen
sollte man bei Hempelmanns Buch, das ja offensichtlich nicht speziell fiir Aka-
demiker oder theologisch-philosophisch Gebildete geschrieben ist, sondern gene-
rell interessierte Gemeindeglieder und Gemeindeleiter aufklidren und motivieren
will, den FuBBnotenapparat, der eine ausgewogene, gelehrte Ergénzung an weiter-
fiihrenden Informationen bietet.

Summa summarum, das Buch ist fiir apologetisch interessierte Christen oder
fiir solche, die sich einen gelehrten Einstieg in die Atheismusdebatte wiinschen,
empfehlenswert. Die gelehrte, manchmal fachspezifische Wortwahl und das
durchaus gelegentlich anspruchsvolle Diskussionsverfahren im Text setzen aller-
dings ein gewisses philosophisch-theologisches Vorwissen voraus, zumindest die
Bereitschaft, sich mit komplexeren Denkschemata beschiftigen zu wollen. Das
Buch ist zugleich geeignet, an nichtchristliche, suchende Menschen in der hoher



Rezensionen Systematische Theologie 299

gebildeten Gesellschaft oder gymnasiale Oberstufenschiiler weitergegeben zu
werden.

Als Christen brauchen wir unbedingt Biicher solcher Art, akademische wie
populire. Das Anliegen Hempelmanns ist daher zu loben und dringend zur kiinf-
tigen, vielfiltigen Nachahmung empfohlen, zum einen zur Selbstvergewisserung
und zur Schirfung des Profils des eigenen christlichen Glaubens und des Evange-
liums in Abgrenzung zur Religion, zum anderen zur apologetischen Verantwor-
tung angesichts atheistischer oder agnostischer Christentums- oder Religionskri-
tik.

Berthold Schwarz

Stephan Holthaus: Apologetik. Eine Einfiihrung in die Verteidigung des christli-
chen Glaubens, Edition FTH, Hammerbriicke: Jota, 2009, Pb., 227 S., € 12,95

.Das Werk ist als Einfilhrung angelegt und soll dem Studierenden wie dem
Laien* einen Uberblick iiber die Grundlagen der Apologetik und die wichtigsten
Argumente fiir und gegen den Glauben geben.” Diese Zielgruppenangabe ist
durchgiingig eingehalten. Das Buch ist leicht lesbar und gut versténdlich gehal-
ten, also wirklich auch etwas fiir die Hand des Laien.

Nahezu die Hilfte des Buches stellt die Notwendigkeit der Apologetik dar.
Holthaus weist darauf hin, ,,dass heute die Verteidigung des Glaubens wenig po-
puldr ist, besonders im deutschsprachigen Raum® (17). Vor allem im Gesprich
mit anderen Religionen oder Atheisten fehlt die Fihigkeit zum apologetischen
Gespriich. So legt Holthaus wieder Grundlagen. Angefangen bei der Abgrenzung
zur Konfessionskunde (es geht nicht um innerkirchliche Streitfragen), und der
Frage nach den Zielen und Grenzen der Apologetik bis hin zu der Stellung der
Apologetik im Kontext der Theologie, wird eine Einfithrung gegeben. Dann folgt
eine Darstellung der Apologien im Alten und Neuen Testament, schlieBlich ein
theologiegeschichtlicher Uberblick von der frithen Kirche bis zur Reformation.
Abschliefend geht Holthaus in seiner Einfiihrung in die Einfiihrung in die Apo-
logetik auf das Verhiltnis von Glauben und Denken ein und auf die Methoden-
lehre. Soweit die ersten 5 Themengebiete der Einfithrung.

Erst in der zweiten Hilfte werden die inhaltlichen Themen der Apologetik be-
handelt. Zuniichst sammelt er Argumente fiir den Glauben (VI): Es gibt statis-
tisch mehr Menschen, die einer Religion zugehoren, als Atheisten; alle Menschen
haben Sehnsucht nach einer letzten Gerechtigkeit; der christliche Glaube beruht
auf historischen Ereignissen; der Glaube gibt Leitlinien vor fiir die Ethik; der
Glaube iiberwindet die Endlichkeit; die Ausstrahlungskraft der Christen in der
Welt; Intelligent Design; die Erlebbarkeit des Auferstandenen. Dann sammelt er
die Argumente gegen den Glauben (VII): Gott ein Produkt menschlicher Vorstel-
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lungskraft oder der religiosen Erziehung; Religion macht die Menschen unfrei;
die Unbeweisbarkeit der Existenz Gottes und die Gottesbeweise; es gibt keinen
allméchtigen und keinen guten Gott, in Verbindung mit der Theodizee-
Problematik und der Unheilsgeschichte des Christentums. Kurz und plakativ
werden die jeweiligen Argumente dargelegt und anschlieBend ebenso kurz und
plakativ ,,widerlegt”. Ein eigenstindiges Thema ist dem Atheismus gewidmet
(VIID). Danach wird die Wunderfrage aufgegriffen — ,moglich oder wahrschein-
lich?“ Es folgen die beiden letzten Punkte: Humanismus und Sikularismus (X)
und die Evangelikale Bewegung in der Kritik (XI). Fiir den Einstieg wird eine
recht umfangreiche Bibliographie angeboten sowie wichtige Adressen, die fiir
eine Vertiefung wichtig sein kbnnen.

Manchmal sind dem Leser die Behauptungen zu pauschal. So heifit es etwa:
..So gibt es zum Beispiel Hinweise auf die Existenz eines hoheren Wesens. Ein
solches Wesen jedoch ,Gott‘ zu nennen, ist eine Frage des Glaubens und Resultat
christlicher Denkvoraussetzungen® (21). Nicht gesagt wird, dass ja auch die
Existenz eines hoheren Wesens durchaus angezweifelt wird. Oder: ,,Kein Christ
wird die Existenz Gottes als theoretisches Dogma anerkennen, wenn er in der
Schopfung und in seinem eigenen Leben diese Existenz Gottes nicht sehen und
erleben konnte* (21). Aber die Anerkennung der Existenz Gottes kommt auch
nicht aus der Erfahrung, sondern aus der Offenbarung!

Im letzten kommt mir das Buch vor wie eine Apologetik eines bestimmten
evangelikalen Standpunktes. Es bleibt im Grofen und Ganzen eher oberfléichlich
und ist mehr fiir den interessierten evangelikalen Laien niitzlich. An eine Einfiih-
rung fiir Studierende der Theologie wiirde ich wesentlich hohere Anspriiche stel-
len,

Ralf-Dieter Kriiger

Bernd Janowski, Friedrich Schweitzer, Christoph Schwdbel (Hg.): Schéopfungs-
glaube vor der Herausforderung des Kreationismus, Neukirchen-Viuyn:
Neukirchener, 2010, Pb., 191 S., € 29,90

Dieser Sammelband geht auf ein 2008 in Tiibingen gehaltenes Symposion zu-
riick, bei dem Theologen und Naturwissenschaftler referierten (die im Folgenden
genannten Professoren sind durchwegs der Universitdt Tiibingen zuzurechnen).
Veranlasst war es durch die Debatten um Kreationismus und Intelligent Design.
Vertreter dieser Richtungen durften dabei leider nicht referieren; deren Ansichten
und Begriindungen kommen daher kaum zur Sprache.

Der einzige Referent, der sich mit dem Kreationismus und seinen Publikatio-
nen auseinandersetzte, war Hansjorg Hemminger (Verhaltensbiologe; Beauftrag-
ter fiir Weltanschauungsfragen der Ev. Kirche in Wiirttemberg). Sein Beitrag ist
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jedoch eher kurz (9-26). Unter der Literatur nennt er im Abschnitt Quellen im-
merhin 20 Titel von Vertretern des Kreationismus und Intelligent Design, zum
Beispiel Gitt, Junker/Scherer, Ouweneel, Schonborn, Spaemann, Wilder-Smith.
Hemminger lehnt diese Ansitze klar ab. Hemminger nimmt die verschiedenen
Richtungen differenziert wahr: Intelligent Design nennt er ,.Kreationismus light*;
als Grundlagenwerk des _Kurzzeit-Kreationismus* nennt er ,,The Genesis Flood*
von Whitcomb/Morris (1961). Hemminger sieht Probleme aber nicht nur auf die-
ser Seite, sondern auch auf der anderen, und anerkennt zum Beispiel einen
kreationistischen Kritikpunkt: Dass ndmlich Darwins Theorie immer wieder zur
Entmenschlichung des Menschen herangezogen wurde.” (14) Woraus sich aber
keine direkten Folgen fiir die Beurteilung der Wahrheit des Darwinismus erge-
ben. Der Europarat warnte 2007 in einer Resolution vor den ,,Gefahren des Krea-
tionismus im Erziehungswesen®. Hemminger vermisst hier eine Erwihnung des
,neuen Atheismus®, denn: ,,Dessen Ideen sind ebenso unwissenschaftlich wie der
Kreationismus und vermutlich im européischen Erziehungswesen héufiger.”
(18f) Hemminger meint eine ,,zunehmende Verbreitung des Kreationismus™ be-
obachten zu kénnen — und sieht diese in Verbindung mit der ,,auffélligen Zu-
nahme von Religionskritik* (19). Bei der Haltung der Kirchen erwihnt er, dass
sich die Deutsche Evangelische Allianz in Bezug auf den Kreationismus nicht
festlegt (22).

In einer sorgfiltigen Exegese behandelt Mitherausgeber Bernd Janowski (Prof.
fiir AT) ,,Gen 1,1-2,4a als Magna Charta des biblischen Schopfungsglaubens™
(27-53). Daran schlieBt sich ein kurzer Beitrag von Hans-Joachim Eckstein
(Prof. fiir NT) iiber ,,Schopfung aus neutestamentlicher Perspektive™ an.

Der umfangreichste Beitrag stammt vom Mitherausgeber Christoph Schwaobel
(Prof. fiir Systematische Theologie): ,,Sein oder Design — das ist hier die Frage*
(120-171). Schon im Titel werden poetische Neigungen erkennbar; der Fokus
liegt darauf, durch wissenschaftstheoretische Argumentation beiden Seiten Ein-
seitigkeiten nachzuweisen: ,.Kreationismus und Evolutionismus* seien ,.aufei-
nander bezogene Formen des Fundamentalismus® (168). Gegentiber der seitens
der Evolutionisten in der Auseinandersetzung mit dem Kreationismus haufig
verwendeten Gegeniiberstellung  Naturwissenschaft  kontra  Glauben zeigt
Schwibel auf, dass eine solche Sicht selbst unkritisch ist, und ,dass die Natur-
wissenschaften selbst ihre eigenen Autorititsverhiiltnisse schaffen, die durch den
schon immer theoriegeladenen Charakter des Erfahrungsbegriffs und durch die
Tatsache begriindet werden, dass sie in theoretischen Paradigmen, die durchaus
autoritativen Status haben, arbeitet.” (123)

Dem Beitrag von Eve-Marie Engels (Prof. fir Ethik) iiber die Entwicklung
von Darwins Ansichten zur Entwicklung der menschlichen Moral (69-106) folgt
eine kurze Antwort von Jiirgen Moltmann (Emeritus in Systematischer Theolo-
gie). AuBerdem gibt es noch eine kurze Darstellung der Protonen-Zusammen-
stoB-Versuche am CERN bei Genf sowie eine vergleichende Betrachtung von
Biologie- und Religionsunterricht.
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Fazit: Ein Sammelband mit Beitrdgen zu wichtigen Aspekten des Themas
Schopfung vorwiegend aus der Sicht von Theologen. Durchaus anregend und
lehrreich, aber keine intensive Auseinandersetzung mit dem Kreationismus.

Franz Graf-Stuhlhofer

Alister E. McGrath: Theologie. Was man wissen muss, Gielen: Brunnen, 2010,
Pb., 272 S., € 19,95

Alister McGrath, bis 2008 Professor fiir Historische Theologie in Oxford und
jetzt Professor fiir Theologie am King’s College in London, der auflerdem in Bel-
fast Chemie, Physik und Mathematik studierte, ab 1975 in Oxford sogar drei Jah-
re lang in der Forschung fiir molekulare Biophysik arbeitete, gehort mittlerweile
zu den auch im deutschsprachigen Raum gern gelesenen und geschiitzten Apolo-
geten und Theologen. International bekannt geworden ist McGrath durch seine
unnachahmliche und gelungene christlich-apologetische Erwiderung auf Richard
Dawkins Buch ,.Der Gotteswahn* aus dem Jahre 2007 mit dem Titel ,.Der Athe-
ismus-Wahn“ (engl. ,,The Dawkins Delusion®).

Nach dem Erfolg seines Lehrbuches ,,Der Weg der christlichen Theologie®,
das auch auf Deutsch erschien (2. Aufl., GieBen: Brunnen, 2007; auf Englisch
bereits in 4. Aufl. erschienen), folgt nun eine von diesem Werk abgeleitet Kurz-
fassung als griindliche Einfiihrung in die christliche Theologie. McGrath formu-
liert seine Absicht folgendermafien: ,,Wir wollen einige grundlegende Vorstel-
lungen des Christentums entdecken und einige der Hauptvertreter dieser Ideen in
den Blick nehmen. Ziel ist es, in die Grundlagen christlicher Theologie einzufiih-
ren, Vorkenntnisse iiber das Thema werden nicht vorausgesetzt (9). Das Buch
will also ,,systematisch iiber die wesentlichen Inhalte des Christentums™ nach-
denken (7). Es will sich dabei ,,in seinem Aufbau grob am Apostolischen Glau-
bensbekenntnis* orientieren (11). Das Ziel ist nicht, einer theologischen Richtung
den Vorzug zu geben, sondern eher das, dazu Mut zu machen, ,.sich selbst mit
diesen Gedanken auseinanderzusetzen® (9), ohne ,konfessionelle Einseitigkeit”
zu erzeugen (10).

Das Buch ist iibersichtlich gegliedert und verstdndlich geschrieben, so dass
auch komplexe Gedankengénge einfach erscheinen. Nachdem in der Einfithrung
die historische Vorgehensweise als Zugang zur christlichen Theologie begriindet
wird und der Stellenwert von Bibel, Tradition und Vernunft entfaltet worden ist —
wohl so etwas wie die ,,Prolegomena‘ (13-31), folgen neun thematisch geordne-
te, Ubersichtliche Kapitel von jeweils ca. 20-25 Seiten Umfang: 1. Glaube
(32-53), 2. Gott (55-74), 3. Schopfung (75-100), 4. Jesus (101-125), 5. Erlo-
sung (126-149), 6. Dreieinigkeit (150-172), 7. Die Kirche (173-197), 8. Die
Sakramente (198-221) und 9. Der Himmel (222-243). Die methodische Heran-
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gehensweise von McGrath ist niitzlich, denn in jedem der genannten Kapitel ist
ein Hauptgedanke des Apostolischen Glaubensbekenntnisses vorangestellt, der
anschlieBend duBerst sachkundig und vertiefend entfaltet wird.

Nach diesen neun Hauptkapiteln folgt schlieBlich eine Art Ausblick, der dem
Leser Mut machen will, die nun gewonnen Erstinformationen zum christlichen
Glauben zu vertiefen (244f). Diese Vertiefung wird auch deshalb empfohlen,
weil McGrath selbst auf ,,Schwichen” seines Buches hinweist, die durch ein
Weiterstudium iiberwunden werden konnten (iiberwunden werden sollen). Als
Schwichen seines Buches bezeichnet er (a) den nur begrenzten inhaltlichen Um-
fang der dargestellten Lehren oder (b) das Fehlen der geschichtlichen Einord-
nung der Personen und Lehraussagen. Ein Glossar (246-264) und ein Stichwort-
und Namensregister (265-272) beschliefen das inhaltlich lehrreiche Buch.

Schauen wir uns noch auszugsweise die neun Kapitel an, die sich thematisch
geordnet mit dem Grundwissen christlicher Theologie beschiftigen. In jedem
Kapitel dhnlich, gelingt es McGrath mittels guter illustrativer Analogien aus dem
Alltag darzustellen, wie das vorfindliche theologische Thema zu verstehen sein
kann, wie man sich ihm niihern kann. Kurze biblische Erorterungen und jeweils
ausgewihlte Beschiiftigungen mit Leitpersonen und deren Thesen aus unter-
schiedlichen Jahrhunderten und Epochen der Dogmen- und Theologiegeschichte
vertiefen die Uberlegungen zur Sache. AbschlieBend folgt dann jeweils eine Art
.Ergebnissicherung* mit entsprechenden Impulsen, indem wichtige Fragen und
Uberlegungen zur Weiterarbeit und zum Selbststudium anhand eines kurzes Ori-
ginaltextes (,,Einen Text lesen®) empfohlen werden.

Das Apostolische Glaubensbekenntnis beginnt mit der Formel ,JIch glau-
be ...*. Daher widmet McGrath dem Glauben an Gott seine ersten theologischen
Uberlegungen. Interessant — weil unter Glaube subsummiert — und lehrreich er-
scheint in diesem Kapitel die Erorterung der Chancen und Grenzen der sog. Got-
tesbeweise, orientiert an Thomas von Aquin oder an der Skepsis Blaise Pascals
(34-39). AnschlieBend werden Themenfelder, wie Glaube und Vernunft oder
Glaube und VerheiBung, abgehandelt. Glaube im Kontext von Zweifel und Leid
schlieBen sich diesen Uberlegungen an, wobei die Bezugnahmen auf Irenius,
John Hick, Alvin Plantinga und Dietrich Bonhoeffer argumentativ sehr niitzlich
sind. AbschlieBen kommt McGrath dann auf das Grundthema ,,Glauben™ zuriick,
das seiner Auffassung nach ,,auf verschiedene Weisen verstanden werden kann®
(50). Dennoch liefert er — orientiert an Aussagen von Calvins Institutio — eine
Definition dessen, was Glaube ist (51). Diese Definition soll der Leser mittels
beigefiigten Fragen priifen und durchdenken.

.Die Wirklichkeit Gottes liegt im Zentrum christlicher Theologie®, so beginnt
Kapitel 2 des Buches, das sich mit der Gotteslehre beschiftigt. Neben klassischen
Gesichtspunkten fillt in diesem Kapitel besonders auf, dass McGrath ausgewahl-
te Wesenseigenschaften des biblischen Gottes in den Mittelpunkt riickt (Gott als
Hirte, Vater, personlicher Gott und in Allmacht). Die Darstellung erscheint ge-
lungen, die Auswahl der Eigenschaften Gottes jedoch sehr ,einseitig". Sowieso
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ist stets die Anfrage virulent, ob die Theologie vom biblischen Gott und seinen
Eigenschaften wirklich sprechen kann, ohne zuvor die Dreieinigkeit Gottes vor-
gestellt zu haben. Immerhin erwdhnt McGrath den zentralen Gesichtspunkt der
Offenbarung Gottes in Christus (68f, 72 usw.). Der Text, der nun zur Vertiefung
dienen soll, ist ein Abschnitt aus dem Katholischen Erwachsenenkatechismus,
inkl. Leitfragen zum Text (73f).

Kapitel 3 behandelt die Schopfungslehre. Dabei werden wichtige Gesichts-
punkte der theologischen Anthropologie mit abgehandelt (Ebenbildlichkeit des
Menschen usw.), aber auch erkenntnistheoretischen Uberlegungen, wie Fragen
nach Moglichkeiten und Grenzen der sog. ,Natiirlichen Theologie® (90-95). Zu
letzterem — und das ist wirklich beachtenswert — wird sogar die theologische De-
batte zwischen Emil Brunner und Karl Barth erértert (Natiirliche Theologie vs.
Offenbarungstheologie und die Frage nach dem ,,Ankniipfungspunkt* im Men-
schen, 93-95). Die Gegeniiberstellung von Positionen im Bereich Schopfung
oder Evolution fiihren nicht weiter, weil sie zu unentschieden und ohne Argu-
mente nur Sachverhalte referiert (96-98). Es fillt zudem hin und wieder deutlich
auf, dass McGrath den positiven Moglichkeiten einer Natiirlichen Theologie,
auch im Sinne der Traditionsstringe von Thomas iiber Calvin bis in die Gegen-
wart hinein, aufgeschlossener gegeniibersteht, als in der protestantischen Inter-
pretation normalerweise iiblich ist. Die epistemologische Kritik an den Méglich-
keiten natiirlich-theologischer Schlussfolgerungen - aus evangelisch-offen-
barungstheologischer Perspektive — wird zu wenig diskutiert, die Hochschitzung
der Natiirlichen Theologie letztlich zu unkritisch iibertrieben. Die grundlegende
Symbiose des Anglikanismus (Theologie zwischen Genf und Rom) spiegelt sich
gelegentlich in McGrath’ theologischer Vorgehensweise wieder. Textfragmente
aus einem Hugenottischen Bekenntnis (1559) und aus dem Niederlindischen Be-
kenntnis (1561) fithren zur vertiefenden Beschiftigung mit der diskutierten Mate-
rie.

Da die Lehre vom Menschen (Anthropologie) oder eine dort integrierte Lehre
von der Siindhaftigkeit des Menschen (Hamartiologie) nicht ausfiihrlich behan-
delt werden und teilweise in die Schopfungslehre integriert sind, folgt nun in
Kap. 4 die Lehre von Jesus. Dort wird hervorgehoben: ,.Eine der grundlegenden
Aufgaben christlicher Theologie ist die Kldrung der Identitit und Bedeutung Jesu
Christi, der zentralen Figur des christlichen Glaubens* (101). Wie in anderen
Kapiteln auch, so ist sich McGrath erneut der Begrenztheit bewusst, die er im
Blick auf die Christologie zu leisten vermag. Daher wihlt er bewusst fiinf Titel
aus, die auf Jesus von Nazareth Anwendung fanden: Messias, Herr, Sohn Gottes,
Menschensohn, Gott (102-111). Diesen Uberlegungen korrespondierend stellt er
nach der Vorstellung der , Identitéit Jesu das ,,Werk Jesu® gegeniiber (111-113),
um schlieBlich diesen Abschnitt mit . frithen christologischen Modellen* bis zum
Konzil von Chalcedon (451) zu ergéinzen (samt Erwihnung markanter friihkirch-
licher christologischer Irrlehren). Die Argumentation und Beschreibung dieser
teilweise komplexen Theologie ist gut gelungen, die Problemfelder sind gut pri-
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sentiert. AnschlieBend wird die ostkirchliche Tradition der Ikonolatrie skizziert,
allerdings ohne wenigstens am Rande theologisch berechtigte Kritik daran anzu-
deuten. McGrath bleibt seinem zu Beginn ausgesprochenen Grundsatz treu, wenn
er auch manchmal — wie hier sichtbar wird — seine Berechtigung einbiifit. Zur
Weiterarbeit empfiehlt McGrath diesmal einen Text von Dorothy L. Sayers
(1947), der durchaus gut gewihlt zum Nachdenken anregt.

Die Erlosungslehre ist erneut griffig und bereichernd zusammengefasst, samt
diskussionswiirdiger Einzelaspekte der Losung (126-149). Ein Textfragment von
Augustinus beschlieBt diesen lesenswerten und tiefgreifenden Abschnitt.

Nun folgt eine solide und hilfreiche Besinnung zur Dreieinigkeit (die Anfdnge
der drei Artikel des Apostolischen Glaubensbekenntnisses stehen dieser Anord-
nung Pate), einem Bereich christlicher Lehre, den man eigentlich eher ganz zu
Beginn in der Gotteslehre hitte finden wollen (150-172). Fragmente Karl Barth-
scher Offenbarungstheologie werden fiir das Weiterstudium nahegelegt.

Die Ekklesiologie folgt in Kapitel 7 in gewohnt iibersichtlicher Weise, gut
prisentiert und an wichtigen Einzelaspekten vertiefend entfaltet. Schade ist nur
hier auch wieder — wie bereits in der lingeren Ausgabe ,Der christliche Weg™ —
dass eine Israclogie bzw. eine biblisch-theologische Lehre von Israel im Verhiilt-
nis zur Gemeinde Jesu Christi fehlt, ein Malus, der beinahe jede christliche
Dogmatik der Vergangenheit und der Gegenwart negativ ziert.

Die Sakramentenlehre folgt dann in Kapitel 8, einer Anordnung, die zugege-
benermafen etwas irritiert, werden die Sakramente doch entweder der Soteriolo-
gie zugerechnet oder dann doch zumindest der Ekklesiologie. Dass sie separat
und einzeln steht, leuchtet nicht unmittelbar ein, es sei denn, den Sakramenten
soll theologisch einen bevorzugter Platz eingerdumt werden (198-221). Die Lek-
tiire des Kapitels ist lehrreich, die unterschiedlichen Positionen in der Wirdigung
von Sakramenten oder der Ablehnung des Sakramentalen werden sachgerecht
skizziert. Aber auch hier darf man — so denke ich — nicht einfach in der neutralen
Beschreibung von Sakramentstraditionen stecken bleiben. Dafiir sind die theolo-
gischen Gewichtungen, teilweise mit Heilsrelevanz versehen, zu gravierend, als
dass ein summarisches Auflisten der Sakramentslehrepositionen ausreichend wi-
re. Ein Urteil in biblisch-theologischer Verantwortung wire wenigsten hier zu
wiinschen gewesen.

Das letzte material-dogmatische Kapitel will sich mit dem ., Himmel* beschif-
tigen, also mit der Eschatologie (222-243). Ein Text von Jiirgen Moltmann bietet
Anreize zur vertieften Auseinandersetzung mit endzeitlichen Fragestellungen.
Auch hier erscheint die Neutralitit in der Positionsbeschreibung an ihre Grenzen
gekommen zu sein. So sehr auch die Einzelgesichtspunkte (Hoffnung auf den
Himmel, das neue Jerusalem, Auferstehungsleib, Gemeinschaft der Heiligen,
Gottesdienst, Millennium, Ewigkeit bei Gott usw.) verstindlich dargelegt wer-
den, so hinterlisst die reine Darstellung ausgewihlter Positionen einen faden Ge-
schmack im Mund. Worauf kann oder soll oder muss sich denn nun wirklich ein
Christ verlassen im Blick auf die zukiinftige Endzeit? Neben der teilweise allego-
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rischen bzw. metaphorischen Interpretation biblischer Texte, die durchaus auch
im Literalsinn gedeutet werden konnen, und damit einen andere Aussage be-
kommen, ist das neunte Kapitel das theologisch unausgereifteste von allen.

Wie schon mehrmals kurz angedeutet, ist es sicherlich lobenswert, bei solch
einer grundlegenden Einfithrung in die Theologie den Boden der Neutralitit im
Wesentlichen nicht verlassen zu wollen (so auf Seite 10) und die theologischen
Streitfragen offen zu lassen (9), um zur eigenen Meinungsbildung der Leser-
schaft anzuregen. McGrath ist es wirklich gut gelungen, die unterschiedlichen
theologischen Positionen kenntnisreich, objektiv und ausgewogen darzustellen
und mit prizise ausgewihlten Reprisentanten anzureichern. Dennoch ist es in der
Theologie nicht immer hilfreich, wenn die Entfaltung der christlichen Lehrbil-
dung im Ringen mit dem Wort Gottes um Wahrheit quasi nur ,.ideengeschicht-
lich* und summarisch nebeneinander platziert verstanden werden soll, ohne da-
bei ein sachgerechtes Urteil zu fillen (vgl. das Vorgehen des Apostels im Gala-
terbrief). Zudem ist es unzureichend, wenn nicht Griinde fiir Wahrheit und Irrtum
in der christlichen Lehrbildung — insbesondere fiir Einsteiger — angedeutet und
besprochen werden, und dann entsprechend eine biblisch-theologisch verantwor-
tete Urteilsbildung in Affirmation und Negation wenigstens begriindet wird. Es
ist eben nicht alles gleich giiltig innerhalb der christlichen Theologie, und theo-
logische Streitfragen miissen doch auf die eine oder andere Weise entschieden
werden, weil eine Beliebigkeit oder Unentschiedenheit, insbesondere in zentralen
Lehren des christlichen Glaubens, keine echte, verantwortbare Losung sein kann.

Etwas ratlos steht der Rezensent vor der Frage, fiir welche Zielgruppe denn
das Buch nun wirklich geeignet sein konnte. Als Dogmatik oder Lehrbuch fiir
Theologiestudierende ist es weniger geeignet, da es substantiell nicht tiefgreifend
genug die verschiedenen Themengebiete entfaltet, auch wenn der Inhalt des Bu-
ches — wie McGrath es hervorhebt — vor studentischer Zuhorerschaft ,,auf Uni-
versititsniveau™ in Oxford gelehrt und dadurch erprobt worden sei (10). Aber es
fehlen eben die geschichtliche Einordnung von Lehraussagen und Personen so-
wie die Quellenangaben zu den vielen Verweisen, auf die McGrath in seinem
lehrreichen Buch Bezug nimmt. Es fehlen auBerdem eine Menge christlicher
Lehren, die die Kapitel nicht tangieren. Zu wissen, was christliche Dogmatik will
und ist und wie die dogmen- und theologiegeschichtlichen Weichenstellungen zu
verstehen sein konnten, dazu bietet McGrath’ Buch eine orientierende Einfiih-
rung — nicht mehr, aber auch nicht weniger.

Fiir das interessierte Gemeindeglied konnte dieses hier besprochene Buch ge-
eignet sein, wenngleich es hier und da gedanklich iiberfordern kénnte. Da es wie
ein Lesebuch gestaltet ist, kann es als Erst-Information dienen, sich iiber Glau-
bensdinge grundsétzlich einmal zu informieren und lehrmiBige Entwicklungen in
einem ersten Durchgang kennen zu lernen. Oder wie McGrath selbst schreibt:
..|Es sei] ... besonders fiir jene geschrieben, die sich ihr [der christlichen Theolo-
gie, Anm. d. Verf.] erstmals nihern, und denen der Gedanke, sich mit Theologie
zu beschiiftigen, Respekt einfloBt” (8). Doch als Schulungsbuch oder als Glau-
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bensgrundkurs (nach einer Evangelisation oder fiir junge Gldubige) ist es so ohne
weiteres nicht einsetzbar. Dafiir sind die Informationen didaktisch nicht sachge-
recht aufgearbeitet. Allerdings sind die ,,Texte®, die am Ende jedes Kapitels zur
vertieften Auseinandersetzung mit der Materie zu lesen sind, gut anwendbar, in-
sofern jemand verstanden hat, was die Fragestellungen sind. In diesem Fall wiare
es jedoch wahrscheinlich lohnender, auf Exzerpte des Buches ,Der Weg der
christlichen Theologie* zuriickgreifen, auch aufgrund der dort vorliegenden plau-
sibleren Gliederung der Sachgebiete und des Lernstoffes.

Im Geleitwort von Hanspeter Hempelmann wird gesagt, dass das hier zu be-
sprechende Buch von Alister McGrath ,eine Briicke zwischen akademischer
Theologie, Kirchengeschichte, Allgemeinbildung und personlichem Glauben™
schlagen wolle. Und weiter: ,,Es fiihrt in einer sehr elementaren, verstindlichen
und argumentativ nachvollziehbaren Weise in Grundfragen des christlichen
Glaubens ein® (3). Dieser Einschitzung und Beurteilung ist nach der Lektiire des
Buches weitgehend zuzustimmen. Ob es aber dadurch wirklich als ein ,,Arbeits-
und Studienbuch® Verwendung finden kann, wie Hempelmann meint (5), er-
scheint nicht zuletzt aufgrund der Présentation des Lehrstoffes fraglich. Es miiss-
te zumindest fiir die Praxis iiberpriift werden, wie sich dieser Anspruch wirklich
bestitigen und verifizieren lieBe, vor allem weil nirgends eine Anleitung zur the-
ologischen Urteilsbildung in Verantwortung gegeben wird. — Wie dem auch sei:
das gelehrte und substantiell gute und gut zu lesende Buch zur Einfiihrung in die
christliche Theologie und Theologiegeschichte ist fiir alle hilfreich, die bei-
spielsweise herausfinden und wissen mochten, was Christen denn im Uberblick
so geglaubt haben und heute glauben, wieso es unterschiedliche Glaubensinhalte
gab und gibt oder die selbst ein wenig erkunden wollen, was sie denn selbst oder
andere glauben.

Berthold Schwarz

Johannes Heinrich Schmid: Die Lehre vom Wort Gottes. Martin Luther, Ortho-
doxie und Aufkldrung, Dialektik, Rudolf Bultmann und Karl Barth, Basel-Riehen:
ArteMedia, 2011, Pb., 144 S., € 15,—; CHF 22,80

Der evangelikale schweizerische Professor Heinrich Schmid arbeitete nach dem
Vikariat zuerst in Angola und als Pfarrer in der Schweiz. Nach seiner Habilitati-
on unterrichtete er fast 20 Jahre an der theologischen Fakultit in Bern, zuerst als
Privatdozent und dann als Honorarprofessor.

Der iiber 80-jihrige Theologe bringt mit dem erst kiirzlich erschienenen Buch
laut Klappentext ein zweites Werk im schweizerischen ArteMedia-Verlag heraus,
das mit Hilfe der Arbeitsgemeinschaft fiir biblisch erneuerte Theologie (AfbeT)
verdffentlicht worden ist. Die vorliegende Studie ist theologiegeschichtlicher
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Natur. Schmid untersucht darin die Lehre vom Wort Gottes beispielhaft bei Mar-
tin Luther, in der lutherischen Orthodoxie, bei Rudolf Bultmann und Karl Barth.
Im Schwierigkeitsgrad eignet sich die Darstellung fiir Theologiestudierende etwa
ab der Mitte des Studiums. Stilistisch wirkt der Text manchmal wie eine gespro-
chene Vorlesung, was die Verstdndlichkeit durchaus fordert. Lateinkenntnisse
werden vorausgesetzt: Immer wieder streut der Verfasser kiirzere Zitate und
Fachbegriffe ein, denen allerdings in Klammern eine Ubersetzung beigegeben ist.
Luthers Schriftlehre (10-43) wird iiberwiegend aus den Quellen nach der Wei-
marer Ausgabe dargestellt. Schmid betont besonders die enge Bindung des Heili-
gen Geistes an den Buchstaben in Luthers Schriftlehre. Das Wort Gottes ist allei-
nige Autoritit bei bindenden Entscheidungen der Lehre und des Lebens.

Die Darstellung der lutherischen Orthodoxie (44—78) folgt meist Johann Ge-
rhard und der Sekundirliteratur von Autoren wie Johannes Wallmann, Bengt
Higglund, Hans Emil Weber und Ernst Troeltsch. In der Orthodoxie wird zwar
ein praktisches Theologie- und Schriftverstindnis befiirwortet; die Einbeziehung
aristotelischer Denkkategorien in die Theologie fithrt jedoch dazu, dass die auf-
geklirte Kritik dieses Wissenschaftssystem zu Recht hinterfragen und tiberwin-
den wird.

Rudolf Bultmann (79-102) wird wieder iiberwiegend nach den Quellen refe-
riert. Bei Zustimmung zu Bultmanns kritischen Analysen der Theologie seiner
Zeit und zur Bedeutung des Existenzdenkens fiir ,heutige Menschen®, sieht
Schmid doch auch die Moglichkeit, dass sich Menschen dennoch der Botschaft
des Evangeliums verschlieffen und B.s Theologie deshalb sowohl Hilfe als auch
Gefihrdung sein kann. — Die Darstellung der Schriftautoritit bei Karl Barth
(103—139) schlieBt Schmids Werk; sie folgt wie bei Bultmann den Originalen.
Schmids Ausfiihrungen zu Gottes- und Menschenwort, Schrift und Kirche, Ein-
heit und Verstindnis der Schrift bei Barth wirken unfertig. Ein abschliefendes
Resiimee oder eine Skizze zur gegenwirtigen Diskussion fehlt. Bultmann und
Barth sind zwar klassische Entwiirfe der zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts, die
heute noch viele Theologen beeinflussen. Schmid miisste aber seine Uberlegun-
gen in einem folgenden Band weiter ausfiihren.

Jochen Eber
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2. Ethik

Christian Herrmann: Gott und Politik. Eine Einfiihrung in politische Ethik, Sys-
tematisch-Theologische Monographien (STM) 23, Witten: SCM R. Brockhaus,
2009, Pb., 329 S., € 17,95

Wie steht die Partei zu Homoehe und Abtreibung? Soll der Bahnhof oben bleiben
oder unten gebaut werden? Der lutherisch-evangelikale Theologe Christian
Herrmann setzt bei solchen Fragen nicht an. Nicht aufgrund von Symptomen,
sondern an den Wurzeln soll der Leser seine politischen Uberzeugungen bilden.
Dieses Buch ist aufgrund seiner hochkonzentrierten Darstellung keine leichte
Kost — doch wer sich die Miihe macht es durchzuarbeiten, wird reich belohnt.

Grundanliegen ,,ist es, den positiven Zusammenhang zwischen einer christli-
chen Fundierung ethischer Orientierung und der Konsistenz und Effektivitiit poli-
tischen Handelns aufzuzeigen™ (6). Ausgehend von dem ersten Gebot ,,Ich bin
der Herr dein Gott“ macht Herrmann deutlich, dass eine weltanschaulich-
religivse Neutralitit im Bereich der Politik nicht moglich ist. Letztlich gibt es nur
zwei Alternativen: Wer Gott als Bezugsinstanz ablehnt, der verfillt notwendi-
gerweise einer wie auch immer gearteten innerweltlichen Ersatzreligion (,,Wo-
rauf Du nu... Dein Herz hingest und verlissest, das ist eigentlich Dein Gott*,
GroBer Katechismus zum ersten Gebot). ,,Ethik wird zur Ideologie, wenn sie Ab-
solutes relativ und Relatives absolut behandelt” (246). Die Verabsolutierung von
Partikularinteressen fiihrt zwangsliufig zur Unterdriickung von bestimmten Men-
schengruppen und Ideen.

Die Untersuchung gliedert sich in vier Hauptabschnitte. Zunéchst geht Herr-
mann der Frage nach, wie die Bibel in gesunder Weise fiir die Politik nutzbar
gemacht werden kann. Er wendet sich gegen den Missbrauch einer Ethisierung
oder Politisierung der Bibel (Franz Alt). Er wendet sich ferner gegen einen Kle-
rikalismus, welcher mit Bibelversen Politik betreiben mochte. Vielmehr dient die
Bibel der Gewissensschirfung von Politikern. Sie relativiert (der Staat ist nicht
Gott) und stimuliert politisches Handeln. ,,Verinderte Menschen betreiben eine
veriinderte Politik” (44). Orientierung bietet hier der lutherische Hofprediger Veit
Ludwig von Seckendorff (1626-1692), dem es nicht um die Konstituierung
(wohl aber Regeneration verzerrter) gesellschaftlicher Strukturen, sondern um
Politik von durch BuBe und Gebet verinderten Personen geht. ,Erhebliche Effizi-
enzsteigerungen sind zu erwarten* (44). Kompromiss und Pragmatismus hin-
sichtlich biblischer Normen sind in der Politik unvermeidbar, diirfen jedoch nicht
systematisiert werden (Thielicke, Pannenberg).

Der zweite Teil befasst sich mit der Frage, wie eine partikulare christliche
Ethik einen universalen Anspruch in einer heute pluralistischen Gesellschaft er-
heben kann. Thomas von Aquin setzt bei der Schopfungsordnung, einem univer-
sal allen Menschen eingestifteten Naturrecht an. Karl Barth lehnt diesen Gedan-
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ken ab, und fordert statt christlicher Politik ein politisches Christentum, eine Kir-
che, die sich in die Politik einmischt. Martin Luther setzt wie Thomas bei der
Schopfung an, welche allerdings vollig verdorben ist. ,,Der Staat ist ein gegen-
tiber direkter kirchlicher Einmischung, aber nicht gegeniiber Gott eigenstandiger
Bereich® (95, hier erklirt sich der Titel ,,Gott und Politik*, und eben nicht ,,Kir-
che und Staat*). In der Kirche geschieht ein ,,Machen*: Menschen werden Chris-
ten. Im Staat geschieht ein ,,Wehren*: Menschen werden am Ausleben ihrer Siin-
de gehindert. Der Vorschlag des Mannheimer Rechtsphilosophen Hans-Martin
Pawlowski, Recht aus dem Dialog der Religionen und Weltanschauungen zu ge-
winnen, entpuppt sich praktisch betrachtet als Illusion. Denn gerade das Einzig-
artige an einem nicht kompromittierten Christentum ist, dass es demokratiefihig
ist und Religionsfreiheit begriinden kann. ,,.Die Riickbindung an Gott und seine
Gebote gebietet Respekt vor dem Anderen ... und zugleich das liebende Ringen
um ihn im Dialog um die Wahrheit* (116).

Unter den Stichworten ,,Haben oder Sein* arbeitet Herrmann im dritten Teil
die Vorziige eines ,.christlichen Menschenbildes* als Grundlage politischen Han-
delns heraus. Als Geschopf Gottes (vertikale Ebene) ..ist“ der Mensch ein
Mensch, ohne erst etwas im Vergleich mit anderen zu ,.haben™ oder leisten zu
miissen (horizontale Ebene, vgl. 154, 176). Das entlastet, befreit, verleiht Hal,
Wiirde, Gelassenheit und schiitzt das Leben von der Empfingnis an (absolute
Unverfiigbarkeit). Anthropozentrische Entwiirfe dagegen wie von Herder lassen
den Menschen sein Menschsein erst verdienen. Bei Feuerbach macht sich der
Mensch selbst zu Gott, was ihn villig iiberlastet. Peter Singer belegt die morderi-
schen Konsequenzen einer Definition von ,,Person* aus dem Haben heraus. Mit
bemerkenswerter Eleganz, wirklich lesenswert, weist Herrmann den logischen
Widerspruch im Denken vor allem von Feuerbach und Singer nach. Das Kapitel
endet mit einem hochaktuellen Exkurs zur Postmoderne (195-205), sowie einer
erfrischenden Unterscheidung zwischen nationalem Geschichtsbewusstsein und
Nationalismus (im ,,Aspekt der BuBe und Interaktion®, 216).

Im vierten Teil ab Kapitel 6 untersucht Herrmann die aktuellen Parteipro-
gramme von SPD und den Griinen (gemeinsam mit dem Nationalsozialismus,
von der Gliederungssystematik her zwar korrekt, praktisch gesehen aber recht
provokativ angesichts grundlegender Unterschiede, etwa im Verhiltnis zu Ver-
fassung und menschlichem Leben), FDP und CDU. Ihm Unschérfe hinsichtlich
der Konkretion seiner biblischen Orientierung vorzuwerfen, erscheint spitestens
hier absurd. Im Gegenteil: Herrmann wird — immer sauber an den Quellen selbst
belegt — so konkret, dass es einem zur Theorie neigenden Theologen beim Lesen
schon auch einmal unbehaglich zumute werden kann. Vertritt er damit.aber nicht
auch selbst eine verkappte politische Theologie wie etwa Karl Barth, nur eben
von rechts? Leitend ist fiir seine Bewertung der Parteien die Frage, was dabei
herauskommt, wenn man das jeweils zugrundeliegende Menschen- und Weltbild
konsequent zu Ende denkt. So wiire das Buch als Pliddoyer fiir die Wahl der CDU
missverstanden. Es geht Herrmann bis zuletzt primir um die Uberlegenheit einer
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theozentrisch, im ersten Gebot verankerten Politik, gleich welcher Partei auch
immer, wie seine kritische Anfrage an die CDU selbst und sein Blick auf die in-
ternationale Situation (England, Schweiz, Chile, Niederlande, USA) unter-
streicht.

Eine grofe Stirke dieses Buches liegt in der intensiven Beschiftigung mit den
Primirquellen und deren ausfiihrliche Darlegung einschlieBlich wortlicher Zitate
in den FuBnoten: unter anderem Franz Alt, Veit Ludwig von Seckendorff, Hel-
mut Thielicke, Wolfhart Pannenberg, Thomas von Aquin (Summa Theologica,
q90-97), Karl Barth (Christengemeinde und Biirgergemeinde, Rechifertigung
und Recht), Martin Luther (Von weltlicher Obrigkeit, Von der Freiheit eines
Christenmenschen), Hans-Martin Pawlowski, Joharin Gottfried Herder (Ideen zur
Philosophie und Geschichte der Menschheit), Ludwig Feuerbach (Das Wesen der
Religion), Peter Singer, Johannes Paul II. (Centesimus annus), Walter Kiinneth,
Wilhelm Stapel, sowie die Demokratie-Denkschrift der EKD und Parteipro-
gramme der groBen Parteien Deutschlands. Hier erhiilt der Leser die Moglichkeit
zu kritischer Auseinandersetzung mit Herrmanns Entscheidungen und einer eige-
nen Meinungsbildung. Jedes Kapitel endet mit vertiefenden Fragen, die zur Dis-
kussion etwa im Rahmen des Ethikunterrichts herausfordern, und weiterfiihren-
den Literaturhinweisen. Das Buch endet mit einer Zusammenfassung und einem
Personenregister.

Siegbert Riecker

Christian Herrmann (Hg.): Leben zur Ehre Gottes. Themenbuch zur Christlichen
Ethik, Band 1: Ort und Begriindung, Witten: SCM R. Brockhaus, 2010, Pb.,
473 S.,€16,95

Dass die Fundamentalethik (allgemeine Ethik, ,.theologische Ethik*) gewdthnlich
zu den blutirmeren Bereichen der Systematik gehort, stellt den vorliegenden
Sammelband unter anderem vor die Frage nach Praxisrelevanz und -tauglichkeit.
Von der Konzeption her schlieBt er sich den drei Binden Wahrheit und Erfah-
rung. Themenbuch zur Systematischen Theologie (2004-2006) desselben Her-
ausgebers an. Erwartet wird im niichsten Jahr der Band zur materialen Ethik.

Die 19 Artikel verteilen sich auf die drei Themenbereiche ,Begriindungen®,
»Schopfung und Ethik* und ,.Erlésung und Ethik“. Die Autoren lassen sich ei-
nem breiten theologischen Spektrum zuordnen, teilweise lutherisch geprégt (zum
Beispiel Wenz, Herrmann, Lehmkiihler, Meier, Buchholz) oder calvinistisch
(Kubsch, Schirrmacher). Gemeinsam ist den Beitriigen jedoch der theozentrische,
theonome Ansatz, die Zentrierung also auf Gott hin und die Verbindlichkeit des
Wortes Gottes. Zunichst beantwortet Armin Wenz in ,,Schriftprinzip und Ethik*
die Frage nach dem woher der christlichen Ethik, beklagt dabei den Verlust des
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Bezugs auf eine ,,Schopfungsordnung® (Christofer Frey, Christian Link) und pli-
diert unter Riickeriff auf Paul Althaus und Werner Elert fiir deren Wiedergewin-
nung (Carl Braaten, Oswald Bayer, Johannes Wirsching). Herrmann geht in
. Theozentrische Teleologie® auf das wohin der Ethik ein. Der immanent-
aktualistischen Argumentation des Kulturprotestantismus (Albrecht Ritschl, Ri-
chard Rothe), iiberraschenderweise idhnlich auch bei Karl Barth (Heinz-Dietrich
Wendland, Ernst Wolf), sowie dem Niitzlichkeitsdenken eines Jeremy Bentham
stellt er die teleologisch begriindeten Tugendethiken Thomas von Aquins und
Jonathan Edwards entgegen, wobei nur der letzte Weg reformatorisch gangbar
ist. Drittens geht Thorsten Dietz mit ,,Situationsethik und Verantwortungsethik*
auf den Vollzug (auf welchem Weg) ein. Max Weber wird oft oberflichlich als
einseitiger Verfechter von Verantwortungsethik gesehen, stellt diese jedoch ge-
nauer betrachtet nur der Gesinnungsethik an die Seite. Der Situationsethik (Ru-
dolf Bultmann, Joseph Fletcher) stellt Dietz die ,,Lehre vom Leiten und Wirken
des Heiligen Geistes* (Klaus Bockmiihl) entgegen. Nach einem kiirzeren, doch
umsichtigen Beitrag Christoph Schrodts zur Problematik eines evolutionisti-
schen, auch theistisch-evolutionistischen Ansatzes, arbeitet Thomas Jeising in
Auseinandersetzung mit Wolfhart Pannenbergs anthropozentrischem Stindenver-
standnis und BuBkritik die Notwendigkeit eines Rufes ,,zur ethischen Umkehr als
Seelsorge* heraus, wobei er Impulse aus der kerygmatischen (Eduard Thurn-
eysen) und nuthetischen Seelsorge (Jay Adams) aufnimmt. Berthold Schwarz
zeigt, dass man eine Liebesethik nicht gegen Gottes Gebote ausspielen kann und
geht iiber Dietrich Bonhoeffer auch auf die Frage des ethischen Konflikts ein.
Die Darstellung der alternativen reformierten Position (vgl. Thomas Schirrma-
cher: Ethik. Band 3: Das Gesetz der Freiheit, Nirnberg: VTR, 2002, 66ff) hitte
hier sicherlich den Rahmen gesprengt. Auf sehr klare und praktische Art beant-
wortet Rainer Mayer anhand der vier reformatorischen Sola die Frage ,.Was ist
das Evangelische an der evangelischen Ethik?*.

Karsten Lehmkiihler entscheidet sich in ,,Der Mensch als Ebenbild Gottes* fiir
ein relationales Verstidndnis der Imago Dei und dynamisiert den Begriff (vgl. hier
erginzend zu Uberblick und Einordnung Ron Kubsch: ,,.Der Mensch — ein Eben-
bild Gottes®, in: Wahrheit und Erfahrung. Band 2: Christologie, Anthropologie,
Erldsung, Heiligung, Wuppertal: SCM R. Brockhaus, 2005, 11:127-143). Tho-
mas Jeromin beschreibt ,,Das Gewissen® nicht blof ethisch, sondern grundlegend
anthropologisch. Die Deutung des Gewissens durch Johann Gottlieb Fichte als
»otimme Gottes” wird nur erwihnt und konnte bei ndherer Betrachtung sicher-
lich ausfiihrlicherer Kritik unterzogen werden (vgl. etwa Helmut Burkhardt: Ein-
fiihrung in die Ethik, GieBen: Brunnen 2005, 78-80). Ron Kubsch untersucht
,.Die ethische Bedeutung des Bosen® (zu ergiinzen wire ein Querverweis auf
S. 260) und geht dabei auf den politischen Gebrauch des Gesetzes sowie Bon-
hoeffers Unterscheidung zwischen Letztem und Vorletztem ein. Die Kélner Phi-
losophieprofessorin Edith Diising zeigt anhand von Immanuel Kants Verstindnis
der Person die christlichen Wurzeln der Menschenwiirde auf. In einem zweiten
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Beitrag untersucht sie die ,,Beziehung von Einzelperson und Gemeinschaft®. Hier
findet sich unter anderem auf den Seiten 336-338 ein wertvoller Uberblick iiber
,[Ethiktypen in fortschreitender Entfernung von der Bibel®, (vgl. ihren gleichlau-
tenden Aufsatz in: Thorsten Dietz [Hg.]: Seelsorge auf dem Feld des Denkens.
FS Sven Findeisen, Marburg, 1995, 177-187), sowie im Folgenden iiber die An-
siitze von George Mead, Emile Durkheim und Erik Erikson. In seiner umfangrei-
chen trinitarischen Begriindung christlicher Ethik, vielleicht dem Herzstiick des
Sammelbandes, zeigt Christoph Raedel, dass der Bezug auf den Schopfer die
Minimalbedingungen der Lebenserhaltung, die Beziige auf Christusoffenbarung
und Heiligen Geist eine dem Willen Gottes entsprechende Lebensgestaltung
markieren. :

Die Beitriige iiber ,,Rechtfertigung und Heiligung” von Ralph Meier (vgl. be-
reits Anm. 4), Markus Liebelt in Auseinandersetzung mit der Heiligungsbewe-
gung, und Armin Buchholz (,,Sei ein Siinder und siindige tapfer) haben eine
hohe Praxisrelevanz. Um die Eingangsfrage dieser Rezension aufzugreifen: Hier
wird das pure Evangelium einsichtig gemacht, und dies mit einem solch grofen
seelsorgerlichen Potential, dass die Verkiindigung direkt davon profitieren wird!
Der Titel des Sammelbandes wird verstindlich durch Thomas Schirrmachers
Ausfithrungen iiber die Ehre Gottes als Ziel menschlichen Lebens (vgl. West-
minster Katechismus, 1. Frage), und das schliefit auch die Ethik mit ein. Martin
Abraham geht mit Blick auf die EKD auf ;,Die Grenzen der Gemeinde™ und die
Praxis von Gemeindezucht ein. Auf eine Darstellung freikirchlicher oder interna-
tionaler Verhiltnisse muss hier sicherlich auch aus Platzgriinden verzichtet wer-
den. In dem abschlieBenden Beitrag zu ,,Christentum und Kultur* streicht Rainer
Mayer die Bedeutung von kleinen christlichen Glaubensgemeinschaften als welt-
erhaltende ,,Frischzellen in einem postmodernen Multikulturalismus heraus,
welcher als ,sinntotende, die Menschen verdummende totalitdre Spalkultur®
(456) keinen Bestand haben wird.

In diesem Band beweisen einige der Vordenker einer an Gott und seinem Wort
orientierten Ethik im deutschsprachigen Bereich einen tiefen Einblick in die geis-
tes- und theologiegeschichtliche Auseinandersetzung, welche ihnen jedoch den
Blick fiir die Bibel selbst und die wirklich relevanten und brennenden Fragen der
Ethik nicht zu verstellen vermag. Auch fiir den ethisch interessierten Verkiindi-
ger eine lohnenswerte Anschaffung, zumal zu diesem Preis. Mit Spannung ist der
Folgeband zu erwarten!

Siegbert Riecker
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Klaus W. Miiller: Das Gewissen in Kultur und Religion — Scham- und Schuldori-
entierung als empirisches Phinomen des Uber-Ich/Ich-Ideal — Lehrbuch
Elenktik, Nirnberg: VTR, 2010, 676 S., € 39,95

Mit meinem Gewissen hatte ich mich erstmals bei meiner Musterung zur Armee
ernsthafter auseinander gesetzt. Was ist das tiberhaupt: eine Gewissensentschei-
dung? Ich entdeckte als Abiturient: es geht um Gebot und Ordnung. Das zweite
Mal, wo ich mich nach meiner Erinnerung etwas mit dem Gewissen beschiftigte,
war im Zusammenhang mit meiner BD-Arbeit iiber den jungen Bonhoeffer. Ich
entdeckte fiir mich Bonhoeffers Aussage: Der Mensch in Adam hat ein Gewis-
sen, der Mensch in Christus kennt nur ihn. Das fand ich toll! Nur das Leben nach
dieser These gestaltete sich durchaus nicht einfach.

Nun liegt vor mir dieses Lehrbuch der Elenktik! Der Klappentext liefert eine
erste Information dariiber, worum es in diesem Lehrbuch geht: ,.Elenktik ist die
Lehre vom Gewissen des Menschen in seinem jeweiligen kulturellen und religio-
sen Kontext. Das individuelle Gewissen, das die Basis der emotionalen Intelli-
genz des Menschen bildet, stellt eine der elementarsten Bedingung dar, ohne die
er nicht fdhig ist, mit anderen zusammen in einer funktionsfihigen Gemeinschaft
zu leben. Nur ein angemessen geformtes Gewissen verleiht dem Menschen den
Status eines sozialen Wesens.*

Das Studium des voluminésen Inhaltsverzeichnisses (es umfasst 22 Seiten)
gibt Auskunft iiber die Anlage des Buches und die verschiedensten Wissen-
schaftsgebiete, die beriicksichtigt werden. Man merkt, hier hat man ein Kompen-
dium vor sich. Hier ist viel Material zusammengetragen. Wird es aber auch in all
seinen Dimensionen kompetent sein? Dieses Lehrbuch ist ja nicht das Werk einer
Autorengemeinschaft, sondern das eines einzelnen Wissenschaftlers.

Nach Miillers Angaben auf Seite 73ff soll das Buch nicht nur Lehrbuch im
gewohnlichen Sinne sein, sondern auch Vorlage fiir ein Seminar zum Thema
Elenktik, das in der Missiologie angesiedelt ist. Ich denke, es kann aber genauso
gut in der Ethik verwandt werden. Dabei liefern dann die Kapitel 2 bis 8 sowie
eine beigefiigte CD direkt das Material fiir den Unterricht. Diese doppelte Ab-
sicht fillt beim Lesen auch auf. Dazu gehoren die vielen zusammenfassenden
Thesen, sowie die am Rand angebrachten Verweise auf Bibelstellen, bzw. Quer-
verweise zu anderen Kapiteln des Buches. Viele Abschnitte sind so aufgebaut,
dass sie zur Diskussion und Weiterarbeit herausfordern, so zum Beispiel im Ka-
pitel 6.11.3, wo auf Thesen unkommentiert eine Liste mit Bibelstellen folgt und
Kapitel 7.1, das Vorschlige fiir Priifungsfragen anbietet.

Zum Inhalt: Das einleitende Kapitel weicht formal nicht vom Standard ab.
Miiller gibt seinen Ausgangspunkt an: Begegnung als Missionar, Theologe und
Lehrer mit Menschen verschiedener Ethnien, Kulturen und Religionen. Seine
transkulturellen Erfahrungen haben ihn immer wieder zur Erforschung des
menschlichen Gewissens gefiihrt. Dabei musste er sich notgedrungen auch mit
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anderen Humanwissenschaften neben Theologie und Missiologie beschiftigen.
Am Ende der Einleitung und vor dem Forschungsiiberblick findet sich als The-
se 1 eine zusammenfassende Definition des Gewissens. Diese These wird in den
Hauptkapiteln Schritt fiir Schritt erléutert und entfaltet. Sie ist insgesamt zu um-
fangreich, um hier vollstindig zitiert zu werden. So begniige ich mich mit dem
ersten Satz (38): ,Das Gewissen ist die Fihigkeit jedes Menschen, wissentlich,
willentlich, aber auch unbewusst eine GesetzmiBigkeit, deren Wert und Autoritét
(gewollt und ungewollt, erwiinscht und unerwiinscht) zu lernen, anzuerkennen
und wahrzunehmen, (aber auch zu verwerfen, zu verandern oder abzulehnen).*

Im Forschungsiiberblick werden (in dieser Reihenfolge) Philosophie, Psycho-
logie und Psychiatrie, Piddagogik, Soziologie, Religionen, Theologie, Ethnologie
und Missiologie gestreift. Eine Fiille von Namen taucht auf, auBerdem fillt auf,
dass Miiller ein bestimmtes Auswahlkriterium angibt. So finde ich im Abschnitt
Theologie mir weitgehend unbekannte Namen, aber mir vertraute Theologen, die
sich mit dem Gewissen beschiiftigt haben, fehlen. Der Blick auf die Jahresanga-
ben der entsprechenden Werke legt die Vermutung nahe, dass sich der Autor auf
Beitriige der letzten 30 Jahre beschrinken wollte.

Das zweite Kapitel ist das grundlegende Kapitel. Anhand einer Geschichte in
der es um den unerwarteten Austausch der Titer-/ Opferrolle geht, wird in die
gesamte Gewissensproblematik, in die Differenzierung von Schuld- und Scham-
orientierung, die Wahrnehmung verschiedenster Kulturen und Religionen hin-
sichtlich ihres Einflusses auf das Gewissen eingefiihrt. Es geht also um die
Grundlagenverstindnisse der Elenktik. Es zeigt die Relevanz fiir interkulturelle
Priigung. Dieses Kapitel sensibilisiert, die eigene kulturelle und religidse Pragung
zu erkennen und zu bewerten. Eine ganze Reihe von Graphiken dienen der Ver-
anschaulichung der Materie. Wer einen schnellen Uberblick gewinnen will, der
kann dies entlang der zusammenfassenden Thesen tun. Zum Schluss resiimiert
Miiller, dass im Gewissen — das er mit dem psychologischen Begriff ,,Ueber-
Ich/Ich-Ideal gleichsetzt — Werte, Normen und Empfindungen interagieren, die
sich gegenseitig bedingen und beeinflussen. Dazu gehdren unter anderem: die
Wiirde des Menschen, Schuld und Gerechtigkeit, Scham und Ehre, Siinde und
Gerechtigkeit, sowie Werte und Normen, und nicht zu vergessen: das Bediirfnis
des Gewissens nach Frieden.

Im dritten Kapitel wird zunichst die Entstehung und Formung des Gewissens
in seiner Schul- wie Schamorientierung dargestellt. Dazu gehort das gesamte so-
ziale und kulturelle Umfeld. Ein reichlicher Gebrauch von Graphiken hilft hier
besonders gut zum Verstindnis. Im zweiten Teil geht es dann um Funktionswei-
sen, Umgang mit Schuld und Scham. Hier wird an iiber 30 Beispielen die Theo-
rie anschaulich aufgearbeitet. Stets ist dabei auch die personliche Erfahrung des
Autors als Missionar in Mikronesien priisent. Das Kapitel endet mit einer hervor-
ragenden Ausfilhrung zum Wert der Vergebung und Versohnung, die in einer
zutiefst berithrenden personlichen Erfahrung von Ehrverletzung und Versthnung
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iiber Kulturgrenzen hinweg endet. Das war fiir mich eine grofie Lektion in Sote-
riologie — obwohl es ,.,nur* um Ehre und Schande ging.

Im vierten Kapitel geht es um die Frage, ob sich das Gewissen erwachsener
Personen, seine Normen und Werte, verindern lassen, und wie das eigentlich
funktioniert. Ich erlaube mir hier aus der einleitenden Zusammenfassung zu zitie-
ren (224): ,,Paradigmenwechsel geschehen im Laufe des Lebens mehrfach, weil
sich die Weltanschauung durch Erkenntnisse der Wissenschaft und Technik,
durch die Ausbildung und den Beruf, durch die Herausforderungen der Lebenssi-
tuationen, aber auch die Ethik und die Werte der Gesellschaft verindern. Die
meisten Paradigmenwechsel geschehen unbewusst fiir die betreffende Person,
viele werden bewusst eingeleitet und sind unumgénglich. Die Einstellung zu an-
deren Menschen und vor allem zu sich selbst verandert sich. Das ist ein gravie-
render Eingriff in die Personlichkeit des Individuums, deshalb muss hier beson-
ders vorsichtig und behutsam vorgegangen werden. Weil auf diesem Gebiet viele
plakative Vorverstindnisse bestehen, geschehen héufig leider unzuldssige Mani-
pulationen. Vor allem Verdnderungen aus religiosen Griinden diirfen nicht vorei-
lig, nicht unter Vorwand gottlicher Autoritit und auch nicht aus vermeintlich gu-
ter Absicht geschehen. Deshalb werden hier der Religionswechsel oder eine sog.
christliche ,Bekehrung® besonders griindlich als Beispiel eines grundlegenden
Paradigmenwechsels diskutiert und dessen Hintergriinde aufgezeigt.”

Kapitel 5 triigt die Uberschrift: ,,Das Gewissen im sozialen Umfeld“. Miiller
nimmt hier einen gewissen Perspektivenwechsel vor. Aufs Ganze gesehen war es
fiir mich eine Wiederholung der vorausgehenden Kapitel mit der Konzentration
auf sozio-kulturelle Zusammenhidnge. Wegen der Fiille an Beispielen ist dieses
Kapitel trotzdem vertiefend und weiterfithrend. "

Das 6. Kapitel habe ich ganz ehrlich mit Spannung erwartet: ,, Theologische
Reflexionen®. Miiller grenzt ein: Er konzentriert sich auf fiir die Missiologie
verwendbare biblische Aussagen. Er schrinkt weiter seine Untersuchung ein auf
die Begriffe: Gewissen, Scham/Schuld, Siinde/Ehre. Er geht hier bisweilen sehr
minutids verschiedenen Bibelabschnitten nach. Dazu gehoren die notwendigen
Wortstudien und biblische Textanalysen. Tiefere systematische und speziell sote-
riologische Erorterungen ldsst er bewusst bei Seite. Dafiir ist es durchaus faszi-
nierend, wie er die Bibel auf den Umgang mit Scham und Schuld und Wieder-
herstellung, Ehre und Verschnung durchleuchtet. Hier erscheint mir Miillers
Umgang mit dem AT am ergiebigsten. Beim NT fillt auf, dass er sich auf die
Bergpredigt konzentriert und dann auf Petrus. An der Person dieses Apostels
zeigt er auf, wie sich Paradigmenwechsel vollzogen haben, wie in seinem Leben
Scham und Schuld, aber auch Annahme und Verséhnung funktionierten. Hier
spielt auch die Diskussion iiber die Annahme der Heidenchristen eine Rolle. Fast
Vers fiir Vers werden anschlieBend die beiden Petrusbriefe unter diesen Aspek-
ten ausgelegt. Dagegen interessiert sich Miiller kaum fiir Paulus. Lediglich die
Pastoralbriefe finden grofe Beachtung, aber nicht Rémer 14—15 oder der 1. Ko-
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rintherbrief in der Diskussion um das schwache Gewissen des Bruders. Insge-
samt erdffnet Miiller hier aber neue Facetten im Umgang mit Bibeltexten.

Zu Kapitel 7 und 8 sind weiter oben bereits Anmerkungen gemacht worden.
Hier wird der Ertrag zusammengefasst (7) und eine weitgehend unkommentierte
Sammlung von Beispielen zur weiteren Diskussion angeboten (8).

Bewertung: Obwohl dieses Lehrbuch in erster Linie fiir den Unterricht im
Fachbereich Missiologie konzipiert ist, bin ich der Meinung, dass es auch im
Ethikunterricht seinen Platz verdient. Zum einen habe ich durch meine Arbeit an
Seminaren und Fakultiten in Osteuropa selber erfahren, wie sich ein Ethikkurs
ganz anders gestaltet, anders gefragt und argumentiert wird als in der Schweiz.
Zum anderen wird man bei der Arbeit an dieser Thematik sensibilisiert im Blick
auf die Begegnung mit Menschen anderer Kulturen, die mitten in unserer Gesell-
schaft leben. Und abgesehen von diesen ethischen und missiologischen Heraus-
forderungen tut es jedem Theologen gut, sich mit dem eigenen Gewissen zu be-
schiftigen. Dazu leistet dieses Buch hervorragende Dienste.

Rainer Ebeling

Michael Schwantge: Der (geplatzte) Traum vom Kind. Die , kiinstliche Befruch-
tung* aus der Sicht christlicher Ethik, Muldenhammer: Concepcion Seidel,
2010, Pb., 195 S., € 14,95

Der Autor ist Pastor. Das Buch ist eine iiberarbeitete Fassung seiner Diplomar-
beit am Theologischen Seminar St. Chrischona.

In den ersten Kapiteln stellt S. die Methoden der assistierten Reproduktions-
medizin sowie die Erfolgschancen, Begleiterscheinung und Folgen einer entspre-
chenden Behandlung dar. AnschlieBend erfolgt die christlich-ethische Bewer-
tung. Das knappe Fazit ist klar negativ: Die Methoden und Behandlungen sind
abzulehnen. Zum Schluss werden alternative Wege fiir ungewollt kinderlose Paa-
re skizziert und im Anhang ausgewihlte rechtliche Texte (Gesetze, Urteile,
Richtlinien) abgedruckt.

Das Vorgehen entspricht der iiblichen Methodik in der wissenschaftlichen
Ethik. Die Darstellung der assistierten Reproduktionsmedizin nimmt aber das
ethische Urteil dfters vorweg, was einerseits die Sachlichkeit beeintréchtigt, an-
dererseits zu gewissen Wiederholungen fiithrt. Die problematischen Aspekte wer-
den breit herausgearbeitet (psychische Belastung, gesundheitliche Risiken, wirt-
schaftliche Interessen, niedrige Erfolgschancen) und positive eher beildufig er-
wihnt. Die komplexe Materie (zum Beispiel die verschiedenen Methoden) oder
statistische Aussagen werden im FlieBtext erlidutert. Hilfreich wiren veranschau-
lichende Grafiken, Tabellen oder Illustrationen. Fachbegriffe werden in den FuB-
noten gut erklért. (In einer weiteren Auflage wire ein Glossar zu erwégen.)
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Die ethischen Ausfithrungen sind tiberzeugend, wo sie die Menschenwiirde ins
Spiel bringen. Diese wird in der Gottebenbildlichkeit, im Woher des Mensch-
Seins verankert. Diese Wiirde wird verletzt, wenn Embryonen selektioniert, be-
wusst getotet oder gar fiir Experimente benutzt werden. Die Argumentation, dass
der Embryo (bzw. ein Mensch mit Wiirde und Schutzanspruch) schon im Vor-
Kern-Stadium vorliege, hat den Rezensenten nicht iiberzeugt. Hier scheint das
ethische Anliegen, den Lebensschutz moglichst frith beginnen zu lassen, den
niichternen Blick auf die biochemischen Gegebenheiten zu triiben, die Logik zu
umgehen und zu einem zu absoluten Urteil zu verleiten. Auch die Uberlegungen
zur Wiirde der Sexualitdt mit dem Schluss, ein Kind habe ,.das Recht, innerhalb
einer Ehe und dem ehelichen Akt gezeugt zu werden (119), beruhen auf einer
verengten Perspektive auf die Wirklichkeit bzw. einer idealisierten Sicht von Se-
xualitit. Wiederum ist der Wunsch, noch etwas Weiteres gegen die assistierte
Reproduktionsmedizin zu finden, Vater des Gedankens — anstelle einer umsichti-
gen ethischen Auseinandersetzung. So wird etwa kategorisch behauptet, eine ent-
sprechende Behandlung sei ,keine Liebestat, sondern ein liebloser Willensakt,
der nur durch den Fortschritt der Technologie moglich ist“ (145). Einleitend
wurde zwar eingegrenzt, dass es keine seelsorgerliche, sondern eine ethische Ab-
handlung sei, aber eine solche Aussage ist nicht nur verletzend fiir Paare, die die-
sen Weg gegangen sind, sondern konstruiert einen falschen Gegensatz (Liebestat
— liebloser Willensakt). Es konnte auch liebevolle Willensakte und willentliche
Liebestaten usw. geben.

Insgesamt ist das Buch mit einem aufklirerischen Anliegen und Pathos ge-
schrieben: ,Nach der Lektiire ... wird mancher sein Denken hinterfragen miissen
und eine evtl. bisherige Ignoranz nicht mehr rechtfertigen konnen® (26). Wer die-
sen Stil mag, kommt bei S. auf seine Rechnung.

Paul Kleiner



Historische Theologie

1. Allgemein

Volker Leppin: Geschichte der christlichen Kirchen. Von den Aposteln bis heute,
C. H. Beck Wissen in der Beck’schen Reihe 2499, Miinchen: Verlag C. H. Beck,
2010, Pb., 128 S., 3 Karten, € 8,95

Die zweitausendjidhrige Geschichte der christlichen Kirchen auf 128 Seiten dar-
zustellen ist zweifellos eine groBe Herausforderung, die der jetzt in Tiibingen
lehrende Kirchenhistoriker Volker Leppin bestens meistert. In sieben kurzen,
fliissig geschriebenen Kapiteln spannt er den Bogen von den Zeiten der Apostel
bis in die Gegenwart. Auch wenn der Schwerpunkt auf der Entwicklung der
GroBkirchen liegt, werden gleichwohl nach Mdoglichkeit die Nebenzweige mit
beriicksichtigt. Der Titel des Biichleins weist gleich auf die Kernaussage hin: Die
Kirche gibt es nicht, denn das Christentum hat viele Gesichter. Bereits am An-
fang stand die Vielfalt, und mithsam musste der Weg zur Einheit gesucht werden.
Zwar verbindet der Glaube an Jesus Christus alle Christen und unterscheidet sie
von den Angehorigen anderer Religionen, was sie jedoch nicht hindert, in be-
stimmten Glaubenssitzen héchst unterschiedlicher Meinung zu sein. Schon in
der Einleitung weist Leppin auf das Bemithen um Einheit als bleibenden Auftrag
der Christenheit hin. Das Verstindnis von Taufe, Abendmahl und Amt scheint
nach endlosen Debatten noch immer trennende Schranken aufzurichten. ,,So wird
auch der, der auf Verséhnung setzt, zuniichst die Verschiedenheit der Kirchen
wahrnehmen, die sich einerseits in der Regel als dogmatische Unterschiede erkli-
ren lassen, andererseits aber auch als Folge der geschichtlichen Entwicklungen*
(10). Dementsprechend versteht Leppin seine kurze Darstellung als ,.historische
Konfessionskunde*.

Das erste Kapitel ,,Christen werden eine Kirche® (12-20) schildert, wie aus
der Vielfalt durch die Herausbildung des Kanons und bestimmte Leitungsstruktu-
ren allméhlich die Einheit erwuchs, die sich dann auch der in groBer Zahl vor-
handenen hiretischen Stromungen (was eben erst einmal zu definieren war) zu
erwehren wusste. Der Abschnitt ,,Die eine Reichskirche und die Kirchen am
Rande* (20-40) beschreibt die Neuordnung des Verhiltnisses der Kirche zum
romischen Staat, wobei die besondere Situation unter Konstantin wohl aus Platz-
griinden nicht eingehender behandelt werden konnte. Im Vordergrund stehen hier
die
theologischen Debatten und die auf den Konzilien versuchten Losungen. Trotz-
dem kam es zum Auseinanderdriften in der Spitantike, wovon Kap. 3 ,,Ost und
West: Die Wege trennen sich® (40-53) handelt. Besonders gelungen ist die
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Schilderung des Weges von der Reichskirche zu den Landeskirchen im Westen.
Allenfalls die Bedeutung der Mission fiir die Ausgestaltung dieser germanischen
Kirchenbildungen hitte noch mehr Beriicksichtigung finden konnen. Nach einem
Blick auf ,,Tradition und Translation in der Orthodoxie* (54—64) beschiftigt sich
Kap. 5 mit der Kirche von Rom (65-89) von der ottonischen Zeit bis zu Papst
Benedikt XVI., auch hier wie stets auf der Hohe der historischen Forschung. In
freundlicher Zuriickhaltung stellt Leppin am Ende zur gegenwirtigen Haltung
Roms fest: ,,Auch Kernaussagen wie die iiber die Kirche wurden in der offiziel-
len romischen Theologie wieder zunehmend nach ihrer traditionsbewahrenden
und weniger nach ihrer 6ffnenden Seite hin gelesen® (89). Das lidngste Kapitel
wendet sich den ,,Kirchen aus dem Erbe der Reformation® (89-118) zu. Einge-
hend werden die Wittenberger Reformation und die nach dem endgiiltigen Zer-
fall der lateinischen Christenheit in zwei Kirchen entstehende evangelische Viel-
falt (Zwingli, Calvin, skandinavische Kirchen, anglikanische Kirche) vorgestellt.
Besonders hervorzuheben ist die in vergleichbaren Werken durchaus nicht iibli-
che Beriicksichtigung der Freikirchen (108—115). Festgestellt wird unter ande-
rem, dass ,.die Wirkungen evangelikaler Theologie und Frommigkeit auch im
evangelischen Milieu in Deutschland prégend spiirbar” geworden seien (111).
Diese ohne Wertung formulierte Bemerkung unterscheidet sich wohltuend von
manchen anderen Einlassungen, die den Evangelikalen nicht einmal die Fihig-
keit zum theologischen Diskurs zutrauen. Am Schluss dieses Kapitels werden die
Bemiihungen um evangelische Verstindigung referiert. Uberwiltigend ist ihr
Ergebnis nicht, sodass im letzten Abschnitt nur die Hoffnung auf ,,Einheit in
Verschiedenheit® (118-122) bleibt. Zu Recht hebt Leppin hervor: ,.Die Vielge-
staltigkeit des Christentums heute kommt von einem gemeinsamen Grund her -
wie es der Apostel Paulus geschrieben hat: ,Einen andern Grund kann niemand
legen als den, der gelegt ist, welcher ist Jesus Christus® (1 Kor 3,11)* (118f).
Aufgehoben werden konnten die unterschiedlichen Kirchenkonzepte allerdings
auch durch die Bemiihungen der 6kumenischen Bewegung nicht.

Leppins Schlussbemerkung ist verhalten optimistisch: ,,Die historisch gewach-
sene Verschiedenheit lisst sich nicht leugnen und muss auch kein Schaden sein,
wenn die vielen unterschiedlichen Formen des Christentums ihre Ubereinstim-
mung in dem einen gemeinsamen Auftrag entdecken. Dann kann die Geschichte
der christlichen Kirchen als eine gemeinsame Geschichte gesehen und gelebt
werden, in der die Unterschiede nicht als Grund fiir immer neue Abgrenzungen
wahrgenommen werden, sondern als gegenseitige Bereicherung auf dem Weg zu
einem tieferen Verstdndnis des Auftrags der Kirchen* (122). Letzteres kann man
angesichts der zunehmenden Marginalisierung der Kirchen durch Sakularismus
und Islamismus nur hoffen. Zu befiirchten ist indes, dass auch die damit verbun-
denen groflen Herausforderungen nicht zu verstirkter Konzentration auf das vor-
rangige Ziel fithren, néimlich in Erfiillung des Missionsauftrages das Evangelium
zu allen Volkern zu bringen. Denn schon mit der Bestimmung dessen, was heute
Mission bedeutet, fangen die Schwierigkeiten an. Die evangelische Kirche in
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Deutschland ist dariiber hinaus durch fragwiirdige Anpassung an Positionen des
Zeitgeistes dabei, fiir Spaltungen zu sorgen. Pfarrer- und Priestermangel in bei-
den Volkskirchen sind kein demographisches Problem, sondern zeugen von einer
tiefgreifenden religiosen Sinnkrise. Aus diesen und vergleichbaren Aspekten hiit-
te noch ein weiteres Kapitel des Buches iiber die Reaktionen der Kirchen auf die
sakulare Gesellschaft entstehen konnen.

Dem kompakten Biichlein sind Zeittafel, einige Literaturhinweise, ein Register
sowie drei Karten und ein ,Stammbaum* der verschiedenen Kirchen beigegeben.
Die Darstellung iiberzeugt, auch wenn manche Leser je nach Interessenlage oder
Orientierung den einen oder anderen Punkt vermissen werden, was jedoch bei
der Platzbeschriankung gar nicht anders sein kann. Insgesamt gesehen ist Leppins
Uberblick zum Einstieg in die Kirchengeschichte bestens geeignet und sei daher
nachdriicklich empfohlen.

Lutz E. v. Padberg

Peter Gemeinhardt: Die Heiligen. Von den friihchristlichen Mdrtyrern bis zur
Gegenwart, C. H. Beck Wissen in der Beck’schen Reihe 2498, Miinchen: Verlag
C. H. Beck, 2010, Pb., 128 S., € 8,95

Am 1. Mai 2011 ist der frithere Papst Johannes Paul II. (1978-2005) in Rom un-
ter dem Jubel der weltweiten katholischen Christenheit selig gesprochen worden.
Bereits in den Tagen nach seinem Tod im April 2005 hatten die auf dem Pe-
tersplatz versammelten Gldaubigen immer wieder santo subito gefordert. Das von
seinem Nachfolger Benedikt XVI. sofort eingeleitete Verfahren konnte nun nach
Anerkennung eines angeblichen Heilungswunders abgeschlossen werden. Einen
solchen Aufstieg konnen auch eher regional bekannte Christen erleben. In Miins-
ter war es 2001 die Ordenschwester Maria Euthymia (1914-1955), die jahrelang
die Leitung einer Krankenhauswiischerei innehatte. Nach ihrer Seligsprechung
zogen Tausende Glaubige mit dem Miinsteraner Bischof durch die Stadt, um
zwei Gedenkstitten einzuweihen. Im Zentrum der einen steht ein Altar, dessen
Sockel einen Schrein mit der Hand der neuen Seligen enthilt. Die andere ist eine
Kapelle iiber dem Grab Euthymias (deren Leichnam demzufolge nicht mehr voll-
stindig ist!) auf dem Zentralfriedhof. Sie ist kurze Zeit spiter abgebrannt auf-
grund der Hitzeentwicklung durch die iiber 2000 aufgestellten Kerzen und Lich-
ter. Das sind nur zwei Beispiele fiir die Faszination der Heiligen und Seligen,
deren Zahl unter Johannes Paul II. explosionsartig zugenommen hat. Wihrend
seines Pontifikats, iibrigens einem der lingsten der Geschichte, wurden 482
Menschen heilig und 1338 selig gesprochen. Seine simtlichen Vorgiinger haben
es zusammen auf vergleichsweise bescheidene 302 und 1310 gebracht. Protestan-
ten und vor allem Freikirchler betrachten diese Entwicklung kritisch bis ableh-
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nend aus grofer Distanz. Ganz konnen sie sich dem allerdings auch nicht entzie-
hen, zumal sie ihre eigenen ,Heiligen* haben. ,,Heilige haben Konjunktur, gerade
im Zeitalter globaler medialer Kommunikation* (10).

Das Thema ist also aktuell, und das trotz — oder gerade wegen — zunehmender
Siikularisierung und behaupteter Gottesferne. Da ist es gut, wenn man sich
schnell und zuverldssig iiber Heilige und alle damit zusammenhiingenden Aspek-
te informieren kann. Das leistet das Biichlein des Gottinger evangelischen Kir-
chenhistorikers Peter Gemeinhardt gut. In sieben Kapiteln beleuchtet er kompe-
tent die zweitausendjéihrige Entwicklung und deckt dabei in der gebotenen Kiirze
das ganze Spektrum ab. Lediglich die Pridsenz der Heiligen in der Kunst wird
wohl aufgrund des Konzeptes der Reihe nicht beriicksichtigt, obwohl das eine
wahre Fundgrube zum besseren Verstindnis gewesen wiire (vgl. Anton Legner,
Reliquien in Kunst und Kult zwischen Antike und Aufklirung, Darmstadt: Wis-
senschaftliche Buchgesellschaft, 1995; Esther Meier, Handbuch der Heiligen,
Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 2010). Die 35 kurzen Abschnitte
sind fliissig und meist leicht lesbar geschrieben mit bisweilen saloppen Formulie-
rungen (8: ,,Damit hatte sich Martin fiir das ewige Leben qualifiziert.*, 12: ,,Die
christlichen Heiligen sind nicht vom Himmel gefallen.“). Eine Fiille von Beispie-
len und Geschichten (deren Quellen nicht weiter nachgewiesen werden) lockern
die Darstellung auf. Die knappen Literaturhinweise geben dem Interessierten die
Mbglichkeit zu weiterer Information, und das Heiligenregister erleichtert den
Zugang. Dem Charakter der Reihe entsprechend gibt es keine Anmerkungen.

Die Einleitung macht mit Blick auf die Bibel klar, dass Heiligkeit zundchst
Zuspruch und Anspruch Gottes ist. Alle Glidubigen sind Heilige durch ihre Teil-
habe an Gottes Heiligkeit, und sie sind gefordert, sich in der Nachfolge Jesu als
heilig zu erweisen. Sehr friih haben sich von diesem Grundverstindnis jene Men-
schen geldst, in denen Gott in besonderer Weise erkennbar wurde und die des-
halb von den ,,normalen* Glaubigen als heilig angesehen und bald auch verehrt
worden sind. ,,Was es aber konkret bedeutet, heilig zu sein, hat die Menschen in
Antike, Mittelalter und Renaissance ebenso umgetrieben wie zur Zeit der Refor-
mation und bis in die Gegenwart“ (9). Der Verfasser versucht Antworten zu ge-
ben und nimmt seine Leser dazu auf eine Reise durch die Kirchengeschichte mit.

Am Anfang stehen die Martyrer. Ein Mirtyrer ist ,.ein Mensch, dem die Kraft
zur Christusnachfolge von Gott geschenkt worden war und der darum Christus
durch sein Blutzeugnis zu verherrlichen vermochte®* (20). In Bekennerfreude,
Glaubensmut und Standhaftigkeit waren sie Vorbild und Stirkung fiir ihre Glau-
bensgeschwister. Bischof Polykarp von Smyrna war der erste Blutzeuge, dessen
Martyrium im Jahre 155 (oder erst 177) ausfiihrlich geschildert worden ist. Be-
reits in dieser Quelle gibt es erste Anzeichen fiir das Verschwimmen der Grenze
zwischen Verehrung und Anbetung, was spiter zu der Uberzeugung fiihrte, die
besondere Kraft des Heiligen sei auch in seinen sterblichen Uberresten prisent
und iiber die dort verrichteten Gebete konne man diesen, schon am Throne Got-
tes im Himmel Weilenden, um Fiirbitte ersuchen. Dieser iiber die Aussagen des
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Neuen Testamentes hinausgehende Befund hitte noch schirfer akzentuiert wer-
den konnen. In Spitantike und Frithmittelalter wandelte sich das Bild vom Blut-
zeugnis zum Lebenszeugnis. Vor allem aber driingte sich die Verchrung der Mar-
tyrer, Bekenner und heiligen Bischofe vor die besondere Stellung Christi. ,,Das
Wirken Gottes in einzelnen Heiligen anzuerkennen und dennoch nicht ihnen,
sondern Gott das Bewirken ihres vorbildlichen Lebens und Sterbens und ihrer
Wunder zuzuschreiben, blieb eine Herausforderung fiir Theologen und Prediger™
(41). Sie haben sie immer weniger gemeistert, zumal sich die Volksfrommigkeit
an konkret Fassbarem orientieren wollte und deshalb den Reliquien ein immer
groBerer Stellenwert zukam. Traf man sich zunichst am Grab des Heiligen zu
Gedenkfeiern, wie es zuerst von Polykarp bezeugt ist, so holte man vom 4. Jahr-
hundert an deren Leiber als ,Haftpunkte des Heiligen in der Welt* (37) in die
Kirchen. Bald wollte jeder Ort einen Heiligen haben, auch wenn dort niemals
einer gelebt hatte. So viele unversehrte Heiligenleiber gab es freilich nicht, und
so biirgerte sich im Laufe des Mittelalters die Praxis ein, die Leiber der Heiligen
zu zerteilen und Einzelteile als Reliquien in die ganze Welt zu verschicken (s. o.
das Beispiel aus Miinster). Daraus wurde schlieBlich der Grundsatz, kein Heili-
genleib diirfe ohne Altar und kein Altar ohne Reliquien sein.

Weiterhin werden bekannte Heilige wie Bernhard von Clairvaux, Franz von
Assisi und Elisabeth von Thiiringen vorgestellt. Gerade bei Franziskus wird deut-
lich, ,,dass zu jeder Zeit neu zu fragen ist, was Christusnachfolge bedeuten mag”
und dass Heilige ,.ein Stachel im Fleisch der verfassten Kirche* sind (63). Um
eine ungebremste Vermehrung der Heiligen zu verhindern, ist erstmals 993 bei
dem 973 verstorbenen Bischof Ulrich von Augsburg ein offizielles Kanonisati-
onsverfahren in Rom durchgefiihrt worden. Es ist im Verlauf der Zeiten verfei-
nert worden, aber im Kern ist der Weg durch die Instanzen seitdem unveréndert.
Ein anerkannter Seliger oder Heiliger zu werden ist jedenfalls nicht so einfach.
Das Kapitel iiber das rémisch-katholische Heiligsprechungsverfahren gehort zu
den interessantesten des Buches (78-90). Diskutiert wird dann die protestanti-
sche Perspektive, die zunéchst die Kritik der Reformatoren schildert. An der wei-
teren Entwicklung wird erkennbar, ,,dass in evangelischer Sicht ein Heiliger, des-
sen liturgisch gedacht wird, nur ein besonderer Fall des Christen iberhaupt ist.
Denn die Rechtfertigung des Siinders und die gebundene Freiheit des Gerechtfer-
tigten gilt fiir alle Christen; alle sind ,tapfere Siinder’ und ,seltsame Heilige**
(103).

Im Schlusskapitel ,,Heilige in unserer Zeit” (107-123) geht es unter anderem
um die Reaktion der modernen Gesellschaft auf ,,Heilige aus aller Welt fiir alle
Welt“ (110) und darum, ob kumenische Heilige denkbar sind. Diskutiert wird in
diesem Zusammenhang auch der Begriff des Martyriums. An dieser Stelle hiitte
man die gegenwirtigen Christenverfolgungen vor allem in islamisch bestimmten
Lindern erwiihnen konnen, wo die Zahl der Mirtyrer, meist ohne groflie Beach-
tung durch die Weltoffentlichkeit, immer groBer wird. AbschlieBend verweist
Gemeinhardt auf ein ,,gesteigertes Bediirfnis nach individueller Vorbildlichkeit™,
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wofiir es ,,vergotterte Vorbilder auch in sdkularisierten Kontexten* gibt (122),
Deren Vorbildlichkeit ist oftmals sehr begrenzt und beschrinkt sich auf bestimm-
te Bereiche. Solche Idole sollen dann iiber ihre individuelle Leistung als Sportler
oder Popstars hinaus dem sie verehrenden Publikum die Welt erkldren. Dass es
immer wieder zu dieser Uberforderung kommt, zeigt die Sehnsucht der Men-
schen. Gerade sie macht es notig, auf Personlichkeiten mit exemplarischer Be-
ziehung zu Gott hinzuweisen. Alles das, was sich im Verlauf der Jahrhunderte
dartiber hinaus entwickelt und gebildet hat, lenkt nur von diesem entscheidenden
Aspekt ab. ,,So ist der Transzendenzbezug, wiewohl nicht objektiv aufweisbar,
doch entscheidend als Kriterium der Wahrnehmung exemplarischer Heiligkeit an
und in einem Menschen aus der groBen ,Gemeinschaft der Heiligen®, die Raum
und Zeit umgreift™ (123).

Lutz E. v. Padberg

2. Reformationsgeschichte

Thorsten Dietz: Der Begriff der Furcht bei Luther, Beitrdge zur historische Theo-
logie, Bd. 147, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2009, Ln., XIII, 413 S., € 99—

Die Lektire dieses Buches ist eigentlich ein Muss! Nicht nur Kirchenhistoriker,
sondern auch alle, die sich theologisch reflektiert in den Handlungsfeldern der
Gemeinde als (evangelistische) Verkiindiger und Seelsorger bewegen, sollten
dieses Buch sorgsam lesen. Das fiir einen Nichtspezialisten zuniéchst sehr speziell
wirkende Thema ist nichts weniger als eine Einfithrung in die Entwicklung der
reformatorischen Theologie bei Martin Luther (unter dem Aspekt der ,,Furcht®).
Die dabei besprochene Frage nach der Heilsaneignung bzw. —vergewisserung hat
in der pietistisch-erwecklichen Tradition gerade fiir die bereits genannten Hand-
lungsfelder schon immer eine hohe Bedeutung.

In einer ungemein dichten Sprache zeichnet der Vf. die Entwicklung Luthers
hin zum reformatorischen ,,Durchbruch® und dessen Bewiihrung in den weiteren
Jahrzehnten nach. Dabei wird zwangsldufigz nach der theologischen und
frommigkeitlichen Tradition der Bedeutung von Furcht und Bufe fiir die christli-
che Existenz (seit Augustinus) gefragt. Es folgt die Beschreibung, wie die refor-
matorische Erkenntnis bei Luther schrittweise — und durch unterschiedliche Exis-
tenzzusammenhange provoziert oder verstiirkt — wichst. Dabei wird noch einmal
(die langst bekannte) Tatsache deutlich, dass die Besonderheit der Reformation
sich nicht vor dem Hintergrund (und auf Kosten) einer schrecklichen katholi-
schen Theologie und Frommigkeit entwickelt hat, sondern a) verschiedene
»Schiibe® (exegetische Arbeiten zu den Psalmen und zum Romerbrief; Streitig-
keiten um den Ablass; Bauernkriege und Auseinandersetzung mit den
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Antinomern usw.), vergleichbar mit ,,Wachstumsknoten®, fiir die Entwicklung
der reformatorischen Theologie Luthers zu verzeichnen sind, und b) sich diese in
einer sich entwickelnden Aufnahme und Abwehr tiberlieferter theologischer Po-
sitionen und Formulierungen vollzog. Nach dem Uberblick iiber die mittelalterli-
che Tradition (33-74) werden in einem ersten Schritt die exegetischen Arbeiten
des frithen Luther in minutioser Textbehandlung dargestellt (74—173), bevor die
Frage nach der Furcht und ihrer Bedeutung fiir die Austormung reformatorischer
Theologie im Kontext des Ablassstreites, der — u. a. durch die Publikation der 95
Thesen — offentlichkeitswirksam wurde, behandelt wird (174-251). Dies alles
betrifft die Zeit, in der sich reformatorische Theologie entwickelte. Thre erste
Bewihrung — immer unter dem Aspekt der Furcht als elementarem Begriff des
menschlichen Verhiltnisses zu Gott, Welt und zu sich selbst (378) — erfuhr sie in
den darauffolgenden Jahren, etwa im Kontext der Bauernkriege, der Erfahrungen
bei der sdchsischen Visitation und — nicht zuletzt — durch personliche Anfech-
tungserfahrungen Luthers, die moglicherweise krankheitsbedingt waren.

Hervorzuheben sind die Ausfithrungen zur Erklidrung in Luthers Kleinem Ka-
techismus zum 1. Glaubensartikel (281-288). Dabei wird die komplementére
Spannung zwischen , fiirchten* und ,,lieben und vertrauen* verdeutlicht.

Es konnen hier nur einige Gedankenzusammenhinge genannt, aber ihre Expli-
kation nicht dargestellt werden: Es geht um die rechte Zuordnung von Gesetz
und Evangelium, die Frage nach der Furcht Gottes im Sinne des timor filialis
oder timor servilis, um die sich daraus als konstitutiv erweisenden reformatori-
schen Exklusivpartikel (solo verbo; sola gratia, sola fide), die reformatorische
Bestimmung des Menschen als simul iustus et peccator und nicht zuletzt um die
— beim Gldubigen — anzutreffende Anfechtung. Als geradezu tiberraschend er-
weist sich dann der Schlussabschnitt, in dem eine knappe Skizzierung wichtiger
psychologischer Schulen vorgenommen und dabei die Bedeutung der Angst in
deren Konzepten thematisiert wird. Dies wird dann (soweit dies iiberhaupt mog-
lich ist) auf die gewonnenen Erkenntnisse zu der Entwicklung der Theologie Lu-
thers in Anwendung gebracht. AbschlieBend wird die Gelegenheit wahrgenom-
men, grundsétzlich iiber die mogliche wechselseitige Bedeutung von Theologie
und Psychologie nachzudenken.

Dass dieses Buch von der Luther-Gesellschaft mit dem ,,Martin-Luther-Preis
fir den akademischen Nachwuchs® ausgezeichnet wurde, verwundert nicht. Es
wire wegen seiner grundsitzlichen Bedeutung durchaus auch des ,Johann-
Tobias-Beck-Preises* des AfeT wiirdig gewesen.

Die elementare Bedeutung dieses Werks und den dadurch neu in Blick ge-
nommenen Horizont der reformatorischen Theologie Martin Luthers wurde fiir
den Rezensenten nicht zuletzt darin erkennbar, dass die Beschiiftigung mit der
vorliegenden Arbeit in die Tage elementarer Bedrohung durch Erdbeben, Tsu-
nami und Reaktorkatastrophe in Japan fielen.

Zum Schluss einige Anmerkungen zur (handwerklichen) Gestaltung des Tex-
tes: Fiir das hohe Preissegment, in der der Band zu finden ist, hitte die Zahl der
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Druckfehler geringer ausfallen konnen (64, 115, 130, 162, 190, 200 u. 6.). Ver-
mutlich sind sie teilweise der automatisierten Rechtschreibhilfe des Textverarbei-
tungsprogramms geschuldet (z. B. im lat. Text von S. 115, Anm. 195 ,.Die* fiir
.Dei). Aufgeschliisselt ist die Arbeit durch ein ausfiihrliches Personen- und
Sachregister. Auf letzteres ist nachdriicklich hinzuweisen, weil deren Anferti-
gung naturgemil besondere Herausforderungen bietet.
Dem Buch ist nicht nur eine weite Verbreitung, sondern vor allem eine inten-
sive Lektiire zu wiinschen.
Klaus vom Orde

3. Neuzeit

Harm Klueting: Das konfessionelle Zeitalter. Bd. II: Anmerkungen — Literatur.
Europa zwischen Mittelalter und Moderne — Kirchengeschichte und Allgemeine
Geschichte, Historia profana et ecclesiastica, Bd. 17, Berlin: LIT Verlag, 2009,
677 S., Pb., € 79,90

Der hier zu besprechende Band ist zweifellos ein ,,Curiosum®, bildet er doch
»nur den Anmerkungsteil des schon 2007 im Primus Verlag (mit Lizenzausgabe
in der Wissenschaftlichen Buchgesellschaft) erschienenen Werkes ,,Das konfes-
sionelle Zeitalter. Europa zwischen Mittelalter und Moderne®. Dass eine Ge-
schichte Europas iiber den Zeitraum von ca. 400 Jahren auf der Grenze zwischen
allgemeiner und Kirchengeschichte urspriinglich (inkl. Anmerkungen) ein Manu-
skript von mehr als 900 Seiten ergab (VII), verwundert nicht. Aus verlegerischen
Griinden mussten, so berichtet der Vf. im Vorwort, nicht nur am Text radikale
Kiirzungen vorgenommen werden, sondern es fielen v. a. 85% der Anmerkungen
(statt ca. 3500 ,,nur* 540 Anm.) und etwa 22.000 Literaturhinweise weg. Vor
allem diese letztere Literaturdokumentation wird nun der Offentlichkeit zur Ver-
fiigung gestellt — um Literatur von 2007 bis 2009 erweitert.

Den ,,Hauptband* kritisch darzustellen, kann an diesem Ort — wenn auch unter
Bedauern — nicht vorgenommen werden. Er wird hier nur im Verhéltnis zum
Anmerkungsband relativ allgemein beschrieben. Zunichst einmal gilt es festzu-
halten, dass im Hauptband die Anmerkungen in den Anhang verbannt sind, so
dass das — seit der Zeit moderner Computertechnik eigentlich leicht vermeidbare
— dauernde Vor- und Zurlickschlagen mit dem gesonderten Anmerkungsband
vermieden wird. Wie ausfiihrlich die Anmerkungen sind, liisst sich daran erken-
nen, dass trotz der Voluminositit eines fast 700-seitigen Bandes extensiv mit
Abkiirzungen gearbeitet werden muss, die wiederum, in unterschiedliche Katego-
rien abgeteilt, von S. 1-30 zu finden sind. Dazu erheben sich freilich Riickfragen:
1. Miissen alle Abkiirzungen von Zeitschriften, die sich in einschligigen Werken
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wie ,,dem Schwertner* oder in der neuen Auflage der ,Religion in Geschichte
und Gegenwart” (RGG) finden, hier noch einmal aufgeschliisselt werden? 2. Ist
es notig, alle nur erdenklichen Wortverbindungen, die z. B. mit ,,gesch.” bzw.
»geschichtl.” enden (Agrargesch., Alpengesch., dogmengeschichtl., bauge-
schichtl. usw.) einzeln aufzufithren, wozu eine ganze Seite benotigt wird? Die
Aufteilung in verschiedene Kategorien zwingt den Nutzer gelegentlich dazu, sich
durch einige Abteilungen ,,durchzuschlagen®, bis er zu der passenden ,,Unterab-
teilung* kommt.

Im Anschluss an den Anmerkungsteil folgt ein Quellen- und Literaturver-
zeichnis (539-581), das dann freilich nur die ,,in den Anmerkungen mehrfach
angefiihrten Titel und dariiber hinaus einige Werke von grundlegender Bedeu-
tung, die in den Anmerkungen nicht vorkommen®, umfasst (539). In einem Re-
gister (583-677) finden sich ,,die Namen aller in den Anmerkungen mit ihren
Werken aufgefiihrten Autoren” (583), abgesehen von denen, deren Werke im
Quellen- und Literaturverzeichnis auftreten. Die Referenzzahlen beziehen sich
jeweils auf die Anmerkungsnummer. Ein Ortsregister findet sich ebenso wenig
wie im ,,Hauptband“. Nur in diesem gibt es ein Register der erwihnten Personen.
Um also zu Anmerkungen iiber eine besprochene Person kommen zu kénnen,
bendtigt man das Personenregister im ,.Hauptband®, von wo aus man an die ent-
sprechende Stelle im Text gelangt. Im Anmerkungsband gilt es dann, die Anmer-
kungen zu der entsprechenden Seite und zu der gesuchten Person zu finden. Die-
se sind so unterteilt, dass entweder auf eine bestimmte Seite (z. B. ,,Anmerkun-
gen zu Textband S. 24*) oder aufeinander folgende Seiten (,,Anmerkungen zu
Textband Seite 23-24%) verwiesen wird. Die im Hauptband erscheinenden FuB-
noten werden alle wiederholt (in halbfettem Druck hervorgehoben und teilweise
noch ergiinzt). Weitere Anmerkungen sind anhand von Schliisselbegriffen dem
Haupttext zuzuordnen. Dass dabei demselben Schliisselwort gleich mehrere An-
merkungen zugeordnet werden (z. B. ,,Alteuropa®, Anm. 70-76), lisst sich ver-
mutlich nur so erkldren, dass das urspriingliche Manuskript verschiedene Einzel-
anmerkungen enthielt, deren Unterscheidung in in jetzigen Form eigentlich nicht
mehr nétig ist.

Die Beteuerung des Vf. im Vorwort (VII), der Anmerkungsband sei ,.keine
Bibliographie*, ist notwendig, weil manche Anmerkungen in der Tat einen sol-
chen Eindruck erwecken (z. B. zum ,Jansenismus®, Anm. 3540); dem Leser
bleibt gelegentlich unklar, wie vollstindig die Literaturangaben sind bzw. nach
welchen Kriterien sie ausgewiihlt wurden. Ob die Auflistung aller einschligigen
Lexikonartikel notig ist, mag bezweifelt werden (vgl. Anm. 4031 zu ,.Ch. de
Royas y Spinola®, wo der ganzen Liste der Lexikonverweise ,.nur zwei weitere
Aufsitze zur Seite gestellt sind, solche aus jiingerer Zeit fehlen aber). Anderen
Personen, wie etwa dem ja keineswegs bedeutungslosen Thomas 4 Kempis wird
tberhaupt keine Anmerkung gegénnt, bei Johann Arndt (Anm. 1438) fehlt der

wichtige Aufsatzband von Hans Schneider ,Der fremde Arndt“ (Géttingen
2006).
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Der Inhalt des gesamten Werkes ist hier nicht zu diskutieren. Es ist lediglich
darauf hinzuweisen, dass es auch der Anmerkungsband nicht leichter macht,
Themen, die sich nicht iiber das Inhaltsverzeichnis erschlieBen, zu finden. So lie
sich das Stichwort ,,Pietismus® nur zufillig im Abschnitt ,,Konfessionelles Zeital-
ter im Zusammenhang der Beschreibung des Jansenismus in einem Nebensatz
finden.

Druckfehler sind in einem solch volumindsen Band unvermeidlich und kénnen
im Grunde nur zufillig gefunden werden (etwa in Anm. 2198 lies ,,1976% statt
,»1986%).

Mit dem Anmerkungsband wird tiber den Leser ein Fiillhorn von Literatur aus
fast allen europdischen Sprachen ausgeschiittet. Es lassen sich eine ganze Reihe
interessanter Literaturhinweise finden — allerdings ist dafiir geradezu eine Wiin-
schelrute notig. EinigermaBen erschliefbar ist die groBe Menge an Daten nur,
wenn der ,,Hauptband* vorliegt, wobei zu bemerken ist, dass der ,,Anmerkungs-
band* diesem gegeniiber mehr als doppelt so teuer ist.

Klaus vom Orde

Wolfgang Breul, Marcus Meier, Lothar Vogel (Hg.): Der radikale Pietismus.
Perspektiven der Forschung, Arbeiten zur Geschichte des Pietismus 55, Géttin-
gen: Vandenhoeck & Ruprecht 2010, geb., 480 S., € 71,95

Dass die Erforschung des separatistischen oder heterodoxen, frither oft polemisch
als ,,schwirmerisch® bezeichneten, Fliigels des Pietismus in den letzten Jahren
erhebliche Fortschritte erzielt hat, wie eine Auflistung neuerer Monographien
belegt (454f), ist in nicht geringem Malle dem Marburger Kirchenhistoriker Hans
Schneider zu verdanken. Seine Einzelbeitriige, Forschungsberichte und Uber-
blicksdarstellungen legten in den vergangenen drei Jahrzehnten wichtige Grund-
lagen fiir die weitere Arbeit. Anlédsslich seiner Emeritierung organisierten im
Mirz 2007 drei seiner Schiiler, von denen zwei mittlerweile selbst Inhaber kir-
chengeschichtlicher Lehrstiihle sind, in Marburg eine Tagung, um eine Zwi-
schenbilanz der Erforschung des ,radikalen Pietismus® zu ziehen. Die Einbezie-
hung von Pietismusforschern verschiedener Linder, Ficher und Generationen
sollte dabei den Blick weiten und zu einer Erorterung grundsitzlicher Fragen an-
regen. Das Themenspektrum reichte von der Vorstellung einzelner ,,Radikaler*
oder eines Aspekts ihres Lebens und Denkens iiber die Erorterung ,radikaler®
Aspekte im Wirken herausragender kirchlicher Pietisten bis hin zur iibergreifen-
den kirchengeschichtlichen Einordnung der bekanntlich heterogenen Frommig-
keitsrichtung. Der nun vorliegende, optisch schin gestaltete Sammelband verei-
nigt 25 der Vortrige in iiberarbeiteter Form.
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Wie zu erwarten, wird wiederholt die Begrifflichkeit reflektiert. So moniert
Martin Brecht in ,,Der radikale Pietismus — die Problematik einer historischen :
Kategorie. Ein Plakat™ (11-18) die Unschirfe und Ambivalenz des Adjektivs
wradikal®, das ,tief wurzelnd®, aber auch ,.extrem und unvermittelt bis gewalt-
sam® meinen konne (12). Brecht verwirft jedenfalls die substantivische Kollek-
tivbezeichnung ,,Radikalpietismus®, die fiir ihn ,,geradezu [...] ein Unwort* dar-
stellt (13), zumal sie eine festgefiigte Gruppenidentitét unterstelle und dafiir im-
plizit dem ,Pietismus insgesamt seine kirchliche Radikalitit abspreche (17).
Unbehagen iiber die seit den 1960er Jahren iibliche (so Wallmann, 19) Bezeich-
nung ,radikaler Pietismus* duBert auch Hartmut Lehmann, der zur Uberwindung
von ,,Vorurteile[n]* lieber von ,.entschiedenen® oder ,konsequenten Protestan-
ten” reden wiirde (54). Hans Schneiders Vorschlag, mangels ,,wirklich iiberzeu-
gende[r] Alternativbenennung® vorerst ,,getrost — im Wissen um die Probleme —
weiter vom ,radikalen® Pietismus [zu] sprechen* (458), diirfte gleichwohl die
Meinung der meisten widerspiegeln.

Johannes Wallmann weist in seinem Beitrag , Kirchlicher und radikaler Pie-
tismus. Zu einer kirchengeschichtlichen Grundunterscheidung® (19-43) darauf
hin, dass sich die Forschungsmeinung zur zeitlichen Prioritit der beiden Spielar-
ten des Pietismus spitestens seit Andreas Deppermanns 2002 vorgelegter Bio-
graphie iiber Johann Jakob Schiitz verschoben habe: Statt von einem urspriing-
lich kirchlichen Pietismus Speners auszugehen, den Schiitz und seine Mitstreiter
schrittweise verlassen hitten, miisse man nunmehr eher vermuten, dass Spener in
Frankfurt einen urspriinglich radikalen Pietismus verkirchlichte. Jedenfalls lieBen
sich die typischen Kennzeichen des Pietismus — Hoffnung besserer Zeiten, Neu-
entdeckung der Bibel und des Bibellesens, Konventikelbildung — bei Schiitz und
in der Frankfurter reformierten Gemeinde bereits einige Jahre vor Spener nach-
weisen.

Um ein Stiick kontrafaktischer Geschichte bemiiht sich Hartmut Lehmann in
einem bemerkenswerten Beitrag iiber ,,Die langfristigen Folgen der kirchlichen
Ausgrenzung des radikalen Pietismus* (45-55). Ausgehend von der in den letz-
ten zwei Jahrhunderten deutlich vitaleren Entwicklung des Protestantismus in
Nordamerika als in Kontinentaleuropa stellt er die Frage, was geschehen wiire,
wenn ,,in den protestantischen Territorien des Alten Reichs in den Jahrzehnten
um 1700 keine Reskripte gegen religitse Privatversammlungen erlassen (48)
und nonkonformistische und freikirchliche Christen nicht von staatskirchlicher
Seite bis weit ins 20. Jahrhundert hinein als ,,Sekten® diffamiert und zur Anpas-
sung oder Emigration gezwungen worden wiren. Lehmann vermutet, eine solche
Toleranz hiitte eine ,,innere Differenzierung® und Kriftigung des evangelisch-
kirchlichen Lebens bewirkt (48), und wertet die Vertreibung der als schwirme-
risch und separatistisch verketzerten Gruppen als ,,schweren Verlust fiir die Welt
des mitteleuropiischen Protestantismus® (54).

Veronika Albrecht-Birkner und Udo Striiter weisen in einem gemeinsamen
Beitrag auf ,,Die radikale Phase des frithen August Hermann Francke® (57-84)
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hin. So habe Francke zum Missfallen Speners bis 1693 ekstatische Frommig-
keitsduBerungen akzeptiert (75-78), in seiner Gemeindearbeit durch Ausschluss
offensichtlicher Nichtchristen einen ,,umgekehrten Separatismus® (71) praktiziert
und sich zeitweise Johann Wilhelm Petersens Apokatastasis-Lehre angenéhert
(78f). Auch Nikolaus Ludwig von Zinzendorf besal} auffallend viele Kontakte zu
radikalen Pietisten, etwa Gichtelianern, Schwenckfeldern, Inspirierten und
J. K. Dippel, wie Dietrich Meyer in seinem Aufsatz ,.Die Herrnhuter Briiderge-
meine als Briicke zwischen radikalem und kirchlichem Pietismus® (147—-158)
zeigt. Diese Kontakte forderten allerdings langfristig eher seine ,,Wertschiitzung
der Konfessionskirchen und der Bedeutung von Schrift und Sakrament* (150).
Gerhard Tersteegen schlieB8lich, den Schneider (453), anders als Brecht (16), zu
den radikalen Pietisten zihlt, miihte sich in theoretischen Schriften und im eige-
nen Glaubensvollzug um eine ,,mystische Theologie* (306). Er verstand darunter
allerdings eine erweckliche, biblische und theologisch orthodoxe (311f), neupla-
tonischer Spekulation zutiefst fremde Auffassung von der ,,Néhe, Gegenwart und
Einwohnung Gottes in der Seele® (318), wie Gustav Adolf Benrath in einem sub-
stantiellen Beitrag iiber , Tersteegens Begriff der Mystik und der mystischen
Theologie* (303-325) nachweist.

Wihrend Douglas Shantz die Reisen nachzeichnet, die Johann Wilhelm Peter-
sen unternahm, um, ganz anders als der radikalpietistische Wanderprophet Jo-
hann Friedrich Rock, seine Lehre von der ,,Wiederbringung aller Dinge* zu ver-
breiten (211-227), widmet sich Ruth Albrecht dessen Ehefrau und zeigt in ,.Der
Briefwechsel Johann Georg Gichtels mit Johanna Eleonora Petersen‘ (327-359),
wie diese sich im jahrelangen Austausch mit Gichtel intensiv mit der englischen
Visiondrin Jane Leade auseinandersetzte. Dass der ,,Amsterdamer Theosoph®
Gichtel gleichwohl kein unproblematisches Verhéltnis zu Frauen hatte, zeigt Aira
Vésa in ihrem Beitrag ,Johann Georg Gichtels Verhiltnis zum anderen Ge-
schlecht in Leben und Lehre* (361-368). Von unvorteilhaften personlichen Be-
gegnungen mit heiratswilligen Frauen abgeschreckt (362), sei Gichtel zu seiner
ehe- und sexualititsfeindlichen Lehre vom androgynen Adam und seiner himmli-
schen Partnerin Sophia gelangt. Auch Gottfried Arnold teilte, zumindest vor sei-
ner Heirat mit Anna Maria Sprogel 1701, diese Lehre, wie Wolfgang Breul in
seinem Beitrag ,.Ehe und Sexualitidt im radikalen Pietismus* (403-418) zeigt.
Ganz anders stellte sich Zinzendorfs ausdifferenzierte ,,Ehetheologie (407) dar.
In beiden und noch vielen weiteren Fillen sei jedoch im Pietismus, so Breul, Lu-
thers Einschitzung der Ehe als ,,weltlich Ding* aufgegeben (414), was mogli-
cherweise im Zusammenhang mit dem zeitgleich verlaufenden epochalen Um-
bruch in der Koérperwahrnehmung zu sehen sei (416—418). Dass Frauen im radi-
kalen Pietismus als Protagonisten und Forderer eine prominente Rolle spielten.
dadurch aber auch Zielscheibe gegnerischer Kritik wurden und daher manchmal
lieber ungenannt blieben, zeigt Lucinda Martin in ,,Offentlichkeit und Anonymi-
tat von Frauen im (Radikalen) Pietismus — Die Spendentitigkeit adliger Patro-
ninnen” (385-401).
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Der Sammelband ist durch ein Personen- und ein Ortsregister gut erschlossen.
Lediglich ein Verzeichnis der Beitriger mit Angabe zur Person wire noch hilf-
reich gewesen, und der beigefiigte Errata-Zettel mit Korrektur etlicher falscher
FuBnotenangaben lieBe sich im Zuge des Verlagslektorats wohl vermeiden. Das
Werk gibt aufgrund der breiten Palette behandelter Sujets, von denen hier nur
einige genannt werden konnten, und der Sachkompetenz der beteiligten Autoren
einen hervorragenden Uberblick iiber die aktuelle Diskussion zum radikalen Pie-
tismus. Es fiihrt sie zudem an einigen wichtigen Stellen weiter, wirft, nicht zu-
letzt durch Hans Schneiders lesenswerten ,,Riickblick und Ausblick* (451-467),
Licht auf zukiinftige Forschungsfelder und ist daher sehr zu begriifen.

Jan Carsten Schnurr

Jochen-Christoph Kaiser, Rajah Scheepers (Hrsg.): Dienerinnen des Herrn. Bei-
triige zur weiblichen Diakonie im 18. und 20. Jahrhundert, Historisch-theolo-
gische Genderforschung 5, Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt, 2010, Pb.,
373S., €44~

Die 18 Beitrage des vorliegenden Bandes sind die Dokumentation einer Tagung
vom Februar 2007 in der Henriettenstiftung/ Hannover. Es ist Bd. 5 der von
U. Gause, J.-C. Kaiser u.a. herausgegebenen Reihe ,Historisch-theologische
Genderforschung*.

Unter insgesamt vier Themenkreisen wird die weibliche Diakonie von ihren
Anfingen unter Theodor und Friederike Fliedner bis in die Gegenwart breit gefi-
chert betrachtet. Die Vielzahl der vorgelegten Einzelbeitriige erfordert eine Aus-
wahl, zumal sich gerade hinsichtlich der Entstehung und des Fortgangs der weib-
lichen Diakonie in den verschiedenen Beitrigen manches wiederholt. Ich be-
trachte aus dem jeweiligen Themenbereich einzelne, mir fiir die gegenwairtige
Forschungslage als wesentlich erscheinende, Aufsiitze ohne damit eine Bewer-
tung der nicht besprochenen Texte vorzunehmen.

Die ersten vier Aufsiitze sind unter der Uberschrift: , Programmatische und
methodische Uberlegungen” zusammengefasst. Der eingangs von Anni Hent-
schel verfasste Beitrag nimmt die Ergebnisse ihrer Dissertation ,Diakonia im
Neuen Testament** (2007 erschienen) auf. Sie analysiert den vom Urchristentum
wiederholt fiir gemeindliche Aufgaben verwendete Begriff ,.diakonia“ und fragt
anhand semantischer Studien nach dessen Wortbedeutung. Sie kommt zu der Er-
kenntnis, dass mit , diakonia® und seinen Derivaten nicht — wie bisher gemeint —
lediglich der Tischdienst gemeint ist. Die Untersuchung der Wortverwendung in
biblischen und auBerbiblischen Schriften ergibt Folgendes ,,.Die Wortverwendung
im Neuen Testament liisst eine Betitigung der als diakonoi bezeichneten Funkii-
onstragerinnen und -triiger v. a. in den Bereichen Gemeindeleitung und Wortver-
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kiindigung, méglicherweise auch fiir Botengénge zwischen den Gemeinden ver-
muten, nicht jedoch eine exklusive (!) — Ausrichtung auf sozial-karitative Diens-
te.” (54) Damit kommt ein neuer Blick auf einen Begriff, der bislang fiir die
frithchristliche Zeit wesentlich im sozial-karitativen Bereich angesiedelt war.

Ute Gause geht in ihrem Vortrag davon aus, dass mit der weiblichen Diakonie
im 19. Jh. zwei an sich gegenldufige Entwicklungen ihren Anfang nahmen. Der
Emanzipationsprozess, der es unverheirateten Frauen ermoglichte, eine Absiche-
rung und einen gesellschaftlichen Status zu erlangen, war zugleich ,,verbunden
mit dem herrschenden protestantischen Weiblichkeitsideal: Dienst und Aufopfe-
rung* (57). Zum Stand der Forschung hilt sie fest, dass die 1962 erstmals er-
schienene und mehrfach neu aufgelegte Diakoniegeschichte von Erich Beyreu-
ther weiterhin als ausfiihrlichste Informationsquelle fungiert — obwohl sie kei-
neswegs eine zeitgemile Darstellung ist. U. Gause will in ihren Ausfiithrungen,
die ,Klischees der internalisierten weiblichen Demut, Selbstbescheidung und
Opferwilligkeit als fraglose Diakonisseneigenschaften weiter infrage stellen®
(63) und an ausgewihlten Beispielen zeigen, wie das Demuts- und Unterord-
nungsideal bereits von ménnlichen Vorstehern (Wilhelm Lohe), weiblichen
Griinderinnen (Amalie Sieveking, Eva von Tiele-Winckler) und den Schwestern
selbst an manchen Stellen konterkariert wurde. Sie kommt zu dem Schluss, dass
dem Entstehen der weiblichen Diakonie sowohl ein fortschrittliches als auch ein
retardierendes Moment innewohnt. Da die Griinderviter an das christliche und
zeitgendssische Frauenbild ankniipften, konnte die weibliche Diakonie kein revo-
lutiondres und zur Emanzipation aufrufendes Modell sein. Es konnte sich trotz-
dem durchsetzen, weil Fliedner und Lohe anderweitig bereits anerkannte Vorstel-
lungen adaptierten und ihr eigenes Handeln mit der Wiederentdeckung der alt-
kirchlichen Tradition begriindeten. Die Selbstzeugnisse der Schwestern zeigen,
dass fiir ihre personliche Entscheidung nicht die Verpflichtung auf ein ,,Weib-
lichkeitsideal”, sondern der konkrete Ruf in die Nachfolge leitend war.

Cordula Lissner stellt in ihrem Text das ,,Oral History-Projekt* vor, das unter
Begleitung von U. Gause 2001 mit einer reprisentativen Gruppe Kaiserswerther
Schwestern begonnen wurde. Wihrend einer dreijahrigen Laufzeit wurden
Schwestern verschiedenen Alters Fragen vorgelegt. die unter historischen, pfle-
gewissenschaftlichen, religionspédagogischen, diakoniegeschichtlichen und kir-
chengeschichtlichen Gesichtspunkten formuliert waren. Ausgehend von dem
Schwestern-Zitat ,,Alles konnten wir Ihnen natiirlich nicht erzihlen* (so die
Uberschrift des Aufsatzes) lisst der Text erkennen, dass es den Projektmitarbei-
terinnen um den ,,Zugang zu menschlichem Verstehen ..., zu Wissen und Nicht-
wissenwollen, ... zu Erinnerungen an Bindungen, Trennungen und Emotionen,
zur immer wieder neuen Interpretation der eigenen Lebensgeschichte in ver-
schiedenen Zeiten* ging (101). Die Schwesterninterviews werfen einen wertvol-
len Blick auf eine Berufs- und Lebensgemeinschaft, die am Aussterben ist.

Der zweite Themenkomplex fasst unter der Uberschrift ,.Genese und Entwick-
lungen im 19. Jahrhundert“ zwei Vortrige zusammen. Die Hamburger Historike-
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rin Ruth Albrecht befasst sich mit den ,,Wurzeln der weiblichen Diakonie in Pie-
tismus und Erweckungsbewegung® und schlidgt damit einen Bogen zu Gestalten
wie August Hermann Francke (1663-1727), Nikolaus Ludwig Graf von Zinzen-
dorf (1700-1760), Henriette Catharina von Gersdorff (1648-1726), Benigna Grii-
fin von Solms-Laubach (1648—1702) und weiteren Vorlidufern der Diakonie des
19. Jahrhunderts.

Peggy Renger-Berka nimmt mit der Zusammenfassung ihrer Dissertation die
Griindung und Entwicklung des Dresdner Diakonissenhauses in den Blick. In
ihrem institutionentheoretischen Forschungsansatz (145) untersucht sie sowohl
die verschiedenen Phasen der Institutionalisierung des konkreten Werks als auch
die Mechanismen zur Internalisierung geltender Werte und Normen.

Der dritte Themenkomplex befasst sich mit der Weiterentwicklung und Erosi-
on im 20. Jh. Im ersten Unterabschnitt geht es um die Zeit nach 1945 und im
zweiten um exemplarische Arbeitsfelder und Herausforderungen des 20. Jahr-
hunderts.

Zu erwihnen ist der Beitrag von Margot Sieger, die sich zum einen dem Ge-
genstand der Pflege und zum anderen dem Prozess der Professionaliserung der
Krankenpflege zuwendet. Ausgehend von Th. Fliedner, der fiir sein Diakonis-
senhaus in Kaiserswerth erstmals formulierte, dass ,,Krankenpflege erlernt wer-
den muss® (164), und der zugleich ein Konzept vorlegte, das ,.eine religitse Le-
bensgemeinschaft* mit einer ,,Dienstgemeinschaft® verschrinkte, hilt die Verfas-
serin fest, dass die ,,Dualitit von Leib- und Seelenpflege* an eine doppelte Un-
terordnung, ndmlich an die des Arztes und die des Geistlichen, gekoppelt war,
Ausgehend von dem urspriinglich auf eine Diakonisse bezogenen Berufsbild ver-
folgt sie die Entwicklung der Krankenpflege bis hin zur gegenwiirtigen Akade-
misierung der Pflege, die mit dem Studium der Pflegewissenschaft einhergeht.
Auch wenn auf struktureller Ebene viel erreicht worden ist, bleiben doch wider-
streitende Interessen zwischen den Institutionen des Gesundheitswesens beste-
hen. Einerseits hat Pflege weiterhin den Status eines der Medizin nachgeordneten
Berufs, andererseits ist die Pflege ,,autonom im Denken und in der Bestimmung
des eigenen Gegenstandsbereichs* (183).

Breit diskutiert wird die fiir die Zukunft entscheidende Frage nach dem Le-
bensmodell der ,,Diakonisse’. Es geht dabei um die Tracht, den geforderten Ge-
horsam gegeniiber Vorsteher und Oberin, die wirtschaftliche Abhiéngigkeit und
auch um Ehe und Ehelosigkeit. ,,Ich bin genau der gleiche Mensch, ob ich Tracht
oder zivil trage.“ Mit diesem Zitat ist der Beitrag von R. Scheepers iiberschrie-
ben. Die Diakonissentracht ist urspriinglich an das Kleid der verheirateten Biir-
gersfrau des 19. Jahrhunderts in Kaiserswerth angepasst, die ein langes Kleid und
eine Haube trug. Auch wenn dadurch ein positives Zeichen gesetzt war, war die
Durchsetzung einer einheitlichen Tracht keineswegs marginal und ohne Schwie-
rigkeiten behaftet, wie Silke Koser nachgewiesen hat. Nachdem die Tracht iiber
mehr als hundert Jahre zum Stand der Diakonisse gehorte, kam es 1968 zum
Umbruch in vielfacher Hinsicht. Die Theologische Konferenz des Kaiserswerther
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Verbandes erdffnete den Schwesternschaften einen ,,Raum der Freiheit®. Durch
die Umordnung der bis dahin geltenden Grundordnung in eine Rahmenordnung
war die alte ,,Uniformitét” innerhalb der Diakonissenhduser gesprengt. Anstelle
des bis dahin einheitlichen Typus der Diakonisse konnten die jeweiligen Mutter-
hduser nun ihren eigenen Weg gehen: ,Manche richteten neben der alten
Schwesternschaft eine neue freie Schwesternschaft, sogenannte ,Diakonissen
neuen Stils® ein. Andere Mutterhéuser stellten ihren Schwestern die Trachtfrage
zur individuellen Losung anheim.* (221) Nach R. Scheepers stellt die Einfithrung
der Rahmenordnung das Ende des herkémmlichen Diakonissenwesens dar.

Aus der Sicht einer Diakonisse zeichnet die ehemalige Leiterin der Fachbiblio-
thek fiir Frauendiakonie (in Kaiserswerth), Sr. Ruth Felgentreff, das schwestern-
schaftliche Leben vor dem Hintergrund der Diakonischen Konferenz von Freu-
denstadt (1968) nach. Sie stellt die Entwicklungen hin zur Diakonischen Konfe-
renz und die Reaktionen dar und beschreibt den Wandel innerhalb des Diakonis-
senwesens. Besonders geht sie auf die ,,Diakonissen Neuer Form* ein. Am Bei-
spiel der Gestaltung des geistlichen Lebens zeigt sie auf, dass es kaum moglich
war, zu einer einheitlichen Meinung zu kommen. So bereitete beispielsweise die
aus der Liturgie der Herrnhuter Briidergemeine stammende traditionelle Betstun-
de groBe Probleme. Von 1971 bis 1990 wurde sie von einer viermal jdhrlich statt-
findenden Betstunde neuer Form abgeldst, um dann im Januar 1991 in ihrer ur-
spriinglichen Form mit traditioneller Liturgie erneut eingefiihrt zu werden. Seit
1971 beherbergte das Kaiserswerther Mutterhaus drei Schwesternschaften unter
seinem Dach: die ,Diakonissen der Urspriinglichen Form®, die ,,Diakonissen
Neuer Form* und die ,,Diakonische Schwesternschaft® (243). Jede dieser Grup-
pen hatte eine eigene Satzung. Im Mirz 2001 wurden diese drei Schwestern-
schaften zur Kaiserswerther Schwesternschaft zusammengefiihrt. Dazu resiimiert
die Verfasserin: ,,Die Schwesternschaft hat weiter abgenommen, und ist doch
gewachsen.” (245) Neun Frauen lieBen sich seit der Zusammenfiihrung in die
Kaiserswerther Schwesternschaft aufnehmen. Mit realistischem Blick hilt
R. Felgentreff fest, die Einheit innerhalb der Diakonissenschwesternschaften sei
der Vielfalt gewichen.

Der vierte Themenkomplex geht in zwei Beitriigen auf gegenwirtige Tenden-
zen und Ausblicke ein. Katharina Wiefel-Jenner stellt in der Uberschrift ihrer
Ausfiihrungen die Frage: ,,Quo vadis, Mutterhausdiakonie?. Thre Uberlegungen
zur Zukunft der Mutterhausdiakonie stellt sie einerseits in einen Zusammenhang
mit den Verinderungen der gesamten Diakonie in Deutschland und andererseits
fragt sie nach den Zielen der Mutterhausdiakonie an sich. Zu der von Fliedner
und Lhe geprigten Form kénne man nicht wieder zuriick, u. a. deshalb, weil die
bisherige Gestalt im gegenwiirtigen Sozialmarkt nicht mehr handlungsfihig ist.
Hinzukommt, dass die klassischen Schwesternschaften in ihrer bisherigen Pré-
gung fiir moderne Frauen kein attraktives Lebens- und Arbeitsumfeld mehr dar-
stellen. Spitestens seit der zweiten Hilfte des 20. Jds. waren Frauen fiir eine Er-
werbstitigkeit nicht mehr — wie zu Beginn der weiblichen Diakonie — auf die
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Mutterhduser angewiesen. Die Mutterhausdiakonie verlor damit ein wesentliches
Alleinstellungsmerkmal. Trotzdem geht von den alten Schwestern eine ungebro-
chene Faszination aus.

Diakonie und christlicher Glaube gehorten fiir die Griindergestalten des
19. Jds. zusammen. Im Gottesbezug liegt auch in der Gegenwart ihr Unterschied
zur ,,Sozialen Arbeit“. Vor diesem Hintergrund stimme ich dem Fazit von
K. Wiefel-Jenners uneingeschriinkt zu: ,,Will sich die Mutterhausdiakonie neu
erfinden, kann sie auf die Trias von Arbeit, Gemeinschaft und Gebet nicht ver-
zichten.” (364)

Mit seinen vielschichtigen Beitrigen zeichnet der vorliegende Aufsatzband
den Weg der Mutterhausdiakonie vom Anfang bis heute nach und stellt die
Schwesternschaften in den Kontext der kirchlichen und gesellschaftlichen Gege-
benheiten ihrer Zeit. Seine Lektiire ist gewinnbringend fiir alle an der Geschichte
der Diakonie, besonders der weiblichen, und der Entstehung und Entwicklung
der Berufstatigkeit von Frauen Interessierten.

Adelheid M. v. Hauff

Hermann Schoenauer (Hg.): Wilhelm Lihe (1808-1872). Seine Bedeutung fiir
Kirche und Diakonie, Stuttgart: Kohlhammer, 2008, Pb., 462 S., € 37,—

Dietrich Blauful (Hg.): Wilhelm Lohe. Erbe und Vision, Die Lutherische Kirche.
Geschichte und Gestalten 16, Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus, 2010, Pb.,
384 8., € 59,95

Der frinkische Pfarrer Wilhelm Lohe wird im Rahmen der Kirchen- und Theolo-
giegeschichte regelmiBig in zwei Zusammenhingen erwihnt: 1. In der
Diakoniegeschichte als Griinder der diakonischen Einrichtungen in Neuen-
dettelsau, und 2. als Vertreter des Neuluthertums, das sich aus den Wurzeln der
Erweckungsbewegung entwickelt hat. Nicht ganz so bekannt ist sein Engagement
fiir deutsche Auswanderer in Nordamerika und die Entstehung der lutherischen
Missouri- und Iowasynode. Der erste der beiden hier vorgestellten Binde doku-
mentiert eine Jubildumsveranstaltung anldsslich von Lohes 200. Geburtstag, der
andere eine Forschungstagung, die im gleichen Jahr stattfand und von der ,,Inter-
national Loehe Society* und der ,,Gesellschaft fiir Innere und AuBere Mission im
Sinne der lutherischen Kirche e. V. durchgefiihrt wurde. Beide Binde sind ein
probater Anlass, den mittelfréinkischen Pfarrer iiber die bayerische Kirche und
den engen Kreis der Loheforscher hinaus wieder hér- bzw. lesbar in Erinnerung
zu rufen.

Der erste Band bietet — neben Vorwort und Einleitung — 24 Aufsitze. Typisch
fiir Jubildumsveranstaltungen gibt es darunter Beitrige, die erkennbar die Bedeu-
tung des Jubilars fiir heute aufzeichnen wollen, so etwa derjenige des bayeri-
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schen Landesbischofs Johannes Friedrich (,,Die Bedeutung Wilhelm Lohes fiir
die Bayerische Landeskirche heute®, 45-62), oder solche, die Lohe zu dem ,.ei-
genen® Arbeits- und Forschungsfeld in Verbindung bringen (N. Friedrich, Wil-
helm Lohe und Theodor Fliedner, 85-101; J. Birsch, Das liturgische Wirken
Wilhelm Lohes im Horizont des katholischen Gottesdienstes, 223-248, u. a.).
Andere Beitrige wiederum bearbeiten direkt einzelne Fragestellungen zu Lohes
Wirken und Theologie (C. L. Nessan, Loehe in America, 103-117; J. T. Pless,
Wilhelm Loehe and the Missouri Synod, 119-134; Th. Strom, Geistliches Amt
und diakonische Kirche im Verstandnis Wilhelm Lohes, 249-263, u. a.).

Einem Dokumentband einer Jubildumsveranstaltung eigen sind Wiederholun-
gen, die sich bei der Zusammenstellung der je einzelnen Beitriige nicht vermei-
den lassen. Detailstudien sind die Auslegung eines Liedes Lohes (W. Thiede,
H.-M. Weiss, Lohe und das Kirchenliedgut, 341-353) und der Beitrag von
M. Honold (Lohe und sein Verhiltnis zu Finanzen, 417-436); hingewiesen wer-
den soll an dieser Stelle auch auf die Beschreibung sozialer und politischer Situa-
tionen (H. RoBler, Fiirth und Neuendettelsau als Erfahrungshintergrund fiir Wil-
helm Lohes Wirken, 169-188; W.K. Blessing, Note im Gesellschaftswandel,
153-168). Mit dem Diakonissenbild Lohes beschéftigt sich U. Gause (355-371),
seinem Frauenbild und der Geschlechterrolle S. Koser (391-409), mit der Bedeu-
tung der Pddagogik fiir Lohe M. Schreiner (373-390). Selbstverstidndlich muss es
bei der Beschiftigung mit Lohe auch um sein Verstiindnis von Kirche und Amt
gehen (Th. Strohm, Geistliches Amt und diakonische Kirche, 249-263;
G. Schoenauer, Das Evangelium schafft Gemeinde, 265-277), ebenso wie um
Liturgie und Gottesdienst (W. Fenske, Gottesdienst bei Lohe, 315-327) und
schlieflich um Mission (C. Weber) und diakonische Aktivititen (R. Altnurme
u. a.). Das Bild, das von Lohe gezeichnet wird, ldsst sich — bei vielen Nuancen —
vielleicht so skizzieren: Ein Kritiker der Moderne, der durch den Riickgriff auf
die altlutherische Orthodoxie und bei gleichzeitiger Inanspruchnahme zeitgends-
sischer Hilfen fiir eine geistliche Erneuerung der Kirche eintrat. Letzteres veror-
tet ihn in die Nihe der Erweckungsbewegung, durch die er als junger Mann stark
geprégt war; er unterscheidet sich von ihr aber durch seine Theologie von Kirche
und Amt, die etwa die — fiir die Erweckungsbewegung typische — Vereinsarbeit
ausschloss (und bestenfalls als zu iiberwindende Kriicke wahrnehmen konnte).
Fiir den Leser des Aufsatzbandes ist es spannend wahrzunehmen, wie die einzel-
nen Beitriiger Lohe zwischen einem strengen Konfessionalismus (er setzte sich
dafiir ein, dass das Abendmahl nicht von Lutheranern und Reformierten gemein-
sam gefeiert werden sollte) und einer kumenischen Haltung (Hinweis auf die
vorromische katholische Kirche, die — cum grano salis — sich in der lutherischen
Kirche wieder manifestiert) zu verorten versuchen. Sein ,,0kumenisches Denken™
lasst sich von seinem Hinweis auf die alte Kirche zwar ableiten, aber manchmal
erscheint es dem Leser dennoch — unter der Maligabe, Lohe fiir heutige Frage-
stellungen und Priferenzen zu gewinnen — etwas weit hergeholt. Solche Be-
obachtungen sind nicht untypisch fiir Jubiliumsveranstaltungen und sollten nicht
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iiberbewertet werden. Die Auswirkungen von Lohes (v. a. diakonischem) Werk
sind bis heute sichtbar. Seine Stellung als dezidierter Vertreter des lutherischen
Konfessionalismus in der Theologiegeschichte ist ihm ebenso sicher. Auch und
gerade hinsichtlich einer geschérften Fragestellung nach der Frommigkeit des
19. Jds. (erwecklich, pietistisch, konfessionalisitsch, aufkldrerisch, liberal) ist die
Beschiftigung mit Lohe durchaus sehr zielfithrend (vgl. meine Rezension iiber
,Liidke, Neupietismus® im vorliegenden Band zur Frage nach der Bedeutung des
Pietismusbegriffs).

Der zweite hier zu besprechende Band mit seinen 14 Beitriigen (vier davon in
Englisch) ist als Dokumentation einer Fachtagung vom ersten unterscheidbar
(14). Partner, Vorbereitung und einleitende Hinweise zur Loheforschung (Archi-
ve, Editionen, Literatur) werden in der ,.Einleitung™ (13-31) von D. Blauful} ge-
liefert. Durch ein im Verhiltnis zum ersten Band viel ausfiihrlicheres Verzeichnis
wird der Inhalt aufgeschliisselt. Thm sind drei weitere Register beigesellt: 1. Das
Abkiirzungsverzeichnis, das auch eine Auflistung der ,,Gesammelten Werke*
Lohes einschlieft, der man die Themen der einzelnen Bidnde entnehmen kann
(331-333). 2. Alle Lohequellen, die in den Aufsitzen des Bandes verwendet
werden, sind mit Hinweis auf die entsprechende Stelle im Band und in den Re-
gistern und — ggf. — dem Fundort in den ,,Gesammelten Werken* versehen (336—
346). Wenn man sich in die — etwas uniibersichtlich erscheinende — Struktur die-
ses Registers eingearbeitet hat, ist es durchaus hilfreich. 3. Das ganze in den Auf-
siitzen des Bandes erwihnte Schrifttum von und zu Lohe wird in einem nochmals
unterteilten Register zusammengestellt (347-350).

Eine differenzierte Darstellung der einzelnen Beitrége ist hier kaum zu leisten.
Wer sich mit sehr wichtigen Themen der Kirchengeschichte des 19. Jahrhunderts
beschiftigt (Soziale Frage [239-247], Diakonie [248-281], Mission [67-79],
insbes. Verhiltnis zu den nach Nordamerika Ausgewanderten, Kirchenverstind-
nis und -politik, Konfessionalismus [150-198] usw., eng verbunden mit seinem
Amts- und Sakraments- und Liturgieverstindnis [33-66; 80-109]), wird eine
reichhaltige Fiille von Anregungen erhalten. Auch die oben schon erwihnten
Verhiltnisbestimmungen zu ,Erweckung* und ,Pietismus* werden durch die
Beitriige niher beleuchtet, zudem das Verhiiltnis zu den selbstindigen lutheri-
schen Freikirchen, die sich — kurz gesagt — aus Protest gegen die Unionen in ver-
schiedenen Landeskirchen gebildet hatten. Lohe pflegte freundschaftliche Bezie-
hungen zu ihren fithrenden Personen, stand auch kurz davor, selbst den Schritt in
die Freikirche zu tun, aber blieb dann doch seiner Bayerischen Kirche treu. Seine
eigene Vorstellung einer ,,apostolischen Briiderkirche®, die er gerne in der poli-
tisch so anderen Situation in Nordamerika realisiert gesehen hitte, erinnert
durchaus an Ausfiihrungen von Vorstellungen, die aus dem Pietismus bekannt
sind (Konkretion der ecclesiola in ecclesia in Form von Konventikeln usw.) und
bendtigt offenbar den betonten Hinweis, die ,,Bildung lutherischer Briiderge-
meinden* seien ,,nicht Herrnhuter (...), aber nach dem Sinne des Vereins vom
apostolischen Leben (zusammenlebend).” (183). J. Reller fasst seinen Beitrag
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.Bekehrung und geistlicher Durchbruch bei Lohe* (199-218) mit einem Zitat
von G. Miiller zusammen: ,,Neben die Aufkldrung trat die Erweckungsbewegung
und neben die Mystik das Luthertum* (217). Ahnlichkeiten mit anderen Erweck-
ten (L. Harms, Tholuck u. a.) werden hervorgehoben. Lohes Weg ,,Von der Er-
weckung zur Wiederentdeckung der Konfession* zeichnet L. Vogel nach (219-
238). Die Aufsitze zur Entstehung und Auseinandersetzung der lutherischen
Missiouri- und Iowasynoden der nordamerikanischen Lutheraner und Léhes Ein-
fluss darauf, die sich schon im ersten hier rezensierten Band finden, werden er-
gdnzt durch die Beitrdge C. L. Nessans, ,,Wilhelm Lohe und die Towa Synode*
(282-293) und M. L. Lohrmann, ,,A Monument to American Intolerance. The
Iowa Synod’s ,Open Questions* in Their American Context* (294-306). Dem
Missionsengagement widmet sich schlieflich D. Zweck, ,,The Influence of

Wilhelm Lohe/Neuendettelsau on the Lutheran Church in Australia® (307-330).
Die Fiille an Stoff und Anregungen dieser beiden Bénde lassen sich nur sehr
begrenzt in eine kurze Rezension bringen. Deutlich wird jedoch, dass eine Be-
schiftigung mit dem Neuendettelsauer Pfarrer nicht von den traditionellen Sig-
nalworten ,,Konfessionalismus* und ,,Diakonie* her eingeschriinkt bleiben sollte.
Klaus vom Orde

Frank Liidke, Norbert Schmidt (Hgg.): Was ist neu am Pietismus? Tradition und
Zukunftsperspektiven der Evangelischen Gemeinschaftsbewegung. Schriften der
Evangelischen Hochschule Tabor 1, Miinster: LIT Verlag, 2010, Pb., 179 S.,
€19,90

Im Zusammenhang zur Anerkennung als Fachhochschule war es fiir die Marbur-
ger Predigerausbildungsstiitte ,,Briidderhaus Tabor* unerlisslich, auch Aktivititen
in der Forschung nachzuweisen. Dazu dient die zur Fachhochschule gehérende
»~Forschungsstelle Neupietismus®. Sie veranstaltete im Herbst 2009 ein Kollogui-
um, dessen Ergebnisse im vorliegenden Band verdffentlicht werden. Drei der
sieben Beitrige stammen aus der Feder von Mitarbeitern der Fachhochschule,
drei von Universititsmitarbeitern und einer von einem Gemeindepfarrer. Da-
durch wird deutlich, dass sowohl Ausbildungsstitte als auch Forschungsstelle
eine Briickenfunktion wahrnehmen wollen.

Mit groBter Spannung wird der Leser, der die in der Forschung innerhalb der
letzten anderthalb Dekaden heftig gefiihrte Debatte um den Pietismusbegriff
kennt, sich gleich auf den ersten Beitrag (Liidke, Neupietismus — Versuch einer
Begriffserkldrung, 3—16) stiirzen. Dass sich der ,,weite Pietismus-Begriff®, also
ein typologischer Begriff einer ,,bestimmte(n) Art von entschiedener evangeli-
scher Frommigkeit“ gegeniiber dem Epochenbegriff (Pietismus als Frommig-
keitsbewegung in der evangelischen Kirche von ca. 1670 bis 1750) ,,in der For-
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schung groBtenteils durchgesetzt” (4) habe, entspricht zwar der Intension einer
~Forschungsstelle Neupietismus®, ist aber eine petitio principii. H. Lehmann als
Vertreter des ,,weiten Begriffs” pladiert dafiir, diese — wichtige — definitorische
Diskussion nicht fiir beendet zu erkliren (H. Lehmann: Erledigte und nicht erle-
digte Aufgaben der Pietismusforschung, Pietismus und Neuzeit 31, 2005, 19),
M. Brecht deutet dies zumindest an (M. Brecht: Pietismus und Erweckungsbewe-
gung, Pietismus und Neuzeit 30, 2004, 47). Beide Voten werden von Liidke nicht
erwihnt. Einige weitere Unschirfen werden in seinem Beitrag sichtbar: So
scheint es, dass die in der Pietismusforschung gebrduchliche Unterscheidung
zwischen einem ,,Pietismus im engeren Sinn® und einem ,,Pietismus im weiteren
Sinn* sich auf die Prolongierung des Pietismus bis in die heutige Zeit bezieht (5).
In Wirklichkeit geht es dabei aber um die Frage, seit wann man von Pietismus
sprechen kann (Beginn des 16. Jh. [Johann Arndt] oder erst ca. 1670/75
[Spener]). Zudem spricht Liidke von den Epochen des Pietismus ,.Barockpietis-
mus®, , Erweckungsbewegung® und ,,Neupietismus*; richtiger wire es gewesen
von Epochenbegriffen zu reden, die von der Geschichtsschreibung des Pietismus
eingefiihrt wurden. Man kénne sie ,,auch typologisch einigermaBen scharf vonei-
nander abgrenzen® (5). Obwohl Liidke fiir den weiten Gebrauch des
Pietismusbegriffs plidiert und fiir einen Pietismus ,,vor der Epoche des klassi-
schen Pietismus* pladiert, den es ,,bis heute® und ,,weltweit* gibt (4), setzt er hier
genau die exakte Unterscheidung der genannten Epochen voraus. Zusammenge-
horend, aber zu unterscheiden sind folgende Phasen einer 400-jihrigen Geschich-
te des Pietismus: (1) Barockpietismus (bis ca. 1775; mit Spener, Francke und
Zinzendorf, Arndt als Vorliufer), (2) Erweckungsbewegung (1780-1871), (3)
Neupietismus (seit 1875, Triumphreise von Pearsell Smith) und — als Diskussi-
onsvorschlag — (4) Evangelikalismus (seit 1974, Lausanner Kongress fiir Welt-
evangelisation). Vor diesem Szenario gilt es dann zu beschreiben, was allen
»Epochen” oder Gestaltwerdungen des Pietismus gemeinsam ist. Als Grundlage
(Liidke benutzt im Folgenden das Bild eines Apfelkuchens mit Streuseln) sind
die Merkmale des ,,Barockpietismus* gegeben: Personliches Bibelstudium, das
zur personlichen Gotteserfahrung der Bekehrung und Jesusbeziehung fiithrt und
eine Lebensverwandlung bewirkt; dies Ganze geschieht in Gemeinschaft mit an-
deren Christen (7-9). Die anderen Epochen setzen additiv weitere Merkmale (im
Bild: Apfel und Streusel) hinzu: In der Erweckungsbewegung sind es Innere und
Aulere Mission und im Neupietismus das Bemithen um Heiligung in verschie-
denen Stufen und die Evangelisation. Internationalitit und Uberkonfessionalitiit
wird immer bedeutender (9-14). Jenseits von Fragen im Detail wird die Be-
schreibung der verschiedenen Phasen einigermaBen zutreffen. Kritischer zu beur-
teilen ist aber die Vorstellung einer Addition (jenseits der kritischen Riickfrage,
ob nicht die Merkmale, die eklektisch etwa von Spener, Francke und Zinzendorf
Zusammengestellt sind, das interessegeleitete Auge des Neupietisten erkennen
lassen). Denn — um im Bild zu bleiben — erst am Ende wird deutlich, dass ein
Apfel-Streusel-Kuchen auf dem Teller liegt. Der Hefeteig kann auch der Boden
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fiir eine andere Art von Kuchen sein. Mal3stab fiir das, was Pietismus ist, ist also
nicht der Anfang (,.Barockpietismus®), sondern das — vielleicht noch offene! -
Ende. Ungewollt ist der Beitrag Liidkes ein Plidoyer fiir die Position Wallmanns
in der — m. E. unabgeschlossenen — Diskussion um den Pietismusbegriff.

Diesem eroffnenden Grundsatzvortrag schlieBt sich der Beitrag von Tobias
Sarx an (17-45), der sich mit Gemeindeverstindnis auf den ersten Gnadauer
Pfingstkonferenzen befasst. Exemplarisch wird es anhand der Diskussionen um
den Vorschlag zur Einfiihrung eines Evangelistenamts neben dem Pfarramt, der
Notwendigkeit der Bekehrung als Uberhohung der Taufe und der damit verbun-
denen Heiligung des Bekehrten und der Vorstellung einer elitdren ,,reinen Ge-
meinde* erldutert. Den Versuch der ,,Gnadauer Viter” ihre Anliegen in die evan-
gelischen Landeskirchen zu implementieren ,,muss bereits 1896 als gescheitert
angesehen werden” (39) — weil die grundsitzliche Innerkirchlichkeit (anders als
bei der ,,Inneren Mission®) nicht organisatorisch festgeklopft werden sollte (in,
mit, aber nicht unter der Kirche). Die 9 Thesen am Ende des Vortrags kulminie-
ren in dem Satz: ,,Das Gemeindeverstindnis des Gnadauer Gemeinschaftsver-
bandes wird zu Recht unter dem Stichwort ,neupietistisch® behandelt, weil alle
wesentliche Elemente des ilteren Pietismus weiterhin eine zentrale Rolle spie-
len (45). Gemeint ist die Anerkennung der Kirche im Sinne der Confessio
Augustana, Art. VII, der Vorstellung der Kirche als corpus permixtum, der Un-
terscheidung zwischen Bekehrten und Unbekehrten und der Sammlung der
Frommen. Das wird cum grano salis fiir die Teilnehmer der ersten Gnadauer
Konferenzen gelten und dort in der Tat auf das Gemeindeverstdndnis zu beziehen
sein. Ob andere Merkmale in gleicher Weise wesentlich mit dem élteren Pietis-
mus verbunden ist, muss erst noch festgestellt werden, ebenso inwieweit das
Verstindnis der ,.Viter” auch im weiteren Verlauf der Geschichte des Gnadauer
Verbandes leitend bleibt. Mit dem Hinweis auf F. Heitmiiller notiert Sarx selbst
ein prominentes Beispiel dafiir, dass dies nicht der Fall sein muss.

Martin Abraham, Pfarrer in der Ev. Kirche von Kurhessen-Waldeck, berichtet
in erfrischender und offener Weise aus der Sicht eines kirchlichen Praktikers
vom Verhiltnis zwischen Kirchengemeinde und Landeskirchlicher Gemeinschaft
(47-60). ,,Typologisch gesehen sind drei Wege [scil. des Verhiltnisses] denkbar
und werden auch realisiert. Entweder: Gemeinschaften sind ein Teil der Kirchen-
gemeinde. Oder aber: Gemeinschaften sind furchtbar anders. Oder aber: Ge-
meinschaften sind fruchtbar anders* (48). In der praktischen Durchfiihrung sei-
ner Uberlegungen geht es um kritische Anfragen an die Kirche seitens der Pietis-
ten (Parochialvorstellungen, die sich nicht einldsen lassen; numerische GroBe,
die kein theologisches Argument darstellt (Die Unsitte, die eigene Bedeutung
durch Zahlen zu verdeutlichen, — diesmal von Seiten der Pietisten — wird aber
auch im Vorwort des Bandes erkennbar, wo von einer Million Pietisten in
Deutschland die Rede ist (1), wie immer diese Zahl zustandekommen mag.):
Frage nach dem ,,Eigenen* der ev. Kirche) und ebenso um kritische Riickfragen
an den Pietismus und seine — oft unreflektierte — Verwendung der Formulierung
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»Das ist biblisch* und sein Selbstverstindnis ,.evangelisch® und ,kirchlich® zu
sein. In 5 Abschlussthesen wird auf den Selbstanspruch und die grundsitzliche
Notwendigkeit, in einer christlichen Tradition zu stehen, verwiesen, die es in
concreto umzusetzen gilt.

Peter Zimmerlings Vortrag ,,.Der Beitrag des dlteren Pietismus zu einer Erneu-
erung der wissenschaftlichen Theologie” (61-87) ist angesichts der — berechtig-
ten oder unberechtigten — Klage iiber die Theologie- und Wissenschaftsfein-
dlichkeit des Pietismus hilfreich. Anhand des Rasters der klassischen theologi-
schen Disziplinen stellt Zimmerling aus den Werken verschiedener Vertreter des
Pietismus des 17./18. Jh. jeweils ein Beispiel vor, das ein Beitrag fiir die Erneue-
rung der Theologie ist. In jedem einzelnen Fall wire es wichtig, das wirklich
Neue, das durch den Pietismus gekommen ist, sauber von dem ,,Vor- bzw.
Nichtpietistischen” abzugrenzen. Das gelingt unterschiedlich gut. In der Ge-
schichtsschreibung des Pietismus wird regelméBig darauf verwiesen, dass die
wHoffnung auf kiinftig bessere Zeiten der Kirche® durch Spener der evangeli-
schen Theologie zugefiihrt worden sei. Selbstverstindlich wird dies von Zimmer-
ling ausgefiihrt (71-74). Man hitte freilich darauf hinweisen miissen, dass diese
Implementierung sich auf die lutherischen Kirchen, die sich auf CA XIV berufen,
bezieht. Die sozialethischen Bemiihungen Halles (74—77) sind praktischer Art
(und werden von Zimmerling auch so beschrieben) und stellen nur sehr indirekt
einen Beitrag zur wissenschaftlichen Theologie dar. Der Abschnitt zu den Impul-
sen zur Okumene (77-82) wird man ebenfalls sehr genau lesen miissen. Auch
hier wird selektiv vorgegangen — und vor allem nicht unterschieden zwischen der
Haltung zu Gliedern anderer Konfessionen und der zu anderen Konfessionen
selbst. Beispiel: Spener geht natiirlich davon aus, dass es auch in der rémisch-
katholischen Kirche wahre Gliubige gibt, die — wie durch ein Wunder Gottes —
in einer Kirche bewahrt werden, die er — ohne wenn und aber — als antichristlich
bezeichnet. Ausgehend von dieser Unterscheidung kann man auch nicht von
Tersteegens -~ Aufnahme katholischer Mystiker(innen) (79) auf dessen
Okumenizitit schlieBen. (,,Ich kenne und liebe in allen Secten [= Konfessionen]
der Christenheit solche, mit denen ich mich vereinigen kann, wo nur die Grund-
Wahrheiten ungekriinkt bleiben. Die Secten aber selbst liebe ich als solche
nicht, G. Tersteegen, Briefe, GieBen und Gottingen 2008, Bd. 2, Nr. 443,
S. 120) Angesichts der kritischen Haltung vieler, die sich heute als Pietisten ver-
stehen, gegeniiber der wissenschaftlichen Theologie sind Zimmerlings Hinweise
freilich sehr wichtig.

Thorsten Dietz geht anhand von Adolf Schlatter, Karl Heim und Rudolf Otto
der Frage nach der Theologie im Neupietismus nach (89-124). Die jeweiligen
Abschnitte zu den genannten Personen lassen sich anregend lesen. Jeweils wer-
den typische Begriffe, die dem Pietismus zugeordnet werden, mit den drei Theo-
logen verbunden. Schlatter: Wort Gottes, (Heils)geschichte und Erfahrung;
Heim: Missionarische Theologie, Krise und Entscheidung; Otto: Mystische
Theologie und Erfahrung. Ob man mit dieser Methode die genannten Theologen
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der pietistischen Frommigkeit zuordnen kann, ldsst sich zumindest anfragen.
Schlatter und Heim stammen Familien mit erwecklicher Frommigkeit, beide ste-
hen nicht unreflektiert hinter dem, was sie als Pietismus in ihrer Zeit erleben. Sie
werden aber hiufig von ,,neupietistischen* Theologen als wegweisende Lehrer
rezipiert. In Bezug auf Rudolf Otto ist man verwundert (s. a. den Hinweis von
Dietz selbst, 115). Seine Beschiftigung mit der Mystik und seine Selbstbezeich-
nung in seiner Abschiedvorlesung als ,.pietistischen Lutheraner” (54) werden
kaum ausreichen, ihn als — wie immer gearteten — Vertreter des Pietismus in der
Theologie wahrzunehmen.

Jochen-Christoph Kaiser widmet sich der ,Entstehung der Diakonie im
19. Jahrhundert im Spannungsfeld von Erweckung und biirgerlicher Mitverant-
wortung” (125-144) und problematisiert nicht nur die allzu kréftige Behauptung
einer gradlinigen Tradition vom Pietismus zu den diakonischen Bemiithungen des
19. Jh. (u. a. andere gesellschaftliche Situation), sondern auch die einseitige Re-
klamation der Inneren Mission als Kind der Erweckung, eine Aussage, von der
sich Wichern — nicht nur aus taktischen Griinden — durchaus distanzierte (141).
Dieser Beitrag relativiert manche Hinweise Zimmerlings (s. 0.) kritisch.

Zum Schluss referiert Norbert Schmidt zur Frage ,,Mission in guter Gesell-
schaft? Zukunftsfiahige Trigerschaft neupietistischer Mission™ (145-178). Die
Hallischen und Herrnhutischen Missionsarbeiten werden nur in einem Nebensatz
erwiihnt, etwas ausfithrlicher die gescheiterten Missionsbemiihungen Justinian
von Weltz’. Ansonsten wird im historischen Riickblick nur von der Missionsar-
beit seit der Erweckungsbewegung gesprochen. Gelegentlich finden sich Hinwei-
se auf ,,typisch pietistische” Merkmale (z. B. die Bedeutung der Laien, 170). Die
Herausforderung der ,.Zukunftsfahigkeit der Mission ist jedenfalls interesselei-
tender als das Stichwort ,,neupietistisch®. Die Frage nach dem ,Neuen am Pie-
tismus®, die der Buchtitel stellt, spielt kaum eine Rolle, dennoch ist der Aufsatz
spannend und instruktiv zu lesen.

Erst nach dem Durchgang lisst sich die Frage diskutieren, die im Titel des Bu-
ches gestellt wird: ,,Was ist neu am Pietismus?“ Zu ,,neu* braucht man immer
eine Relation. Dem Titelstichwort ,,Pietismus muss demnach ein ,,Gegeniiber
beigesetzt werden. Das konnte eigentlich nur die Theologie oder Frommigkeit
sein, die es vor dem Pietismus gab und der gegeniiber dieser etwas Neues bringt.
Dies wird noch am ehesten von Zimmerling gezeigt (wobei das ,,Nichtpietisti-
sche nur implizit vorhanden ist). Dem Gedankengang der Einfithrung Liidkes
folgend wiire wohl die — zugegebenermaBen umstindliche — Formulierung ,,Was
ist neu am Neupietismus?* korrekter gewesen. Vergleichspunkte sind ja der Pie-
tismus des 17./18. Jahrhunderts einerseits und ,,Neupietismus* (oder auch ,.Er-
weckungsbewegung®) andererseits. So haben es offenbar auch einige Beitréger
(Sarx, Kaiser) verstanden. Es ist gut, dass sich das Marburger Institut zu der
schwierigen Frage nach der Ein- und Zuordnung des heutigen Pietismus in die
gesamte pietistische Tradition zu Wort gemeldet hat. Man hitte sich aber noch
eine priizisere Behandlung des Themas vorstellen kénnen. Dass dies nicht nur ein
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kirchengeschichtliches ,,Spielfeld* ist, sondern aktuellste Fragen der ,.Kirchenpo-
litik* der Gemeinschaftsbewegung und ihre Einordnung in Frommigkeit und
Theologie unserer Zeit betrifft, muss nicht eigens ausgefiihrt werden. Hier kom-
petente Beitréige in die kirchenhistorische Debatte einzubringen, konnte und soll-
te die Aufgabe einer ,,Forschungsstelle Neupietismus* sein. Dass dies gelingen
moge, ist ihrer zukiinftigen Arbeit zu wiinschen.

Klaus vom Orde

Karl Heinz Voigt: Theodor Christlieb (1833—1889). Die Methodisten, die Ge-
meinschaftsbewegung und die Evangelische Allianz, Gottingen: edition Ruprecht,
2008, Hardcover, 319 S., € 36,90 :

Der Vf., methodistischer Pastor im Ruhestand, hat sich seit Jahren mit den drei
Leitworten im Titel des vorliegenden Buches beschiftigt. Richtigerweise be-
kommt Th. Christlieb, Professor fiir praktische Theologie in Bonn und Mitinitia-
tor der Gnadauer Gemeinschaftsbewegung, gegeniiber den anderen Begriffen des
Buchtitels eine besondere Betonung, denn in seiner Person versucht der Vf. Nihe
und Distanz der drei ,,Bewegungen zu beschreiben. Der Band ist eine Samm-
lung von sieben Aufsiitzen, sechs davon sind schon andernorts erschienen, und
einer Bibliographie zu Christlieb. Es liegt solchen Sammlungen inne, vor allem
wenn es sich um ein relativ eingeschriinktes Themenfeld (hier: Christlieb) han-
delt, dass hiufig Wiederholungen auftreten, die das kontinuierliche Lesen gele-
gentlich mithsam machen. Die fiir die Zielsetzung des Vf. wichtigen Eckdaten
werden in den einzelnen Beitriigen immer wieder erwihnt, ein biographischer
oder thematischer Uberblick iiber Christliebs Wirken fehlt. Das ist einerseits ver-
stiindlich, da es sich nicht um eine biographische Monographie handelt, anderer-
seits konnte der Buchtitel (die anderen Begriffe kommen sowohl auf dem Buch-
cover als auch auf dem Titelblatt nur als Untertitel vor) genau so etwas vermuten
lassen. Wer also eine theologische Biographie und/oder theologische Aufarbei-
tung des Werkes von Theodor Christlieb erwartet, wird enttéduscht. Dies ist au-
genscheinlich nicht die Absicht des Bandes.

Man kann den Inhalt der sechs Aufsiitze, die sich explizit mit Christlieb be-
schiftigen, — trotz eines jeweils etwas anders gelagerten Zugangs — S0 zusam-
menfassen: Christlieb, aus dem wiirttembergischen Pietismus stammend, hatte in
seiner Vikarszeit schon einen gewissen Kontakt zu den dortigen Methodisten
(., Albrechtsbriider**) und wurde durch seine Titigkeit in der deutschen Gemeinde
in London Islington aufgeschlossen fiir das ckumenische Miteinander der Kon-
fessionen (,,C. als Frithokumeniker*, 7-56) und den missionarischen Gemeinde-
aufbau englischer Freikirchen, v. a. der Methodisten, zu dem die ,.aggresive™
(121) GroBevangelisation, die sich an Religions- und Kirchenfremde wendete,
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gehorte. Das interdenominationelle Element duBerte sich in seiner — prominenten
— Mitarbeit in der weltweiten Evangelischen Allianz. Zuriick in Deutschland,
zundchst als Pfarrer der Wiirttembergischen Landeskirche in Friedrichshafen am
Bodensee und dann als Professor fiir praktische Theologie in Bonn, wollte er die-
se im Impulse zugunsten einer geistlichen Erweckung in Deutschland aufneh-
men, scheiterte aber — so der cantus firmus des Vf. — an den staatsrechtlich ver-
fassten deutschen Kirchen. Nach ersten Versuchen von GroBevangelisationen
(mit dem deutsch-amerikanischen Methodisten F. von Schliimbach) gelang es
Christlieb mit einigen Freunden die ,.methodistischen* Ansitze von Evangelisa-
tion und einem damit verbundenen Bau einer ,,Freiwilligkeitsgemeinde® kirch-
lich — und zudem ,,deutsch* — zu ,,domestizieren* (Vf.: ,disziplinieren*: 175),
indem der ,Deutsche Evangelisationsverein® (1884), das ,Johanneum® als
Evangelistenschule (1886) und — als iiberregionale Konstruktion — die Gnadauer
Pfingstkonferenzen (1888) bzw. der ,.Gnadauer Verband* (1897) gegriindet wur-
den. Die — an sich nahe — Verbindung mit der evangelischen Allianz sei durch die
— fiir Christlieb kirchenpolitisch notige — Kurskorrektur nicht verloren gegangen,
aber reduziert worden. Dieser Korrektur sei es zu verdanken, dass der Evangeli-
sation in den deutschen Staatskirchen ,,wenigstens am Rande* (nédmlich in der
Gemeinschaftsbewegung) ein Raum gegeben worden sei. Zusammenfassend: Die
Gemeinschaftsbewegung ist nach Ansicht des Vf. eigentlich ein (gerade noch)
kirchlicher und deutscher ,,Methodismus®, was in den Selbstdarstellungen durch
eine starke Betonung der reformatorischen und pietistischen Wurzeln zu verde-
cken versucht wurde. Der Vf. formuliert zwar an einer Stelle, es sei ,,nicht sach-
gerecht, die Gemeinschaftsbewegung als innerlandeskirchlichen Methodismus zu
bezeichnen® (203), worin ihm sicher recht zu geben ist; aber diese Aussage wi-
derspricht doch dem weitgehenden Duktus des ganzen Buches (vgl. 160: ,Me-
thodismus zu einer Art innerkirchlicher Gemeinschaftsbewegung*; Methodismus
als ,,Mutterboden® der Gemeinschaftsbewegung, 207).

Dass sich die Gemeinschaftsbewegung unterschiedlicher Traditionsstringe
verdankt, ist keine neue Erkenntnis und dass sie nicht ohne Weiteres als ,,neupie-
tistisch® bezeichnet werden kann (was vom Vf. problematisiert wird, 71, 172f,
203 u. &.), ist (abgesehen von der Problematik dieses Begriffs) ebenso klar. Nach
dem Vf. ist in der Gemeinschaftsbewegung eine ..innerlandeskirchlich-
methodistische Frommigkeit (193) realisiert worden. In einem Aufsatz (169—
208) stellt er diese These als ,,Diskussionsbeitrag® (197) vor, indem er v. a. aus
Christliebs Vortrag ,,Zur methodistischen Frage* (1882) zitiert (mit einigen me-
thodischen Mingeln). Diese Diskussion gilt es aufzunechmen, etwa mit einer
sorgfiltigen Analyse der Ekklesiologie Christliebs, die vom Vf. nicht vorge-
nommen worden ist, was angesichts der intensiven Betonung Christliebs als
. Frithokumeniker* ebenso wichtig gewesen wire wie bei der Annahme eines
.strategischen* (228 u. 6.) und ,taktischen* (154) Vorgehens des ,.Kirchenpoliti-
kers® Christlieb (181), ,.,den Methodismus iiberfliissig* zu machen (47, 80, 133
u. 0.). Der Vf. unterscheidet hidufig — zurecht — zwischen der kirchlichen und so-
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zialen Erscheinung des Methodismus einerseits und der ,konfessionsneutralen’
»methodistischen Frommigkeit™ andererseits (121). Deren Merkmale seien ,.ein
theologisches Selbstverstindnis von Kirche als Mission, das innerhalb sogenann-
ter christlicher Linder zu einer dynamischen, fast aggressiven Evangelisation
fithrte, die den einzelnen Horer aufforderte, das Heil zu ergreifen.” Darin unter-
scheide sich ein ,jauchzende(r) Methodismus® mit seinem ,,positive(n) Men-
schenbild” von dem — und hier zitiert der Vf. von S. 9 der ersten Aufl. von Paul
Fleischs ,,Die moderne Gemeinschaftsbhewegung in Deutschland* (1903) — ,.oft
sauersehenden und bestindig seufzenden Pietismus®. Dass Fleisch jedoch diese
Charakterisierung zu einer ,jauchzende(n) Vollkommenheitslehre** (Hervorhe-
bung vO; hier nach S. 11 der 2. Aufl. des genannten Werkes) ins Verhiltnis setzt,
die mit einer im Methodismus gelehrten Vollkommenheit zusammenhingt, ,.die
durch ein dem Rechtfertigungserlebnis analoges Heiligungserlebnis, das den
Menschen innerlich umwandelt, also dall die innewohnende Siinde weggenom-
men ist* (Fleisch, a. a. O., 2. Aufl., 12), wird iibergangen. Hier lisst sich die Pri-
ferenz des Vfs. bei der Literaturwahrnehmung nicht verleugnen. Dies geschieht
auch gelegentlich in der Gewichtung einzelner Aussagen. So wird wohl niemand
widersprechen, dass ,.bei den Wurzeln der Deutschen Gemeinschaftsbewegung
die Einfliisse methodistischer Theologie nicht von der Hand zu weisen® seien
(203). In welchem — qualitativen und quantitativen —Verhiltnis sie zu anderen
Einfliissen stehen, bleibt trotz der Ausfithrungen des Vfs. noch offen. Ebenso
bleibt die theologische Biographie Christliebs trotz der bisherigen Arbeiten zu
dem Bonner Theologen ein Desiderat.

Manche Detailfragen, die sich bei der Lektiire stellen (der Leser fragt sich et-
wa, was J. E. GoBner mit der Gemeinschaftshewegung zu tun hat, der als Bei-
spiel fiir solche genannt wird, die des Methodismus beschuldigt werden, 207),
konnen hier nicht besprochen werden.

Etwas am Rande, wenn auch mit Schnittmengen zu den anderen Beitriigen
steht schlieBlich der Aufsatz ,,J. Gottlob Pfleiderers Amerika-Reise 1880 und
seine okumenischen Erfahrungen® (249-280). Pfleiderer war der erste Leiter des
»Johanneum®.

Neben den Aufsitzen beinhaltet der Band eine Bibliographie zu Christlieb, die
diejenige von Schirrmacher bis ins Jahr 2005 ergiinzt und auch einige weitere
(wenngleich kleine) Publikationen Christliebs kennt. Durch ihre chronologische
Ordnung (v. a. auch bei der ,,Literatur tiber Christlieb* leidet etwas die Ubersicht,
wenn etwa Neuauflagen jeweils im Kontext der 1. Aufl. — und nicht im entspre-
chenden Jahr — erscheinen). Der Band bietet einige Bilder und Faksimiles von
Christliebautographen. Ein Namens-, Orts- und Sachregister erschlieBt den Band,
ist aber nicht ganz fehlerfrei geblieben ist. Druckfehler und ungenaue Zitierungen
und Quellenbelege, die nur punktuell iiberpriift wurden, kinnen hier im Einzel-
nen nicht aufgefiihrt werden.

Klaus vom Orde
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3. Freikirchen

Karl Heinz Voigt: Methodistische Mission in Hamburg (1850-1900). Transatlan-
tische Einwirkungen, Gottingen: edition ruprecht, 2010, Hardcover, 296S.,
€ 36,90

..Die Kirchwerdung [der methodistischen Kirche] war eher ein urspriinglich un-
beabsichtigtes, fast zufilliges historisches Ereignis...” (248). Ohne ,,theologische
Eigenart, z. B. die Glaubenstaufe der Baptisten™ (248) ist die ,Tradierung der
eigenen Geschichte von nicht zu unterschitzender Bedeutung™ (248). Damit ladsst
sich — neben einer Vielzahl anderer Verdffentlichungen des Vf. — auch das vor-
liegende Buch verstehen. Es ist eine streng aus methodistischer Sicht geschriebe-
ne Geschichte der kirchlichen Entwicklung in Hamburg in der 2. Hilfte des
19. Ih.

Grob unterteilt handelt es sich bei dem vorliegenden Buch 1. um die Ge-
schichte der Entstehung und der ersten Jahrzehnte der Entwicklung der sog. ,.bi-
schoflichen Methodisten” in Hamburg, die v. a. iiber ,,Riickwanderergemeinden®
aus Amerika iiber Bremen und andere Orte in Hamburg seit 1851 ihre Arbeit be-
gannen. Dabei wird zwischen der Entwicklung der Gemeinden und der diakoni-
schen Arbeit (Diakonissenwerk Bethanien) in der Beschreibung unterschieden,
aber dabei die Klammer darin gesehen, dass sich Wort und Tat, Verkiindigung
und Diakonie im missionarischen Handeln verbinden (miissen). 2. Eine zweite
Spur wird durch die Arbeit der sog. ,Evangelischen Gemeinschaft” gelegt, die
seit 1875 im Ruhrgebiet (Essen) die ,,PreuBenmission” installierte und die dann
u. a. nach Berlin und Hamburg kam. Auch hier wird in unterschiedlichen Kapi-
teln von der evangelistischen — und kirchenbildenden — Arbeit dieser Methodis-
ten und der Entstehung des methodistischen Diakonissenwerks ,,Ebenezer” in
Hamburg unterschieden.

Beide groBe Abschnitte lesen sich im Grunde wie eine typische ..Festschrift*,
in der durch reiche Kenntnis der methodistischen Quellen die Geschichte darge-
stellt wird. Damit wird ein wichtiger Baustein fiir eine — noch nicht geschriebene
— Kirchengeschichte Hamburgs vorgelegt. Die Beachtung anderer Kirchen, De-
nominationen und Konfessionen geschieht — véllig nachvollziehbar — aus dem
Blick der eigenen Kirche und erscheint — auch dies eher normal — manchmal apo-
logetisch oder gar polemisch. Dies mag hier nur anhand von zwei Beispielen de-
monstriert werden. 1. Zur Ausgestaltung einer methodistischen Gemeinde gehdrt
ganz typisch die ,.Sonntagsschularbeit, die nicht nur zur religidsen Erziehung
der eigenen Kinder dient, sondern auch ,,als eine Art Vorposten fiir nachfolgende
Gemeindebildungen (185). Dass gerade in Hamburg die Sonntagschularbeit
schon lange vor der ersten methodistischen Aktivitit durch frithe Baptisten (Rau-
tenberg und Oncken) installiert wurde, erscheint nur en passant. Ausfiihrlicher
wird von der Initiative Richard Knights gesprochen, die fiir die baptistische
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Sonntagschularbeit in Hamburg den Boden bereitet habe (271-273). 2. Es konnte -
so erscheinen, als sei die Wirksamkeit methodistischer ,Fabrikdiakonissen*
(121) in Zusammenarbeit mit dem Harburger Fabrikanten Heinrich Traun um die
Wende vom 19. zum 20. Jh., der gegen Ende der 1870-er Jahre eine betriebliche
Kranken- und Sterbekasse und einen Bau- und Sparverein griindete, in Deutsch-
land etwas AuBergewohnliches. Dass es Vergleichbares im Rahmen der erweck-
lichen Tradition in Deutschland schon Jahrzehnte vorher gab, muss der VI. bei
seinem Thema nicht darstellen, aber etwas Besonderes, gar ein Spezifikum der
Methodisten, war es keineswegs. Schon ein halbes Jahrhundert vorher hatte der
zur Erweckungsbewegung gehérende Carl Mez in Freiburg i. B., dessen sozial
verantwortliches Unternehmertum in ganz Deutschland bekannt war (u. a. durch
seine Beitréige an den Evangelischen Kirchentagen und in Hamburg durch die
,Fliegenden Blitter* aus dem Rauhen Haus), gewirkt. Ein langes Zitat iiber die
Wirksamkeit der ,,Diakonissen fiir Fabrikarbeiterfamilien® (122) kénnte dem
Wortlaut nach auch aus einem Mezschen Votum stammen. Dies alles muss nicht
in eine Darstellung methodistischer Wirksamkeit in Hamburg aufgenommen
werden. Zusammen mit durchaus polemischen Bemerkungen zur ,,Staatskirche*
fiihrt das gezeichnete Bild aber an manchen Stellen iiber eine einfache kirchenge-
schichtliche Studie als Beitrag zur Hamburger Kirchengeschichte hinaus.

Dieser Eindruck wird dann durch den dritten grofen Abschnitt verstirkt, der
sich nachgerade eher in den praktisch-theologischen Fachbereich einordnen ldsst.
War schon bis dahin immer wieder iiber die Schwierigkeiten einer aus lindlicher
Frommigkeit oder der vollig anders gearteten Kirchlichkeit Nordamerikas stam-
menden missionarischen Bemiihung in der GroBstadt die Rede, so skizziert der
Vf. in dem Kap. ,,Von Generation zu Generation — Weitergeben, aber wie?
(247-258) die besonderen Herausforderungen einer Bewegung, die, wie vorher
immer wieder betont wird, ,,Reich Gottes bauen* will, aber — eigentlich — an ei-
ner Kirchengriindung kein Interesse hat — und die dann doch sehr schnell (im
Rahmen der damaligen politischen Moglichkeiten) und deutlich zu einer eigenen
Kirche wird. Zunichst verweist er — wegen der gegeniiber dem ,,protestantischen
Hauptstrom* nur durch ,,Akzente” verschiedenen Theologie — auf ,,ein gewisses
Identititsdilemma® (249). ,Methodistische” Merkmale wie ,,Verbindung von
Glauben und Handeln®, Sendungsbewusstsein usw. (250) finden sich auch in an-
deren Denominationen. ,,Hohe Wertschiatzung und Praktizierung personlicher
Frommigkeit* (250) werden nun im Licht der sich durch Generationen entwi-
ckelnden Kirche thematisiert und es wird dabei festgestellt, dass sich ,.echte
Frommigkeit nicht weitergeben 14Bt* (250). Die Gefahr der Gesetzlichkeit als
einer ,,leeren frommen Hiille” von ehemals echter Frommigkeit (251) wird deut-
lich vor Augen gemalt. Hier wire dariiber nachzudenken, inwieweit ein ,,bloBer*
formalistischer Konfessionalismus der ,.Staatskirchen” (um den Sprachgebrauch
des Vf. zu verwenden) einfach durch bestimmte Formen individueller Frommig-
keit ersetzt wird — und somit beides als ,.sichtbare Weise eines rechten Glaubens
interpretiert wird. Spener etwa nennt die formale Berufung auf die Zugehorigkeit
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zur ,,wahren evangelischen Kirche* ebenso ,,Heuchelei” wie manche Menschen
Christen, die ihnen ,,gesetzlich“ erscheinen, der Heuchlerei bezichtigen. Ebenso
nachdenkenswert ist der Ubergang von einer missionarisch-diakonischen An-
fangsbewegung hin zu einer ,Kirche des Mittelstands™ (251). Als ein weiteres
Problem benennt der V£. die Entwicklung zu einer ,.Spartengemeinde* (252-254)
und meint damit eine Art innerkirchlicher Vereinsmeierei, die die Einheit von in
den verschiedenen Veranstaltungen der Gemeinde zusammenfindenden Gruppen
von Glaubenden gefihrdet. All dies sind Fragen, die sich aus der Betrachtung der
Geschichte einer Kirche, die sich als erweckliche Alternative zu (verfestigten?)
Kirchen verstanden hat, ergeben — und somit zum Lernfeld fiir heutige Bewe-
gungen, Gemeinden und Kirchen wird, die mit dem gleichen Anspruch auftreten.
Viele Details der kenntnisreichen Darstellung konnen hier nicht besprochen
werden — ebenso wenig wie historische Einschitzungen, denen widersprochen
werden kann. Hinzuweisen ist noch auf den Aufbau des weltweiten ekklesialen
(so wiire statt ,.ekklesiologischen® besser zu formulieren) Methodismus, der vom
Vf. als ,,Connexionalismus® (235) bezeichnet wird. Fiir die kirchenhistorische
Forschung Hamburgs, aber auch die der erwecklichen Bewegungen der zweiten
Hilfte des 19. Jhs. bietet sie reichlich Stoff. Dariiber hinaus ist die Arbeit in Be-
zug auf die angedeuteten grundsiitzlichen Fragen von Erweckung und Gemeinde
auch fiir nicht in besonderem MaBe an Kirchengeschichte Interessierten sehr an-

regend zu lesen.
Klaus vom Orde

Hans-Joachim Leisten: Wie alle andern auch. Baptistengemeinden im Dritten
Reich im Spiegel ihrer Festschriften, Freikirchliche Beitriige zur Theologie 16,
Hamburg: WDL-Verlag, 2010, Pb., 191 S., € 20,~

Leisten betrachtete die mehr als 300 im Oncken-Archiv (Elstal bei Berlin) vor-
handenen Festschriften (13). Diese alle (also auch jene, aus denen Leisten nicht
zitiert) werden am Ende des Buches in einem Verzeichnis (alphabetiéch nach
Orten) aufgelistet (185-188), mit Angabe des Erscheinungsjahrs (und — falls zi-
tiert — der betreffenden Seite in Leistens Buch). Weitere Angaben fehlen, etwa
iiber Autor, Quellen-Umgang, Ausfiihrlichkeit und Art des Riickblicks auf die
NS-Zeit.

Auf die zahlreichen — kursiv und eingeriickt gesetzten — Zitate aus diesen Fest-
schriften entfallen insgesamt etwa die Hilfte des Buchumfanges. Insofern kann
man dieses Buch auch als eine Dokumentation betrachten. Die Lektiire der Zitate
ist allerdings sehr mithsam, da sie groBtenteils jeweils ohne Zitateinleitung aufei-
nanderfolgen, d. h. der Leser braucht bei jedem neuen Zitat eine Weile, um sich
hineinzufinden; ihm kommen dann mehrere Fragen, die ihn anfangs ablenken,
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etwa: Wer spricht hier (und wann), und wer sind die handelnden Personen? S.
z. B. folgenden Zitatbeginn: ,,Aber menschlich beschaut, dann kénnte uns bange
sein, denn ich sehe im Nationalsozialismus eine groBe Gefahr fiir das Christen-
tum.” (41). Dieses Zitat (aus einer FS von 1990) geht, so vermute ich, auf eine
schriftliche Quelle der frithen NS-Zeit zuriick — dazu (wer, wann) sagt Leisten
aber nichts.

Leisten behandelt in seinem Buch zwei verschiedene Themen: (1) Die Baptis-
ten zur NS-Zeit (in Beantwortung der Frage: wie verhielten sie sich damals?) und
(2) die Baptisten der Nachkriegszeit (wie gingen sie riickblickend mit der NS-
Zeit um?). Fiir das zweite Thema sind Festschriften sicherlich eine geeignete
Quelle, fiir das erste Thema dagegen gehoren sie nicht zu den Primirquellen,
sondern eher zur Sekundir- oder Tertidrliteratur.

Am Beginn wirft Leisten problembewusst diese grundlegende Frage selbst
auf, ,,0ob Festschriften iiberhaupt historisch zuverlidssig Auskiinfte geben* (10);
inwiefern sie dennoch als Quelle herangezogen werden konnen, erklirt er jedoch
nicht (d. h. wie hier eine systematische Quellenkritik aussehen konnte).

Trotz der erwiihnten Problematik halte ich den von Leisten gewihlten Zugang
fiir zuldssig. Einige Eigenheiten solcher Festschriften (s. Franz Graf-Stuhlhofer:
Frisches Wasser auf diirres Land. FS ... Baptistengemeinden in Osterreich,
2005, S. 34-37 iiber acht ,,Spannungsfelder beim Schreiben einer Gemeindege-
schichte*) sind fiir Leistens Anliegen giinstig, etwa: Festschriften haben partiell
Charakter von Primérquellen (indem sie schriftliche Quellen aus der NS-Zeit so-
wie Augenzeugenerinnerungen zitieren, und z. T. von Zeitzeugen der NS-Zeit
verfasst wurden). Andererseits bestehen Unsicherheiten beim Verwerten, z. B.
wegen der in Festschriften hiufig anzutreffenden Neigung dazu, Fehlverhalten in
der eigenen Gemeindegeschichte nicht aufwirmen zu wollen, sondern héchstens
allgemein zu umschreiben. Wenn z. B. eine bestimmte Erscheinung (wie etwa:
Anpassung an NS-Vorgaben) nur selten in Festschriften erwéhnt wird, dann
bleibt offen, ob diese Erscheinung damals in Baptistengemeinden selten vorkam,
oder ob sie oft vorkam, aber aus verschiedenen Griinden nur selten in einer FS
erwihnt wird. Bei Beachtung solcher Vorbehalte ist der Vergleich zahlreicher
Festschriften ein Weg, um mit iiberschaubarem Zeitaufwand einen Querschnitt
durch das Wirken der Baptistengemeinden zur NS-Zeit zu erhalten.

Vielleicht um dieser Quellen-Problematik auszuweichen, formuliert Leisten
dann so, als ob sein Hauptanliegen Thema 2 (s. 0.) wiire: ,,Es geht vornehmlich
um die Rezeption des Verhaltens wihrend des Naziregimes in der Nachkriegs-
zeit.*“ (11). Doch das stimmt nicht, tatsdichlich geht es in diesem Buch vornehm-
lich um das Thema 1.

Die ,Aufarbeitung” der NS-Vergangenheit ist im Allgemeinen stark mit
(Ver-)Urteilen verkniipft. Leisten behauptet jedoch, er habe nicht die Absicht,
iiber das Verhalten zur NS-Zeit zu urteilen (11). Das tut er dann aber (natiirlich!)
doch, und zwar laufend. Z. B. sucht er im Schlusskapitel nach einem gemeinsa-
men Nenner fiir ,,die in der vorliegenden Untersuchung festgestellten Fehlleis-
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tungen des Baptismus im Dritten Reich“: ,,Aus dem zeitlichen Abstand ... geur-
teilt ist der gemeinsame Nenner ... die verbreitet schmalspurige Theologie der
damaligen Baptisten. Ob diese Beurteilung auch gegeniiber anderen Freikirchen
zutrifft, ... (153) Hier verwendet Leisten ausdriicklich den Begriff ,urteilen‘.
Der MaBstab fiir Leistens Urteile ist sein stark an Okumene und Solidaritit orien-
tierter Standpunkt; diesen findet er bei Baptisten fritherer Zeiten nur selten ver-
treten und umgesetzt, dementsprechend stark kritisiert er sie. Im Vorwort beur-
teilt auch Andrea Striibind die damaligen Baptisten sehr negativ; sie sagt, es sei
bei den Baptistengemeinden in der NS-Zeit im Vergleich zur ,Mehrheit der deut-
schen Bevolkerung insgesamt” ,,weder mehr Mut oder mehr Widerstandigkeit
noch mehr Solidaritit zu finden. Im Gegenteil!* (7).

Leisten kritisiert auch die Festschriften stark. In solchen werden mitunter die
Zwangsarbeiter der Kriegszeit erwihnt — dazu meint Leisten: ,,Im Ganzen lesen
sich die zitierten Berichte recht peinlich. Und man kann sich des Verdachts nicht
erwehren, die Zwangsarbeiter gehorten zu einer minderen Klasse von Menschen*
(58). Ich kann den daraufhin von Leisten zitierten Texten aber derartiges nicht
entnehmen.

Der Anhang von Roland Fleischer iiber 24 Judenchristliche Miiglieder in Bap-
tistengemeinden im , Dritten Reich* (157-184) ist ein wertvoller erster Uber-
blick, der einen Eindruck vom Schicksal dieser Gruppe vermittelt. Da Juden-
christen in den Festschriften kaum erwihnt werden, wollte Leisten dieses Manko
durch die Hereinnahme dieses Anhangs ausgleichen (so erlidutert 12, FuBinote).
Fleischer bezeichnet die sechs im Rahmen der Shoa ermordeten'baptistischen
Judenchristen als Mértyrer (157). Eine solche Begriffserweiterung fiihrt leicht zu
Unschirfen; das zeigt schon ein Vergleich der Mirtyrerlisten von Fleischer und
Leisten: Von Fleischers sechs Mirtyrern greift Leisten (in Kap.19 iiber Mdrtyrer)
lediglich zwei auf; aber zu seinen fiinf baptistischen (also nicht auf Judenchristen
eingeschrinkt) Mirtyrern (123) rechnet er auch einen von Fleischer nicht als
Miirtyrer eingestuften Judenchristen: Naphtali Rudnitzky (er starb auf natiirliche
Weise 1940 in Stockholm).

Leisten hat einen originellen Zugang gewihlt, darin viel Arbeit investiert, und
er zeigt eine gute Vertrautheit mit den Gegebenheiten der NS-Zeit; das vorlie-
gende Ergebnis ist aber unausgereift.

Franz Graf-Stuhlhofer
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Carl Andresen, Peter Gemeinhardt (Hg.): Theologie und Kirche im Horizont der
Antike, Gesammelte Aufsiitze zur Geschichte der Alten Kirche, Arbeiten zur
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(inkl. e-Book: € 149,95)
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Praktische Theologie

1. Allgemeines

Mirjam Zimmermann: Kindertheologie als theologische Kompetenz von Kindern.
Grundlagen, Methodik und Ziel kindertheologischer Forschung am Beispiel der
Deutung des Todes Jesu, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2010, Pb., XVIII,
453 8., € 39,90

Der Begriff , Kindertheologie® (engl. child theology) ist jung, er wurde 1992
durch den Schweizer Anton A. Bucher (Prof. fiir kath. Prakt. Theologie in Salz-
burg) aufgebracht. Seit 2002 gibt es dafiir bereits eine wissenschaftliche Zeit-
schrift, ndmlich das ,.Jahrbuch fiir Kindertheologie. Dieser neue Teil der Religi-
onspiddagogik wurde von auBen angeregt, ndmlich durch die ,Kinderphiloso-
phie®. — Mirjam Zimmermann ist Mutter von vier Kindern, also konnte sie das
Thema ihres Buches — eine Habilitationsschrift an der TU Dortmund — auch in-
nerhalb der Familie praktizieren. (Ihr Mann Ruben ist iibrigens Prof. fiir NT in
Mainz.) Sie lehrt in Bielefeld.

Kindertheologie meint (christlich-)theologische Kompetenz der Kinder, wo-
bei Theologie auf das Reflektieren des Glaubens verweist, also iiber Kinderglau-
be oder Kinderreligion hinausgeht. Bei ,,Kindern* ist an 4- bis etwa 13jihrige
gedacht (79-82). Die Offenbarung Gottes soll als Ausgangspunkt theologischen
Nachdenkens genommen werden (88f). Der Riickbezug auf das NT wird von
Zimmermann allerdings relativiert: Wenn sie ,,an die Urspriinge christlicher The-
ologiebildung* zuriickgeht, so sei sie doch ,.keineswegs einem Ursprungsidea-
lismus verpflichtet“, ,,nach dem die Wahrheit des Christentums an historische
Fakten der Anfinge gebunden sein soll* (200). Das Anliegen der Kindertheolo-
gie erinnert uns daran, dass wir schon bei Jesus ein Wichtignehmen der Kinder
finden, wiihrend sonst im Altertum die Andersartigkeit des Kindes zwar wahrge-
nommen, aber negativ bewertet wurde. Es geht um Theologie von, fiir und mit
Kinder(n) (111, 403). Dabei versuchen Erwachsene, diese Kompetenz von Kin-
dern (,,vom Kind aus*) wahrzunehmen und zu fordern. Das geschieht gesprichs-
weise, mitunter im Einzelgespriich. Ankniipfend an biblische Inhalte sollen Kin-
der ihre Gedanken duBern, diese werden von erwachsenen Gesprichspartnern
aufgegriffen und mit den Kindern weiterentwickelt.

Beim Lesen dieses Buches driingen sich mir Konsequenzen fiir die Taufe von
Kleinkindern auf (Taufaufschub). Denn erstens mochte die Kindertheologie Kin-
dern nichts aufzwingen, sondern diese lediglich fordern. AuBerdem konnte eine
vom jeweiligen Kind selbst bewusst erlebte Taufe ein wichtiger Akt in seinem
Nachdenken iiber Glauben sein.
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Das Anliegen der Kindertheologie wird von Zimmermann konkretisiert an-

hand eines zentralen — und schwierigen — Themas: der Deutung des Todes Jesu.
In der Religionspiddagogik wurde dieses Thema zuletzt (etwa 1970-2000) an den
Rand gedringt (320), weil als wenig geeignet fiir Kinder betrachtet. Dem wider-
spricht Zimmermann jedoch (406f) und wendet sich gegen eine Reduktion des
Religionsunterrichtes auf Ethik (408).
Bei einer von Zimmermann in Bielefeld durchgefiihrten schriftlichen Befragung
von Kindern im Alter von 10—12 Jahren (aus mehr als 30 Schulen) hoffte sie, ein
breites Spektrum beziiglich religioser/konfessioneller Prigung zu erfassen (339,
343). Die Formulierung, dass diese Kinder ,,bewusst tiberkonfessionell und iiber-
oder sogar a-religios* wiren (370), ist aber irrefithrend. Bei den Antworten zeigte
sich ein — vielleicht iiberraschend — guter Informationsstand in Bezug auf das
Leben Jesu insgesamt und in Bezug auf die traditionelle Deutung des Todes Jesu.
Vielleicht wuchs ein (iiberraschend) groBer Teil der Befragten in christlichen
Elternhiusern und Gemeinden auf — diese Moglichkeit wird von Zimmermann
jedoch nicht verfolgt, sie sucht die Begriindung anderswo: Von den befragten
Kindern ,,wurden eher klassische Erklirungsraster der theologischen Tradition
angefithrt, die vermutlich unbewusst aus dem kulturellen Gedichtnis gespeist
werden® (376). Daneben erwigt Zimmermann noch eine andere Moglichkeit: Ob
diese Ubereinstimmungen mit traditionellen christlichen Antworten ,.aufgrund
anthropologischer Basisdispositionen bestehen oder ob sich in den Ansitzen der
Kinder Elemente eines kollektiven kulturellen Gedachtnisses wiederfinden®
(408).

Wie hier erkennbar, sind Zimmermanns Formulierungen oft anspruchsvoll,
die darin enthaltenen Schlussfolgerungen oder Prizisierungen scheinen mir je-
doch manchmal unbefriedigend. Zimmermann erfasste eine groe Menge an Li-
teratur (das Verzeichnis listet mehr als tausend Titel auf) und vermittelt den Le-
ser(inne)n einen Eindruck vom Gesamtgebiet, aber auch von den vielen einzel-
nen Aspekten (z. B. spricht sie von einer Kinder-Hamartiologie, 335). Festzuhal-
ten bleibt: Es ist ihr gelungen, eine umfassende Darstellung dieses neuen religi-
onspadagogischen Ansatzes zu geben.

Franz Graf-Stuhlhofer

2. Oikodomik (inkl. Diakonie)

In-Deok Seok: Ansitze des Gemeindeaufbaus in Deutschland, Theologie 99,
Miinster: Lit-Verlag, 2010, 292 S, € 29,90

Die Dissertation von In-Deok Seok untersucht verschiedene Gemeindeaufbau-
konzeptionen, die in der Diskussion in Deutschland in den letzten Jahren und
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Jahrzehnten eine Rolle gespielt haben. Daneben geht der Autor auch auf die Situ-
ation in seinem Heimatland Korea ein. Das Buch gliedert sich in fiinf Kapitel.

Im ersten Kapitel wird nach der Bedeutung der Kirche in der modernen Ge-
sellschaft gefragt. Die Kirche wird dabei in erster Linie als Organisation betrach-
tet und als ,Teilorganisation der modernen Gesellschaft™® (29) bezeichnet. Im
zweiten Kapitel nimmt In-Deok Seok die Kirche als Parochie in den Blick. Dabei
bezieht er sich besonders auf Herbert Linder und beschreibt dessen Vorschliage
zur Weiterentwicklung einer Ortsgemeinde. Das dritte Kapitel steht unter der
Uberschrift ,,Projektorientierter Gemeindeaufbau®. Hier kniipft der Verfasser an
den Ansatz von Alfred Seiferlein, den mehrjdhrigen stellvertretenden Leiter des
Gemeindeaufbaukollegs der VELKD, an. Diesem Ansatz ordnet er andere Kon-
zepte, wie z. B. die Thomasmesse zu. Danach wird im vierten Kapitel die tiber-
gemeindliche Arbeit als alternatives Modell zur Parochie beschrieben. Dabei be-
zeichnet In-Deok Seok in Anschluss an Uta Pohl-Patalong ,,Kirchliche Orte als
ein Modell der Kirchenreform* (205) und betont, dass Kirche plurale Strukturen
braucht. Im fiinften Kapitel wird schlieBlich der Missionarische Gemeindeaufbau
genauer untersucht. Hier werden verschiedene Konzepte dargestellt und bewer-
tet. Dabei fillt auf, dass Ansitze, die auf eine Bekehrung zielen, kritisch beurteilt
werden (vgl. zu Michael Herbst [260f]). Den Schluss des Buches bilden einige
kurze Uberlegungen dazu, dass sich ,,Selbstzwecklichkeit* und ,,Funktionalitit®
der Kirche nicht ausschliefen (267).

Die Dissertation von In-Deok Seok enthilt einige interessante Ausfiihrungen,
die dem Leser gute Hintergrundinformationen geben. Gewinnbringend zu lesen
sind z. B. die Abschnitte iiber die Geschichte der Parochie und nicht parochialer
Strukturen (196-205) sowie die Erklidrung der Begriffe ,,Kybernetik®, ,,.Gemein-
deaufbau®, ,,Gemeindeentwicklung* und ,,Church growth* (120-125). Interes-
sant ist auch der Hinweis, dass die Kirche in einer pluralen Gesellschaft plurale
Strukturen braucht.

Es sind jedoch auch einige gewichtige Kritikpunkte zu nennen: Zuniichst fillt
auf, dass das Buch keine biblisch begriindeten Kriterien fiir die Beurteilung der
dargestellten Konzepte nennt. Der Abschnitt iiber die ,, Traditionelle Gemeinde-
arbeit im Neuen Testament** kommt z. B. ohne einen Hinweis auf konkrete Bi-
belstellen aus (127f). Weiterhin erscheint manches unklar und widerspriichlich.
In-Deok Seok hebt z. B. hervor, dass Michael Herbst nicht das ,evangelikal
quantitative Wachstum® betont (255). Was damit — und iiberhaupt mit dieser ein-
seitigen Zuschreibung — gemeint ist, bleibt offen. Andererseits wirft er Herbst
vor, dass ,.die Taufe als Ausdruck vollwertiger Kirchenmitgliedschaft und die
Tauferneuerung hinter der personlichen Bekehrung zuriicktreten® (260f). Die
Ablehnung eines bekehrungsorientierten Ansatzes ist vor dem Hintergrund eines
biblisch orientierten Gemeindeaufbaus nicht nachvollziehbar. Unklar bleibt in
dem Buch auch, welche Beziehung die einzelnen Kapitel zueinander haben.

Insgesamt ergibt sich, dass das vorliegende Werk kaum weiterfithrende As-
pekte im Blick auf einen an der Bibel orientierten missionarischen Gemeindeauf-
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bau liefert. Es enthilt jedoch einige interessante Beobachtungen, die fiir die Aus-
einandersetzung mit dem Thema gewinnbringend sind.
Christian Schwark

Claudia Schulz, Eberhard Hauschildt, Eike Kohler: Milieus praktisch II:
Konkretionen fiir helfendes Handeln in Kirche und Diakonie, Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 2010, 333 S., € 24,95

Das Thema Milieus hat in den vergangenen Jahren nicht nur Soziologen beschif-
tigt, sondern hat auch im Bereich der Theologie einen immer breiteren Raum
eingenommen. So war es nicht verwunderlich, dass einige Biicher zu dem Thema
erschienen sind. Eines der besten und differenziertesten war ,.Milieus praktisch*
von Claudia Schulz (Professorin fiir Soziale Arbeit und Diakoniewissenschaft an
der Evangelischen Hochschule Ludwigsburg), Eberhard Hauschildt (Professor
fiir Praktische Theologie an der Universitiit Bonn), Eike Kohler (Wissenschaftli-
cher Assistent am Lehrstuhl fiir Praktische Theologie an der Universitit Bonn),
die die Ergebnisse der vierten EKD Studie zur Kirchenmitgliedschaft fiir die
evangelische Kirche auswerten und interpretieren. Dabei gehen sie von sechs
kirchlichen Milieus aus (die Hochkulturellen, die Bodenstindigen, die Mobilen,
die Kritischen, Geselligen und die Zuriickgezogenen), die in diesem ersten Band
ausfiihrlich beschrieben werden. Diese sechs Milieus werden auch in dem hier
rezensierten zweiten Band aufgenommen und vertiefend untersucht. Dabei liegt
der Fokus auf dem ,,Helfenden Handeln in Kirche und Diakonie** was dem Buch
eine deutlich praktischere Ausrichtung gibt als es im ersten Band der Fall war. In
jedem Kapitel gibt es aus den verschiedenen Milieus reale Fallbeispiele, die nicht
nur zur Veranschaulichung genutzt werden, sondern mit denen auch in den Kapi-
teln selbst gearbeitet wird. So ist es nicht verwunderlich, dass die Zielgruppe
Praktikerinnen und Praktiker aus dem Raum der Kirche sind.

Das Buch ist als Sammelband mit unterschiedlichen Autorinnen und Autoren
aufgebaut und thematisch in fiinf Bereiche gegliedert, die einen guten Einblick in
die verschiedenen Themenbereiche geben. Ankniipfend an den ersten Band be-
ginnen die Herausgeber in ihrer Einleitung a) die Thematik des ,.helfendes Han-
delns* zu beschreiben und die Ziele und Erwartungen fiir den zweiten Band ab-
zustecken (ab Seite 11). Dabei wird das Verstindnis einer diakonischen Kirche,
die fiir alle Milieus da ist, als ekklesiologische Grundlage gelegt, auf der die fol-
genden Kapitel aufbauen. Es folgt der zweite Teil: b) Problemstellungen aus Mi-
lieuperspektive, der mit der Thematik ,professionelles Handeln® (Claudia
Schulz) beginnt (33). Dort werden die Dimensionen der Hilfsbediirftigkeit von
Menschen in den unterschiedlichen Milieus beschrieben und die Frage gestellt,
wie darauf jeweils professionell geantwortet werden kann. In diesem Kapitel
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wird deutlich, dass es bei der Frage nach Milieus nicht um eine Simplifizierung,
sondern um eine Differenzierung komplexer Zusammenhinge geht. Schulz ge-
lingt es ausgesprochen gut Ursache und Wirkung des Themenkomplexes der ei-
genen Motivation des Helfens zu beschreiben. Nach diesen grundsitzlichen Fra-
gen geht es im nichsten Kapitel um den ersten thematischen Schwerpunkt (65):
,»Gesundheit und Krankheit im Kontext der Kirche” (Eike Kohler). Dabei wird
das Thema jenseits der klassischen Seelsorge in den sechs Milieus aufgezeigt und
anhand von typisch gelesenen Zeitschriften veranschaulicht. Wiahrend ,.die Bo-
denstdndigen* innerhalb des klassischen Gesundheitssystem mit Zivilisations-
krankheiten wie Ubergewicht, Diabetes oder Durchblutungsstorungen zu kidmp-
fen haben, spielt das Thema ,,Gesundheit und Krankheit* bei den ,,Mobilen* eher
eine dsthetische Rolle. Bei dem sehr anschaulich beschriebenen Kapitel geht al-
lerdings der Bezug zur Kirche manchmal verloren. Im néchsten Kapitel geht es
mit ,Jenseits von Friede und Eintracht* um die Konfliktfihigkeit einzelner Mili-
eus und wie diese bearbeitet werden (91). Ausgehend von den unterschiedlichen
Konfliktfeldern (und Konfliktarten) in den jeweiligen Milieus beschreibt Linda
Weicker das Konfliktverhalten sowie mogliche Losungsansitze, die die Kirche
(von strukturellen bis personalen Konflikten) wahrnehmen kann. Ein Schwer-
punkt liegt dabei auf den Konfliktfeldern die die jeweiligen Milieus mit der Kir-
che selbst haben. Der dritte Teil ¢) des Buches greift das Thema auf, wie ver-
schiedene kirchliche Arbeitsbereiche milieusensibel erschlossen werden kénnen
(119). Riidiger Maschwitz beschiftigt sich unter dem Thema ,,Nutella, Miisli und
laudato si** mit Kirche und Kindern zwischen Milieuvorlieben der Eltern und der
Mitarbeitenden. Nachdem Maschwitz das groe Feld der Kinder innerhalb der
Kirche abgesteckt hat, beschreibt er anhand der Friihstiickskultur die Milieuvor-
lieben und Erwartungen der Eltern an die Kindergottesdienste. Dabei geht es von
liturgischen Wiinschen und Bildungserwartungen der ,,Hochkulturellen bis zu
den popmusikalischen Erwartungen und biblischen Lebensbeziigen bei den ,,Ge-
selligen”. Abgeschlossen wird das Kapitel mit Stirken und Schwiichen verschie-
dener Formen des Kindergottesdienstes in den unterschiedlichen Milieus. Daran
schlieBt sich das néchste Kapitel an, welches sich um kirchliche Kindertagesstiit-
ten und ihrem bedarfgerechten Angebot in den verschiedenen Milieus wendet
(135). Ilse Wehrmann beschreibt die Erwartungen und Probleme die Eltern aus
den sechs verschiedenen Milieus an und mit den Kindertagesstitten haben. Dabei
liegt der Schwerpunkt auf den Kindertagesstitten in sozialen Brennpunkten, da
dort die Milieubesonderheiten hoher einzustufen sind als in den anderen Milieus.
Im niichsten Kapitel geht es unter dem Thema ,,Alle jung und doch verschieden®
um Jugendliche und Angebote der Jugendarbeit (153). Reinhold Ostermann er-
liutert zu Beginn die Problematik, dass die sechs im Buch zu Grunde liegenden
Ausgangsmilieus sich kaum auf die Jugendlichen zuordnen lassen und vergleicht
die Typologien mit den ,,Sinus-Milieus* so, dass eine bessere Differenzierung
moglich ist. Anhand einzelner Portraits beschreibt er die biographischen Veror-
tungen, die Lebensentwiirfe der Jugendlichen und die Anschlussfiahigkeit ortli-
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cher Jugendarbeit. Abgeschlossen wird das Kapitel mit dem Hinweis, wie Rah-
menbedingungen fiir gelingende Jugendarbeit aussehen konnen. Im Anschluss
beschreibt Ellen Eidt unter dem Thema ,,Begegnungen zwischen Reisefieber und
Abstellgleis* Altenarbeit mit einer Milieubrille. Eidt beschreibt zunéchst die
grundlegenden Verdnderungen der Altenarbeit im Kontext der Kirche und geht
dann néher auf die beiden zentralen Milieus der ,,Bodenstindigen” und ,.Hoch-
kulturellen” ein (177). Anhand von Portraits werden die Erwartungen und Be-
diirfnisse der Alteren sowie die Moglichkeiten der Kirche mit ihren Mitarbeite-
rinnen und Mitarbeitern dargestellt. Sozialwissenschaftliche und biblische Per-
spektiven schlieBen das Kapitel ab. Beate Striiter beschreibt im folgenden Kapitel
die Arbeit mit Menschen mit Migrationshintergrund in Kirchgemeinden (215).
Sie beginnt mit einem kurzen historischen Abschnitt und versucht mit Vorurtei-
len aufzurdumen. Danach werden verschiedene Zugiinge zu einer gemeindlichen
Arbeit beschrieben, angefangen von diakonischen Angeboten mit Migranten-
familien, tiber die Arbeit mit Asylbewerbern bis zur Chance, dass die Kirche
,»Heimat fiir Fremde* bieten kann und so zum wichtigen Dialogpartner fiir Men-
schen mit Migrationshintergriinden wird. Abgeschlossen wird der dritte Teil mit
einem Kapitel von Claudia Schulz iiber den Umgang mit Armut und dem Traum
von der Inklusion inmitten der Milieus (241). Dabei liegt der Schwerpunkt zu-
néchst auf einer induktiven Darstellung von Armut aus der Sicht der Betroffenen,
um dann ein differenziertes Bild auf die Moglichkeiten der Kirche zwischen
Barmherzigkeit und Zusténdigkeit zu werfen. Abgeschlossen wir das Kapitel mit
Milieudimensionen in biblischer Perspektive auf Armut, die die biblischen
Grundlagen von Gemeinschaft und Gerechtigkeit sensibel aufnehmen und in ei-
nen praktischen Ausblick fithren. Der vierte Teil des Buches d) beschreibt, wie
die Herausforderungen milieubewusst angenommen werden kénnen (263). Dies
geschieht anhand zweier Beispiele, zum einen von Eberhard Hauschildt zum
Thema ,Interkultureller Seelsorge unter Einheimischen” und zum anderen von
Claudia Schulz, die auf die herausfordernde Situation der diakonischen Werke
und Tréger zwischen staatlichen Leistungen und kirchlichem Handeln eingeht.
Beide Kapitel zeigen anhand von vielen Beispielen auf, wie hilfreich die Milieu-
orientierung fiir die konkrete Arbeit vor Ort ist. Abgeschlossen wird das Buch e)
mit einem Entwurf von Eberhard Hauschildt ,,zur Theologie des helfenden Han-
delns®, in dem verschiedene biblische und kirchengeschichtliche Prinzipien im
Blick auf die milieuorientierte Arbeit der Kirche herausgearbeitet werden (303).
Dieses, eher allgemein gehaltene Kapitel, schlieBt ein interessantes und heraus-
forderndes Buch ab.

Zusammenfassend lésst sich sagen, dass das Buch sich sehr gut lesen ldsst, ja
durch die vielen Fallbeispiele sehr lebendig ist. Die einzelnen Kapitel sind inspi-
rierend und regen zum eigenen Weiterdenken fiir Alltag und Gemeinde an.
Manchmal méchte man beim Lesen auch laut widersprechen, was in der kontro-
versen Thematik ein durchaus positives Zeichen ist. Kritisch anzumerken bleibt
das unterschiedliche Niveau der verschiedenen Autorinnen und Autoren, was



Rezensionen Praktische Theologie 359

sich bei einem Sammelband mit dieser Vielfalt wohl kaum vermeiden ldsst.
Schwerwicgender fillt meiner Meinung nach die fehlende Reflektion des eigenen
Milieus der Autorinnen und Autoren aus, die nicht als neutrale Forscher agieren,
sondern auch eine eigene Milieuorientierung mitbringen. Hier hitte eine Selbst-
reflexion einen ,blinden Fleck” vermeiden konnen. Bedauerlich ist, dass im
Buch kaum mit Quellenangaben gearbeitet wird, so dass es nicht nachvollziehbar
ist, woher beispielsweise die Fallbeispiele kommen. Auch gibt es gibt kaum wei-
terfithrende Literatur in den einzelnen Kapiteln. Dies wire fiir ein Arbeitsbuch
sicher hilfreich gewesen.

Insgesamt ein informatives und wichtiges Buch, welches die praktische Ge-
meindearbeit, den biblischen Auftrag und die gesellschaftliche Bedeutung von
Kirche deutlich herausstellt und anschaulich darlegt. Empfehlenswert.

: Tobias Faix

Weitere Literatur:

*Tobias Braune-Krickau, Stephan Ellinger (Hg.): Handbuch Diakonische Ju-
gendarbeit, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2010, 671 S.

3. Homiletik

Wolfgang Becker: Wilhelm Busch als evangelistischer Verkiindiger, BEG 14,
Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2010, 600 S., € 44,90

Wer kennt nicht das Buch ,.Jesus unser Schicksal” von Wilhelm Busch? Bis heu-
te ist dieses Werk ein Longseller und ein durchaus lesenswertes Buch. Beeindru-
ckend ist, dass nach wie vor durch dieses Buch Menschen zum christlichen
Glauben finden. Das spricht fiir den Evangelisten Busch!

Wolfgang Becker, Pfarrer im oberbergischen Niimbrecht, hat sich im hier zu
rezensierenden Buch ,,Wilhelm Busch als evangelistischer Verkiindiger* daher
der Herausforderung gestellt, ,,Buschs Leben und sein evangelistisches Werk
dar{zu]stellen, darin seine Bedeutung fiir die Praxis der Kirche [zu] erweisen und
der weiteren Forschung zuginglich [zu] machen® (1). Das Werk ist die leicht be-
arbeitete Fassung seiner Dissertation, die Becker 2008 in Greifswald eingereicht
hat, Sie ist ein umfassendes Werk, das dem Leben und Wirken Buschs gerecht
wird. Schnell ldsst sich erkennen, dass der Schwerpunkt der Arbeit auf dem his-
torischen Teil, nimlich der biographischen Darstellung liegt. Zugleich erhebt der
Autor den Anspruch, mit diesem Werk einen wissenschaftlichen Beitrag zur
Praktischen Theologie zu liefern, wofiir Becker in einem systematischen Teil die
evangelistische Homiletik Buschs sorgfiltig analysiert und aufarbeitet. Am Ende
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lisst sich sagen, dass sowohl der Kirchenhistoriker, als auch der Praktische Theo-
loge auf seine Kosten kommt.

In den ersten zehn Kapiteln des Buches bekommt der Leser eine weitgehend
chronologische Biographie von Wilhelm Busch geboten. Busch, der darauf be-
stand, dass tiber ihn keine Biographie geschrieben wird (15), liefert selbst den
Stoff und die Grundlage fiir eine solche Forschung. Er sagt: ,Man kann das Le-
ben eines Mannes nicht von seinem Werk trennen® (18). Deshalb hilt Becker es
fiir unumginglich, aus den biographischen Zusammenhéngen heraus das evange-
listische Bemiihen zu interpretieren. Zunéchst werden die prigende Kindheit, der
Kriegsdienst, die Bekehrung und das Studium dargestellt. In diesen frithen Jahren
(1897-1922) fanden gravierende Umbriiche und prigende Entscheidungen im
Leben von Wilhelm Busch statt. Seine Familie sowie markante Personlichkeiten
wie Schlatter und Heim sind wichtige Wegweiser fiir seinen spéteren Dienst. In
den Kapiteln 5 bis 7 beschreibt der Autor die Jahre 1922-1933: die friihe Dienst-
zeit von Busch als Vikar und (Jugend-)Pfarrer. Bereits hier zeigt er sich als stark
evangelistisch gesonnener Prediger. ,,In einer Art ,missionarischer Doppelstrate-
gie* von Sendung und Sammlung sucht Busch die Menschen zuniichst ,auf der
StraBe, in den Hausern® auf* (128). Er nimmt {ibergemeindliche Aufgaben an und
griindet eine bis heute nachwirkende ,Universitit fiir Erwerbslose™ (154), ein
Bildungsangebot fiir Arbeitslose, das seinem evangelistischen Engagement ent-
wachsen ist. Kapitel 8 und 9 stellen den spannungsvollen Dienst von Wilhelm
Busch in der Zeit des Nationalsozialismus (1933-1945) und der Nachkriegszeit
(1945-1962) dar. Busch ringt mit sich selbst und hadert mit Gott, als er zunichst
ein staatliches Redeverbot bekommt und spiter eine Haftstrafe absitzen muss.
Dennoch beurteilt er diese Zeit als prigend, weil sie ihn Geduld und Demut ge-
lehrt hat. Nach dem Krieg kommt Busch in die Bliite seiner evangelistischen T-
tigkeit. Es erstaunt den Leser, die Fiille an Aufgaben und Diensten von Busch
wahrzunehmen. Er ist ein gefragter Redner, Evangelist, Prediger, Publizist, weit
iiber die deutschen Grenzen hinaus. Becker hilt fest: ,,Er will von Jesus reden,
weil er hier das Zentrum der Kirche sieht, von dem alles Ubrige erst sein Recht
und seinen Ort erhilt® (287). Dabei wird nicht verschwiegen, wie Busch sich
immer wieder iiber die Dekadenz von Kirche und Gesellschaft beklagt. Aber et
bleibt in der Kirche und will sic von innen her durch die Verkiindigung des
Evangeliums beleben und erneuern. Die Kapitel 10 und 11, in denen Buschs Ru-
hestand und Tod (1962 bis 1966) sowie sein Nachruf behandelt werden, lassen
sich mit den Worten zusammenfassen: ,,So stirbt der leidenschaftliche Evangelist
Wilhelm Busch, der von sich behauptet, ,nur evangelisieren® zu konnen, auf dem
Riickweg von einer Evangelisation® (400). Im 12. Kapitel gelingt es Becker, aus
der biographischen Detailanalyse des Lebens und Wirkens in Schrift und Wort
eine evangelistische Homiletik Buschs zu entwickeln. Dabei werden seine Prin-
zipien der Auslegung, der Homiletik und der Rhetorik herausgearbeitet, die
schnell erkldren, warum er einer der groBten Evangelisten Deutschlands im letz-
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ten Jahrhundert gewesen ist. Praktischen Theologen, Predigern und Evangelisten
sei dieses Kapitel wiarmstens empfohlen.

Ziel Beckers war ,die biographische Darstellung im Dienst des homiletischen
Anliegens in der Forderung und deshalb auch wissenschaftlichen Durchdringung
evangelistischer Verkiindigung® (15). Dieser Zielstellung ist er gerecht gewor-
den. Die Arbeit macht deutlich, ,,wie wichtig auch fiir die Gegenwart eine kon-
struktive akademische Auseinandersetzung mit evangelistischer Verkiindigung
ist* (467). Das Buch mit seinen gut 600 Seiten wird durch eine CD ergénzt mit
einer Fiille zusitzlicher Informationen, so dass dieses Werk Grundlage fiir weite-
re Forschungsprojekte werden kann.

Heinrich Derksen

Eine vergleichende Rezension mit der 2009 von der Augustana-Hochschule an-
genommenen Doktorarbeit von Martin Stébler, Pastor Wilhelm Busch: Biogra-
phische Notizen als Gestaltungsmittel der Verkiindigung, edition chrismon,
Frankfurt: Hansisches Druck- und Verlagshaus, 2010, 352 S., € 38,—, war leider
nicht moglich, weil der Verlag kein Rezensionsexemplar zur Verfiigung gestellt
hat.

Alexander Deeg, Martin Nicol (Hgg.): Bibelwort und Kanzelsprache: Homiletik
und Hermeneutik im Dialog, Leipzig: E.V.A., 2010, 202 S., € 18,80

Der von Alexander Deeg (Leiter des Zentrums fiir evangelische Predigtkultur der
EKD in Wittenberg) und Martin Nicol (Professor fiir Praktische Theologie in
Erlangen) herausgegebene Aufsatzband dokumentiert im Wesentlichen die Bei-
trdge des vom Braunschweiger Atelier Sprache e. V. im Studienseminar der
VELKD in Pullach veranstalteten ,,Bugenhagen-Symposiums®. Im Zentrum steht
die Frage nach dem Verhiltnis von Homiletik und Hermeneutik, in den Augen
der Herausgeber ,.seit Jahren die Grundfrage fiir jede denkbare Erneuerung der
Predigtkultur* (Vorwort, 9).

Drei Aufsitze bilden die Grundlegung des darzustellenden Dialogs zwischen
Homiletik und Hermeneutik. Helmut Schwier stellt zunichst aus exegetischer
Sicht drei hermeneutische Ansitze dar (namentlich die existentiale Hermeneutik,
die Texthermeneutik und engagierte Lektiireformen), deren Stirken er zu integ-
rieren versucht und die er abschlieBend auf ihre praktisch-theologische und ho-
miletische Relevanz hin befragt (11-29). Aus homiletischer Sicht stellt anschlie-
Bend Michael Meyer-Blanck einen Vergleich zwischen der homiletischen Her-
meneutik und der biblischen Hermeneutik an, der in eine interessante Aufstellung
von sieben Merkmalen guter Kanzelsprache miindet (31-46). SchlieBlich weitet
Dawn Ottoni-Wilhelm in ihrem englischsprachigen Beitrag den Blick hin zu ei-
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nigen nordamerikanischen Entwicklungen, indem sie einerseits den Einfluss der
,.New Hermeneutic auf die ,,New Homiletic* kritisch nachzeichnet und anderer-
seits fragt, welchen Niederschlag der zunehmende Horer-Bezug (,turn to the
listener**) in neueren homiletischen Entwicklungen gefunden hat (47-71).

In der Folge werden einige spezifische Fragestellungen im Blick auf die Ge-
samtthematik fokussiert. So mahnt Deeg in seinen Uberlegungen zur ,,schwieri-
gen Beziehung zwischen Geist und Buchstabe zurecht in Ankniipfung an Luther
an, beim Predigen ,.die biblischen Texte im Spiel zu halten®, ohne dabei als Pre-
diger die Aufgabe begeisternder Kommunikation zu vernachlissigen (73-93).
Das dabei verwendete Bild des Predigers als ,,Museumsfiihrer”, der Menschen
hilft die Bibel zu entdecken, ist angesichts der biblisch bezeugten Lebendigkeit
des Wortes (Hebr 4,12 u. a.) allerdings verfehlt. Die klassische Frage, wie denn
das Alte Testament im christlichen Kontext zu predigen sei, wird in einem weite-
ren englischen Aufsatz von Rein Bos gestellt (95-114). Am Beispiel der Gottes-
knecht-Lieder im von ihm so bezeichneten ,,Second Isaiah* bietet Bos eine Zu-
sammenfassung seines andernorts entfalteten hermeneutischen Modells. Einige
der hermeneutischen Schlussfolgerungen bediirfen sicher weiterfithrender Dis-
kussion, sind aber als Ankniipfungspunkt homiletischer Reflexion iiber das an-
gemessene Predigen alttestamentlicher Texte durchaus beachtenswert. Durchaus
herausfordernd ist der Beitrag von Frank M. Liitze zur ,,vernachléssigten Rolle
der Predigttradition* (115-136). Darin stellt Liitze nicht nur die theologische
Disziplin der Homiletik als Ganze sondern speziell den einzelnen Prediger vor
die wichtige Aufgabe, die eigene Predigtpraxis auf klischeehafte und damit un-
kommunikative Muster und Traditionen (sowohl semantischer, rhetorischer als
auch struktureller Art) hin zu priifen. Uberlegungen zum Ort der Predigtmeditati-
on von Karl-Heinrich Bieritz bilden den Abschluss dieses zweiten Aufsatz-
Clusters (137-157).

In einem dritten Hauptteil werden aktuelle Herausforderungen fiir die konkrete
Predigtarbeit benannt. Zunichst beschreibt Sdndor Percze wie das Medium Film
nach grofler anfidnglicher Skepsis doch noch zu einer homiletischen Muse wurde
(159-169). Dabei bewirbt er in Anlehnung an Manfred Josuttis die filmische
Montagetechnik als probates Mittel ,,die fiir viele Predigten zwar charakteristi-
sche, aber hermeneutisch hoch problematische Damals-Heute-Konstellation im
Ansatz zu tiberwinden®. Maria Elisabeth Aigner stellt schlieBlich den Bibliolog
als vielversprechenden Weg zur gemeinschaftlichen Entdeckung biblischer Texte
vor (171-183). Im Bibliolog tritt der Prediger in einen hérbaren Dialog mit den
Anwesenden, mit dem Ziel, das Bibelwort ,,von der Kanzel ins Volk* zu bringen.
Das damit verbundene Ausgehen von einem ,.pluralen Schriftsinn® und die be-
wusst in Kauf genommene ,Mehr-deutigkeit* biblischer Aussagen sind dabei
fester hermeneutischer Bestandteil solch postmoderner Homiletik. — Den Ab-
schluss des Bandes bildet eine von Karl-Heinrich Bieritz auf der Tagung gehalte-
ne Predigt zu 1 Kor 13 (185-192), die schlieBlich in aller Kiirze exegetisch (von
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Lukas Bormann, 193-196) und homiletisch (von Olaf Trenn und Bettina
Schwietering-Evers, 197-199) reflektiert wird.

Der aufzdhlende Charakter dieser Rezension spiegelt den Gesamteindruck
wider, den die vorliegende Dokumentation hinterldsst. Ein fruchtbarer, weiter-
fithrender Ertrag ist schwerlich zu erheben. Das polyphone Nebeneinander der
einzelnen, nicht aufeinander Bezug nehmenden Beitrige ldsst den Leser doch
wenig erleuchtet zuriick. Eine biindelnde Zusammenfassung gemeinsamer Per-
spektiven und Ansitze (soweit iiberhaupt vorhanden) und der sich daraus erge-
benden Konsequenzen hiitte dem Band gut getan. Ob der gebotenen Vielfalt an
Konzeptionen fillt letztlich auch eine inhaltliche Auswertung schwer. Aus evan-
gelikaler Sicht verfestigt sich beim Lesen der Eindruck, dass die gebotenen Uber-
legungen zum hermeneutisch-homiletischen Wechselspiel insgesamt zu kurz
greifen, solange man nicht zur Einsicht zurtickkehrt, dass es einer im eigentlichen
Sinne biblischen Hermeneutik bedarf, die den Text theologisch als autoritatives
Wort ernst nimmt, anstatt ihn einer postmodernen’ Vieldeutigkeit preiszugeben.
Gerade auf Letzteres wird aber mehrfach ausdriicklich bestanden (vgl. u. a. 23f,
180). Auf Seiten der Homiletik findet sich in mehreren Beitrigen manch hilfrei-
che Einzelanregung. Ob daraus allerdings die laut Vorwort angestrebten ,,erneu-
erten” und damit letztlich den Predigthorer ,,erneuernden” Predigtmodelle her-
vorgehen, darf bezweifelt werden. Dies hingt, neben den problematischen Wei-
chenstellungen in der Hermeneutik, letztlich damit zusammen, dass das dahinter
liegende Ziel einer erneuerten Predigtkultur kaum prizise genug in den Blick
kommt. Wenn das Ziel des Predigers darin besteht, die seinem Selbstverstindnis
nach auf Gott zuriickgehende Aussageintention des biblischen Textes in relevan-
ter und damit lebensverandernder Weise in den zeitgenossischen, post-modernen
Kontext hinein zu kommunizieren, lassen sich an anderer Stelle die iiberzeugen-
deren Antworten und Hilfestellungen finden, um dieses Ziel zu erreichen, als hier
(vgl. bspw. Zack Eswine: Preaching to a Post-Everything World: Crafting
Biblical Sermons That Connect with Our Culture, Grand Rapids: Baker, 2008).

Philipp Bartholomd

4. Liturgik

Jochen Arnold: Was geschieht im Gottesdienst? Zur theologischen Bedeutung
des Gottesdienstes und seiner Formen, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
2010, Pb., 220 S., € 19,95

Dieses Werk will nicht nur Wissen iiber Liturgie vermitteln, sondern vor allem
anregen, ,,den Gottesdienst als Mitte der Gemeinde und als Lebens- und Kraft-
quelle des Glaubens (wieder) zu entdecken® (7). Leitend ist hierbei fiir Dr. Jo-
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chen Arnold, Privatdozent und Direktor des Evangelischen Zentrums fiir Gottes-
dienst und Kirchenmusik am Michaeliskloster Hildesheim, die Erkenntnis, ,,dass
sich der Gottesdienst nicht im konfessionellen Binnenraum, sondern nur in 6ku-
menischer Weite beschreiben ldsst und zwar als evangelischer, d. h. dem Evange-
lium von Jesus Christus geméBer Gottesdienst” (9). Diese grundlegend neubear-
beitete und erginzte Kurzfassung seiner Dissertation (Theologie des Gottesdiens-
tes: Eine Verhdltnisbestimmung von Liturgie und Dogmatik), soll nun einer brei-
teren Leserschaft Hilfestellung geben, um im Hinblick auf die Grundfragen des
Gottesdienstes auskunftsfiahig zu werden.

Damit der Leser seinen eigenen Standpunkt im Hinblick auf die theologische
Bedeutung des Gottesdienstes und seiner traditionellen und aktuellen Formen
entwickeln kann, entfaltet der Autor seine Hilfestellungen in fiinf aufeinander
aufbauenden Schritten. Zuerst erliutert Arnold grundsitzliche theologische Uber-
legungen zum Gottesdienst, damit der Gegenstand seiner Darlegung umrissen
werden kann (11-38). Dazu setzt er die Aspekte ,,Gott dient uns® und ,,wir die-
nen Gott“ in ein Verhiiltnis zueinander und bezieht den Gottesdienst auf die
»grofen Themen der Menschen® unter Beriicksichtigung der gesellschaftlichen
Milieus. Da der Gottesdienst sich immer in einer konkreten Situation ereignet,
legt Arnold dann in einem zweiten Schritt die .,Voraussetzungen des Gottes-
dienstes* dar (39-81). Dazu betrachtet der Autor den Ort (= Kirchenraum), die
Zeit (= Kirchenjahr), die Beteiligten (= Rollen, Amter und Dienste) und den Ab-
lauf (= Dramaturgie) des Gottesdienstes. Als dritten Schritt erkldrt Arnold die
verschiedenen Formen des evangelischen Gottesdienstes, orientiert sich hierbei
allerdings stark am Evangelischen Gottesdienstbuch (83—170). Nach einer einge-
henden Erlduterung der wiederkehrenden Stiicke nach Grundform I (Messe), be-
trachtet Arnold die Fragen nach dem Stellenwert von Gebet, Abendmahl, Musik
und Segnung im Gottesdienst im Detail. Ergénzend stellt der Autor dann in ei-
nem vierten Schritt neben den klassischen agendarischen Gottesdiensten noch
andere Gottesdienste vor (171-182). Unter den anderen Gottesdiensten versteht
Arnold Kasual- (= Amtshandlungen), Zielgruppen- (z. B. Jugend; Familie usw.)
und Alternativgottesdienste (z. B. Thomasmesse; Go Spezial usw.). Im fiinften
Schritt hilt der Autor als Fazit fest, dass der Gottesdienst die Mitte des (kirchli-
chen) Lebens ist (183-212). Hier miinden die Uberlegungen zum Verhiltnis von
Gottesdienst und Spiritualitit, Gemeindeaufbau, Qualitit und Theologie in zwolf
Anregungen fiir den Gottesdienst ein. Ein Anhang mit Internetverweisen (213),
Vorschligen zur lebendigen Gestaltung von Psalmen (213-216) und einem wei-
terflihrenden Literaturverzeichnis (217-220) runden das Werk ab.

Informationen und Anregungen findet in diesem Buch vor allem, wer Gottes-
dienste im Rahmen der Evangelischen Landeskirchen feiert, da die meisten
Konkretionen vor dem Hintergrund des Evangelischen Gottesdienstbuches erfol-
gen. Arnold ermahnt zu Recht, dass jeder Gottesdienst eine Angelegenheit der
ganzen Gemeinde ist und durch ein dialogisches Wechselspiel geprigt wird, ,,bei
dem Gott sich uns gnidig mitteilt und wir uns ihm horend und antwortend zu-
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wenden® (8). Es ist sein Verdienst, dass er auf die sachliche Unumkehrbarkeit
dieser beiden Aspekte eindringlich hinweist. Zuerst hat der lebendige Gott das
Wort und deshalb haben nicht wir das Sagen im Gottesdienst. Von daher wire es
wohl auch folgerichtiger die abschlieBenden Ausfithrungen zum Verhiltnis von
,Gottesdienst und Theologie** (206) gleich unter die Uberschrift ,,Theologie als
Gottesdienst (209) zu stellen und dann unter dieser Maxime die Aspekte ,.der
Gottesdienst als Gabe fiir die Theologie™ (206f) und ,,Gottesdienst als Aufgabe
der Theologie* (207ff) zu betrachten. Insgesamt ist dies ein Werk, das hilft, sich
vor allem im landeskirchlichen Kontext zu vergegenwirtigen, was im Gottes-
dienst vorgeht.

Thomas Richter

Martin Nicol: Weg im Geheimnis: Plddoyer fiir den Evangelischen Gottesdienst,
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2009, Pb., 336 S., € 29,95

Der traditionelle evangelische Gottesdienst liegt Martin Nicol, Professor fiir
Praktische Theologie an der Universitidt Erlangen, am Herzen. Deshalb legt er
keine ausgewogene Schrift zum evangelischen Gottesdienst vor, sondern hilt
vielmehr ein flammendes Plddoyer, das neu zum Staunen anregen will. Seine
liturgischen Anregungen sind fliissig zu lesen. Die Einfiihrung (,,Gottesdienst,
evangelisch: Warum Fiirsprache an der Zeit ist™) und das erste Kapitel (,,Weg ins
Geheimnis: Fiir ein theologisches Leitbild*) haben grundlegende Bedeutung. An-
sonsten ist die Lektiire an keine Reihenfolge gebunden, so dass die anderen elf
. Kapitel nach eigenem Interesse und personlicher Préferenz gelesen werden kon-
nen (Symbol und Ritual / Von der Predigt zum Wort / Wort und Sakrament / Pri-
senz und Bedeutung / Kultbuch Bibel / Musica sacra / Sakralitidt und Profanitt /
Wie im Himmel so auf Erden / Herzenswunsch und Sonntagspflicht / Priester,
Prediger, Pastor legens / Tagzeiten und Kirchenjahr).

Der Aufbau der 12 Kapitel ist gleichbleibend. Zuerst formuliert ein ,,Leittext*
die Absicht, dann folgen ,,Beobachtungen®, die die gottesdienstliche Realitiit be-
leuchten, darauf werden liturgiewissenschaftliche ,,Meinungen* prisentiert, dann
entfaltet Nicol in jeweils sieben ,,Skizzen* sein Anliegen perspektivisch und bie-
tet abschlieBend ,,Lesetipps* zur Vertiefung und Weiterfithrung.

Der Titel ist Programm, denn fiir Nicol ist der evangelische Gottesdienst ein
Weg, der begehbar macht, ,,was unzugénglich ist. Fiihrt hindurch zwischen dem,
was nicht gesagt werden kann, und dem, was gesagt werden muss® (9). Aus die-
sem Grund stellt der Gottesdienst fiir Nicol ein Kunstwerk dar, ,das nur im
Wechselspiel von Inhalt und Form angemessen wahrgenommen wird* (13). Da-
mit wird fiir Nicol auch die Dramaturgie des Gottesdienstes durch Symbol und
Ritual elementar. Ein Werk, das keine fertigen Konzepte liefert, sondern anleitet
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und motiviert, sich auf den Weg im Geheimnis einzulassen. Ein Werk, das nicht
nur Lutheraner anregt, sondern ganz grundsitzlich im Hinblick auf den Gottes-
dienst hinterfragt: Verstehst du, was du tust bzw. tun kannst? Neben der liturgi-
schen Tradition, konnte bei zukiinftigen Neuauflagen (seit 2011 in der 3. erwei-
terten Aufl.) die biblische Tradition des Gottesdienstes eine stéirkere Beriicksich-
tigung finden.

Thomas Richter

Johannes Reimer: Gott in der Welt feiern: Auf dem Weg zum missionalen Gottes-
dienst, Edition IGW 3, Schwarzenfeld: Neufeld Verlag, 2010, Pb:,- 203185,
€12.90,—

Entgegen dem Titel ist dies kein Buch, das sich allgemein mit dem Gottesdienst
beschiftigen will, sondern in dem es speziell um die geistliche Leitung des Got-
tesdienstes gehen soll (12). In gewohnter Art und Weise schreibt Johannes Rei-
mer sowohl anregend, als auch aufregend. ,,Stell dir vor, es ist Gottesdienst und
alle wollen hin — das ist die Vision, die diesem Buch zugrunde liegt"” (13).

Einfithrend entfaltet Reimer die Situation und Funktion des Gottesdienstes
(,.Gottesdienst — und keiner geht hin“; 15-23), bevor er die Notwendigkeit des
Gottesdienstes beschreibt (,,Keine Gemeinde ohne Gottesdienst™; 25-66). Den
,Inhalt des Gottesdienstes* beschreibt Reimer (wie bei ihm nicht anders zu er-
warten) im Kern durch den sogenannten ,fiinffiltigen Dienst® (apostolischer —
prophetischer — evangelistischer — pastoraler — lehrhafter Aspekt des missionalen
Gottesdienstes), wobei es ihm gelingt, die Dienste aus Eph 4,11 immer wieder so
zu formulieren (Mission — Vision — Kommunikation — Transformation — Verifi-
kation), dass sie sein Anliegen unterstiitzen (67-98). Vor diesem Hintergrund
entfaltet und bewertet er dann die ,,Gestalt des missionalen Gottesdienstes”
(99-133). Das eigentliche Ansinnen des Buches wird dann sehr knapp, aber dafiir
konkret, im Hinblick auf die ,.Gottesdienstleitung™ (135-147), die ,.Gottesdienst-
planung* (149-160) und praktische Tipps ,,aus dem Werkzeugkasten des Gottes-
dienstleiters” dargelegt (161-175). Ein beispielerzihlendes Nachwort, Literatur-
verzeichnis, Stichwortverzeichnis und ein Bibelstellenverzeichnis runden das
Werk ab.

7n Recht weist Reimer darauf hin, dass Gemeinde von ihrem Wesen her mis-
sionarisch ist; trotzdem fragt sich, ob von daher der Gottesdienst insgesamt nur
,missional‘ gedacht werden kann. Weiter ergibt sich die Anfrage, ob nicht auch
einmal ein anderer Ansatz, als der des ,fiinffiltigen Dienstes® in immer neuen
Variationen (72-88) gewihlt werden konnte. Vor allem vor dem Hintergrund,
dass nach dem exegetischen Befund des Eph die Apostel und Propheten eine ab-
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geschlossene Funktion darstellen (vgl. Eph 4,11 mit 2,20; 3,5), auf denen die an-
deren Dienste aufbauen.
Thomas Richter

Johannes Zimmermann: Zwischen Tradition und Event: Kirche wdchst durch
Gottesdienst, Kirche lebt — Glaube wichst, Gielen: Brunnen Verlag, 2010, Pb.,
140 S., € 9,95

In diesem vom Projekt ,,Wachsende Kirche der Evangelischen Landeskirche in
Wiirttemberg herausgegebenen Band entfaltet Dr. Johannes Zimmermann, Pfar-
rer in Endingen und Privatdozent fiir Praktische Theologie in Greifswald, den
Gottesdienst als Herz der christlichen Gemeinde und begriindet seine im Unterti-
tel pragnant formulierte These: ,,Kirche wichst durch Gottesdienst™. Die zentra-
len Inhalte des Buches zum Gottesdienst in seinen unterschiedlichen Gestalten
hat der Autor im Zuge seiner Untersuchungen zu Fragen des Gemeindeaufbaus
meist schon an anderen Stellen publiziert (137), fokussiert und prézisiert sie aber
in diesem Band in iibersichtlicher, kompakter und nachvollziehbarer Weise.

Nach einer instruktiven Einfithrung (13-20) entfaltet der Autor seine Kernthe-
se (,,Kirche wichst durch Gottesdienst™) unter Beriicksichtigung der Forschun-
gen und Ansitze von Wilfried Hirle, Lutz Friedrichs und Michael Herbst
(21-30). Nachdem Zimmermann dargelegt hat, dass es ihm nicht um ein neues
Erfolgsrezept fiir ein rein quantitatives Wachstum geht, klért er die entscheidende
Frage, was den Gottesdienst zum Gottesdienst macht. Der Gottesdienst ist ein
.Begegnungsgeschehen” (,,Wort und Antwort®), das nicht nur den Sonntag
kennzeichnet, sondern den Alltag und das ganze Leben (31-40). Vor diesem Hin-
tergrund bejaht Zimmermann die Frage, ob der Gottesdienst eine missionarische
Angelegenheit ist (41-66) und beschreibt kenntnisreich die gegenwirtige Situati-
on des Gottesdienstes und ihre Herausforderungen zwischen Tradition und Event
(67-93). Um einen Einblick in unterschiedliche Versuche einer Inkulturation zu
geben, prisentiert Zimmermann exemplarisch drei Typen postmoderner Gottes-
dienste (Emerging Church — Mysterium — Netzwerk und Passantengemeinde)
und beleuchtet, welche Menschen dadurch erreicht werden konnen. ,,Gottesdienst
muss pluraler gedacht werden. Wir brauchen viele Zuginge zu den Menschen,
um einige, besser: moglichst viele von ihnen zu gewinnen (105) lautet das Er-
gebnis des Autors (94-105). Dieses Fazit bildet den Hintergrund fiir seine Ver-
hiltnisbestimmung von Gottesdienst und Gemeindeaufbau (106-124), Gottes-
dienst und Glaubensweg (125-133) und Gottesdienst und Reich Gottes (134f).

Literaturhinweise (137-139) und ein Abktirzungsverzeichnis (140) runden das
Werk ab.
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Die Gestaltungsaufgabe des Gottesdienstes 16st Zimmermann nicht mit einem
einfachen ,.entweder — oder* auf, verliert sich aber auch nicht in einem schwam-
migen ,,sowohl — als auch®. Vielmehr bietet Zimmermann eigenstindig zu reflek-
tierende Fragestellungen und Anregungen, damit gerade in der bereichernden
Vielfalt der Moglichkeiten der Gottesdienstgestaltung der fiir die konkrete Situa-
tion passende Weg zu einem Einheit stiftenden integrativen Gottesdienst gefun-
den und eingeschlagen werden kann. ,,.Das heift, die Kriterien der Inkulturation
und der Verstindlichkeit sind zu ergénzen durch das konter-kulturelle Kriterium
der Einheit der Gemeinde in Jesus Christus, die alle kulturellen, sozialen, natio-
nalen und biologischen Unterschiede relativiert und nivelliert™ (87). Wer den
Mut aufbringt, die eigene Gemeinde- und Gottesdienstsituation vor diesem Hin-
tergrund zu reflektieren, der wird Oberkirchenrat Prof. Dr. Ulrich Heckel zu-
stimmen konnen, der folgendes Fazit zieht: ,,Der gehaltvolle Band bietet wichtige
Impulse zum Gottesdienst. Unentbehrlich ist er fiir diejenigen, die verantwortlich
sind fiir den Gottesdienst in der Gemeinde® (10).

Thomas Richter

5. Pastoraltheologie (Spiritualitit)

Corinna Dahlgriin: Christliche Spiritualitiit: Formen und Traditionen der Suche
nach Gott. Mit einem .Nachwort von Ludwig Médl, Berlin, New York: de
Gruyter, 2009, 694 S., € 29,95

Corinna Dahlgriin ist seit 2005 Professorin fiir Praktische Theologie an der
Friedrich-Schiller-Universitit Jena und legt im vorliegenden Buch ein monumen-
tales Werk zum Thema christliche Spiritualitéit vor. Auf knapp 700 Seiten néhert
sich Dahlgriin dem Phédnomen Spiritualitit an und durchkimmt dabei 2000 Jahre
Kirchengeschichte. Ein waghalsiges Unternchmen, da der Begriff in den letzten
Jahren inflationér gebraucht und geradezu verbraucht wurde. Auch aus diesem
Grund wihlt Dahlgriin einen interessanten phdnomenologischen Zugang zum
Thema, ndmlich iiber Biographien. Insgesamt 18 Biographien von Athanasius
von Alexandrien tiber Gerhard Tersteegen bis Thomas Merton werden im ersten
Kapitel thematisch geordnet und systematisch ausgewertet. Dies fiihrt zu einer
ersten kirchengeschichtlichen Eingrenzung des Begriffs Spiritualitiit, von dem sie
nun eine vorldufige Definition wagt. Dazu werden im zweiten Kapitel verwandte
Termini aus verschiedenen Kontexten (etwa dem biblischen und dem hellenisti-
schen Kontext) herangezogen, um sich dann einer ersten Definition einer christli-
chen Spiritualitit anzunihern (131). Dabei betont Dahlgriin zehn Punkte (Ele-
mente), die sie fiir zentral hilt: ein initiales Handeln Gottes (1), sein Gebot (2),
die Erfahrbarkeit dessen (3), das von Liebe und Hingabe konstituierte anthropo-
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logische Dreieck (4), die Betonung des Handelns (5), das Ineinander von Traditi-
on und gegenwirtigem Wirken des Geistes (6), das' Gegeniiber von einzelnen
Menschen und (christlicher) Gemeinschaft (7), die Reflexion (8), das Moment
des Prozesshaften, sowohl im Hinblick auf eine Kontextgebundenheit, d.h. eine
wechselseitige Beeinflussung der Elemente (9) als auch auf eine zeitliche Aus-
dehnung des Prozesses iiber diese Welt hinaus (10) (131-132). Einige dieser,
nicht in ihrer Reihenfolge festgelegten, Begriffe werden auf den niichsten Seiten
in die vorldufige Definition eingearbeitet: ,,Spiritualitit ist die von Gott auf dieser
Welt hervorgerufene liebende Beziehung des Menschen zu Gott und Welt, in der
der Mensch immer von neuem sein Leben entfaltet und die er nachdenkend ver-
antwortet.” (153).

Diese aus dem hermeneutischen Zirkel entstandene Definition aus Erfahrung
und Theologie soll dann in Kapitel 3 dabei helfen die historische Perspektive die-
ses groBen Begriffs besser zu verstehen und einzuordnen. Dabei geraten, von der
Bibel ausgehend, die Alte Kirche, das Mittelalter und die Neuzeit in den Blick.
Auf exemplarische Weise zeichnet die Autorin dadurch ein beeindruckendes Bild
von der gestalterischen Kraft und Vielfalt gelebter Spiritualitiit, das auch die un-
terschiedlichen Suchbewegungen der einzelnen historischen Epochen nicht aus-
blendet (365). Dabei zitiert Dahlgriin viele Originaltexte, die einen guten Ein-
blick in spirituelle Ausdrucksformen geben und aufzeigen, wie kontextuell ge-
prigte Spiritualitat im Laufe der Jahrhunderte aussah.

Mit diesem Erfahrungsschatz ausgestattet, beleuchtet Dahlgriin im folgenden
Kapitel die praxis pietatis in drei Bereichen: Was hat es auf sich mit dem Heili-
gen? (1), Wie ist das Verhiltnis von Rechtfertigung und Heiligung zu bestim-
men? (2) und Welche Rolle spielt bei diesen Prozessen ein menschliches Gegen-
tiber? (3). In Riickbesinnung auf biblische Texte und geschichtliche Erfahrungen
beantwortet Dahlgriin diese drei Fragen und endet mit Kriterien christlicher Spi-
ritualitiit, bei denen sie feststellt, ,,daB christliche Spiritualitdt aus einer menschli-
chen Suchbewegung erwachsen kann, freilich nur im Wissen, dal3 diese von Gott
initiiert ist und ohne Gottes gewihrende Gnade und die Gabe seines Geistes nicht
zum Ziel kommen wird. Dazu gehort auch das Wissen um die grundsétzliche
Erfahrbarkeit Gottes, ohne daB damit eine Aussage iiber die Art und Weise einer
solchen Gotteserfahrung gemacht werden kénnte. Charakterisiert ist christliche
Spiritualitit dann zuerst durch ihre Bezogenheit auf Christus als den Anfinger
und Vollender des Glaubens (Hebr 12,2), durch ihre Christozentrik, weiterhin
durch ihre Sehnsucht nach Gott, in dem allein das menschliche Herz Ruhe finden
kann, und durch ihre Hoffnung, im Leben und iiber dieses Leben hinaus, durch
eine eschatologische Grundhaltung®. Mit diesen Grundannahmen einer christli-
chen Spiritualitidt geht Dahlgriin ins néichste Kapitel und fragt, welche Methoden
und Medien als Zugangswege fiir den Menschen in Betracht kommen. Folgende
Zugdnge werden darin aus unterschiedlichsten Perspektiven beschrieben: Das
Kirchenjahr (von einer phiinomenologischen Betrachtung des Festes bis zu sozi-
alethischen Blickwinkeln), die Andacht (vom Gebetswiirfel bis zum Podcast), die
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Beichte (vom Mittelalter bis zur heutigen Praxis), die Meditation (von der Kunst
bis zur Stille), die Wallfahrt (von der Geschichte der Wallfahrt bis zum Pilgern),
das Bibliodrama (vom geistlichen Erleben bis zur Engelsschule), die Heiligen
(vom Pietismus bis zur Heiligenverehrung heute). Bereits diese Aufzéhlung
macht deutlich, welche Vielfalt Dahlgriin in den knapp 170 Seiten zusammenge-
stellt und aufgezeigt hat, ein wahrer Schatz an spiritueller Vielfalt aus christlicher
Sicht. Das Buch schlieBt im finalen Kapitel mit einem Beitrag von Ludwig Madl,
Professor emeritus fiir Pastoraltheologie an der Ludwig-Maximilians-Universitit
Miinchen, der die bisherigen Gedanken um eine katholische Perspektive erwei-
tert. Dies wirkt etwas angehéngt, geplant war wohl ein gemeinsames, dkumeni-
sches Buch, welches aus diversen Griinden nicht zustande kam. Statt dieses ,ka-
tholischen Kapitels® hitte ich mir als Leser eher eine kritische Zusammenfassung
des Buches gewiinscht.

Dahlgriins Stirke ist zweifelsohne die groBartige systematische Einordnung
des Begriffs Spiritualitiit. Sie kreist ihn formlich von verschiedenen Seiten ein
und beschreibt die unterschiedlichen Sichtweisen, Erfahrungen und Festlegun-
gen, um so eine klarere Vorstellung dieses schwammigen Begriffs zu bekommen.
Dies gelingt ihr in beschreibenden Sichtweisen und Anniherungen hervorragend,
so dass die Konturen des Begriffs im Laufe des Buches immer klarer werden und
trotzdem lebendig bleiben. Problematisch wird es meist am Ende der Kapitel,
wenn Dahlgriin versucht ihre Erkenntnisse und Beschreibungen auf ein bis zwei
Seiten zusammenzufassen. Sie verzichtet dabei meist auf eine Bewertung und
theologische Einordnung, was besonders im dritten und fiinften. Kapitel hilfreich
gewesen wire. Insgesamt prisentiert das Buch eine Fiille biblischer und histori-
scher Quellen christlicher Spiritualitit und bietet sich so als fundiertes Nach-
schlagewerk an, das gerade im aktuellen akademischen Dialog ein wichtiger Bei-
trag von christlicher Seite ist. Dariiber hinaus ist es ein inspirierendes Lesebuch
zur Erweiterung der personlichen Spiritualitét.

Tobias Faix

6. Poimenik

Armin Mauerhofer: Seelsorge auf biblischer Grundlage: Die Menschen zu Jesus
fiihren, Niimberg: VTR / Hamburg: RVB, 2010, 244 S, € 19,95

Es scheint, als habe Mauerhofer die ,,biblische Grundlage* so klar vermessen und
fiir seine Seelsorgelehre in Beschlag genommen, dass daneben nichts mehr Platz
hat. Notgedrungen findet sich darum jedes andere Seelsorgemodell jenseits die-
ser Grundlage wieder, Wenn es denn ein anderes ist. Mauerhofer hat ja die ,.Bib-
lische Seelsorge* nicht erfunden. Vor ihm und neben ihm gab es Jay Adams, Ro-



Rezensionen Praktische Theologie 371

land Antholzer und Andere. Weiter als Adams kommt auch Mauerhofer nicht.
Seine markierten Unterschiede zu den Aquivalenten sind marginal. Mithin ist
sein Buch kaum mehr als ein weiteres Produkt in dieser Reihe. Es will eine Art
Kompendium sein, weshalb es neben dem biblisch-theologisch und apologetisch
zentrierten Eingangsteil im ausfiihrlichen zweiten so etwas wie eine Lehre von
der Entstehung und Behandlung psychischer Storungen aus Sicht ,,Biblischer
Seelsorge* im Uberblick versucht. Das kann als durchaus gelungen bezeichnet
werden. Die systematische Durchstrukturierung des Stoffes in klarem, unkompli-
ziertem Schreibstil gefillt; offenbar eine Gabe des Autors. Wie ihm wohl auch
das Charisma der evangelistischen Seelsorge geschenkt sein mag. Denn diese ist,
wie schon der Untertitel verrit, sein Hauptanliegen. Spannend wiire es gewesen,
wenn er sie ganz methodisch-praktisch vermittelt hitte: Wie geht das auf wirk-
lich gewinnende Weise? Nur stindig zu wiederholen, dass es nétig sei, hilft ja
nicht wirklich. Insbesondere in der Seelsorge mit Kranken, Sterbenden und Trau-
ernden, der Mauerhofer erfreulicherweise weite Teile seines Buches widmet,
wird das Bekehrungspostulat leider leicht zur seelsorgerlichen Falle. Je schwii-
cher und geplagter der Patient, desto grofler muss die Behutsamkeit sein, der
Takt, die Zuriickhaltung. Davon diirfte noch mehr die Rede sein in diesem Buch.
Stattdessen setzt sich trotz mancher Differenzierungsbemithung das Schwarz-
Weil-Muster von den beiden Welten dort draufien bei den Unbekehrten und hier
drinnen bei uns Christen durch — leider nicht untypisch fiir ,,Biblische Seelsor-
ge“. Und darum auch wieder einmal eine sehr weitgehende Vereinseitigung von
Krankheit im Allgemeinen und psychischer Storung im Speziellen als siinden-
verursacht in unmittelbarer Kausalitdt oder als Erziehungsmittel Gottes. Darum
rutscht auch nahezu jegliche Psychotherapie iiber den Rand der ,biblischen
Grundlage® ins Wertlose, wenn nicht ins Gefihrliche ab und ein ernsthaftes Un-
terscheiden zwischen Weltanschauung und Verfahren scheint hinfillig. Denn
wenn der unbekehrte Mensch ohnehin seine Probleme nicht 1osen kann, was ist
dann alle Psychotherapie anderes als Augenwischerei? Daraus folgt: Biblische
Grundlage ist gleich Biblische Seelsorge und sonst nichts. Allein: Wer hat denn
das Monopol fiir die Definition des biblischen Fundaments?

An zwei Stellen nur sei vorsichtig auf Mauerhofers festen Grund geklopft und
bescheiden gefragt, ob es dort nicht vielleicht doch ein bisschen hohl tont: Auf-
fallend ist das durchgiingige Postulat, sein Geschick willig anzunehmen, das
zwar durchaus Tradition in der Frommigkeitsgeschichte hat, sich aber nur
schwerlich biblisch begriinden lisst, viel eher stoizistisch. Mindestens ein Drittel
des Psalters besteht bekanntlich aus Klagepsalmen. Selbst in seiner kurzen Dar-
stellung der Krisenverarbeitungsphasen verzichtet Mauerhofer auf den Hinweis,
dass Wut und Nicht-Verstehen ganz wesentliche Momente gesunder Bewilti-
gung und Reifung sind. Was ferner auffillt, ist die Diktion: Sehr hiufig schreibt
er imperativisch von dem, was Seelsorger und Beseelsorgter zu tun und zu unter-
lassen haben und was sie miissen. Dariiber wiirde man vielleicht hinweg lesen,
wenn nicht insgesamt der Eindruck entstiinde, in dieser ,,Biblischen Seelsorge*
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sei wieder einmal die Barmherzigkeit dem Gesetz nachgeordnet, nimlich dem,
was richtig und was falsch ist, was man darf und was verboten ist. Was wiede-
rum auf das gegebene Verstindnis der ,,biblischen Grundlage™ zuriickverweist:
Wie biblisch ist sie wirklich?

Waunderbar biblisch ist an diesem Buch: Alle Menschen in die Nihe Jesu brin-
gen zu wollen und dadurch in das bergende Zuhause der liebevollen und barm-
herzigen Gegenwart des Menschen liebenden Gottes. Bemerkenswert biblisch
und auch ein wenig innovativ ist an diesem Buch: Gelebte diakonische Gemeinde
als den priméren Ort dieser erlosenden Heimaterfahrung zu lokalisieren.

Hans-Arved Willberg

Reinhard Scheerer: Seelsorge und/oder Psychotherapie? Eine (Er)Kldrung, Nor-
derstedt: Books on Demand, o.J., 104 S., € 7,90

Der lutherische Theologe Dr.phil. Reinhard Scheerer ist ein profunder Kenner
der evangelikalen Bewegung Mitteleuropas (vgl. R. Scheerer: Bekennende Chris-
ten in den evangelischen Kirchen Deutschlands 1966—1991: Geschichte und Ge-
stalt eines konservativ-evangelikalen Aufbruchs, Frankfurt: Haag und Herchen,
1997). Als Seelsorger, Berater und Heilpraktiker fiir Psychotherapie hat er nun
seinen Beitrag zur nicht enden wollenden Streitfrage um das Verhéltnis von Seel-
sorge und Psychotherapie geschrieben. Was er von seinem eigenen Seelsorgean-
satz zu erkennen gibt, ist ziemlich traditionell: Scheerer unterscheidet die Seel-
sorge grundsitzlich von der Therapie und fokussiert sie auf die Verkiindigung
des Wortes Gottes an den Einzelnen, Beichte und Absolution, aber er hilt die
Grenzen offen. Damit liegt er ganz in der Spur Kerygmatischer Seelsorge nach
Eduard Thurneysen und dessen Epigonen bis hin zu Helmut Tacke. In der Seel-
sorge gehe es um das Heil und um die Heiligung. In der Psychotherapie gehe es
um Heilung; dieser Aspekt sei in der Seelsorge aber ernsthaft mit zu bedenken.
Gerade diese moderate Haltung gibt dem kritisch priifenden Riickblick des evan-
gelikalen Insiders Scheerer auf 30 Jahre oft massiver Verteufelung der Psycho-
therapie aus evangelikalen Reihen besondere Brisanz. Da schimpft nicht einer
von auflen iiber ,,die evangelikalen Psychogegner®, der eines ganz anderen Geis-
tes Kind ist und ihre Perspektive weder iibernehmen konnte noch wollte. Eben
darum wirken die vielen Zitate und Nachzeichnungen der Uberzeugungen mili-
tanter christlicher Psychotherapiegegner, die das Buch prigen, so bedriickend.
Allzu eng bildeten manchmal Bibeltreue und Psychotherapiefeindlichkeit ein eng
verklammertes Ganzes. Dieser Rigorismus hat Teile der evangelikalen und auch
Teile der charismatischen Seelsorge in eine wissenschaftliche und praktisch-
theologische Sackgasse getrieben. Angesichts der psychosozialen Not unserer
Tage eine prekire und beschimende Entwicklung! Scheerers in diesem Zusam-
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menhang noch immer relevantes Buch kann Augen 6ffnen. Es wird fortan zur
Pflichtlektiire unserer Seelsorgeausbildung (www.isa-institut.de) gehoren.
Hans-Arved Willberg

Hans-Arved Willberg: Grundlagen der seelsorgerlichen Gesprichsfiihrung,
Lehrbiicher aus dem Institut fiir Seelsorgeausbildung (ISA) 1, Norderstedt:
Books on Demand, 2010, 284 S., € 20,90

Dies ist ein Buch aus der Praxis fiir die Praxis. Sein Autor ist Seelsorge-erfahren,
in der doppelten Bedeutung des Wortes. Er ist nicht nur seit vielen Jahren seel-
sorgerlich titig, er hat Seelsorge auch am eigenen Leib erfahren und zum Teil
erlitten. Und er ist nicht nur theologisch, sondern auch therapeutisch qualifiziert.
Eine der (zu diskutierenden) Kernthesen dieses Buches lautet: ,,Jeder, der Psy-
chotherapie ausiibt, ist ein Seelsorger, aber nur manche sind christliche Seelsor-
ger” (41). Folgerichtig widmet sich Willberg der Ausbildung nicht nur begleiten-
der, sondern auch beratender Seelsorger — er nennt sie Pastoraltherapeuten und
bereitet sie in seinem Institut auf die amtsirztliche Uberpriifung nach dem
Heilpraktikergesetz vor. Das Buch leistet seinen Beitrag zuniichst im Sinne einer
theologischen Grundlegung, die Lebens- und Glaubenshilfe gleichermaen um
der Liebe Gottes in Christus willen als geboten erscheinen ldsst. Lebenshilfe ist
fiir Willberg deshalb mehr als nur Mittel zum Zweck der Glaubenshilfe; sie hat
fiir ihn ihren eigenen Wert und ihre eigene Wiirde. Das hat Konsequenzen bis in
die Terminologie hinein: Statt vom Ratsuchenden spricht Willberg pointiert vom
mitmenschlichen Gegeniiber in der Seelsorge und betont von daher immer wie-
der die Notwendigkeit des Horens auf dieses Gegeniiber. Dazu bedient sich
Willberg wesentlich der klientenzentrierten Gesprichsfithrung, wie sie von Carl
Rogers entwickelt und von dem Rogers-Schiiler Marshall Rosenberg fortgefiihrt
worden ist — freilich nicht als Methode, sondern als Haltung ,,auf dem sicheren
Fundament einer biblischen Theologie der Liebe und Wahrheit (9).
Ich kann dieses Buch nur empfehlen. Es hilt, was es verspricht.
Reinhard Scheerer
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7. Evangelistik / Missionswissenschaft

Michael Frost, Reinhard Brunner: Freiheit entdecken: Impulse fiir missionales
Christsein und Gemeindearbeit, Schriften der Evangelischen Hochschule Tabor
2, Miinster, Berlin: LIT, 2010, br., 312 S., € 24,90

Dieser zweite Band der Reihe ,,Schriften der Evangelischen Hochschule Tabor*
befasst sich mit dem missionalen Paradigma — einem Ansatz, der seit einem Jahr-
zehnt weite Verbreitung gefunden hat, wobei seine Bedeutung noch weithin un-
klar ist. Der erste Teil des Doppelbandes besteht aus Essays des australischen
Missiologen Frost, die seinem bereits 2002 veroffentlichten Buch Freedom to
Explore: A Provocative A-Z for the Church entnommen sind. Komplettiert wird
das Buch durch eine 2007 angenommene MA Thesis des CTL-Studienverbunds.
In ihr reflektiert Brunner, Griindungspastor der Hamburger jesusfriends.de, an-
hand dieser zum Gnadauer Verband gehtrenden Gemeinschaftsgemeinde iiber
Gemeindegriindung in postmoderner Wirklichkeit.

Frost, Prorektor des baptistischen Morling College in Sydney, war als ,.eine
der wichtigsten Stimmen der internationalen Bewegung missionaler Gemeinden*
(310) bereits auf Konferenzen im deutschsprachigen Raum zu horen. Seine Im-
pulse halten, was der englische Untertitel seiner Aufsatzsammlung verspricht:
Sie provozieren und gehen hart ins Gericht mit dem Status quo ,.der christlichen
Gemeinden in Australien®. Frost kritisiert eine beschriinkte Vision, Ineffizienz,
Mangel an biblischer Integritit und Aufrichtigkeit, einen lieblosen und unkreati-
ven ,,one-size-fits-all“-Ansatz, das Abspulen der immer gleichen Rituale und
Programme vor einem Anspriiche stellenden ,,Publikum®, das den Zehnten letzt-
endlich an sich selbst zahlt. Bei alldem werde gar nicht erst versucht, Gottes
Herrschaft in der Welt auszubreiten, Menschen zu erreichen, fiir mehr Gerechtig-
keit in der Gesellschaft einzutreten, Barmherzigkeit zu leben oder einfach nur
demiitig mit Gott zu leben. Er befiirchtet, ,,dass groBe Teile der christlichen Ge-
meinde, unabhingig von all ihren Aktivitidten und Predigten (immer nur Worte!)
gerade dabei sind, ihr Recht zu verwirken, sich ,Gemeinde‘ zu nennen® (5-8).

Wihrend die Essays assoziativ wirken, bietet der einleitende Teil (5-12) eher
Grundsitzliches zu Frosts missionalem Ansatz. Er zitiert dazu David Bosch: ,.Die
letztendlich einzige Erfolg versprechende Therapie fiir die weitverbreiteten mis-
sionarischen Gebrechen unserer heutigen Zeit ist eine radikale Verinderung un-
seres gesamten Gemeindelebens™ (8). Frost will Kirche neu gestalten, sie ,,noch
einmal ganz neu erfinden®. Konkret benennt er acht Aspekte, die er dafiir fiir no-
tig hilt: Ein ganzheitliches Verstéindnis von Mission; eine interkulturelle Metho-
dik der Mission; eine Bewegung von der Basis her; eine Vielfalt von Ansitzen
und Modellen; konfessionsiibergreifende Netzwerk-Strukturen; eine angemesse-
ne, missionarische Spiritualitat; Kreativitat, Innovation und Experimentierfreude;
eine neue Generation von missionalen Leitern (8—12). Der erste dieser Punkte
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enthélt in einer Fullnote eine kurze Definition des Begriffs ,,missional®, der den
Begriff ,,missionarisch® zu erweitern sucht im Sinne einer ,,ganzheitlichen Zu-
wendung zur Welt durch soziales, kulturelles, dkologisches und evangelistisches
Engagement” (9). Diese Nivellierung der Evangelisation auf einer Stufe mit cko-
logischem oder kulturellem Einsatz beriihrt fundamentale Fragen jahrzehntelan-
gen Ringens um ein schriftgeméBes Missionsverstandnis.

Frost riittelt auf mit der schonungslosen Kritik eines rein ekklesiozentrischen
Gemeindelebens — eines korrumpierten Clubs religios Gleichgesinnter; deren
Existenz bloB der gegenseitigen Selbstbestitigung dient (135), statt in ihrem Um-
feld dienend Jesus zu verkorpern. Manche seiner Grundanliegen sind keineswegs
neu, wenn man etwa an die Umkehrung zentripetaler in zentrifugale ekklesio-
logische Strukturen denkt (vgl. Johannes Blauw und George W. Peters). Wiire es
nicht gerade in der Orientierungsphase einer postchristlichen Zeit verheiBungs-
voller an Kontinuitdten anzukniipfen, als eine schroffe Diskontinuitit vorauszu-
setzen? Nach Simon Chan wire auch zu fragen, inwieweit Gemeinde hier zu
funktional als neu zu erfindende menschliche Schopfung betrachtet wird.

Anregend wirkt der weite Horizont, in dem Frost sein Anliegen anhand von
Geschichten veranschaulicht. Es entsteht hier und da jedoch der Anschein einer
zirkuldren Argumentation: ,,Es geht doch darum, Gottes Gnade in den ganz ge-
wohnlichen Dingen des Lebens zu erkennen® (28f). Seine leidenschaftliche Kri-
tik und Innovationsfreude wirkt nicht ausgewogen. Eine eigenartige theologische
Unschirfe liegt offenbar nicht nur an der Gattung des Essays, sondern in der In-
tention des Autors. Er zieht die weniger eindeutigen Bilder einer Geschichte, die
»opielraum fiir verschiedene Interpretationsméglichkeiten® ldsst, den ,.einfachen
Formeln® vor. Doch, legen wirklich nur ,,Menschen, die Sicherheit und Einfach-
heit brauchen®, auch Wert auf Klarheit (46)? Frosts provokativer Stil schieft
bisweilen iibers Ziel hinaus. So bezieht Paulus die Begriffe der (vermeintlichen)
Torheit resp. Narren nur auf das Kerygma vom gekreuzigten Christus und die
Apostel, scheut jedoch davor zuriick, Jesus selbst damit zu bezeichnen. Frost
hingegen berichtet, wie sein Buch Jesus the Fool (1994) ihm ,jede Menge Arger
mit der Kirche eingebrockt hat” (76). Auch wird es den bitteren Klagen eines
Jeremia oder Hiob kaum gerecht, sie als teilweise ,.egoistisch, rachsitichtig oder
einfach nur kindisch* abzutun (101). Der Umgang mit dem Alten Testament des
Prorektors des sich zur Unfehlbarkeit der Heiligen Schrift bekennenden Morling
College erstaunt auch an anderer Stelle. In einem Abschnitt iiber Fiktion wundert
er sich im Zusammenhang mit den Finale-Biichern, Harry Potter, Tolkien etc.
liber ,,manche christlichen Leser*, die ,,mit der kleinsten Andeutung dahingehend
nicht klarkommen, dass einige Geschichten aus dem Alten Testament, wie zum
Beispiel die von Ruth oder Jona, evtl. historisch nicht so passiert sind“. Frost
hingegen geniigt es, dass ,.etwas, das erdichtet, ausgedacht und frei erfunden
wurde, Wahrheit enthalten und ausdriicken* kann (93).

In Frosts zugegebenermaBen kurzen GedankenanstoBen kommt leider auch
nicht zur Sprache, wie eine kritische Distanz zur Kultur verhindert, dass die
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missionale Gemeinde beim enthusiastischen Inkarnationsversuch einer synkretis-
tischen Anpassung zum Opfer fallt. Dafiir beschiftigt sich im zweiten Buchteil
Brunner mit dieser Frage (202, 206). Im Vergleich etwa zu Timothy Keller, ei-
nem anderen profilierten Vertreter des missionalen Gemeindeaufbaus, bleiben in
Frosts Impulsen Wiinsche nach mehr theologischer Klarheit und Ausgewogen-
heit offen. Dennoch sind seine Essays anregend, einige davon ausgesprochen
lesenswert (v. a. zu ,,Beziehungen®, ,Interpathie®, ,Untergrund“ und ,,Zonen*)
und bietet sein Buchteil insgesamt einen empfehlenswerten Einstieg in die wich-
tige Thematik der missionalen Gemeinde.

Der zweiten Buchhilfte ist ein Geleitwort des Gnadauer Prises Michael Die-
ner beigegeben, das Brunners Thesis kritisch wiirdigt. Einleitend legt Brunner
seine Motivation und sein Anliegen dar. Er will ,,die drei Themenbereiche Ge-
meindegriindung, postmoderne Wirklichkeit und Evangelische Gemeinschafts-
bewegung wissenschaftlich reflektiert miteinander ins Gespréch bringen* und fiir
diese Bewegung fruchtbar machen (150).

Das zweite Kapitel bietet eine Reflexion der Kontexte. Dabei werden die Ge-
meinschaftsbewegung, die postmoderne Wirklichkeit und die junge postmoderne
Generation dargestellt. Der Autor lehnt die altere ,,Unterscheidung zwischen ei-
nem festen, gleich bleibenden Kern (Inhalt des Evangeliums) und einer verin-
derbaren Hiilse (Form und Gestalt von Kirchen bzw. Evangelium in verschiede-
nen Kulturen)*“ ab (152f). Stattdessen bevorzugt er im Sinne der kontextuellen
Theologie das Bild einer ,.eingepflanzten Saat (Evangelium), die in unterschied-
lichem Boden [...] doch ihre ureigene Identitdt bewahrt* (155). Allerdings sei
dabei auch die unkritische Akzeptanz der Zielkultur mit der Folge von Synkre-
tismus zu vermeiden. Dazu schlieBt er sich Paul Hieberts Begriff der ,kritischen
Kontextualisierung™ an (156), wofiir der ,missionstheologische Trialog* zwi-
schen biblisch-christlicher Identitit, Herkunftskontext und Zielkontext (151, 156)
unerlisslich sei. Vor der Ubernahme in die neue Kultur seien Merkmale oder
Akzentuierungen von Evangelium bzw. Kirche daraufhin zu iiberpriifen, inwie-
weit es sich wirklich um notae ecclesiae handle (157, 202).

In der im dritten Kapitel entfalteten Gemeindeentstehungsgeschichte deuten
autobiografische Notizen auf die Spannung zwischen dem Status quo und der
Frage nach dem ecigentlichen Sinn der Gemeinde. Als erste Impulse werden der
Willow Creek Kongress 1996, ein USA-Aufenthalt und Rick Warrens Purpose-
Driven Church genannt (191, 220). Im vierten Kapitel klirt Brunner die Instru-
mentarien zur Reflexion. Dabei erweitert er beim theologischen Instrumentarium
die C.A. um die Barmer Erkldrung und bezieht ,,an alles Volk* (Barmen VI) im
Sinne einer Zielgruppenorientierung auf das matthiische panta ta ethne (207).
Beim organisationsentwicklerischen Instrumentarium wird das Lebenslaufmodell
auf sieben Gemeindegriindungsphasen bezogen, die im fiinften Kapitel ausfiihr-
lich reflektiert werden. Hier setzt Brunner den missionalen Ansatz u. a. einem
mehrmals kritisierten pietistischen ,,theologischen Dualismus® sowie Bonhoef-
fers Begriff , Kirche fiir andere” entgegen (235ff). Das sechste Kapitel gibt einen
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Ausblick auf die Gemeinschaftsarbeit in postmoderner Wirklichkeit. Abschlie-
Bend kommt der Autor zum Ergebnis, dass die ,.Gemeinschaftshewegung, wenn
sic die genannten neuralgischen Punkte bearbeitet”, aufgrund ihres Erbes und
Standorts hier sogar eine groe Chance hat.

Brunners Arbeit bietet eine gut strukturierte Konkretisierung des missionalen
Ansatzes und eine passende Erganzung der Impulse Frosts. Dieser Doppelband
stellt insgesamt eine gelungene Einfilhrung in ein aktuelles Thema dar, will aber
kritisch gelesen sein.

Maximilian J. Holzl
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Bibliographische Angaben aller in JETh erschienenen Aufsétze und Buchbespre-
chungen finden sich auf der Internetseite des Arbeitskreises fiir evangelikale
Theologie: www.afet.de/jahrbuch.htm

Aufsitze

Schicken Sie Thren Aufsatz im Umfang von maximal 20 Seiten (etwa 11.000
Worter, einschl. Anmerkungen) mit einer deutschen und einer englischen Zu-
sammenfassung bis Ende des Jahres an die Redaktion (J. Eber, s. das Anschrif-
tenverzeichnis). Schweizerische Beitriige konnen als Datei direkt an den Prési-
denten der AfbeT geschickt werden (juerg.buchegger@fegbuchs.ch). Die Redak-
tion entscheidet in Absprache mit dem Prisidium der AfbeT, welche Aufsitze
aufgenommen werden. Wenn der Redaktion zu viele Beitrdge fiir das Jahrbuch
angeboten werden, entscheidet sie iiber die Abdruckmoglichkeit. Es werden nur
Aufsiitze angenommen, die die folgenden Richtlinien beachten.

Wir bitten die Autoren, in Duden Band 1: Die deutsche Rechtschreibung be-
sonders die Ausfiihrungen iiber Textverarbeitung, Maschinenschreiben und
Textkorrektur am Anfang des Buches zu lesen. (Uberschriften in élteren Ausga-
ben: ..Richtlinien fiir den Schriftsatz*, ,,Hinweise fiir das Maschinenschreiben®,
,.Korrekturvorschriften”. Vergleichen Sie auch das Duden-Taschenbuch ,.Satz
und Korrektur: Materialiensammlung, Mannheim 2003.) Beachten Sie bei .,Text-
verarbeitung® besonders die Hinweise zu Abkiirzungen, Apostroph, Auslas-
sungspunkten, Bindestrich, Gedankenstrich, Strich fiir ,,gegen” und ,,bis* (dazu
in MS Word: Einfiigen — Symbol — Sonderzeichen). Anmerkungen beginnen
mit einem GroBbuchstaben und enden mit einem Punkt bzw. anderen Satzzeichen
auPer Komma und Semikolon. Bei Zitaten werden ,,diese* und nur bei Zitat im
Zitat die ,halben‘ Anfuhrungszeichen gesetzt.

Ein Beispiel fiir die formale Notierung von Buchtiteln in Aufsitzen:
Wolfgang Schrage (Hg.): Der erste Brief an die Korinther. 4. Teilband:
I Kor 15,1-16,24, EKK VII/4, Neukirchen-Vluyn, 22001

Bei der Bibliographierung von Titeln fiir Rezensionen werden nach Verlag
und Jahr weitere Details angegeben (vgl. www.buchhandel.de):
geb., VIII, 484 S., Abb., € 49—

Mehrere Autorennamen oder zwei Verlagsorte werden durch Komma ge-
trennt.

Aufsdtze werden in folgender Weise zitiert:
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Beat Weber: Prophetische Predigt. Eine Untersuchung zum Asaph-Psalm 81, in:
JETh 17, 2003, 35-44.

Bei mehrmaligem Verweis auf einen Buch- oder Aufsatztitel geniigen der
Name des Autors und Kurztitel bzw. Autor und Jahreszahl der Veroffentlichung.
Beispiel: Miiller, Wende, 220 oder: Miiller, 1998, 220. — Wenn ein Buchtitel im
laufenden Text des Aufsatzes zitiert wird, ist er nicht kursiv zu drucken. Wo er-
forderlich, kann er in Anfiihrungszeichen gesetzt werden.

Verwenden Sie bei Zeitschriften und Reihenangaben nur die abgekiirzten Ti-
tel: Siegfried Schwertner, Internationales Abkiirzungsverzeichnis fiir Theologie
und Grenzgebiete, Berlin: de Gruyter, 21992. Allgemeine Abkiirzungen werden
ebenfalls nach Schwertner verwendet, biblische Biicher nach RGG®. Schreiben
Sie im Aufsatztext die oft verwendeten Abkiirzungen z.B., u.a, 0.4, z. T.,
m. E. moglichst aus. Nach 8f, 9ff steht kein Punkt, auBer am Satzende.

Rezensionen

Ein Beispiel fiir die formale Notierung von Buchtiteln in Rezensionen:
Wolfgang Schrage (Hg.): Der erste Brief an die Korinther. 4. Teilband.:
I Kor 15,1-16,24, EKK VII/4, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2001

Die Auswahl der zu rezensierenden Biicher wird von den Verantwortlichen
der Fachbereiche getroffen (vgl. JETh 25, 2011, S. 216). Titelvorschliige fiir den
nichsten Jahrgang des JETh kionnen den Verantwortlichen oder der Redaktion
jeweils bis September mitgeteilt werden. Die zu besprechenden Biicher sollen bei
Erscheinen des Jahrbuchs nicht ilter als zwei Jahre sein. Primir sollen deutsch-
sprachige wissenschaftliche evangelikale Neuerscheinungen vorgestellt werden,
aber auch wichtige evangelikale Monographien aus dem internationalen Raum,
sowie Arbeiten nicht-evangelikaler Forscher, die fiir evangelikale Theologie von
besonderem Interesse sind. Dazu ziihlen besonders Werke zu Themen aus dem
Bereich des Pietismus und der evangelikalen Kirchen und Gemeinden. Nur in
Ausnahmefillen konnen auch populdrwissenschaftliche Biicher rezensiert wer-
den. Neuauflagen werden nicht rezensiert. Formal orientieren sich Rezensionen
an den oben dargestellten Aufsiitzen, der Umfang ist auf 1.000 Worter begrenzt.
Bitte verweisen sie in der Rezension nicht ausfiihrlich auf weitere wichtige Lite-
ratur zum Thema, sondern erwéhnen sie hichsten zwei weitere neuere Titel, in
denen die iltere Sekundirliteratur genannt wird.
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Holthaus, Stephan: Apologetik. Eine Einfiihrung in die Verteidigung des christli-
chen Glaubens (Ralf-Dieter Kriiger): S. 299

Jackson, T. Ryan: New Creation in Paul’s Letters. A Study of the Historical and
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