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Die neue Rechtschreibung

ist zwar 1998 eingefiihrt worden, doch wer konnte von sich behaupten, dass er —
und nicht nur seine Software — die Regeln schon vollstandig beherrscht? Trotz
aller Modernisierungsversuche kann der Herausgeber daher die Verfechter der
alten wie auch der neuen Schreibart mit dem Hinweis trosten, dass beide
Gruppen auch im zweiten Jahrbuch des neuen Jahrtausends auf ihre Kosten
kommen werden.

Den Aufsatzteil des JETh eroffnet in diesem Jahr Beat Weber mit
Beobachtungen zu den Psalmen als Wort Gottes. Beat Weber ist Prisident der
schweizerischen Arbeitsgemeinschaft fiir biblisch erneuerte Theologie (AfbeT).
Die Arbeitsgemeinschaft zhlt fiinfzig Mitglieder und will in zukiinftigen
Ausgaben des Jahrbuchs verstirkt mitarbeiten. Armin Baum von der Freien
Theologischen Akademie in GieBen sammelt exegetische Beobachtungen zum
Schriftverstindnis Jesu; mit Soénke Finnern #uflert sich ein Absolvent der
genannten Einrichtung sachkundig zur neutestamentlichen Traditionshypothese
als Alternative zur Zweiquellentheorie. Die beiden folgenden historischen
Beitrage wurden vor Redaktionsschluss eingefiigt, als sich zeigte, dass es der
Umfang des Aufsatzteils noch zuliefl. Professor Strobel aus Neuendettelsau setzt
seine anderweitig schon veroffentlichten Uberlegungen zur antiken Theorie der
Einheit der Welt fort; die Erwartung eines neuen Zeitalters in der Antike wirft
neues Licht auf die Entstehung der Apokatastasis-Lehre des Origenes. An
Strobels Beitrag schlieBt sich ein Aufsatz des Herausgebers iiber die Katechese in
der Alten Kirche an. Christoph Raedel wiederum belegt in seinem Beitrag iiber
den Methodistenprediger Jesse Jackel nicht nur, wie erweckliches Christentum
im 19. Jahrhundert auf beiden Seiten des Atlantiks nicht nur zusammenhing,
sondern auch — bei aller kritischen Distanz — vom Geist der Aufklarung
beeinflusst wurde. Der schweizerische Pfarrer Walter Rapold stellt den deutschen
JETh-Lesern seine Dissertation iiber den Bethel-Missionar Emst Johannsen vor,
der am Anfang des 20. Jahrhunderts in Rwanda wirkte. Werner Neuer hat seine
Laudatio aus Anlass der Verleihung des Johann-Tobias-Beck-Preises auf der
Studienkonferenz des AfeT im September 2001 zum Abdruck zur Verfligung
gestellt. Ebenfalls werden die kurzen Vortrige der beiden Preistriger von Bad
Blankenburg, Hans-Martin Rieger und Jochen Walldorf, veroffentlicht. Den
Aufsatzteil beschliefit ein Vortrag aus der Praktischen Theologie: Wilhelm Faix,
Dozent am Theologischen Seminar Adelshofen, referiert {iber die Familie in der
Gegenwart aus christlicher Sicht.

Im vorliegenden 16. Jahrgang des Jahrbuchs sind den Aufsitzen englische
Zusammenfassungen angefiigt, die iiberwiegend von Dozent Dr. Christoph
Stenschke, Wiedenest, angefertigt wurden. Es ist zu hoffen, dass die theologische
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Arbeit des AfeT dadurch international noch weitere Beachtung findet. Fiir das
Layout sorgte in bewahrter Weise Herr Pft. z. A. Ulrich Harst.

Theologische Arbeit ist Teil des kirchlichen Auftrags, das Wort vom Kreuz in
der Welt zu predigen. Gerade einer Gesellschaft, die vom 11. September 2001
herkommt, hilft die verkiindigte christliche Wahrheit, die zu allen Zeiten in
gleicher Weise trostet. Palladius von Helenopolis tiberliefert in seiner Sammlung
von Vitergeschichten um das Jahr 390 herum einen Ausspruch des Asketen
Dorotheus von Theben, der auch heute noch zu denken gibt: ,,Wo das Kreuz
hinkommt, kann unméglich etwas schaden®. (Historia Lausiaca, MG 34, 997,
BKV §, 13)

Jochen Eber



Beat Weber
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Die Psalmen als Wort zu Gott und als Wort von Gott:
| Uber den Sondercharakter des Psalmenbuchs
innerhalb der Heiligen Schrift'

Dietrich Bonhoeffer schreibt im, Blick auf die Psalmen folgende bedenkenswerte
Worte:

,.Die Bibel ist Gottes Wort, auch in den Psalmen. So sind also die Gebete zu
Gott — Gottes eigenes Wort? Das scheint uns schwer verstandlich. Wir begreifen
es nur, wenn wir daran denken, dass wir das rechte Beten allein von Jesus Chris-
tus lernen konnen, dass es also das Wort des Sohnes Gottes, der mit uns Men-
schen lebt, an Gott den Vater ist, der in der Ewigkeit lebt. Jesus Christus hat alle
Not, alle Freude, allen Dank und alle Hoffnung der Menschen vor Gott gebracht.
In seinem Munde wird das Menschenwort zum Gotteswort, und wenn wir sein
Gebet mitbeten, wird wiederum das Gotteswort zum Menschenwort. So sind alle
Gebete der Bibel solche Gebete, die wir mit Jesus Christus zusammen beten, in
die er uns hinein nimmt und durch die er uns vor Gottes Angesicht trigt, oder es
werden keine rechten Gebete; denn nur in und mit Jesus Christus kénnen wir
recht beten ... Wenn also die Bibel auch ein Gebetbuch enthélt, so lernen wir
daraus, dass zum Worte Gottes nicht nur das Wort gehort, das er uns zu sagen
hat, sondern auch das Wort, das er von uns héren will, weil es das Wort seines
lieben Sohnes ist. Das ist eine groBe Gnade, dass Gott uns sagt, wie wir mit ihm
sprechen und Gemeinschaft haben kénnen. Wir kénnen es, indem wir im Namen
Jesu Christi beten. Dazu sind uns die Psalmen gegeben, dass wir sie im Namen
Jesu Christi beten lernen.*?

Es wiirde sich schon lohnen, nur iiber diesen Text nachzudenken und ihn in
Hinblick auf die von den Psalmen ausgehende Seelsorge bzw. die Verwendung
der Psalmen in der Seelsorge zu bedenken. Hier vorerst nur soviel: Bonhoeffer

1  Dieser Beitrag enthilt den ersten Teil eines Referats mit dem Titel: ,,Seelsorgerliche As-
pekte, den Psalmen entnommen*. Es wurde an einem Studientag der Schweizerischen ,,Ar-
beitsgemeinschaft fiir biblisch emeuerte Theologie” (AfbeT) gehalten, der am Theolo-
gischen Seminar Bienenberg in Liestal BL (Schweiz) am 10. November 2001 stattfand und
unter dem Gesamtthema stand: , Psalmen als Seelsorge — Psalmen in der Seelsorge”. Der
Referatstil wurde weitgehend beibehalten und mit einigen Literaturhinweisen ergéinzt.

2 D. Bonhoeffer, Die Psalmen: Das Gebetbuch der Bibel: Eine Einfithrung, GieBen; Bad
Salzuflen, '*1995 (1940): S. 11£.
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interpretiert die im Psalter zu beobachtende Doppelheit von Menschenwort und
Gotteswort christologisch und verbindet sie mit der gottlich-menschlichen Dop-
pelnatur Jesu Christi. Dabei spielt der Gedanke der Repréasentation und Stellver-
tretung insofern eine Rolle, als die Psalmen als Gebetsworte Jesu verstanden
werden, in und mit denen er unser Beten vor Gott trigt, dann aber auch Gott zu
uns bringt. So sagt Bonhoeffer: ,,In seinem Munde wird das Menschenwort zum
Gotteswort, und wenn wir sein Gebet mitbeten, wird wiederum das Gotteswort
zum Menschenwort.*

Selbst wenn man der von Bonhoeffer eingebrachten christologischen Deutung
gegeniiber skeptisch wire, lieBe sich hinsichtlich der Psalmen dieser Doppelcha-
rakter von Menschenwort und Gotteswort oder von Wort zu Gott und Wort von
Gott festhalten. Gerade dieses Zugleich gibt dem Psalter eine Sonderrolle inner-
halb der gesamten Bibel, denn in keinem andern Buch der Bibel findet sich die-
ser Doppelcharakter in solcher Weise und Dichte.

Ich will zunachst versuchen, diese Doppelheit von Wort zu Gott und Wort von
Gott in einer Gegeniiberstellung von Elementen, die sich je damit verbinden, auf-
zuzeigen, um den damit verbundenen Implikationen besser-ansichtig zu werden.
Die nachfolgende Schematisierung ist eine Vergroberung und nur als Anndhe-
rung an die Sache zu verstehen.

Psalmen als Wort zu Gott Die Psalmen als Wort von Gott
Einzelpsalmen (Erstverwendung) Psalter als Buch (Neuverwendung)*

Form / Gattung Komposition / Kanon

Poesie Prophetie

Gebet (Liturgie / Gottesdienst) Wegweisung / Lehre / Theologie

reden, singen, beten verkiinden, horen, verstehen, gehorchen
oratio meditatio

Identifizierung /Aktualisierung Generalisierung / Fokussierung

Klage- und Dank-Pss (3ff.) Weisheits- und Tora-Psalmen (1; 19; 119)
Hymnen (33; 93; 95) Proph. und geschichtl. Pss (2; 50; 78)

Jesu Beten von Pss (Mt 27,46) Jesu Argumentieren mit Pss (Mt 21,16)
Singen des Passa-Hallels (Mt 26,30) Apostolisches Argumentieren (Apg 13,33)
Christliche Gemeinde preist Gott Auferbauung in der christlichen Gemeinde
mit ,,Psalmen* (Eph 5,19a) mit ,,Psalmen‘ (Eph 5,19b)

3 Bonhoeffer, Psalmen, S. 11.
4  Vgl. dazu die Skizze von E. Zenger, ,,Von der Psalmenexegese zur Psalterexegese: Neue
Perspektiven der Forschung®, BiKi 56 (2001): S. 8-15.
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Zugespitzt auf die Seelsorge — aber nicht nur auf sie! — ist nun zu fragen, wel-
che Moglichkeiten die Psalmen aufgrund dieser Doppelgestalt freizulegen ver-
mogen. Ich will hier unter Bezugnahme auf einige Vordenker sechs Hinweise
geben, die zu vertiefendem Weiterdenken einladen.

1. Bereits der Kirchenvater Athanasius spricht in seinem Brief an Marcellinus’
von der besonderen Natur bzw. Fahigkeit der Psalmen, Personen umzugestalten
bzw. ihrem Wort gleich zu gestalten.® Psalmen sind also nicht nur Worte, die zur
Identifizierung einladen, sondern die an Menschen etwas bewirken, das ohne die-
se an ihnen nicht geschehen wiirde. Harry P. Nasuti spricht diesbeziiglich von
einer ,,sakramentalen Kraft bzw. Funktion® der Psalmen.’ Mit andern Worten:
Sie fiihren eine Wirklichkeit mit sich, die den Menschen in besonderer Weise mit
Gott verbindet. Ahnliches findet sich, wenn auch in anderer Akzentuierung, in
den vorhin angefithrten Worten von Dietrich Bonhoeffer.

2. Als Wort zu Gott ist bei den Psalmen zunéchst auf ihren abholenden und zur
Identifizierung einladenden Charakter hinzuweisen. Die vielen ,ich®- (oder
,wir“-)Aussagen der Psalmen laden zur Identifikation ein und bieten aufgrund
ihrer Offenheit Anschlussmoglichkeiten.® Ich kann daher die Psalmenworte als
meine eigenen sprechen, beten oder singen.” Jch bin es, der mit ihnen spricht — zu
Gott. Dabei gehen die Worte so tief ins Leiden hinab und so hoch ins Lob hinauf,
dass die ganze Lebenswirklichkeit darin Raum finden kann. Nichts bleibt ausge-
spart, auch das Bése, die Aggressionen, der Zweifel u. a. hat Platz. Die Psalm-
(gebets)worte holen mich dort ab, wo ich bin. Sie geben v. a. auch dem Elenden
und Geplagten eine Stimme und bewahren so vor dem Verstummen, welches
Traumatisierungen festschreiben wiirde.

3. Durch das Zugleich von Menschen- und Gotteswort geben die Psalmen Er-
laubnis zu und Wiirde fiir die oben aufgelisteten Sprech- und Gebetsformen. Die
Psalmen sind gleichsam die Brennlinse, durch die die iibrige Schrift auf die sie
Nachbetenden hin aktualisiert ist.'” Die Psalmenworte sind biblische und damit

wn

Die Epistola ad Marcellinum findet sich ediert in PG 27, S. 12-45.

6 Vgl H. P. Nasuti, ,,The Sacramental Function of the Psalms in Contemporary Scholarship

and Liturgical Practice”, in: S. B. Reid (Hrsg.), Psalms and Practice: Worship, Virtue, and

Authority, Collegeville 2001, S. 79.

Vgl. Nasuti, Function.

8 Dies gilt trotz der ,,David“-Zuweisungen in den Uberschriften.

9 Vgl dazu Martin Luther in seiner Psaltervorrede von 1528: ,.... ein jeglicher, in welcherlei
Sache er ist, Psalmen und Worte drinnen findet, die sich auf seine Sache reimen und ihm so
eben sind, als wiren sie allein um seinetwillen also gesetzt, dass er sie auch selbst nicht
besser setzen noch finden kann noch wiinschen mag*“ (H. Bornkamm [Hrsg.], Luthers Vor-
reden zur Bibel [KVR 1550], Gottingen, *1989 [1967]: S. 68).

10 Martin Luther hat in seiner Psaltervorreden von 1528 den Psalter als ,kleine Biblia* be-

zeichnet, ,darin alles aufs schonste und kiirzeste, wie in der ganzen Biblia stehet, gefasset,

und zu einem feinen Enchiridion oder Handbuch gemacht und bereitet ist* (Bornkamm,

Luthers Vorreden, S. 65). Vgl. ferner auch B. Janowski, ,Die Antwort Israels: Theologi-

sche Einfithrung in die Psalmen®, BiKi 56 (2001): S. 2-7, 3.

~1
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von Gott selber beglaubigte Rede des Menschen zu Gott und vor Gott. Darin sind
selbst Anklagen gegen Gott sowie sogenannte Rache- und Fluchworte gegen
Feinde eingeschlossen und als Gotteswort beglaubigt und damit theologisch wie
seelsorglich ,erlaubt”. Wer Genanntes ausgrenzt und als vor- oder unchristlich
zensuriert, {ibt nichts anderes als ,,Bibelkritik” — dies gilt, auch wenn gleichzeitig
festzuhalten ist, dass solche Psalmenworte nicht das einzige und auch nicht das
letzte Gotteswort sind bzw. zu sein brauchen. Menschliches Reden in und mit
Psalmenworten ist ,,akzeptiert” vor Gott, denn es ist zugleich sein eigenes Wort.

4. Die Psalmworte mit ihrer doppelten Briickenfunktion vom Menschen zu
Gott hin (Gebet) und von Gott zum Menschen hin (Wort Gottes) tragen die Kraft
und die Verheiung in sich, dass sie wirksam waren und neu wirksam werden
konnen und wollen (vgl. 2 Tim 3,16). Die Psalmenworte als Gebete sind insofern
von Gott beglaubt, als sie erhort und so erst iiberliefert und zur ,,Schrift* wur-
den.!' Die sie Nachbetenden diirfen daher ebenfalls mit Erht‘)run% rechnen. Sie
sind — um mit Bonhoeffer zu sprechen — ,,im Namen Jesu* gebetet.'*

5. Der Doppelcharakter der Psalmen als Wort zu Gott und als Wort von Gott
sprengt jede Subjektivitit und Situationsbezogenheit auf. Die Psalmen koénnen
und sollen auch gelesen und gebetet werden, ohne dass man in der fiir einen be-
stimmten Psalm ,,passenden® Situation ist (Aufsprengung der existentiellen Situ-
ierung und der emotionalen Betroffenheit). In ihnen sammeln sich zunichst die
Erfahrungen des Volkes Israel, dann auch die von Christus und seinem Leib, der
Gemeinde, der ich mit angehore. Als Menschenwort laden die Psalmen ein zur
Identifizierung und Solidarisierung, als Gotteswort dienen sie der Gemeinde Jesu
und zur Auferbauung des Ganzen (vgl. Eph 5,18f).

6. Aus dem Gesagten ergibt sich, dass den Psalmen gerade auch in der Seel-
sorge eine eminente Wichtigkeit zukommt, weil sie Menschen nicht (nur) déiber
ihre Noéte und ihre Freude reden lassen, sondern Worte darreichen, in denen Lei-
den und Freuden zu Gott gebracht werden kénnen — im Wissen, dass sich Gott
mit diesen meinen Worten in einzigartiger Weise verbindet und solidarisiert, weil
es zugleich Worte von Gott sind. Als solche lassen sie auch Gott zur Sprache
kommen - sei es als Lehre, zur Uberfithrung, zur Zurechtweisung oder zur Un-
terweisung in Gerechtigkeit (vgl. 2 Tim 3,16f.).

11 Vgl. B. Weber, Werkbuch Psalmen I: Die Psalmen 1 bis 72, Stuttgart; Berlin; Koln, 2001,
S. 38-40.
12 Vgl. Bonhoeffer, Psalmen, S. 11-13.
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Beat Weber, The Psalms as Communication Directed to God and as Com-
munication from God

As prayers the psalms are at the same time word from God and words directed to
God. No other Biblical book has such a distinctive character. The psalms are ca-
pable of transforming people. As prayers which God confirmed, they invite their
readers to identify with the psalmists. They constitute a bridge, not only from
humans to God but also from God to humans. They can be removed from their
settings and be transferred to new situations. Thus the psalms are of great impor-
tance for Christian counselling.
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-
Das Schriftverstindnis Jesu:
| Ein exegetisches Mosaik ,

1. Warum ist das Schriftverstindnis Jesu wichtig?

1. Das Schriftverstindnis Jesu ist fiir unseren Umgang mit der Bibel aus zwei
Griinden von Bedeutung. Zunichst: Kein Christ sollte ein Schriftverstindnis
vertreten, das vom Schrifiverstindnis Jesu abweicht (These 1). Das Schriftver-
standnis Jesu ist fiir jeden mafigebend, der Jesus mit dem Glaubensbekenntnis fiir
den Sohn Gottes hilt, dessen Wort absolut verbindlich ist'. Nur wer die Gottes-
sohnschaft Jesu bestreitet und ihm daher Irrtiimer  oder sogar Liigen zutraut,
wird seinen Aussagen zur Qualitat der heiligen Schriften zu widersprechen
wagen. Wer aber soweit geht, hat den christlichen Glauben in seinem Kemn
aufgegeben.

2. Zweitens: Die historische Frage nach dem Schrifiverstindnis Jesu ermdég-
licht es, in der Begriindung der Schriftautoritiit einen logischen Zirkel zu vermei-
den (These 2). Der logische Zirkel besteht in dem Argument: Ich glaube an die
Autoritdt der Bibel, weil die Bibel eine solche Autoritit beansprucht, und dieser
Anspruch hat Autoritat, weil er in der Bibel steht. Mit diesem Begriindungsmo-
dell setzt man schon voraus, was man beweisen will. Wer diese Position vertritt,
geht im Grunde davon aus, dass sich die Autoritit der Bibel nicht historisch
begriinden lasst, sondern auf einer anderen, nicht-rationalen Grundlage ruht’. Ich

1 So beispielsweise H. Stadelmann, Grundlinien eines bibeltreuen Schriftversiindnisses,
Wauppertal: R. Brockhaus, *1996, S. 23-25: ,Die Stellung Jesu zum Alten Testament; G.
Maier, Biblische Hermeneutik, TVGMS 355, Wuppertal: R. Brockhaus, 1990, S. 148-150;
Th. Schirrmacher, Irrtumslosigkeit der Schrift oder Hermeneutik der Demut? Ein Gespréiich
unter solchen, die mit Ernst Bibeltreue sein wollen, Niirnberg: VTR, 2001, S. 46-49, und
besonders ausfiihrlich J. Wenham, Christ and the Bible (1972), The Christian View of the
Bible 1, Guildford: Eagle, *1993, S. 16-49: , Jesus' View of the Old Testament* = Jesus und
die Bibel: Autoritiit, Kanon und Text des Alten und Neuen Testaments, Neuhausen-
Stuttgart: Hénssler, 1999, S. 25-62: ,,Jesu Sicht vom Alten Testament“. In den 19 Artikeln
der Chicago-Erklarung kommt dieser Aspekt meines Erachtens zu kurz.

2  Diesen Standpunkt vertritt H. Hempelmann, Nicht auf der Schrift, sondern unter ihr:
Grundsitze und Grundziige einer Hermeneutik der Demut, Theologische Zeitfragen, TE-
LOS 1385, Lahr: VLM, 2000, S. 78: ,,Wer die Autoritit der Bibel unter Riickgriff auf bib-
lische Aussagen zu belegen sucht, argumentiert logisch gesehen zirkuldr. Dass wir es trotz-
dem tun (und in Liebenzell auch so lehren) hat dennoch guten Grund".
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bevorzuge den von John Wenham vorgetragenen Argumentationsgang: Das
Schriftverstindnis Jesu ldsst sich historisch rekonstruieren, ohne bereits die
Inspiration der neutestamentlichen Schriften vorauszusetzen®. Diese Rekonstruk-
tion ergibt, dass Jesus die Schriften des alten Bundes als inspiriert und autoritativ
angesehen hat. Wer Jesu Schriftverstandnis iibernimmt, wird ebenfalls von der
Inspiration und Autoritit der Schriften des alten (und neuen) Bundes ausgehen.
Aufgrund dieses methodischen Ansatzes setze ich im folgenden Argumentati-
onsgang nicht voraus, dass die Evangelien — oder andere Biicher der Bibel —
inspiriert sind.

Im Anschluss an einige Vorilberlegungen zur Quellenlage (2.) und zum
Schriftenkanon Jesu (3.) konzentriere ich mich auf die Frage, welche Elemente
seiner heiligen ‘Schriften Jesus als Wort Gottes angesehen hat (4.). Den Ab-
schluss dieser Uberlegungen bildet ein Blick auf die Akkommodationstheorie

(53¢
2. Ist das Schriftverstindnis Jesu historisch zugiinglich?

1. Fiir eine Rekonstruktion des Schriftverstandnisses Jesu stehen uns vier histori-
sche Quellen zur Verfiigung, die drei synoptischen Evangelien und das Johan-
nesevangelium. Das Schriftverstindnis Jesu miisste nur dann als unzugdnglich
betrachtet werden, wenn die Jesusworte der kanonischen Evangelien weitgehend
unauthentisch wiren (These 3). Eine Aussage iiber das Schriftverstidndnis Jesu ist
nur fiir den unmdglich, der in extremem historischem Skeptizismus mit dem
amerikanischen Jesus-Seminar oder deutschen Theologen wie Gerd Liidemann
so gut wie alle Jesusworte der kanonischen Evangelien fiir Gemeindebildung
hilt'. Diese Einschitzung wird aber allenfalls den apokryphen Evangelien
gerecht. Wer den neutestamentlichen Evangelien auch nur einen allgemeinen
historischen Wert zuerkennt, findet in ihnen genug Material fiir die Rekonstruk-
tion des Schriftverstandnisses Jesu. Allein in den synoptischen Evangelien gibt es
rund 150 Anspielungen oder Zitate Jesu aus dem Alten Testament®. Selbst wer
einige der relevantesten Stellen® als (wahrscheinlich) unauthentisch ausscheidet,
verfiigt iiber genug (wahrscheinlich) echte Herrenworte, aus denen sich die
Haltung Jesu zu seinen heiligen Schriften ableiten lasst’.

3 Ahnlich I. H. Marshall, Biblische Inspiration (engl. 1982), GieBen: Brunnen, 1986, S. 30,
gegen einen Zirkelschluss.

4 Vgl. dazu A. D. Baum, ,Antifundamentalistische Jesusforschung in Nordamerika:
Darstellung, Kritik und historische Einordnung®, EJTh 7 (1998): S. 83-99.

5  Siehe die Auflistung bei R. T. France, Jesus and the Old Testament: His Application of Old
Testament Passages to Himself and His Mission, London: Tyndale, 1971, S. 259-263.

6 Mt 5,17-18; 12,3-6; 12,41 par; 19,4-6 par; 19,7-9 par; 22,29 par; 22,31-32 par; 23,35 par;
Mk 12,36 par; Lk 24,44; Joh 10,34-35.

7  Vgl. Wenham, Jesus und die Bibel, S. 25.
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Allerdings hat Jesus in aller Regel  Aramdisch gesprochen. Und wie der synoptische
Vergleich auf den ersten Blick zeigt, sind seine araméischen Aussagen mit unterschiedlichen
Worten ins Griechische iibersetzt und auf Griechisch iiberliefert worden. Wir haben in den
Evangelien daher nicht den Originalwortlaut der Reden Jesu vor uns®.

Dies ist auch bei der Analyse der Formeln zu beachten, mit denen Jesus sich auf die heiligen
Schriften bezogen hat. So stimmen Matthius und Markus darin iiberein, dass Jesus sich in einer
Diskussion mit den Schriftgelehrten und Pharisdern iiber die Reinigungsriten und die Uberliefe-
rung der Altesten auf den Dekalog bezogen hat. Matthdus zufolge hat Jesus dies mit den Worten
,Gott hat gesagt" (Mt 15,4) getan, wahrend er Markus zufolge sagte: ,Mose hat gesagt” (Mk
7,10). Die kirchlichen Ausleger sind sich von Anfang an einig gewesen, dass die Wiedergabe
der Evangelisten sich in solchen Fillen zwar auf der Wortlautebene aber nicht im Inhalt
unterscheidet’.

2. Jesus hat sein Schriftverstindnis den Evangelien zufolge allerdings nicht
ausdriicklich entfaltet. In dieser Frage bestand offensichtlich kein grundsétzlicher
Dissens mit der Position seiner jiidischen Gespriachspartner. Wie Jesus iiber die
Inspiration und Autoritit der Schrift gedacht hat, lasst sich vor allem an der Art
und Weise ablesen, wie er das Alte Testament zitiert hat, und an seinen Stellung-
nahmen zum Gesetz des Mose. Aufgrund dieser Quellenlage gleicht die Rekon-
struktion des Schriftverstindnisses Jesu allerdings einem exegetischen Mosaik,
von dem zwar einzelne Teile fehlen, das aber dennoch ein bestimmtes Bild
erkennen lasst. Obwohl Jesus sich nicht umfassend zu seinem Schriftverstindnis
gediuflert hat, lassen seine verstreuten und vielfach indirekten Aussagen eine
bestimmte Position erkennen (These 4).

3. Welche Schriften waren fiir Jesus kanonisch?

1. Von Jesus ist kein Wort iiberliefert, in dem er von den ,heiligen* Schriften
gesprochen hitte. Dieser Sprachgebrauch findet sich nur bei Paulus und seither
bei den christlichen Schriftstellern'® sowie im zeitgendssischen Judentum

hiufig bei Philo'!, seltener bei Josephus'? und regelmiBig bei den Rabbinen.
Jesus bezog sich in seinen Reden schlicht (im Singular) auf ,,die Schrift (Joh
10,35 u. 6.) bzw. (im Plural) auf ,die Schriften” (Mt 22,29 par u. é.). Der be-
stimmte Artikel kennzeichnet die ,,Schriften”, von denen Jesus spricht, als

8 Vgl A. D. Baum, ,,Die Authentizitit der synoptischen Worte Jesu®, in: Das Studium des
Neuen Testaments, Bd 2: Spezialprobleme, BWM 8, hg. v. H.-W. Neudorfer und E. J.
Schnabel, Wuppertal: R. Brockhaus, 2000, S. 155-177.

9 Vgl A. D. Baum, ,,Die Diskussion der Authentizitit von Herrenworten in altkirchlicher
Zeit: Ein Beitrag zur Geschichte der Leben-Jesu-Forschung®, ThBeitr 30 (1999): S. 303-
317.

10 Rom 1,2; 2 Tim 3,15; 1 Clem 45,2; 53,1 u. 6.

11 H. Burkhardt, Die Inspiration heiliger Schriften bei Philo von Alexandrien, TVGMS 340,
GieBen: Brunnen, 21992, S. 75-91.

12 Ap.138-41.
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allgemein bekannte GroBe'. Mit dem determinierten Ausdruck ,,die Schriften®
bezog er sich auf eine seinen Gesprachspartnern bekannte Schriftengruppe. Das
gilt auch fiir die Aussagen, in denen er den Plural ,,die Schriften® abstrahierend
zu einer singularischen GroBe zusammenfasste'.

Auf diese bestimmte Schriftengruppe bezieht sich die Formulierung ,.es steht
geschrieben® (Mt 4,4 par u. 6.). Sie stellt eine Kurzfassung des Satzes ,,es steht
(in den Schriften) geschrieben dar. Manchmal wird im unmittelbaren Zusam-
menhang erwéhnt, dass es sich um die Schriften Moses handelt (Joh 5,47) oder
dass die zitierte Weissagung im Buch Jesaja geschrieben steht (Mk 7,6). Jesus
bezog sich demnach auf eine bestimmte Sammlung prophetischer Schriften, im
Sprachgebrauch einer spiteren Zeit also auf einen Kanon heiliger Schriften
(These 5).

Auch iiber die Grenzen seines Schriftenkanons sind von Jesus nur zufillige
Aussagen iiberliefert worden. Eine Liste kanonischer Schriften hat er weder
aufgestellt noch autorisiert. Die Schriftzitate Jesu, die uns die Evangelisten
bieten, zeigen zwar, dass Jesus bestimmte Schriften mehrfach zitiert hat, vor
allem den Pentateuch, den Propheten Jesaja und die Psalmen'’. Aus diesem
Befund ldsst sich aber nicht ableiten, dass flir Jesus nur diese Schriften kanoni-
schen Rang besaflen. Allerdings ergeben sich aus zwei Herrenlogien Anhalts-
punkte fiir den Umfang des Schriftenkanons, auf den sich Jesus bezog.

2. In Lk 24,44 weist der Auferstandene die Apostel darauf hin, ,.dass alles,
was iiber mich in dem Gesetz Moses und in den Propheten und Psalmen ge-
schrieben steht, erfiillt werden muss®. So wie zuvor bereits der Sirachprolog und
wenig spater Philo (s. u.), bezeugt dieser Satz die Existenz einer dreiteiligen
Sammlung heiliger Schriften. Es wire theoretisch denkbar, dass der dritte Teil,
den Jesus neben dem Pentateuch und den Prophetenschriften als kanonisch
betrachtete, nur das Buch der Psalmen umfasste. Dagegen spricht allerdings, dass
Jesus sich neben den Psalmen auch auf das Danielbuch und auf die Chronik
bezogen hat'®. Daher diirfte in Lk 24,44 mit dem Begriff yaAuol eine Schriften-
gruppe gemeint sein, die Philo als Uuvor (kai te-dAle) bezeichnete und die man
spiter recht unspezifisch &yiéypadx nannte'’. Die bei Lukas und Philo bezeugte

13 Vgl. E. G. Hofmann und H. von Siebenthal, Griechische Grammatik zum Neuen Testament,
Riehen: Immanuel, 1985, § 131a.

14 Vgl F. Blass und F. Debrunner, Grammatik des neutestamentlichen Griechisch. Bearb. von
F. Rehkopf, Géttingen: V&R, '°1984, § 139: kollektiver Singular.

15 Siehe die Auflistung bei France, Jesus and the Old Testament, S. 259-263: ,,A table of uses
of the Old Testament attributed to Jesus in the Synoptic Gospels®, dic um die Stellen im
Johannesevangelium zu ergénzen wire. Die Liste im Anhang des Greek New Testament
(Hg. v. B. Aland u. a. Stuttgart: United Bible Society, *1993) bietet zwar auch die AT-
Zitate des Johannesevangeliums, beschrinkt sich aber nicht auf die Zitate im Munde Jesu.

16 AufDan 7,13 in Mt 24,30, auf 2 Chr 24,21 in Mt 23,35 par Lk 11,51.

17 Siehe vit. cont. 25; vgl. Burkhardt, Inspiration, S. 138-140: , Das Zeugnis von der Dreitei-
lung der heiligen Schriften®.
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Bezeichnung diirfte daher riihren, dass die Psalmen zu den gewichtig-sten
Biichern des dritten Kanonteils gehortcn

Die kiirzeren Kanonbezeichnungen ,,das Gesetz und die Propheten* (Mt 7,12
u. 8.) oder ,das Gesetz“'® werden mehrfach pars pro toto auf den dreiteiligen
Kanon angewandt worden sein. Jesus bezog sich demnach auf eine dreiteilige
Sammlung prophetischer Schriften, auch wenn er sie meist als , Gesetz und
Propheten* oder nur als ,, Gesetz " bezeichnete (These 6).

3. In Mt 23,35 par Lk 11,51 verwies Jesus auf das ,Blut, das auf der Erde
vergossen wurde, von dem Blut Abels, des Gerechten, bis zu dem Blut Secharjas,
des Sohnes Berechjas“, mithin auf alle Propheten, die von Abel (Gen 4,8) bis
Sacharja (2 Chr 24,21) als Martyrer starben. Dass Jesus die Reihe der Mirtyrer
mit Sacharja aus dem Schlussteil der Chronik enden lief, legt die vorsichtige
Vermutung nahe, dass er sich mit seiner Aussage auf eine Sammlung helhger
Schriften bezog, die mit dem Buch Genesis begann und mit der Chronik endete”’.
Eine entsprechende Kanonliste ist eindeutig allerdings erstmals im babylonischen
Talmud bezeugt“: Gen, Ex, Lev, Num, Dtn  Jos, Jdc, Sam, Reg, Jer, Ez, Jes
und die zwolf kleinen Propheten  Ruth, Ps, Hi, Prov, Koh, Thr, Dan, Est, Esr,
Chr. Diese Liste stimmt zwar nicht in der Reihenfolge aber inhaltlich mit unse-
rem hebriischen Kanon iiberein. Es ist immerhin mdglich, dass diese Kanon-
grenzen bereits zu Beginn des ersten Jahrhunderts nach Christus verbreitet waren
und von Jesus vorausgesetzt wurden. Jesus bezog sich folglich auf eine Samm-
lung  bzw. einen Kanon  prophetischer Schriften, der mit der Genesis begann,
wahrscheinlich mit der Chronik endete und dieselben Biicher wie unser hebriii-
scher Kanon enthalten haben konnte (These 7).

Die Frage, auf welche alttestamentlichen Biicher sich das Urteil Jesu iiber den
Charakter heiliger Schriften bezog, lasst sich demnach aufgrund der neutesta-
mentlichen Evidenz nicht vollstindig beantworten. Eine eindeutig umgrenzte
Kanonliste Jesu (oder der Apostel) existiert fiir das A]te so wenig wie fiir das
Neue Testament.

18 Siehe zur Stelle R. Beckwith, The Old Testament Canon of the New Testament Church and
its Background in Early Judaism, Grand Rapids: Eerdmans, 1985, S. 111-115: “Evidence
from the Gospels®.

19 Joh 10,34: Ps 82,6; Joh 15,25: Ps 35,19; vgl. Joh 12,34; Rém 3,19; 1 Kor 14,21,

20 Siche die ausfiihrliche Diskussion der Synoptikerstelle und speziell der Identifizierung des
in Mt 23,35 mit dem in 2 Chr 24,21 erwihnten Sacharja bei Beckwith, Old Testament Ca-
non, S.211-222: , The evidence of the Gospels*. Die verschiedenen Unsicherheitsfaktoren
seiner Hypothese hat jetzt H. G. L. Peels, ,,The Blood ,from Abel to Zechariah® (Matthew
23,35; Luke 11,50f.) and the Canon of the Old Testament®, ZAW 113 (2001): S. 583-601,
bes. §. 590-594, wieder hervorgehoben.

21 Siche b BB 14b-15a.
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4. Welche Elemente seines Schriftenkanons hatten fiir Jesus gittliche
Qualitit?

Jesus hat den Evangelien zufolge immer wieder aus Schriften seines Kanons
zitiert und den zitierten Stellen eine besondere Qualitit zugeschrieben. Diese
Schriftstellen ordnete er menschlichen Uberlieferungen iiber (Mt 15,3.6 par),
verwendete sie in theologischen Diskussionen als ausschlaggebendes Argument
(Mt 12,3-7 par u. 6.) und erklarte sie fiir unaufloslich (Joh 10,35 u. 6.). Welchen
Elementen der Schriften seines Kanons schrieb Jesus diese Autoritit zu? Und wie
lasst sich die Autoritat verschiedener Kategorien von Schriftaussagen im einzel-
nen beschreiben?

Die heiligen Schriften enthalten  grob gesprochen =~ Worte und Taten®. In
den heiligen Schriften kommen verschiedene Personen zu Wort, Gott selbst, die
Propheten Gottes und andere Sprecher. Einige Biicher  wie Jesaja oder der
Psalter bestehen (fast) vollstindig aus solchen Aussagen. Andere Biicher wie
die Genesis oder das Buch Ruth  berichten auch (und manchmal vormehmlich)
iiber die Taten Gottes, der Propheten und anderer Akteure™. Fiir die Ereignisse
jeder dieser sechs Kategorien stellt sich die Frage, welche Autoritéit ihnen in den
Worten Jesu zugemessen wird. Die Antwort scheint fiir die Worte und Taten
Gottes auf der Hand zu liegen, muss aber auch fiir die iibrigen Teile der heiligen
Schriften sorgfaltig erhoben werden.

Weiterhin ist zu berlicksichtigen, dass Jesus sich nicht unmittelbar auf die
betreffenden Ereignisse bezogen hat, sondern mittelbar aufgrund der Wiedergabe
der Worte und der Beschreibung der Taten biblischer Personen in den heiligen
Schriften. Daraus ergibt sich die weitere Frage, wie Jesus diesen schriftlichen
Niederschlag der Worte und Taten Gottes, seiner Propheten und ihrer Gesprichs-
partner beurteilt hat. Die verschiedenen Aspekte der Frage nach dem Urteil Jesu
iiber die Inhalte der heiligen Schriften lassen sich in einer kleinen Tabelle
darstellen:

22 Was Lukas fiir sein Evangelium feststellt (Act 1,1), gilt auch fiir die Biicher das Alten
Testaments.

23 Fiir die Listen, Geschlechtsregister usw., die mit dieser Aufteilung noch nicht erfasst sind,
wird hier der Einfachheit halber keine eigene Kategorie geschaffen. Sie bleiben aber mit im
Blick.
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Aussagen Gottes Redewiedergabe

Aussagen der Propheten

Aussagen anderer

Taten Gottes Beschreibung

Taten der Propheten

Taten anderer

1. In den heiligen Schriften werden immer wieder Aussagen Gottes in direkter
Rede zitiert und Taten Gottes erzihlt. Schon im ersten Kapitel der Genesis heift
es mehrfach ,,Und Gott sprach” (Gen 1,3 u. 6.) bzw. ,,Und Gott schied, machte
usw.” (Gen 1,4 u.6.). Als Paulus in Rém 3,2 schrieb, den Juden seien ,,die
Ausspriiche Gottes* anvertraut worden, diirfte er primir diese Worte Gottes im
Blick gehabt haben. Fiir Jesus hatten diese Aussagen und Taten Gottes géttliche
Autoritit (These 8). Das lasst sich an mehreren Beispielen zeigen.

a. Wenn Jesus sich auf die in den heiligen Schriften bezeugten Taten Gottes
bezog, geschah dies in der Uberzeugung, dass sie vollkommen sind®*. So erinner-
te er seine Zuhorer in Nazareth daran (Lk 4,24-26), dass Gott den Propheten Elia
wihrend der grofien Hungersnot nur zur Witwe von Sarepta sandte (1 Reg 17,2-
24). Daran sollten sie ablesen, wie Gott auch mit ihnen handelt. Besonders
deutlich hat Jesus die normative Geltung der Schépfungswerke Gottes hervorge-
hoben: ,Habt ihr nicht gelesen, dass der, der sie schuf, sie von Anfang an als
Mann und Frau schuf®. Die Taten Gottes enthiillen seinen Willen und haben
daher als verbindliche Grundlage fiir die christliche (Ehe-) Ethik zu gelten.

b. Wesentlich hiufiger als auf die Taten bezog Jesus sich auf die Worte
Gottes. Der Dekalog wird mit dem Satz eingeleitet: ,,Und Gott redete alle diese
Worte und sprach: ...*“ (Ex 20,1). Es iiberrascht nicht, dass Jesus diese unmittel-
baren Worte Gottes ausdriicklich als solche zitiert hat. Auf einzelne der zehn
Gebote (Ex 20,1-17, hier 20,12) berief er sich mit der Formel: ,,Gott hat gesagt*.
Jesus hat ausdriicklich betont, dass diese Worte Gottes nicht iibertreten werden
diirfen (Mt 15,4 par)®. Entsprechend zitierte Jesus andere Aussagen Gottes, die
auBerhalb von Gesetzessammlungen unmittelbar im Zuge von Erzihlungen

24 Vgl Dtn 32,4: , Vollkommen ist sein Tun®; Koh 3:14: ,Ich erkannte, dass alles, was Gott
tut, fiir ewig sein wird. Es ist ihm nichts hinzuzufiigen und nichts davon wegzunehmen*:
2 Sam 22,31; Ps 111,7.

25 Mt 19,4: Gen 1,27; 5,2.

26 Vgl. Ps 19,8: , Das Gesetz des Herm ist vollkommen®,
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mitgeteilt werden. Einen Satz, den Gott Ex 3,6 zufolge am brennenden Dorn-
busch an Mose richtete, fithrte Jesus mit folgenden Worten an: ,,Habt ihr nicht
gelesen, was euch von Gott gesagt ist, der spricht: ,Ich bin der Gott Abrahams
und der Gott Isaaks und der Gott Jakobs’?*?’.

Auch Paulus wies bei einigen der von ihm zitierten Gottesworte ausdriicklich darauf hin,
dass sie von Gott stammten®®, sowohl in den Zitateinleitungen® als auch in den Zitaten selbst.
Paulus bezog sich in seinen Zitateinleitungen ausdriicklich auf Aussagen Gottes, die in den
heiligen Schriften zitiert wurden®. In anderen Zitaten ist die Identifizierung als Ausspruch
Gottes durch deren eigenen Wortlaut gegeben. So heifit es im Rémerbrief: ,Denn es steht
geschrieben: ,So wahr ich lebe, spricht der Herr [Jes 49,18], vor mir wird sich jedes Knie
beugen, und jede Zunge wird Gott bekennen [Jes 45,23]* (R6m 14,11). Gelegentlich hat Paulus
die Worte , spricht der Herr* seinerseits zur Verdeutlichung in das Schriftzitat eingefiigt’".

An anderen Stellen des Neuen Testaments werden Aussagen Gottes als Aussagen des
Heiligen Geistes bezeichnet. So fiihrte Paulus laut Act 28,25-27 ein Gotteswort aus Jes 6,9-10
mit den Worten ein ,Trefflich hat der Heilige Geist durch Jesaja, den Propheten, zu euren
Vitern geredet”. Und in Hebr 10,15-17 (Jer 31,33-34) werden die Aussagen ,der Heilige Geist
bezeugt* und ,,der Herr spricht parallel verwendet.

Jesus hat seinen Gegnern vorgeworfen, gottliche Gebote des Dekalogs um
ihrer Uberlieferung willen auBer Geltung zu setzen (Mt 15,6). Denen, die auch
nur eines der kleinsten Gebote Gottes fiir ungiiltig erklarten, kiindigte er Konse-
quenzen an (Mt 5,19): ,,Wer nun eins dieser geringsten Gebote annulliert und so
die Menschen lehrt, wird der Geringste heilen im Reich der Himmel ...

Mehrfach schrieb Jesus solche direkten Aussagen Gottes in den Zitateinfiih-
rungen nicht Gott, sondern allgemein der Schrift oder speziell einem Propheten
zu. In Mk 7,6 fithrte er eine direkte Rede Gottes (Jes 29,13: ,,Der Herr hat
gesprochen: ...*) als Weissagung Jesajas ein. AuBlerdem findet sich im Munde
Jesu (und seiner Gesprachspartner) die Formulierung ,,wie die Schrift gesagt
hat“”®. Er hat sich in diesen Formulierungen des Stilmittels der personificatio
(mpoowromoiix) bedient”. Die Schrift redet. Die Autoritét ihrer Worte ergibt sich
aber nicht einfach daraus, dass sie in der Schrift stehen, sondern riihrt letztlich
daher, dass Gott sie gesprochen hat.

27 Mt 22,31-32 par; vgl. Joh 10,34-36: Ps 82,6.

28 E.E. Ellis, Paul's Use of the Old Testament, Edinburgh: Oliver and Boyd, 1957, S. 24-25.

29 Unzutreffend ist die Angabe von D.-A. Koch, Die Schrift als Zeuge des Evangeliums:
Untersuchungen zur Verwendung und zum Verstindnis der Schrift bei Paulus, BHTh 69,
Tiibingen: Mohr, 1986, S. 31-32, ,,daB in den paulinischen Zitateinleitungen nirgends Gott
als Sprecher des Schriftwortes begegnet*.

30 Rém 9,15: Ex 33,19; Rém 9,25: Hos 2,25; Rom 10,21: Jes 65,2; Rom 11,4: 1 Reg 19,18; 2
Kor 6,2: Jes 49,8; 2 Kor 6,16: Lev 26,11-12; Gal 3,16: Gen 22,18.

31 R&ém 12,19: Dtn 32,35; 1 Kor 14,21: Jes 28,11-12; 2 Kor 6,16-18: Jes 52,11 und 2 Sam
7,14,

32 Joh7,38; vgl. 7,42.

33 Vgl dazu E. W. Bullinger, Figures of Speech Used in the Bible (1898), Grand Rapids:
Baker, 1975, S. 861-869, bes. S. 864-867, und Stellen wie Gen 4,10; Ps 19,1-2 usw.
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Paulus hat Gott und die Schrift spéter noch weiter identifiziert, indem er Worte, die Gott an
Abraham (Gal 3,8: Gen 12,3) oder an den Pharao (R6m 9,17: Ex 9,16) richtete, als Worte der
Schrift an diese Ménner einfithrte: ,,Die Schrift sprach” zu den Vitern und Gegnern Israels.
Paulus lieB die personifizierten Schriften zu einer Zeit reden, als es sie noch gar nicht gab. Die
Biicher Genesis und Exodus waren zur Zeit Abrahams bzw. Pharaos noch nicht geschrieben.
Man miisste also auflésen: ,Die Worte, die Gott der Schrift zufolge an Abraham bzw. Pharao
richtete, lauten: ...*.

Es ist unwahrscheinlich, dass Jesus in den Schriften enthaltenen Taten und
Worten Gottes, die er nicht zitiert hat, eine geringere Autoritiit zuschrieb als den
Aussagen, auf die er sich den Evangelien zufolge ausdriicklich bezogen hat. Und
auch die Worte und Taten Gottes, die keine Aufnahme in die heiligen Schriften
gefunden haben, werden fiir Jesus Autoritét gehabt haben.

2. AuBer den Taten und Aussagen Gottes bieten die Erzihlbiicher des Alten
Testaments auch Taten und Aussagen der Propheten Gottes, Mose und Josua,
Elia und Elisa und vieler anderer. Andere Schriften  wie Hosea oder das
Spriichebuch  bestehen fast vollstindig aus den Worten solcher Manner Gottes.
Fiir Jesus hatten auch die von Gott stammenden Aussagen und Taten dieser
Propheten géttliche Autoritit (These 9).

a. Ahnlich wie auf die Taten Gottes bezieht sich Jesus auch auf die Taten der
Propheten relativ selten. Wo er es aber tut, zieht er sie als mafgebliches Vorbild
heran. Wenn David in der Stiftshiitte die Schaubrote a8 (1 Sam 21,4-7), sah Jesus
darin eine unabweisbare Legitimierung seiner eigenen Sabbatpraxis: ,,Habt ihr
nicht gelesen, was David tat ...* (Mt 12,3 par). Die Werke Abrahams bezeichnete
er als verbindliches Vorbild fiir das Handeln seiner Nachkommen (Joh 8,39).
Und in der Tatsache, dass Mose in der Wiiste eine Schlange erhoht hat (Num
21,4-9), sah er eine prophetische Analogie zu seiner Kreuzigung (Joh 3,14).

b. Die Worte der Propheten hatten in den Augen Jesu dasselbe Gewicht. Jesus
sah in zahlreichen Ereignissen seines Lebens eine Erfiillung prophetischer
Voraussagen (Mt 26,56) und tadelte seine Jiinger dafiir, dass sie nicht bereit
waren, ,,an alles zu glauben, was die Propheten geredet haben (Lk 24,25).

Laut Mt 4,4.7.10 par Lk 4,4.10.8 fiihite Jesus sich in der Versuchung an
Gebote gebunden, die im Pentateuch ausdriicklich als Aussagen Moses angefiihrt
werden>®. Auch Worte Davids® und anonymer Psalmisten (Mt 21,42 par: Ps
118,22-23) zitierte er als autoritative Instanz. Die Worte, die die Propheten im
Namen Gottes gesprochen haben, hatten fiir Jesus dieselbe Autoritat wie die
Worte Gottes, die die Propheten als solche zitiert haben. Denn was er iiber David
ausdriicklich gesagt hat, diirfte er ebenso fiir alle anderen Propheten angenom-
men haben: Sie haben ,,im Heiligen Geist gesprochen (Mk 12,36 par: Ps 110,1).

34 Dtn8,3;6,16; 6,13.
35 Joh 13,18: Ps 41,10; Joh 19,24: Ps 22,19.
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Auch sonst werden im Neuen Testament Worte Davids als Worte des Heiligen Geistes
bezeichnet™. In den Petrusbriefen wird diese Aussage ausdriicklich auf alle Propheten (1 Petr
1,11) bzw. alle prophetischen Weissagungen (2 Petr 1,21) ausgedehnt. Und Paulus konnte ein
Wort Jesajas (Jes 28,11-12: Gott ,,wird zu diesem Volk reden*) in die erste Person umwandeln,
um es ausdriicklich als Wort Gottes einzufithren: ,,Ich will ... zu diesem Volk reden ..., spricht
der Herr*”". Die Worte der Propheten galten im Neuen Testament als Worte Gottes bzw. seines
Geistes.

3. AuBer iiber die ihnen von Gott aufgetragenen Taten und Worte der Prophe-
ten berichten die heiligen Schriften gelegentlich auch tiber ifr Fehlverhalten und
ihre Fehlaussagen. Mose schlug den Felsen mit dem Stab, statt zu ihm zu
sprechen (Num 20,11-12). Und Elia irrte sich mit seiner Einschatzung, er sei der
einzige, der sich nicht am Gétzendienst beteiligt habe (1 Reg 19,10.14.18). Fiir
Jesus hatten solche nicht von Gott stammenden Aussagen und Taten der Prophe-
ten keine gottliche Autoritét (These 10). Da sich nur sehr wenige der iiberliefer-
ten Jesusworte auf diese Fehlleistungen der Propheten beziehen, lasst sich dies
allerdings nur aus einigen Abschnitten der Evangelien ausdriicklich belegen.

a. Immerhin hat Jesus erwihnt, dass Jona als Folge seines Ungehorsams
drei Tage und drei Nichte im Bauch des groBen Fisches war (Mt 12,40 par).
Obwohl er damit zu einem Typos fiir das Schicksal des Messias geworden ist,
wird der Gedanke, die Flucht Jonas vor Gott sei eine prophetische Tat im Namen
Gottes gewesen, durch den Wortlaut des Jonabuches eindeutig ausgeschlossen“.
Den Taten, die die Propheten im Ungehorsam oder in Rebellion gegen Gott taten,
hat Jesus keine gottliche Autoritit zugeschrieben.

b. Entsprechendes gilt fiir ihre gottlosen Aussagen, obwohl Jesus keine von
ihnen zitiert hat. Der Taufer aber richtete aus dem Gefingnis an Jesus die
zweifelnde Frage: ,.Bist du der Kommende, oder sollen wir auf einen anderen
warten? (Mt 11,3 par). Darauf antwortete Jesus mit einem Tadel: ,,Gliickselig
ist, wer sich nicht an mir drgern wird!“ (Mt 11,6 par). Diesem Prophetenwort hat
Jesus keine gottliche Autoritat zugeschrieben.

4. Was fiir die gottlosen Worte und Taten der Propheten gilt, gilt erst recht fiir
die Worte und Taten der iibrigen biblischen Personen. Fiir Jesus hatten die Worte
und Taten nichtprophetischer Personen (in der Regel) keine géttliche Autoritdit
(These 11).

a. Selbstverstiandlich hatte das Verhalten der unglaubigen Zeitgenossen Noahs,
das Jesus als abschreckendes Beispiel anfiihrte, in seinen Augen keine gottliche
Qualitat (Mt 24,38-39 par). Dasselbe ergibt sich aus der Aussage Jesu in Mt
23,31 par, ,,dass ihr S6hne derer seid, die die Propheten ermordet haben®. Aber
auch der vorbildlichen Reise der Kénigin des Siidens, um die Weisheit Salomos

36 Act1,16.20: Ps 69,26 und 109,8; Act 4,25-26: Ps 2,1-2; Hebr 3,7-11: Ps 95,7-11.
37 1Kor 14,21; vgl. 2 Kor 6,17-18: Jer 51,45.
38 Jon1,1-4.10-12.
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zu horen, hat Jesus keine prophetische Qualitit zugeschrieben (Mt 12,42 par).

Bei Paulus heiBt es im Blick auf diese und &hnliche Ereignisse der Geschichte Israels: , Diese
Dinge aber sind als Vorbilder fiir uns geschehen ... es ist zur Ermahnung fiir uns geschrieben
worden, iiber die das Ende der Zeitalter gekommen ist” (1 Kor 10,6-11). Auch er schrieb diesen
Ereignissen zwar einen pidagogischen Wert, aber keine prophetische Qualitit zu (vgl. Gal
429).

b. AuBer den Ausspriichen Gottes und seiner Propheten hat Jesus den Evange-
lien zufolge keine Aussagen biblischer Personen zitiert. Es versteht sich aber von
selbst, dass er den Worten der Schlange (Gen 3,1.4-5) und den Worten Pharaos
(Bx 5,2) keine gottliche Autoritat beigemessen hat.

Laut Act 7.40 hat Stephanus in seiner Verteidigungsrede ein solches nichtprophetisches
Wort zitiert: ,,Unsere Viter ... sagten zu Aaron: ,Mach uns Gétter, die vor uns herziehen sollen
4% (Ex 32,1.23). Paulus zitierte eine verfehlte Aussage Elias (1 Reg 19,10.14) sogar als
Schriftwort: ,,Oder wisst ihr nicht, was die Schrift bei Elia sagt?* (R6m 11,2-4). Aber mit dieser
Einfithrungsformel wollte er die Worte Elias kaum als von Gott inspiriert einstufen, sondern
lediglich als Teil der Schrift bezeichnen.

5. Die bisherigen Beobachtungen miissen durch eine weitere Uberlegung
erginzt werden. Denn Jesus entnahm die von ihm zitierten Aussagen Gottes und
seiner Propheten den biblischen Schriften. Er zitierte sie nicht direkt, sondern
mittelbar aufgrund ihrer Wiedergabe durch die biblischen Autoren.

a. In keinem dieser Fille bieten die Evangelien auch nur das leiseste Indiz fur
die Vermutung, Jesus habe die Wiedergabe der Aussagen Gottes durch die
biblischen Erzihler als unzutreffend betrachtet. Vielmehr ging er den Evangelien
zufolge durchgehend davon aus, dass die Worte Gottes und der Propheten in der
Genesis, dem Deuteronomium und den iibrigen heiligen Schriften authentisch
enthalten waren (These 12). Aussagen Gottes aus der Urgeschichte (Mt 19,4-5
par) und der Geschichte Israels (Mt 19,18-19 par u. 6.) zitierte Jesus, ohne in
Frage zu stellen, dass sie tatsichlich von Gott getroffen und korrekt iiberliefert
worden waren.

b. Aufgrund dieser Voraussetzung konnte er die Wiedergabe einer Aussage
Gottes unmittelbar als Aussage Gottes zitieren. Mit anderen Worten: Fiir Jesus
war die Wiedergabe der Worte Gottes und seiner Propheten in den heiligen
Schriften historisch zuverléssig und daher Gottes Wort (These 13).

6. Wie aber verhilt es sich mit der Beschreibung bzw. Wiedergabe der iibrigen
Worte und Taten, die die heiligen Schriften nicht auf Gott (bzw. seine Propheten)
zuriickfiithren? Obwohl Jesus sich den Evangelien zufolge hauptsachlich auf
Abschnitte berufen hat, die die Worte und Taten Gottes und der Propheten
bieten, ergibt sich aus dem verfiigbaren Quellenmaterial auch zu dieser Frage
eine klare Antwort.
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a. Mehrere Male hat sich Jesus auf Sitze der biblischen Erzihler bezogen, in
denen diese kein Gottes- oder Prophetenwort zitieren®. Diese Sitze fiihrte er
jedoch so gut wie nie mit einer Zitatformel ein, die explizit sagt, ob er ihnen
gottliche Autoritét zuschrieb. Dies lisst sich zunichst nur daraus ableiten, dass er
die Schrift als Einheit behandelt hat.

Allerdings zeigt eine bemerkenswerte Stelle im Matthiusevangelium, dass fiir
Jesus die Aussagen der (anonymen) biblischen Erzihler dieselbe gottliche
Autoritit hatten wie die in ihnen zitierten Aussagen Gottes und seiner Propheten.
In Mt 19,4-6 verwies Jesus zunichst darauf, dass Gott den Menschen = Gen 1,27
und 5,1 zufolge als Mann und Frau schuf, um im Anschluss Gen 2,24 zu
zitieren: ,,Darum wird ein Mensch Vater und Mutter verlassen und seiner Frau
anhzngen, und die zwei werden ein Fleisch sein“. Eingefithrt wird dieses Zitat
mit den Worten, ,,dass der, welcher sie schuf, ... sprach: ...““. Der Genesis zufolge
handelte es sich bei dem zitierten Satz allerdings nicht um eine Aussage des
Schépfers, sondern um einen Kommentar des biblischen Erzdhlers. Dieser wurde
von Jesus als Wort Gottes angefiihrt*’.

Dagegen konnte man darauf verweisen, dass in der Markusparallele (10,5-8)
die Worte ,,und sprach®, die Gen 2,24 als Wort Gottes identifizieren, fehlen. Sie
konnten also auf das Konto des Matthéus gehen und gar nicht von Jesus stam-
men. Allerdings wird Gen 2,24 auch in der Markusparallele als autoritative
Aussage angefiihrt, die nicht weniger Gewicht hat als die iibrigen Teile der
heiligen Schriften. Daher iiberrascht es nicht, wenn Jesus in Joh 10,34-35 sehr
umfassend feststellt: ,,Die Schrift kann nicht aufgelést werden“', Jesus unter-
schied in den heiligen Schriften zwar zwischen wichtigeren und weniger wichti-
gen Aussagen (Mt 23,23: , Ihr habt die wichtigeren Dinge des Gesetzes beiseite
gelassen®), also sozusagen zwischen fett gedruckten und anderen Schriftstellen,
aber nicht zwischen Aussagen mit und solchen ohne géttliche Autoritit.

Auch Paulus fithrte zur Klirung theologischer und ethischer Fragen Abschnitte der Schrift
an, die von den biblischen Erzihlern stammen®. Den Satz des Erzahlers der Vitergeschichte in
Gen 15,6 (,,Abraham aber glaubte Gott, und es wurde ihm zur Gerechtigkeit gerechnet®) zitierte
Paulus als autoritatives Schriftwort (R6m 4,3). Noch deutlicher ist die Qualifizierung, mit der

39 Auf Gen 1,27 und 5,1 in Mt 19,4 par; auf 1 Reg 10,1 in Mt 12,42 par; auf Jon 2,1 in Mt
12,40 par; auf Jon 3,5-9 in Mt 12,41 par u. 6.

40 Siehe dazu B. B. Warfield, The Inspiration and Authority of the Bible, Hg. v. S. G. Craig
(1948), Philadelphia: Presbyterian & Reformed, 1970, S. 142-143, und ausfiihrlicher E. E.
Ellis, ,Jesus and his Bible* (1989), in: The Old Testament in Early Christianity: Canon and
Interpretation in the Light of Medern Research, WUNT 54, Tiibingen: Mohr, 1991, S. 125-
138.

41 Siehe dazu Warfield, /nspiration, S. 138-140: ,Jesus ... here ascribes legal authority to the
entirety of Scripture ... What we have here is, therefore, the strongest possible assertion of
the indefectible authority of Scripture ...*.

42 1 Kor 6,16: Gen 2,24; vgl. Eph 5,31; 1 Kor 10,7: Ex 32,6; 1 Kor 15,45: Gen 2,7; 2 Kor
8,15: Ex 16,18.
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Jakobus dasselbe Wort anfiihrte. Indem er von seiner Erfiillung sprach (Jak 2,23), lieB er
erkennen, dass er diesen Satz des Erzihlers als prophetisches Wort und damit als Wort Gottes

einstufte. Auch im Hebréierbrief gelten die Worte des Erzihlers der Urgeschichte als Worte
Gottes (Hebr 4,3-4: Gen 2,2). Aus diesen vielfiltigen Belegen ergibt sich wie von selbst die
Klassische Aussage in 2 Tim 3,14-17 iiber ,die heiligen Schriften® Nicht nur die in den heiligen
Schriften enthaltenen Ausspriiche Gottes und seiner Propheten, sondern ,die ganze Schrift* ist
von Gott eingegeben‘”.

Dasselbe Schriftverstandnis liisst sich auch bei den (ungefihren) jiidischen Zeitgenossen Jesu
und der Apostel nachweisen. Philo betrachtete alle Inhalte der alttestamentlichen Schriften als
Orakel (ypnopot bzw. seltener Adyia), d. h. als gottliche Ausspriiche bzw. als Worte Gottes.
Daher konnte er mehr als 40 Mal nicht nur die im Alten Testament als solche gekennzeichneten
Aussagen Gottes, sondern das ganze Alte Testament einschlieBlich seiner erzéhlenden Passagen
_ eine Sammlung von Orakeln und damit von Aufierungen Gottes nennen®. So bezeichnete er
beispielsweise die Angabe des Erzihlers tiber das Alter Abrahams in Gen 24,1 nicht nur als
Aussage der ,heiligen Biicher*, sondern parallel als Aussage der alttestamentlichen Orakel
(xpnopot) und somit als Wort Gottes®. Auch bei Josephus heiBt es, es sei fir jeden Juden
selbstverstandlich, die heiligen Schriften insgesamt als ,,Verfiigungen Gottes® zu betrachten®®.
Fiir Philo und Josephus waren nicht nur die als solche eingefithrten Ausspriiche Gottes Worte
Gottes, sondern alle Aussagen ihrer heiligen Schriften”’.

Diese Beobachtungen fithren zu der Folgerung, dass in den Augen Jesu und
der groffen Mehrheit seiner jiidischen und christlichen Zeitgenossen  nicht nur
die in den heiligen Schriften aufiretenden Propheten, sondern auch deren
Verfasser vom Geist Goites inspiriert waren (These 14). Der Satz ,,David hat im
Heiligen Geist gesagt* galt nicht nur fiir David, sondern auch fiir die (teilweise)
anonymen Verfasser der biblischen Geschichtsbiicher. Jesus hat seine heiligen
Schriften insgesamt (bzw. die ganze ,,Schrift“) als Wort Gottes betrachtet.

b. Dieses Urteil hatte offensichtliche Konsequenzen fiir Jesu Einschitzung der
historischen Qualitiit des Alten Testaments. Jesus betrachtete weite Teile des
Alten Testaments als historische Aufzeichnungen. Natiirlich lasst sich dies nicht
aus Stellen wie Mt 6,29 ableiten. Denn der Hinweis auf ,,Salomo in all seiner
Herrlichkeit* wire auch dann sinnvoll gewesen, wenn Jesus den Konig Israels
fiir eine fiktive Gestalt gehalten hitte. Anders verhilt es sich aber mit den
Aussagen Jesu iiber die Ménner von Ninive und die Konigin des Siidens: ,Mén-
ner von Ninive werden im Gericht mit diesem Geschlecht aufstehen und werden
es verdammen, denn sie taten auf die Predigt Jonas BuBie” (Mt 12,41 par: Jon
3,5-9). Diese Ankiindigung ist nur sinnvoll, wenn Jesus die Ménner Ninives als

43 Siehe dazu H. von Siebenthal, ,Die syntaktische Rolle von 8eémvevatog in 2 Tim 3,16%,
JETh, 13 (1999): S. 57-66. :

44 Siehe Burkhardt, Inspiration, S. 116-118.121-122.

45 Sobr. 17; vgl. rer. div. her. 95 mit 99.

46 Ap.142: Beod Soypat.

47 Siche dazu ausfilhrlicher A. D, Baum, Pseudepigraphie und literarische Falschung im
frithen Christentum, WUNT 1I/138, Tiibingen: Mohr, 2001, S. 128-135: ,.Die Gleichset-
zung von Schriftwort und Gotteswort*, hier §. 131-132.
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historische Personen und ihre Umkehr als historische Tat betrachtete. Fiktive
Personen kénnen vor dem (jiingsten) Gericht Gottes nicht als Anklager auftreten.
Entsprechendes gilt fiir die Konigin von Saba: ,,Eine Ko6nigin des Siidens wird im
Gericht mit diesem Geschlecht auftreten und wird es verdammen, denn sie kam
von den Enden der Erde, um die Weisheit Salomos zu hoéren; und siehe, hier ist
mehr als Salomo**®.

Soweit es die Evangelien erkennen lassen, hat Jesus die historische Zuverlas-
sigkeit der alttestamentlichen Redewiedergaben und Geschichtsberichte nie in
Frage gestellt. Zwar hat er immer wieder Behauptungen und Verhaltensweisen
seiner theologischen Gegner als falsch bezeichnet, weil er wusste, dass das Volk
auf sie hérte (Mt 22,29). Den heiligen Schriften aber, denen sein Publikum eine
noch groBere Autoritit zuschrieb als den Schrifigelehrten, hat er nie einen Fehler
vorgeworfen. In der Diskussion mit den Sadduziern iiber die Auferstehung der
Toten wies Jesus seine Gesprichspartner auf die Worte Gottes aus dem brennen-
den Dornbusch hin (Mt 22,31-32 par: Ex 3,6.15), um ihnen vorzuwerfen: ,Ihr
irrt, weil ihr die Schriften nicht kennt, noch die Kraft Gottes* (Mt 22,29 par).
Demnach hitten die Sadduzier nicht geirrt, wenn sie die Schriften gekannt
hitten. Jesus hat nie davon gesprochen, dass sich die Verfasser der heiligen
Schriften geirrt hitten.

Dieser Befund konnte Zufall sein. Er ldsst sich aber unschwer als logische
Folge aus der Gleichsetzung von Schriftwort und Gotteswort deuten: Weil Jesus
die heiligen Schriften msgesamt als Gottes Wort einstufte und iiberzeugt war,
dass Gott nicht irrt oder ligt", hat er in ihnen keine Fehler identifiziert. Jesus
betrachtete auch die Wtedergabe der Taten und der nicht von Gott stammenden
Worte in den heiligen Schrifien als inspiriertes Wort Gottes und daher als
historisch zuverldssig (These 15).

oY

gottlich historisch | gottlich

| nicht géttlich

| géttlich

nicht gottlich

48 Mt 12,42 par: 1 Reg 10,1-13; vgl. Mt 24,37 par: Gen 6,11-13.
49 Vgl. Num 23,19: ,,Gott ist kein Mensch, dass er liigt; 1 Sam 15,29.
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In gewissem Sinne konnte man Jesu Schriftverstindnis folgendermaBen um-
schreiben: Der Satz ,,Es werde Licht“ (Gen 1,3a) ist in zweifacher Hinsicht
Gottes Wort  zum einen, weil er bei der Schépfung von Gott gesprochen wurde,
und zum anderen, weil er von einem von Gott inspirierten Autor niedergeschrie-
ben wurde. Der direkt folgende Satz ,,Und es wurde Licht* (Gen 1,3b) ist nur in
einfacher Hinsicht Gottes Wort, weil Gott ihn zwar nicht bei der Schopfung, aber
im Schopfungsbericht durch den biblischen Erzahler gesprochen hat. Von Paulus
hat man mit Recht gesagt: ,Man kann nicht schriftgldubiger sein als er®’, Aus
den Mosaiksteinen der Evangelien zum Schriftverstindnis Jesu ergibt sich
dasselbe Bild.

5. Hat sich Jesus einem fehlerhaften Schriftverstiindnis seiner Zeitgenossen
akkommodiert?

Im Riickblick auf diese Ubersicht iiber die (vor allem indirekten) Angaben Jesu
zu seinem Schriftverstindnis, die in den Evangelien iiberliefert worden sind,
ergibt sich eine abschlieende Frage: Kénnte Jesus seine Predigten nicht auf der
Basis des Schriftverstandnisses seiner Zeitgenossen gehalten haben, ohne dieses
tatsdchlich zu teilen? Hat er sich eventuell an das Schriftverstindnis des zeitge-

- nossischen Judentums akkommodiert, um sich auf wesentlichere inhaltliche
Differenzen konzentrieren zu konnen? Ein Merkmal dieser Akkommodationtheo-
rie liegt darin, dass sie den biblischen Schriften einen hohen historischen Wert
zuschreibt, indem sie voraussetzt, dass wir iiber die Lehre der Apostel und
Propheten zutreffend informiert sind.

Die Akkommodationstheorie hat eine lange Geschichte und betrifft die verschiedensten
Aspekte der heiligen Schriften. So vertrat die orthodoxe Dogmatik im Anschluss an altkirchli-
che Vorginger aufgrund der stilistischen Unterschiede zwischen den heiligen Schriften die
Auffassung, der Heilige Geist habe sich bei der Inspiration dem individuellen Stil der menschli-
chen Autoren akkommodiert’. In der Diskussion tiber die Glaubwiirdigkeit des biblischen
Weltbildes bedienten Johann Kepler und andere sich des Arguments, das Wort Gottes habe sich
in seiner Beschreibung von Naturvorgingen an den Augenschein bzw. die optische Wahrneh-
mung angepasst. Darum zwinge die Aussage ,,die Sonne geht unter” (Dtn 24,15 u. 6.) nicht zu
dem Schluss, dass die Sonne sich um die Erde dreht. Entsprechendes gelte fiir Jos 10,12 (,,Da
stand die Sonne still und der Mond blieb stehen‘)™.

50 H. von Campenhausen, Die Entstehung der christlichen Bibel, BHTh 39, Tiibingen: Mohr,
1968, S. 33.

51 Vgl. G. Hornig, Die Anfinge der historisch-kritischen Theologie: Johann Salomo Semlers
Schrifiverstindnis und seine Stellung zu Luther, FSThR 8, Géttingen: V&R, 1961, S. 214-
215.

52 Vgl. Homig, Anfiinge, S. 215-219; K. Scholder, Urspriinge und Probleme der Bibelkritik
im 17, Jahrhundert: Ein Beitrag zur Entstehung der historisch-kritischen Theologie, Miin-
chen: Kaiser, 1966, S. 65-76.
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Von einigen Theologen wurde die Akkommodationstheorie auch auf die Reden Jesu
angewandt. So war in der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts Johann Salomo Semler iiber-
zeugt, Jesus habe sich in seinen Aussagen iiber die Naherwartung zur eschatologischen
Hoffnung seiner jiidischen Zeitgenossen herabgelassen, wihrend er eigentlich eine prisentische
Eschatologie (Joh 5,24) vertreten habe™. Besonders griindlich hat Georg Lorenz Bauer,
Professor in Altdorf und Heidelberg, diesen Aspekt der Akkommodationstheorie 1799 in
seinem Entwurf einer Hermeneutik des Alten und Neuen Testaments durchdacht. Er war
iiberzeugt, Jesus habe sich nicht nur in seinen Aussagen {iber das Paradies, das Totenreich und
die Ddmonen, sondern auch in seinem Schriftgebrauch der phariséiischen Lehre und Praxis
seiner Zeit angepasst. So habe Jesus, um seine Lehren zu untermauern, auch Belegstellen aus
dem Alten Testament zitiert, die eigentlich keinerlei Beweiskraft hatten, um so die Pharisier zu
iiberzeugen, die eine allegorische Schriftauslegung praktizierten. Von hieraus ist es nicht mehr
weit zu der These, Jesus habe sich auch mit seiner Gleichsetzung von Schriftwort und Gottes-
wort an das zeitgendssische jiidische Schriftverstindnis — eines Philo, eines Josephus oder der
spiteren Rabbinen — angepasst.

Verworfen wurde die Akkommodationstheorie von Theologen wie Johann Philipp Gabler,
der 1793 die Uberzeugung &uBerte, Jesus und die Apostel hitten die — in seinen Augen unzutref-
fenden — Uberzeugungen ihrer Zeitgenossen tatsichlich geteilt und sich daher in den betreffen-
den Fragen geirrt™.

Bauer benannte in seiner Hermeneutik einige Kriterien, anhand deren er
zwischen akkommodierten und nicht-akkommodierten Aussagen unterschied.
Als akkommodiert betrachtete er Aussagen Jesu, denen dieser entweder selbst an
anderer Stelle widersprochen hat oder die der menschlichen Vernunft widerspre-
chen. Keine Akkommodation liege in Aussagen vor, die zu glauben Jesus sein
Publikum ausdriicklich aufgefordert oder die er ausdriicklich begriindet hat™.

1. Aus dem obigen Befund und den zu Beginn getroffenen Voraussetzungen
ergibt sich zweierlei. Zunichst: Jesus hat sich an die uneigentliche Ausdrucks-
weise seiner Zeitgenossen akkommodiert (These 16). Jesus sprach davon, dass
die Sonne aufgeht (Mt 5,45; 13,6 par) und verfinstert wird (Mt 24,29). Insoweit
hat er sich an die iibliche uneigentliche Ausdrucksweise seiner (und unserer)
Zeit, die sich am Augenschein orientiert, angepasst. Dasselbe tat er in seinen
Formulierungen iiber eine redende Schrift (Joh 7,38), die auch seinen Zeitgenos-
sen geldufig war (Joh 7,42). Keine dieser Aussagen wird man als Behauptung
deuten diirfen, die Schrift kénne im eigentlichen Sinne sprechen oder die Sonne
drehe sich objektiv betrachtet um die Erde.

53 Vgl. Homig, Anfiinge, S. 219-236, bes. S. 228-232.

54 Vgl. Chr. Hartlich und W. Sachs, Der Ursprung des Mythosbegriffs in der modernen
Bibelwissenschaft, SSEA 2, Tiibingen: Mohr, 1952, S. 23-24.

55 Vgl. Hartlich; Sachs, Ursprung, S. 74-75, 81.
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2. Dem stehen einige andere Uberlegungen gegeniiber. Zum einen zeigen die
Evangelien, dass Jesus zahlreiche Irrtiimer seiner Zeitgenossen offen kritisiert
und ihnen seine eigene Meinung deutlich entgegengestellt hat. Sehr wahrschein-
lich hitte er sich nicht gescheut, gegebenenfalls auf Irrtiimer in den heiligen
Schrift hinzuweisen.

Zweitens sind die Kriterien, mit denen zwischen akkommodierten und nicht-
akkommodierten Aussagen Jesu unterschieden wird, hochst problematisch. So
beruht die Unterscheidung zwischen verniinftigen und unverniinftigen Lehren
Jesu auf unbegriindeten weltanschaulichen Vorurteilen, etwa auf der Uberzeu-
gung, bose Geister konne es nicht geben. Aber auch davon abgesehen, ist die
Identifizierung von Worten Jesu, in denen er sich an fehlerhafte Uberzeugungen
seines Publikums akkommodiert hat, ein duBlerst subjektives Unternehmen. Denn
was das Schriftverstindnis Jesu betrifft, bieten die Evangelien keinerlei Indizien
dafiir, dass Jesus eigentlich ein anderes als das oben dargestellte Schriftverstand-
nis vertrat. Vielmehr hat er seine Aussagen zum Schriftverstandnis seinen
Zuhorern gegentiber als verbindlich dargestellt®®, Wer von diesem historischen
Befund ausgeht, kann die von Jesus vorgenommene Gleichsetzung von Schrift-
wort und Gotteswort nur gegen die verfiigbare Evidenz als Akkommodation
werten.

Drittens wurde die Akkommodationstheorie von relativ konservativen Theo-
logen auf die Herrenworte der Evangelien mit der Absicht angewandt, Jesus
gegeniiber dem Vorwurf wissenschaftlicher und theologischer Irrtiimer in Schutz
zu nehmen. Zu diesem Zweck musste man Jesus allerdings ein gewisses MaB an
Unwahrhaftigkeit zuschreiben. Seine Zuhoérer konnten zwar uneigentliche
Aussagen Jesu richtig deuten, weil sie sich selbst solcher Stilfiguren bedienten.
Seine direkten und indirekten Aussagen zum Schriftverstdndnis mussten sie
jedoch als Ausdruck seiner tatsichlichen Uberzeugungen betrachten. Durch eine
Akkommodation in diesen und anderen Fragen hitte Jesus sie iiber seine tatsich-
lichen Uberzeugungen getiuscht. Diese Annahme steht nicht nur im Konflikt rmt
Jesu Anspruch, im Unterschied zu seinen Gegnern die reine Wahrheit zu sagen’’
der teilweise als berechtigt anerkannt wurde’®. Sie widerspricht auch der obcn
getroffenen Voraussetzung, dass Jesus der Sohn Gott ist. Denn wer diesen Satz
des Glaubensbekenntnisses teilt, muss ausschlieBen, dass Jesus jemals etwas
anderes als die Wahrheit gesagt hat™. Demnach kann Jesus sich nicht an fehler-
hafte Uberzeugungen seiner Zeitgenossen akkommodiert haben (These 17).

56 Mt 5,17-18; Joh 10,34-35 u. 6.

57 Joh 8,14.40.44-46.55; 18,37.

58 Mt 22,16 par; siehe aber Joh 8,13.
59 2 Sam 7,28; Joh 17,17.
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6. Fazit

Weil Jesus Schriftwort und Gotteswort gleichgesetzt hat, sollten wir es als
seine Schiiler genauso halten. In der Bliitezeit der lutherischen Orthodoxie wurde
das gingige Schriftverstandnis durch Johann Gerhard in einem prédgnanten Satz
zusammengefasst: Sacra Scriptura est verbum Dei®. Ohne der orthodoxen Lehre
von der Heiligen Schrift in allen Teilen zu folgen, wird man sagen miissen, dass
sich der zitierte Satz mit dem Schriftverstindnis Jesu deckt. Er stellt eine zutref-
fende Zusammenfassung dessen dar, was oben aus den Aussagen Jesu (und der
Apostel) iiber die heiligen Schriften rekonstruiert wurde.

Nach Heinzpeter Hempelmann wire das Urteil, die Bibel sei Gottes Wort, ,nur dem
méglich, der iiber der Bibel steht und der die Kompetenz hitte, sie einzuschiitzen. Ein solcher
Standpunkt sei im Grunde cartesianisch und bibelkritisch. Nur Gott stehe es zu, iiber sein Wort
(und sich selbst) ein Urteil abzugeben. Der Mensch kénne tiber Gott und sein Wort nur
Bekenntnisse ablegen® . Dieser Einwand scheint mir nicht ganz schliissig zu sein. Zum einen
sehe ich keinen grundsitzlichen Unterschied oder gar Gegensatz zwischen einem Urteil und
einem Bekenntnis. Bekenntnisse bestehen aus theologischen Urteilen. Zum anderen eriibrigt
sich der Einwand, ein bestimmtes Schriftverstindnis sei cartesianisch, rationalistisch usw.,
sofern sich als wahrscheinlich erweisen lisst, dass es das Schriftverstdndnis Jesu ist. Und in
Rém 9,19-21  der Belegstelle, auf die Hempelmann sich beruft  verwirft Paulus nicht jedes
Urteil iiber Gott (bzw. sein Wort), sondern den Widerspruch gegen seinen Willen und sein
Handeln. Wie hatte Paulus sonst von seiner Predigt behaupten konnen, sie sei nicht Menschen-,
sondern Gotteswort (Gal 1,11-12), und von seinen Horern und Lesern erwarten konnen, dass sie
diesen Anspruch anerkannten (1 Thess 2,13)?

Der Satz, mit dem die Aufklirungstheologie dem zitierten reformatorischen
Kernsatz widersprochen hat, lautet bekanntlich: Scriptura Sacra continet verbum
Dei®?. So heiBt es um 1770 bei Johann Salomo Semler: ,,Heilige Schrift und Wort
Gottes sind gar sehr zu unterscheiden ..“3_ Meinem Eindruck nach besteht ein
verbindendes Kennzeichen evangelikaler Schriftauslegung darin, dass sie dieses
Konzept der Aufklédrungstheologie ablehnt®. Der Kanon der heiligen Schriften
wird als Einheit betrachtet, die in allen ihren Teilen verbindlich ist und deren
Aussagen der Bibelleser nicht Widerspruch, sondern Gehorsam schuldet. Weil

60 Johann Gerhard, Loci Theologici, Ed. Preuss, Bd. 1, Berlin: Schlawitz, 1863, S. 240, § 539,
zitiert bei K.-H. Michel, Anftinge der Bibelkritik, TVGMS 314, Wuppertal: R. Brockhaus,
1985,5.22: T 4.

61 Hempelmann, Nicht auf der Schrift, S. 74-76. Abgesehen von den hier genannten Kritik-
punkten stimme ich mit Hempelmanns Ausfithrungen zum Thema weitgehend tiberein.

62 Vgl. Hornig, Anfiinge, S. 84.

63 Zitiert nach Michel, Anftinge, S. 101-103: T 25.

64 Vgl. ,Die Chicago-Erklirung zur Biblischen Irrtumslosigkeit”, in: Bibeltreue in der
Offensive, hg. v. Th. Schirrmacher, Bonn: VKW, 1993, 8. 17-31, hier S. 31: ., Wir beken-
nen, dass das, was die Schrift sagt, Gott sagt“; Maier, Hermeneutik, S. 100-105, zur ,,Ganz-
inspiration und ebd., S.135-138, zum Kanon im Kanon; Hempelmann, Nicht auf der
Schrift, S. 94-104.
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Jesus an seinen kanonischen Schriften keine Sachkritik geiibt hat, sollten wir dies
ebenfalls unterlassen.

Dabei ist es selbstverstandlich, dass wir die heiligen Schriften als antike
Dokumente ernst nehmen und sie nicht in ein modemnes Anforderungsprofil
pressen. Beispielsweise hat man im Altertum anders zitiert als wir es heute tun.
Wer das auBer Acht lieBe, wiirde den heiligen Schriften nicht gerecht®.

Und genauso wesentlich ist es, bei der exegetischen und historischen Arbeit
am Bibeltext offene Fragen ausdriicklich offen zu lassen. Ein solches Verfahren
ist um der wissenschaftlichen Redlichkeit willen unerldsslich. Und nur so kdnnen
Evangellkale mit Fachleuten, die von anderen hermeneutlschen Voraussetzungen
ausgehen, einen ernsthaften wissenschaftlichen Dialog fithren®. Allerdings ergibt
sich aus einer solchen Grundhaltung m. E. auch das Recht, von unseren nicht-
evangelikalen Gesprachspartnern zu fordern, dass sie ihrerseits darauf verzichten,
exegetische oder historische Einzelfragen aufgrund ihrer  deistischen, feministi-
schen oder sonstigen  Voraussetzungen statt streng aufgrund wissenschaftlicher
Argumente zu beantworten®’

Armin D. Baum, How Jesus Saw Scripture: An Exegetical Mosaic

Armin Baum, lecturer in New Testament Studies at the Freie Theologische
Akademie, GieBen, presents 17 theses as a summary of his exegetical observa-
tions on Jesus’ understanding of Scripture. He concludes that for Jesus the word
of Scripture and the word of God were equivalent. Jesus considered the Old
Testament inspired and authoritative. His followers were to acknowledge the
whole Bible in the same way. Therefore Baum opts for the position that the
Scriptures not only contain Gods word, rather they are God’s word. The ho-
mogenous Bible constitutes in all its parts God’s binding revelation and demands
of people the obedience of faith. Such exegetical and historical arguments for
Jesus’ understanding of Scripture prevent the authority of the Bible from being

65 Vgl. zu diesem und anderen Aspekten verschiedene Beitrige in E. J. Schnabel und H.-W.
Neudorfer (Hg.), Das Studium des Neuen Testaments, Bd. 2, Spezialprobleme, BWM 8.
Wauppertal: R. Brockhaus, 2000.

66 Vgl. R. Riesner, ,,Sollen wir das Neue Testament unhistorisch- unkritisch auslegen? in:
Gotteswort im Menschenwort? Zum Verstehen und Auslegen der Bibel, Porta-Studien 30,
Marburg: SMD, 1999, S.22-41, hier S.37: ,Viele Exegeten aus dem angelsichsischen
Bereich, die bei uns als ,Fundamentalisten® gelten wiirden, gehdren zur internationalen
Neutestamentler-Vereinigung ,Studiorum Novi Testamenti Societas’, weil man diese Kol-
legen fiir wissenschaftlich kommunikationsféhig halt".

67 Vgl. dazu jetzt den Sammelband Steht Jesus dem Glauben im Weg? Glaube und intellektu-
elle Redlichkeit, Mit Beitrigen von Andreas Lindemann, Armin Baum und Gottfried Schri-
ter. Hg. v. Th. Mayer und K.-H. Vanheiden, Niirnberg: VTR, 2001.
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regarded only as logical circular reasoning. However, in such an understanding
of Scripture open questions explicitly require the ability to remain open so that it
does not lose its academic credibility.



Soénke Finnern
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Die Traditionshypothese als Alternative zur
Zweiquellentheorie:
“ Thre neueren Vertreter, ihre Argumente,
ihre Beurteilung

1. Einleitung
1.1 Vorbemerkungen

In heutigen NT-Einleitungen gehort es zum guten Ton, vor einer Darstellung und
Begriindung der Zweiquellentheorie auch kurz andere Modelle zur Entstehung
der synoptischen Evangelien zu skizzieren, die im Lauf der Geschichte vertreten
wurden: die Traditionshypothese, die Urevangeliumshypothese, die Fragmenten-
bzw. Diegesenhypothese sowie verschiedene Benutzungshypothesen.! Nach
einer kurzen Widerlegung dieser Entwiirfe wird dem Leser dann die Zweiquel-
lentheorie mit ihren klassischen Argumenten nahe gebracht.

Die Traditionshypothese (TH) ist eines dieser Modelle, die haufig im Vorbei-
gehen erwihnt werden. Thre Grundannahme besteht darin, dass die Ubereinstim-
mungen und Unterschiede der drei synoptischen Evangelien auf eine gemeinsa-
me Benutzung der miindlichen Tradition zuriickgefiihrt werden kénnen, weniger
auf literarische Abhéngigkeit untereinander. Trotz der dominierenden Zweiquel-
lentheorie sind in den letzten zwanzig Jahren hin und wieder einzelne Veroffent-
lichungen erschienen, die fiir eine TH argumentieren. Allerdings ist zu beobach-
ten, dass sie in der Regel kaum Aufmerksamkeit finden.?

Andererseits mehren sich die Schwierigkeiten mit der klassischen Zweiquel-
lentheorie. Die Zweiquellentheorie gilt zwar als die beste Losung, aber nicht
mehr als unanfechtbar. Um die Theorie zu halten, wurden teilweise zusitzliche
Annahmen eingefithrt (Deuteromarkus (Dmk), Q"/Q", Lk benutzte einen
defektiven Dmk, Mk kannte Q). Daneben geht die Zahl der alternativen Vor-
schlige zur Losung der synoptischen Frage in die Hohe.” So kénnte es an der

1 Z.B. Udo Schnelle, Einleitung in das Neue Testament, Gottingen *1999, S. 178-180; Ingo
Broer, Einleitung in das Neue Testament, Bd. 1, Die neue Echter Bibel, Erginzungsband
2/1zum NT, Wiirzburg 1998, S. 42-45.

2 Schnelle, Einleitung, S. 193f. nennt immerhin Reicke (s. u. 2.2.6).

3 Vgl z. B. neuerdings Franz Graf-Stuhlhofer, ,Die Bruchstellen der gemeinsamen Periko-
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Zeit sein, auch die TH wieder ernsthafter in Erwdgung zu ziehen und ihre Argu-
mente und Erklarungsfihigkeit neu zu iiberpriifen. Aus diesem Grund beschaftigt
sich dieser Beitrag mit der ,, Traditionshypothese als Alternative zur Zweiquellen-
theorie®.

1.2 Definitorisches

Wir haben bis jetzt immer von ,,der TH geredet. Wer sich etwas auskennt, weil,
dass jedes Modell der TH sich in Einzelheiten oft von anderen unterscheidet.
Aber es erscheint in der Regel nicht sinnvoll, jeder Variante einen eigenen
Namen zu geben. Man muss also sinnvolle Kategorien haben, denen man eine
Klasse von einzelnen Modellen zuordnen kann.

Modelle sind eine Menge von Einzelannahmen (Elementen), die aufeinander
bezogen sind. Bei historischen Entstehungsmodellen wie der TH und der Zwei-
quellentheorie handelt es sich entsprechend um historische Einzelannahmen, z.
B. dass Mt ein Exemplar des MKEv vor sich liegen hatte und es fiir sein Evange-
lium bearbeitete. Die TH kann nun als eine Klasse von Einzelmodellen angese-
hen werden, die bestimmte Elemente gemeinsam haben. Darum erweist es sich
als niitzlich, bei einem Modell konstitutive und variable Elemente zu unterschei-
den. Die konstitutiven Elemente eines Modells haben dabei auch gleichzeitig
definitorische Funktion, damit etwas als ,, Traditionshypothese® usw. bezeichnet
werden kann. Um die Traditionshypothese und die Zweiquellentheorie als
Beispiel zu nehmen: ;

Konstitutive Elemente fir eine Traditionshypothese sind: (Definitionsvorschlag
des Verfassers) :
Existenz einer miindlichen Tradition
die Evangelisten benutzten hauptsichlich* die miindliche Tradition beim
Schreiben ihres Evangeliums
Variable Elemente der Traditionshypothese sind: (ausgewihlte Vertreter in
Klammern)
Existenz einer geformten miindlichen griechischen Tradition
diese geformte miindliche Tradition hatte eine bestimmte Reihenfolge
(Reicke)
Existenz einer geformten miindlichen didaktischen Tradition ohne bestimm-
te Reihenfolge (Q-Stoff) (Reicke, Scott)
die Jiinger lernten Jesusworte auswendig

pen-Reihenfolge als Indiz fiir vier gemeinsame Quellen der Synoptiker*, EurJTh 9 (2000):
8. 117-129; Philippe Rolland, ,,A New Look at the Synoptic Question®, EurJTh 8 (1999):
S.133-144; B. E. Wilson, ,,The Two Notebook Hypothesis: An Explanation of Seven Sy-
noptic Patterns*, ET 108 (1997): S. 265-268.

4  Diese Erginzung ist wichtig, da es zahlreiche Mischformen geben kann, z. B. mit der
Benutzung von Notizen, mit der Verwendung eines anderen Evangeliums oder mit der Be-
nutzung eines unbekannten Urevangeliums.



Die Traditionshypothese als Alternative zur Zweiquellentheorie 35

Existenz einiger Notizen iiber Leben und Worte Jesu und deren Verwen-
dung durch die Evangelisten (Horster, Dearing u. a.)

Benutzung eines Evangeliums durch andere Evangelisten fiir die allgemeine
Struktur (Wenham)

Existenz eines aramdischen Urmatthéus (Reicke, Linnemann u. a.)

AuBerdem sind noch weitere variable Elemente denkbar.

Zum Vergleich hier die konstitutiven und variablen Elemente der Zweiquellen-
theorie:
Konstitutive Elemente sind:
Das Markusevangelium wurde zuerst geschrieben
Mt und Lk haben jeweils das Markusevangelium benutzt
Mt und Lk haben jeweils eine Quelle Q benutzt
Mt und Lk haben jeweils eigenes Sondergut benutzt
An variablen Elementen sind denkbar:
die Quelle Q kann miindlich oder schriftlich sein i
das Sondergut des Mt und das Sondergut des Lk kann miindlich oder
schriftlich sein
Existenz eines Deuteromarkus (Dmk), den Mt und Lk benutzten
Lk benutzte einen defektiven Dmk
Mt und Lk verwendeten unterschiedliche Q-Rezensionen
Mk kannte Q

Solche variablen Elemente kénnen nahezu beliebig miteinander kombiniert
werden, sodass man insgesamt eine Unmenge von Varianten eines Modells
erhilt. Dabei erscheint es zweckmiBig, weiterhin von der Zweiquellentheorie zu
reden, weil die definierenden Grundannahmen beibehalten werden,” anstatt jede
Variante einzeln zu benennen und so einer verwirrenden Begriffsinflation

Vorschub zu leisten.

Fitt idic. Skizsen in: Teil 2.0 miindliche Quelle 3. (literar.) abhiingig

gilt nebenstehende Legende: ah ist bekannt mit
Schriftstick - > “bew. hatsich

angesehen

5 Dieses terminologische Problem ergibt sich bei Albert Fuchs, ,,Durchbruch in der Synopti-
schen Frage: Bemerkungen zu einer ,neuen’ These und ihren Konsequenzen®, SNTU 8§
(1983): 8. 5-17, einem engagierten Verfechter der Dmk-Hypothese, der bei Einbezug des
Dmk den Begriff der ,,Zweiquellentheorie** fallen lassen méchte und lieber von einer
wDreistadien- oder Dreistufentheorie® spricht (S. 17). Wenn Fuchs also gegen die , Zwei-
quellentheorie* wettert, dann meint er einfach ihre klassische Ausprigung. Fiir andere je-
doch umschlieBt die Zweiquellentheorie auch die Dmk-Hypothese (Schnelle, Einleitung,
8. 187).
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1.3 Die Ziele dieses Artikels

Dieser Beitrag verfolgt drei Ziele:

(1) Es soll eine kleine neuere Forschungsgeschichte zur TH geboten werden,
die einen Uberblick iiber die TH in neuester Zeit ermoglicht.

(2) Weil anzunehmen ist, dass einzelne Publikationen zur TH immer nur ein
Teil der Argumente erfasst haben, werden auBerdem die Argumente der TH
strukturiert zusammengetragen und anschlieBend auch die Gegenargumente
genannt, die die neuere Literatur gegen die Traditionshypothese einwendet.

(3) SchlieBilich muss gefragt werden, inwieweit die TH wirklich gute Argu-
mente vorbringen kann, ob man sich in neuester Zeit schon zu Geniige mit ihr
auseinandergesetzt hat oder ob sie einfach aus Bequemlichkeit ignoriert wird.

2. Die neueren Vertreter der Traditionshypothese

In diesem Kapitel soll zuniichst zusammengetragen werden, wer tiberhaupt in
letzter Zeit die Traditionshypothese vertreten hat. Auch die Position und Argu-
mentation der Vertreter wird dabei knapp dargestellt. Um die ,,neueren® Vertreter
abzugrenzen, wird der Schnitt einfach bei 1970 angesetzt, weil 30 Jahre in etwa
der Lebensdauer einer Forschergeneration entsprechen.

2.1 Vertreter der Traditionshypothese bis 1970

Es wird allgemein angenommen, dass die TH zum ersten Mal 1796 von Herder
vertreten wurde.® Baarlink hat Jjedoch neuerdings darauf hingewiesen, dass man
Herder nicht ohne weiteres fiir die TH in Anspruch nehmen konne, da dieser
annimmt, dass das miindliche Evangelium noch vor dem Tod des Jakobus durch
Matthius auf aramiisch schriftlich fixiert worden ist und als solches die Grund-
lage fiir die Verkiindigung bildete.” Im Gegensatz zu Schmithals® deutet Baarlink
Herders Annahme eines schriftlichen Urevangeliums dabei nicht als spitere
Hinzufiigung bei der Herausgabe seiner Schriften.’

Richtig entwickelt wurde die klassische TH erst 1818 durch Gieseler, der die
drei Evangelien allein auf eine miindliche Quelle zuriickfiihrte. Eine feste miind-
liche Tradition habe sich nach Gieseler »unter den Aposteln bei der 6ftern

6  Vgl. Schnelle, Einleitung, S. 179f.; Broer, Einleitung, S.43; Werner Georg Kiimmel,
Einleitung in das Neue Testament, Heidelberg *'1983, S. 20f,

7  Heinrich Baarlink, ,Herders These eines schriftlichen Urevangeliums: Revision einer
gingigen Darstellung®, ZNW 91 (2000): S. 274-278, hier S. 278.

8  Walter Schmithals, Einleitung in die drei ersten Evangelien, Berlin 1985, S. 80. Vgl.
Schmithals’ Artikel ,,Evangelien®, TRE 10 (1982): 8. 570-626, hier S. 580f.

9  Baarlink, ,Herders These*, S. 276, 278.
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Wiederholung derselben Erzahlungen mehr wie von selbst“'’ herausgeformt.
Wichtiges, hiufig Vorgetragenes und auffallige Formulierungen wiesen dabei die
groBten Ubereinstimmungen auf, weil sich dies am besten einprigte. Weil das
aramiische Evangelium schon in Jerusalem regelmiBig ins Griechische iibersetzt
werden musste (Act 6,1), bildete sich auch eine feste miindliche griechische
Tradition. Gieselers Entwurf verbreitete sich schnell, und die dreiBiger Jahre des
19. Jahrhunderts wurden so zur Bliitezeit der TH: 1838 konnte Weisse sagen,
dass ,,die iberwiegende Mehrzahl der in der Literatur unserer Zeit mitsprechen-
den oder tonangebenden Theologen die TH vertrete.'' Doch die allgemeine
Abwehr der Kritik von Strauf}, der sein ,,Leben Jesu“ (1835/36) auf der Grundla-
ge der TH verfasste, beschleunigte dann die Abwendung von der TH und die
Hinwendung zu Benutzungshypothesen.'> Der »iberzeugendste Einwand®, mit
dem Weisse Strauf} und die TH widerlegte, war nach Schmithals, dass es ,diese
[schopferische] miindliche Gemeinsage ... nachweislich iiberhaupt nicht gege-
ben* habe." Trotzdem gab es auch weiterhin immer wieder Forscher, die sich der
TH (manchmal mit Modifikationen) anschlossen. Am bekanntesten sind viel-
leicht B. F. Westcott und F. Godet.'* Die katholische Seite hat tibrigens nur
zbgerlich die Zweiquellentheorie angenommen und noch relativ lange Urevange-
liums- oder Traditionshypothesen vertreten.

2.2 Vertreter der Traditionshypothese seit 1970

Die TH ist heute nicht gerade weit verbreitet. Man muss schon suchen, bis man
Jemanden findet, der eine TH vertritt. Deshalb sollen an dieser Stelle erst einmal
moglichst viele neuere Befiirworter der TH in chronologischer Reihenfolge
zusammengetragen und ihre jeweiligen Varianten der TH kurz vorgestellt
werden, um eine ungefahre Einschitzung der Lage zu erméglichen. Einige von

10 Johann Carl Ludwig Gieseler, Historisch-kritischer Versuch iiber die Entstehung und die
frithesten Schicksale der schriftlichen Evangelien, Leipzig 1818, S.87f Vgl. auch
Schmithals, Einleitung, S. 83.

11 Christian Hermann Weisse, Die evangelische Geschichte kritisch und philosophisch
bearbeitet, 2 Bde., Leipzig 1838, Bd. 1, 4.

12 So Schmithals, ,,Evangelien, S. 583f; ders., Einleitung, S. 126-135, besonders S. 133. Bo
Reicke, ,,From Strauss to Holtzmann and Meijboom: Synoptic Theories Advanced During
the Consolidation of Germany, 1830-1870%, NT 29 (1987): S.1-21 sieht allerdings bei
StrauB eher die Griesbachhypothese vertreten (S. 10, 12).

13 Schmithals, Einleitung, S.133. Interessanterweise wird gerade das, womit man die
Traditionshypothese abschmetterte, von der Formgeschichte wieder vorausgesetzt. Man
muss also entweder die Formgeschichte in Frage stellen (was Schmithals tut) oder dieses
Hauptargument des 19. Jahrhunderts gegen die Traditionshypothese fallen lassen (was heu-
te mehrheitlich gemacht wird).

14 Lingere Namenslisten sind zu finden bei Schmithals, Einleitung, S. 84f. (vgl. S. 86-89);
Alfred Wikenhauser; Josef Schmid, Einleitung in das Neue Testament, Freiburg °1973,
S.277.
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denen, die ihre Position breiter begriindet haben, werden auch ausfiihrlicher
wiedergegeben.

2.2.1 Rist (1978): John Rist, ein kanadischer Altphilologe, argumentiert fiir die

literarische Unabhangigkeit von Mt und Mk, die
: : : A 0 Jerusalemer

stattdessen jeweils auf die miindliche Tradition K

= 15 atechese
zuriickgehen sollen. ” Rists Hauptargument besteht
darin, dass die Unterschiede zwischen Mt und Mk [ aram )
nicht durch Redaktion erkléirbar sind, was er im O\griecty []
Mittelteil seines Buches durch Einzelanalysen
begriindet. Fiir Lk nimmt er jedoch eine literari-
sche Abhangigkeit von Mt und Mk an. Mk

Im Schlusskapitel fasst Rist seine Argumente || M Lk
gegen eine Benutzung des MkEv durch Mt zu-

sammen (S. 92): 1) Manchmal ist Mt, manchmal Abb. 1: Rist
Mk ausfiihrlicher. 2) Beim Abschreiben wire Mt
teilweise sehr nachlissig gewesen (Tod Johannes des Taufers, Tochter des Jairus,
blinder Bartiméus), teilweise aber auch sehr genau. 3) Mt benutzt in ,markini-
schen® Passagen eine nichtmarkinische Quelle (Bekenntnis des Petrus; vgl.
S. 69). Weil also einige Stellen fiir eine Mt-Prioritit und andere fiir eine Mk-
Prioritat sprechen, bleiben drei alternative Erkldrungen: 1) eine gegenseitige
Beeinflussung der beiden Evangelien (E. P. Sanders), 2) cine gemeinsame
schriftliche Quelle (das aramiische MtEv), 3) keine gegenseitige Abhingigkeit
(S.93). Die beiden ersten Losungsméglichkeiten schlieBt Rist argumentativ aus.
So bleibt fiir Rist allein die miindliche Tradition als Erklarung iibrig. Zwar halt er
dabei einige kleinere schriftliche Quellen fiir wahrscheinlich, zumal damals auch
Briefe an die Gemeinden verfasst wurden, doch die miindliche Uberlieferung
spielte die wichtigste Rolle (S. 99). Denn nach Lk 1,1-4 schrieb Lk zu einer Zeits
wo noch eine Priifung der schriftlichen Aufzeichnungen anhand der miindlichen
Tradition méglich war. Den Jiingern sei es wichtig gewesen, die aramiischen
Worte Jesu so genau wie moglich zu behalten. In der Urgemeinde wurden die
Geschichten auf Aramiisch und Griechisch dann immer wieder erzihlt (vgl.
S. 104), und bald bildete sich auch eine gewisse Reihenfolge heraus. Dadurch
kamen die Ubereinstimmungen in Wortlaut und Stoffanordnung zustande
(S. 101).

2.2.2 Albert B. Lord (1978): Fiir Lord, einen Literaturwissenschaftler von
Harvard,'® sind die synoptischen Evangelien drei Varianten miindlicher Traditi-
on. Er untersucht insbesondere die Reihenfolge der Evangelienperikopen und

15 John M. Rist, On the Independence of Matthew and Mark, SNTSMS 32, Cambridge 1978.

16  Albert B. Lord, ,,The Gospels as Oral Traditional Literature®, The Relationships Among the
Gospels: An Interdisciplinary Dialogue, Hg. William O. Walker, Jr., San Antonio 1978,
S.33-91.
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auch einzelner Verse innerhalb der Abschnitte (S. 58-84) und vergleicht das
Ineinander von wértlichen Ubereinstimmungen und Abweichungen in Mt 13,1-
9par mit verschiedenen Versionen jugoslawischer Heldenlieder (S. 84-89). Nach
Lord weisen die Evangelien typische Merkmale von ,,oral traditional literature®
auf, u. a. chiastische Umstellungen in der Reihenfolge. Und auch die Unterschie-
de im Wortlaut seien so hoch, dass ein Abschreiben voneinander ausgeschlossen
ist (S. 90).

2.2.3 Dearing (1979): Vinton A. Dearing vertritt in einem kleinen Aufsatz eine
weitgehende literarische Unabhingigkeit der Evangelien.'” Ubereinstimmungen
in Narrativtexten seien inhaltlich bedingt; deren Kemsitze, die oft die meisten
Ubereinstimmungen zeigen, habe man auswendig gewusst (so wie man die
Pointe eines Witzes genau im Kopf haben muss). Hohe Wortlautiibereinstim-
mung in einigen Diskurstexten (nur Mt 3,7-10; 16,24-28; 19,13f; 20,25-28; z. T.
Mt 24,4-36 jeweils mit Parallelen) beruhten jedoch auf der gemeinsamen
Benutzung schriftlicher Logien.

2.2.4 Dyer (1981): In seinem Artikel hinterfragt Charles H. Dyer'® die ,under-
lying presuppositions der Benutzungshypothesen. Die Argumente fiir die
Markusprioritat kénnten auch anders erklart werden; fir Q, M und L gebe es
keine historischen Anhaltspunkte; bei einer Redaktion miissten die Evangelisten
literarische Verrenkungen gemacht haben; auBerdem sei die Ubereinstimmung in
der wortlichen Rede am grofiten (Dyer erklért dies theologisch mit Joh 14,26).
Die Jiinger haben nach Dyer die Worte Jesu genau auswendig gelernt, und
Variationen kdmen daher, dass Jesus seine Botschaft oft mit dhnlichen Worten
(auch an verschiedenen Orten, vgl. Klage iiber Jerusalem) wiederholt habe. Die
Ubereinstimmungen und Unterschiede in Narrativtexten gehen nach Dyer direkt
auf die Ereignisse zuriick.

2.2.5 Mauerhofer (1983, 1995): Die zweibindige NT-Einleitung von Erich
Mauerhofer enthilt einen Lfisun%svorschlag zur synoptischen Frage'’, den er
erstmals 1983 verdffentlicht hat.” Schon zur Zeit der Wirksamkeit Jesu hitten
sich die Jinger die Worte Jesu eingeprigt und sich auch Notizen von Reden und
Ereignissen gemacht. Bei der Verkiindigung der Apostel habe sich dann die
synoptische Tradition herausgebildet. Ca. 40/45 n. Chr. sei das aram. MtEv
abgefasst worden, das Lk und Mk beim Schreiben ihrer Evangelien bekannt war
(Lk: ca. 60 n. Chr., Mk: ca. 64-67 n. Chr.). Mk habe auBerdem méglicherweise
das LkEv gekannt. Hauptsichlich jedoch wiirde das LkEv auf Befragung der

17 Vinton A. Dearing, , The Synoptic Problem: Prolegomena to a New Solution®, The Critical
Study of Sacred Texts, Hg. W. D. O’Flaherty, BRSS 2, Berkeley 1979, S. 121-137.

18 Charles H. Dyer, ,,Do the Synoptics Depend on Each Other?*, BS 138 (1981): S. 230-245.

19 Erich Mauerhofer, Einleitung in die Schriften des Neuen Testaments, 2 Bde., Neuhausen
?1997-99, hier Bd. 1, S. 204-210.

20 Erich Mauerhofer, ,Die synoptische Frage", Fundamentum 2/1982, S.91-98; 3/1982,
8. 41-46; 4/1982, S. 57-63; 1/1983, S. 51-62 (der Losungsvorschlag selbst findet sich im 4.
Teil, S. 61f.).
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Augenzeugen und das MKEv auf der petrinischen Predigt beruhen.”' Das MtEv
sei ,,eventuell im Zusammenhang mit Lukas® ins Griechische iibersetzt worden,
jedenfalls vor 100 n. Chr.””

2.2.6 Reicke (1984, 1986): Reicke kann als ein Hauptvertreter der TH gelten.

Er hat seine Ansicht in einem Artikel in der Reihe Aufstieg und Niedergang der
rimischen Welt™ und zwei Jahre spiter ausfiihrlicher in einem Buch®® publiziert.

Ausgangspunkt ist jeweils die
Beobachtung einer gemeinsamen
Reihenfolge in der Tripeltradition
und die dagegen vollig verschiede-
ne Reihenfolge im Q-Stoff.* Im
Buch untersucht er dann detailliert
einzelne Erzdhlblocke mit unter-
schiedlichen Anteilen an kontextpa-
rallelen Perikopen. Dort nennt er
auch weitere Argumente gegen eine
Benutzungshypothese: 1)  Die
Dreier-, Zweier- und Sondertraditi-
on sind so sehr ineinander verwo-
ben, dass dieses Mosaikmuster
nicht durch literarische Abhéangig-
keit erklarbar ist (S.29). 2) Bei

Jerusalemer
Katechese

Abb. 2: Reicke

Benutzungs- und Urevangeliumshypothesen sollte man Wortlautiibereinstim-
mungen in der Tripeltradition immer zwischen bestimmten Evangelien erwatten
koénnen, doch tatsdchlich ist ein ,,Zickzackmuster zu beobachten: Manchmal
ghneln sich Mt und Mk im Wortlaut, manchmal Lk und Mk, und dann mehr Mt
und Lk (S. 29f.).

21

22
23

24

Das ist auch der Grund, warum man Mauerhofer am besten zur TH rechnen sollte. Er selbst
kritisiert die ,,Oral-Traditionshypothese® (Einleitung, Bd. 1, S. 180) und zeigt deutliche
Sympathie mit der Griesbachhypothese (S. 180-183, 186), die er aber in seinem eigenen
Modell zugunsten der jeweiligen Quellen der Evangelisten dann wiederum stark ab-
schwicht.

Ebd., S. 208f. :

Bo Reicke, ,Die Entstehungsverhiltnisse der synoptischen Evangelien, ANRW 25.2
(1984): S. 1758-1791.

Bo Reicke, The Roots of the Synoptic Gospels, Philadelphia 1986.

Vgl. Robert Morgenthaler, Statistische Synopse, Ziirich 1971, S.252. Morgenthalers
Kommentar zur Grafik lautet u.a.: ,,Es bietet sich ein héchst iiberraschendes Bild. Die
zahlreichen Linieniiberschneidungen zeigen an, dafl entweder Mt oder Lk oder beide zu-
sammen die urspriingliche Perikopenfolge einer allfilligen Logienquelle weitgehend zer-
stort haben® (S. 253). Die Tatsache, dass es im Q-Material fast keine Kontextparallelen
gibt, lasst nach Reicke ,jede Annahme einer schriftlich oder miindlich irgendwie fixierten
Unterlage der matthdisch-lukanischen Zweiertradition im Stil der angeblichen Logienquelle
oder Spruchquelle als Trugbild erscheinen® (Reicke, , Entstehungsverhltnisse®, S. 1773).
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Ausgehend von seinen Beobachtungen unternimmt Reicke eine historische
Rekonstruktion der Evangelienentstehung: 1) Die Erziahlungen der weitgehend
kontextparallelen Dreiertradition stammten aus der Uberlieferung der Jerusale-
mer Gemeinde, auf die Matthdus, Markus und Lukas jeweils zuriickgriffen.
Durch das haufige Erzdhlen wurden dort und in der Missionssituation ,,formal
geprigte Traditionsstiicke® (,,Entstehungsverhiltnisse®, S. 1776) weitergegeben,
wie formgeschichtliche Untersuchungen zeigen. Nach Reicke kann man aufgrund
hellenistischer Einfliisse annehmen, dass die Tradition in Jerusalem nicht nur
aramiisch, sondern auch schon griechisch formuliert und weitergegeben worden
ist (vgl. Apg 6,1). Diese Jerusalemer Tradition, die sich urspriinglich auf die
Passionsgeschichte beschrinkte, war nach und nach durch die Jiinger, die in
Galilda oder Perda das Wirken Jesu erlebt hatten, ergéinzt worden. So entstand
ein einfaches, dreigeteiltes Bild vom Leben Jesu: sein Wirken in Galilaa, in Peria
und in Judéa. — 2) Die selten kontextparallele Zweiertradition (Q-Stoff) dagegen
ist offenbar ohne historische Bindung an das Leben Jesu iiberliefert worden,
wohl aufgrund ihres mehrheitlich parénetischen Charakters: ,,Man zitierte die als
einzelne Einheiten iiberlieferten Jesusworte wegen ihrer aktuellen Bedeutung fiir
die Kirche, nicht wegen ihrer historischen Bedeutung im Leben Jesu* (S. 1780).

2.2.7 Scott (1986): Von einer detaillierten Analyse des Lukasprologs ausge-
hend entwickelt Scott*® seine , two-tradition theory®. Die miindliche Uberliefe-
rung bestand nach Scott aus einer gemeinsamen Erzihltradition, die die Grundla-
‘ge fir alle drei Evangelien bildete, und verschiedenen unabhingigen Traditionen,
die Mt und Lk zusitzlich verwendeten.”” Dieselbe Zweiteilung findet sich auch
bei Reicke.

2.2.8 van den Brink (1990): G. van den Brink®® verweist in seinem Artikel zur
Begriindung der Traditionshypothese in vier Abschnitten auf die damalige
Gedachtniskultur und die miindliche Belehrung durch Auswendiglernen, auf die
mbgliche Existenz von schriftlichen Notizen und die Parallele zu Wortlautiiber-
einstimmungen in den urspriinglich miindlich iiberlieferten Targumim.

2.2.9 Wenham (1991): John Wenham argumentiert in seinem Buch Redating
Matthew, Mark and Luke, in dem er cine Frithdatierung der Evangelien vertritt,
fiir eine ,,(o)ral Theory with some measure of successive dependence®.?> Wen-
ham versucht hier, einen Mittelweg zwischen der klassischen Traditionshypothe-
se und den Benutzungshypothesen zu finden (S. 10). Zwar hitten die Synoptiker
fiir die einzelnen Geschichten jeweils die miindliche Tradition verwendet. Doch

26 James W. Scott, Luke's Preface and the Synoptic Problem, Ph. D. Thesis, St. Andrews
1986. Vgl. Wenhams kritische Wiirdigung: John Wenham, Redating Matthew, Mark and
Luke: A Fresh Assault on the Synoptic Problem, London 1991, S. 7f.

27 Scott, Luke's Preface, S. 314.

28 G. van den Brink, ,,Redacteur of evangelist? De literaire onafhankelijkheid van de synopti-
sche evangelién®, Verkenningen in de evangelién, Hg. G. van den Brink u. a., Theologische
verkenningen: Bijbel en exegese 5, Kampen 1990, S. 77-85.

29 Wenham, Redating, hier S. xxviii.



42 Sonke Finnern

Wenham kritisiert an Reicke und Rist, dass sie die groBen Ubereinstimmungen in
der Reihenfolge der Perikopen nicht hitten erkléren konnen (S. 6f.). Hier sei es
wahrscheinlicher, dass ein Evangelist dem anderen folgte oder beide eine ge-
meinsame Quelle benutzten, anstatt dass die Synoptiker die Reihenfolge auswen-
dig kannten (S. 7).

Auf eine Untersuchung der internen Evidenz (Kap. 2-4) folgt eine intensive
Betrachtung der Kirchenviiterzeugnisse (Kap. 5-9), um anschlieBend die Entste-
hungsverhéltnisse der Evangelien nachzuzeichnen (Kap. 10). Wenham argumen-
tiert, dass nicht Mk das LkEv benutzt habe, sondern Lk das MkEv (Kap. 2). Lk
sei weder von Q noch in gréBerem Mafle von Mt abhangig (Kap. 3). AuBlerdem
sammelt Wenham Argumente fiir eine Mt-Prioritit (Kap. 4). Die altkirchlichen
Zeugnisse zur Abfassung der synoptischen Evangelien (S. 116-197) fiihren bei
Wenham — kombiniert mit weiteren Uberlegungen — zu einer ungewdhnlichen
Frithdatierung, die er in Kap. 12 entfaltet: Lk miisse sein Evangelium vor 55 n.
Chr. abgefasst haben, das MkEv sei auf 45 n. Chr. zu datlcren d. h. nach der
Abreise des Petrus aus Rom (44 n. Chr.),
und das aramaische MtEv vor 42 n. Chr. Jerusalemer
Wenham versucht dabei die Frage zu Katechese
beantworten, warum die synoptische
Tradition, wenn sie denn so frith ist, so
wenig in anderen Schriften auftaucht
(Kap. 11).

In Kap. 10 (S.198-216) werden die
Abfassungssituationen der Evangelien

rekonstruiert. Die Christen in der Urge- a-Mt

meinde wurden auf Araméisch und Grie- T Y

chisch in ,a more or less stereotyped oy Mk b it
form* gelehrt (S.200). Es waren wohl Mt i sy s Sy

schon einige Notizen im Umlauf (S. 199,

vgl. S. 113f)) Das Schreiben war damals
sehr miihevgll; darum ist es nach Wen- Abb. 3: Wenham

ham aus rein praktischen Griinden unwahrscheinlich, dass sich jemand aus
mehreren Schriftrollen den Stoff zusammengesucht habe (S. 204-206). AuBer-
dem habe es in der sonstigen antiken Literatur auch nicht bei herausragenden
Schriftstellern eine solch komplexe Redaktionstitigkeit gegeben, wie wir sie fiir
die Evangelien annehmen miissten. Mk habe vielmehr sein eigenes Material, die
Petruspredigten, auf einzelne Blatter geschrieben, sie nach einer Durchsicht des
MtEv entsprechend geordnet und dann aus seinen Bléttern das eigene Evangeli-
um zusammengestellt (S.207f). Auch Lk habe sein Traditionsmaterial der
Reihenfolge des Mk und Mt angepasst. Aus Platzgriinden habe er beschlossen,
den groBten Teil des Matthiusstoffes auszulassen. Mk wie Lk hitten in einer
letzten vergleichenden Durchsicht kleinere Korrekturen und Anpassungen an ihre
Vorlagen vorgenommen. Ob Mk das aramiische oder das griechische MtEv
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vorlag, sei nicht sicher (S. 202).

2.2.10 Linnemann (1992, 1998): Wie niemand sonst begriindet Linnemann die
TH durch empirische Untersuchungen. In dem Buch mit dem provokativen Titel
Gibt es ein synoptisches Problem?* will Linnemann anhand von statistischen
Analysen die literarische Unabhingigkeit der Evangelien nachweisen. Sie
tiberpriift die typischen Begriindungen fiir eine literarische Abhangigkeit (Ako-
luthie, die Wortlautiibereinstimmungen und gemeinsamer Wortschatz) akribisch
an den Evangelientexten, deutet ihre Daten zugunsten einer Unabhéingigkeit der
Synoptiker und formuliert zum Schluss eine Form der Traditionshypothese.

Anhand von fiinf Untersuchungen (S. 64-145) will sie feststellen, ob die drei
Evangelien literarisch unabhéngig sind: 1) Das Mt-Sondergut berechnet Linne-
mann auf 4794 Worter (26,16% von Mt), das Lk-Sondergut auf 7790 Warter
(40,01% von Lk) und die mt-lk-Doppeltradition auf 3429 Worter bei Mt
(18,71%) und 3315 Worter bei Lk (17,03%). — 2) Die Ubereinstimmung in der
Reihenfolge hilt Linnemann nicht fiir allzu hoch; sie meint, diese kénne genauso
gut auf die Abfolge der historischen Ereignisse zuriickzufiihren sein (S. 82). — 3)
Bei der Untersuchung des Parallelititsumfanges zwischen den drei Evangelien
(S. 86-99) hebt Linnemann die Unterschiede hervor. Sie macht dazu auf das
Fehlen markinischen Stoffes (Sondergut und Uberhinge) bei Mt und Lk auf-
merksam (S. 86-88). Insgesamt ergebe sich sogar ein ,Mangel an Parallelitit®
von 57,71% bei Mt gegeniiber Mk und 67,72% bei Lk gegeniiber Mk. Die
Evangelisten miissten also ein unwahrscheinliches MaB an redaktioneller Arbeit
geleistet haben, ganz abgesehen von Wortumstellungen u.a. Angesichts so
grofer Unterschiede sei die Behauptung einer literarischen Abhangigkeit unge-
rechtfertigt (S. 98f). — 4) Die Unterschiede im Wortlaut ermittelt Linnemann,
indem sie jede Auslassung eines Wortes, jede Hinzufiigung, jede Wortumstel-
lung, jede andere Wortwahl oder andere Wortform als Unterschied rechnet.
Innerhalb der Tripeltradition ergeben sich schlieBlich fiir Mt 95,34% Unterschie-
de zu Mk und bei Lk sogar 100,48% Unterschiede. Die Wortlautiibereinstim-
mung in der Dreiertradition betrégt fiir Mt/Lk 27,39% (bezogen auf die Mk-
Wortzahl von 6450 Wortern in diesen Perikopen), fiir Mt/Mk 41,83% und fiir
MK/Lk 34,42% (S. 123). Nach Linnemann miissten bei einer literarischen Ab-
hiingigkeit die Ubereinstimmungen viel grofer sein. — 5) Ihr nichstes Argument
bezieht Linnemann aus einer Wortschatzuntersuchung. 13,68% des Markuswort-
schatzes kommen weder bei Mt noch Lk vor (schon das spreche gegen eine
Benutzungshypothese [S. 126]), 835 Waorter (65,08%) haben alle gemeinsam. Sie
sucht nun nach seltenen Wértern, die Mt und Lk méglicherweise aus Mk iiber-
nommen haben konnten. Nach einem lingeren Aussiebeverfahren sprechen
schlieBlich fiir Linnemann nur noch drei Wérter fiir eine literarische Abhiingig-
keit (S. 130). Aber das sei keineswegs signifikant (S. 132).%!

30 Eta Linnemann, Gibt es ein synoptisches Problem?, Niirnberg (1992) *1998.
31 Einige Argumente werden in dem spiteren Buch Linnemanns Bibelkritik auf dem Priif-
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Zu Linnemanns Form der Traditionshypothese: Linnemann betont immer
wieder die personliche Erinnerung der Apostel, die ,,(e)in vergessener Faktor* sei
(S.167). Die allgemeinen Ubereinstimmungen (Inhalt und Reihenfolge) zwi-
schen den Evangelien seien auf die genaue Erinnerung an Worte und Taten Jesu
zuriickzufithren (d. h. nicht auf die gemeinsame miindliche Tradition wie bei
Reicke). Dass die Ereignisse auch oft mit sehr dhnlichen Worten beschrieben
werden, hdngt mit personlichen Sprachstereotypen zusammen (soziokultureller
Hintergrund, Sprachbeherrschung, Sprachniveau, Perspektive der Augenzeugen-
schaft u.a.;; S.150). Und man miisse auch deswegen von ,Angleichungen®
ausgehen, weil die Jiinger ihre Erinnerungen miteinander besprochen haben (d. h.
an diesem Punkt spielt eine gewisse gemeinsame Tradition doch eine Rolle)
(S. 152).

2.2.11 Robert L. Thomas u. a. (1998): Der Sammelband The Jesus Crisis’>
stammt von Autoren, die alle die TH vertreten (S. 11). Nur einige Kapitel behan-
deln jedoch direkt die TH. R. L. Thomas und F. D. Famnell untersuchen die
Kirchenviterzeugnisse (S. 37-84) und kommen zu dem Ergebnis, dass schon die
Alte Kirche von einer literarischen Unabhingigkeit der Evangelien ausging
(S. 74f.). T. R. Edgar hinterfragt die typischen Argumente fiir die Zweiquellen-
theorie (S. 132-157), R. W. Yarbrough gibt eine Ubersicht iiber Rezensionen zu
Linnemann (S. 158-184) und P. W. Felix argumentiert, dass auch der Lukas?ro—
log eine literarische Unabhéngigkeit der Evangelien unterstiitze (S. 271-288).%

stand: Wie wissenschafilich ist die , wissenschafiliche Theologie“?, Niimberg 1998 auf
S. 13-52 weiter ausgebaut.

32 The Jesus Crisis: The Inroads of Historical Criticism into Evangelical Scholarship, Hg.
Robert L. Thomas; F. David Farnell, Grand Rapids 1998. — Angekiindigt ist der Beitrag
von F. David Farnell, ,,The Independence View of Gospel Origins*, Three Views on the
Origins of the Synoptic Gospels, Hg. Robert L. Thomas, Grand Rapids 2002.

33 AuBerdem ist bei folgenden Personen eine Form der Traditionshypothese (méglicherweise)
anzunchmen. Sie stellen sie aber nicht ausfiihrlicher dar:

a) John A. T. Robinson (Wann entstand das Neue Testament?, Paderborn 1986 (engl.
1976)) wurde zugeschrieben, Anhénger der TH zu sein (Jiirgen Roloff, ,,Neutestamentliche
Einleitungswissenschaft: Tendenzen und Entwicklungen®, ThR 55 (1990): S. 385-423, zu
Robinson S. 417-419). Robinson nimmt offenbar an, dass sich die Evangelien gleichzeitig
mit verschiedenen Wechselbeziehungen untereinander entwickelt haben (S. 103). Weiteres
ldsst er letztlich unklar und begriindet es auch nicht niher.

b) Rainer Riesner wird ebenfalls eine TH nachgesagt (Schmithals, Einleitung, S. 85 und
8.272). Er selbst prézisiert jedoch, er vertrete ,keine reine Traditionshypothese®, weil er
auch schon frithe schriftliche Aufzeichnungen annehme (Jesus als Lehrer: Eine Untersu-
chung zum Ursprung der Evangelien-Uberlieferung, WUNT II/7, Tiibingen (1981) 1988,
8.512; vgl. 8. 491-498). In seiner Dissertation hatte Riesner unter Berufung auf den jiidi-
schen Lehrbetrieb zeigen wollen, dass die Jiinger Worte Jesu auswendig lernten. Schon in
einem fritheren Artikel (,Wie sicher ist die Zwei-Quellen-Theorie?*, ThBeitr 8 (1977):
8. 49-73) hatte Riesner Einwinde gegen die Zweiquellentheorie erhoben (unerklirbare Re-
daktion, Verschicbungen von Erzihlungsteilen und Minor Agreements), aber auch dort
nicht eindeutig fiir eine TH votiert.

¢) In der populiren Reihe der Wuppertaler Studienbibel beruft sich Gerhard Hérster
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Auswertung. Bei diesem Uberblick sind drei Dinge deutlich geworden:

1) Zunichst muss betont werden: Es sind heutzutage insgesamt nur eine
Handvoll Theologen, die fiir die TH Position beziehen. Die TH wird in wenigen
Biichern entfaltet, in zwei (auch fiir Laien gedachten) konservativen Einleitungen
kaum mehr als angedeutet und in einigen verstreuten Artikeln kurz begriindet
(Dyer, Dearing, van den Brink).

2) Vertreter der TH nehmen kaum Bezug aufeinander. Stattdessen versucht
jeder einen volligen Neuansatz bei seiner Argumentation, was zu recht vielen
unterschiedlichen Begriindungsmustern fiihrt.

3) Man darf eigentlich nicht undifferenziert von ,,der Traditionshypothese
sprechen; und wer dies tut, sollte sich bewusst sein, dass es heute sehr verschie-
dene Ausformungen gibt. Wer ,,die* TH widerlegen will, muss auch die variab-
len Elemente zur Kenntnis nehmen, die versuchen, z. B. die Ubereinstimmungen
zwischen den Evangelien zu erklaren.

3. Argumente der Traditionshypothese

In diesem Kapitel sollen jetzt die Argumente der Vertreter der TH systematisch
zusammengetragen werden. Das ist deshalb eine lohnende Aufgabe, weil Befiir-
worter der TH sehr unterschiedliche Begriindungsansitze haben und sich oft
recht einseitig auf bestimmte Aspekte konzentrieren. Hier soll nun ein umfassen-
des Bild der Argumente der TH entstehen. Wenn manche Phinomene von
Vertretern der TH auf verschiedene Weise erklirt werden (z. B. die gemeinsame
Reihenfolge der Evangelien), wird dies entsprechend dargestellt, Ihre Argumente
werden gegebenenfalls auch durch passende Untersuchungen solcher Forscher
ergénzt, die nicht unbedingt der TH angehéren.

3.1 Externe Evidenz

3.1.1 Lukasprolog

Der Lukasprolog wird sehr unterschiedlich' gedeutet, auch innerhalb der
Traditionshypothese. Einige, wie Rist und Wenham, gehen wie selbstverstindlich
davon aus, dass Lk hier von seiner Benutzung anderer Evangelien spricht, ohne

(Einleitung und Bibelkunde zum Neuen Testament, Wuppertal 1993, S. 16-24 zum synopti-
schen Problem) bei seiner Kritik an der Zweiquellentheorie ganz auf Riesners Artikel von
1977. Nach einer relativ ausfiihrlichen Darstellung der Position Godets schlieBt sich
Horster dann dessen Ansicht an und hilt ,eine modifizierte Diegesenhypothese®* fiir wahr-
scheinlich (S. 24). Armin D. Baum bemerkt jedoch in seiner Rezension, dass Godet der
Traditionshypothese zugezihlt werden muss (,,Rez.: Gerhard Horster, Einleitung und Bi-
belkunde zum Neuen Testament, Wuppertal 1993, JETh 8 (1994): S. 165-167, hier 167) —
also auch Hérster?
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dass sie intensiver auf den Lukasprolog eingehen.>* Andere berufen sich auf den
Lukasprolog fiir die Existenz griechischer Diegesen, ohne eine Abh#ngigkeit von
anderen Evangelien anzunehmen.”® Nach Reickes Meinung habe Lk mit diesen
Versen aussagen wollen, dass auch Mt, Mk und andere es gerade in Angriff
genommen hatten (émexeipnoav), ein Evangelium zu schreiben. So gelangt
Reicke fiir die Synoptiker zu simultanen Abfassungszeiten.*® Scott hat in seiner
500-seitigen Dissertation den Lukasprolog wohl so umfassend wie niemand sonst
untersucht und kommt dabei zu dem Ergebnis, dass Lk von anderen schriftlichen
Quellen wie Mt oder Mk gewusst, aber sie nicht benutzt habe, da er selbst den
Berichten der Apostel, deren Begleiter er war, folgte.”” Durch die Unabhingig-
keit des Lk miisse auch die Existenz von Q aufgegeben werden (S. 211). Auch
Felix votiert bei seiner Analyse des Lukasprologs fiir eine literarische Unabhzn-
gigkeit.*® Seine Argumente, die ihn zu diesem Fazit fiihren, sind u. a. (S. 281-
283): 1) Es ist in Lk 1,1 nicht davon die Rede, dass Lk ganze Evangelien (Mt
oder Mk) benutzte. Und Lk spricht von ,,vielen”, nicht von Mk, Q und L. Wenn
Lk hauptsachlich nur ein bis zwei Quellen redigierte, passt dies auch nicht zu
seiner eigenen Angabe, dass er intensive Nachforschungen betrieben habe (1,3).
2) Mt und Mk konnten nicht zu den ,,vielen* gehoren, weil sie zu den Augenzeu-
gen und Wortdienern gezéhlt werden miissen. 3) Es ist unwahrscheinlich, dass
Lk Schriften apostolischer Herkunft durch genaueres Nachforschen und das
leicht abwertende émexelpnooy in Frage gestellt hitte. 4) Lk hitte nicht betonen
miissen, dass er kafeffc schrieb, wenn Mk dies auch tat.

3.1.2 Aussagen der Alten Kirche

Die friihkirchlichen Zeugnisse zur Evangelienentstehung machen Angaben zu
Verfassern und zu Abfassungszeiten, zur Existenz eines aramiischen Mt, zur
chronologischen Reihenfolge der Evangelien und zur Herkunft der Informationen
der Evangelisten. Fiir die Frage nach dem Entstehungsmodell sind die letzten
drei Punkte besonders relevant. :

3.1.2.1 Zur Existenz eines aramdischen Mt. Die frithe Kirche erklirt einmiitig,
dass Matthdus seine schriftlichen Aufzeichnungen auf ,hebriisch® (d. h. wohl
aramdisch) verfasst habe. Wenham ist derjenige unter den Vertretern der TH, der
die Existenz eines aramiischen Mt am ausfiihrlichsten verteidigt. Nach seiner
Zusammenstellung wird ein araméaischer Mt bezeugt von Papias (Matfalog pev

34 Rist, Independence, S. 4f., 10f., 108; Wenham, Redating, S. 8.

35 Horster, Einleitung, S. 17, 23; van den Brink, ,,Onafhankelijkheid, S. 80, 82, 84f.

36 Reicke, Roots, S. 45, 180; vgl. Reicke, , Entstehungsverhéltnisse®, 8. 1775f.

37 Scott, Luke's Preface, S. 171, 207, 209. ,Luke recorded the gospel traditions that he had
learned directly from the apostles, and wrote independently of Mark, Matthew, Q, or any
other possible written source® (S. 207).

38 Paul W. Felix, ,Literary Dependence and Luke’s Prologue®, The Jesus Crisis, S. 271-288.
Siehe auch Armin D. Baum, “Die #lteste Teilantwort auf die synoptische Frage (Lk 1,1-
4)", JETh 8 (1994), S. 9-32.
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olv' EBpatbL Suedéxty T AdyLo ouvetdEato, fippfvevoer &'udtd, we v dSuvatde
écaotoc bei Euseb, h.e. 3.39.16), Irendus (adv. haer. 3.1.1), Pantaenus (bei
Euseb, h.e. 5.10.3 und bei Hieronymus, vir. inl. 36), Origenes (bei Euseb, h.e.
6.25.4), Epiphanius, Cyrill von Jerusalem, Hieronymus u. a.* Gegen Versuche,
die Aussagen des Papias abzuwerten oder umzudeuten, argumentiert Wenham
relativ detailliert (S. 125-133). Fiir Rist dagegen passen die Aussagen nicht zu
der von ihm angenommenen literarischen Abhéngigkeit des Lk vom MtEv. Wohl
deswegen relativiert er die Aussagen der Kirchenviter zum araméaischen MtEv:
Irendus, adv. haer. 3.1.1, sei moglicherweise von Papias abhingig, und auch das
papianische Zeugnis sei nicht sicher zu deuten.*” — Die TH kénnte ein aramii-
sches MtEv, das von der Alten Kirche recht gut bezeugt ist, sehr viel besser
integrieren als die Zweiquellentheorie.

3.1.2.2 Zur Reihenfolge der Evangelien. Die Abfolge der Synoptiker lautet bei
den Kirchenvitern meist Matthdus — Markus — Lukas. Nur Clemens von Ale-
xandrien weicht etwas ab, wenn er sagt, dass die Evangelien, die die Genealogien
enthalten, zuerst geschrieben wurden (bei Euseb, h.e. 6.14.5).*' — Wichtig fiir die
Diskussion um TH oder Zweiquellentheorie ist die Tatsache, dass die Matthéus-
prioritat in der Alten Kirche nie angetastet wurde. Die TH kommt als Modell mit
jeder Reihenfolge zurecht, die Zweiquellentheorie muss aber eine Markuspriori-
tit annehmen, die bei keinem der Kirchenviter bezeugt ist.

3.1.2.3 Zu einer literarischen Abhiingigkeit. Was die Herkunft der Informatio-
nen der Evangelisten angeht, so betonen die Kirchenviter entweder die apostoli-
sche Verfasserschaft (Mt) oder die enge Verbindung mit der Predigt eines
Apostels (Mk als éppnvevtric des Petrus).* Papias, Justin, Irendus, das Muratori-
sche Fragment, Origenes und Euseb setzen auf diese Weise eine literarische
Unabhéngigkeit der Evangelien voraus.*

39 Wenham, Redating, S. 117-119.

40 Rist, Independence, S. 96-99.

41 Wenham, Redating, S. 188-195. Sehr hilfreich ist Helmut Merkel, ,Die Uberlieferungen
der Alten Kirche tiber das Verhiltnis der Evangelien®, The Interrelations of the Gospels: A
Symposium, Hg. D. L, Dungan, BEThL 95, Leuven 1990, S. 566-590, der seinen Artikel
nach den einzelnen Kirchenvitern ordnet und jeweils auch nach der von ihnen angenom-
menen Reihenfolge der Evangelien fragt. Fiir die abweichende Reihenfolge bei Clemens
findet er eine Erklirung (S. 578-581). Vgl. Stephen C. Carlson, ,,Clement of Alexandria on
the ,Order* of the Gospels”, NTS 47 (2001): S. 118-125, hier S. 125: , For the cause of syn-
optic source criticism ... Clement’s testimony can no longer be relied upon as evidence for
the relative order of the gospels.*

42 Vgl. Wenham, Redating, S. 117-119, 137-142, 184f.

43 Merkel, ,,Uberlieferungen®, S. 569, 572 (Papias), 573 (Justin), 575 (Irendus), 577 (Murato-
risches Fragment), 581 (Origenes, Euseb). Allein Augustin, De cons. ev. 4.10.11 kénnte
man zugunsten literarischer Abhiingigkeit deuten. Merkel aber meint, dass Augustins Aus-
sage dogmatische Griinde habe (S. 586-589). Sein Fazit lautet: ,Bei den Kirchenvitern
herrscht die Auffassung vor, die Evangelien gingen unmittelbar oder mittelbar auf Augen-
zeugen zuriick. An eine literarische Beziehung zwischen den Evangelien dachte man nur in
Ausnahmefillen, und dann stehen dogmatische Erwigungen im Hintergrund. So sollte sich
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Ergebnis: Die Zweiquellentheorie ist anscheinend in allen drei Punkten
(Existenz eines aramidischen Mt, Reihenfolge der Evangelien, literarische Ab-
hiangigkeit der Evangelien) gegeniiber der TH im Nachteil. Aulerdem gibt es fiir
Q und Dmk keinerlei Anhaltspunkte bei den Kirchenvitern. Es sollte also be-
dacht werden, dass die synoptische Frage nicht von vornherein vollig offen ist.
Im néchsten Teil soll nun die Erkldrungsfiahigkeit der TH und der Zweiquellen-
theorie an verschiedenen textlichen Phanomenen gepriift werden.

3.2 Interne Evidenz

Die Behandlung der internen Evidenz gliedert sich hier in die drei klassischen
Gebiete Stoffauswahl, Stoffreihenfolge und Wortlaut. Vertreter der TH haben
bisweilen unterschiedliche Erklarungsansitze.

3.2.1 Stoffauswahl

3.2.1.1 Anteil an gemeinsamen Perikopen. Das Gemeingut des Mt mit Mk
macht laut Linnemann 55,12% (10101 Wérter) vom Wortumfang des MtEv aus;
Lk teilt durch die gemeinsamen Perikopen 42,93% (8365 Worter) seines Evange-
liums mit Mk.** Diese inhaltliche Gemeinsamkeit ist nach Linnemann historisch
begriindet und noch nicht so hoch, dass sie eine literarische Abhéngigkeit not-
wendig erscheinen ladsst (S. 142). In Reickes Modell einer gepragten miindlichen
Tradition in der Urgemeinde kann der gemeinsame Stoff so erklart werden, dass
eine bestimmte Auswahl an Geschichten besonders hiufig weitergegeben wurde.
Der Hinweis auf den hohen Anteil an gemeinsamen Perikopen ist also an sich
noch kein Argument gegen die TH, da hier zwei Erklirungsansiitze angeboten
werden.

3.2.1.2 Sondergut bei Mk. Nach Linnemanns Zahlungen fehlen bei Mt und Lk
sieben®’ Markusperikopen ganz (549 Worter, 4,88% des MKEv). Mt hitte bei
seiner Benutzung des MkEv insgesamt 16 Abschnitte (1120 Wérter) gestrichen,
und Lk hétte sogar 31 Perikopen (3063 Waorter) weggelassen, obwohl beide
ansonsten eher die Tendenz zur Hinzufligung neuen Stoffes aufweisen (S. 86f.,
98). — Die TH hat keine Probleme mit der Existenz von Sondergut in den Evan-
gelien; es ist nach dieser Hypothese sogar zu erwarten. Umso groBer ist das
Problem fiir die Zweiquellentheorie, das Sondergut bei Mk zu erkldren. Warum
hat Mt 16 Perikopen ausgelassen und Lk 31 Perikopen (S. 143)? Was ist mit der
lukanischen Liicke (Auslassung von Mk 6,45-8,26)? Die Hilfsannahmen, dass Mt
und Lk eine iiberarbeitete Fassung des Mk (=Dmk) verwendeten und dass Lk

keine moderne ,Benutzungshypothese* auf die Kirchenviter berufen* (S. 589).

44 Linnemann, Synoptisches Problem?, S. 721,

45 Zu den klassischen Sondergut-Perikopen Mk 3,20f; 4,26-29; 7,31-37; 8,22-26 rechnet sie
zusdtzlich Mk 1,12f; 13,33-37 und den Markusschluss 16,9-20.
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auBerdem nur ein liickenhafter Dmk zugénglich war,* empfindet Linnemann als
auBerordentlich hypothetisch (S. 52f.).

3.2.1.3 Kleinere Uberhiinge. Linnemann verweist auf die ,kleineren Uberhan-
ge in beide Richtungen®, die von der Zweiquellentheorie erklirt werden miissten
(S. 143f,, vgl. 98f.). Es gebe in der Dreiertradition bei Mk 321 kleinere Uberhén-
ge (1667 Worter, 14,80% des MKEv), die wec%er bei Mt noch bei Lk auftauchen
(S. 88). — Mit dem Hinweis auf die kleineren Uberhénge ist auch impliziert, dass
an den Stellen, wo Mt oder Lk inhaltliche Ergénzungen zu Mk bieten, diese
entweder erfunden sind oder auf (miindlichen) Zusatzinformationen beruhen. Im
zweiten Fall wiirde ihr ,,Sondergut* aber dann auch Teile des Mk-Stoffes enthal-
ten haben.

3.2.1.4 Doppeliiberlieferungstexte Mk/Q. Rist beobachtet an Mt 3,7-17par und
an Mt 4,1-11par, dass hier Mk und Q teilweise einen gemeinsamen Inhalt bie-
ten.’ Dieses Phidnomen der Doppeliiberlieferung betrifft Mk 1,2.7f.12f; 3,22-
26.27.29; 4,21.22.24.25; 4,30-32; 6,7-13; 8,11.12; 8,34-35; 8,38; 9,37.40.42.50;
10,10f; 10,31; 11,22f; 12,37b-40; 13,9.11.33-37 mit Parallelen.”® — Rist kritisiert
an der Zweiquellentheorie, dass an den von ihm untersuchten Stellen eine mt
Angleichung des Mk-Textes an Q unwahrscheinlich ist und Q iiberhaupt in Frage
gestellt werden muss (S. 21f.). Im Rahmen der TH jedoch sind gerade solche
Uberschneidungen zu erwarten, da die einzelnen miindlichen Uberlieferungen
nicht streng voneinander getrennt werden kénnen. Nach Reickes Deutung hat Mk
deswegen weniger didaktisches Material (d. h. auch Q-Traditionen) verwendet,
weil ihm diese Traditionen nicht allzu ,nahe* waren® bzw. weil er groBeren
Wert auf die Auferbauung der Glaubigen durch narrative Stoffe legte.’ 4

3.2.2 Stoffanordnung

3.2.2.1 Ubereinstimmende Reihenfolge. Diesem wichtigen Einwand gegen die
TH, dass die gemeinsame Akoluthie der Evangelien nicht ohne literarische
Abhiangigkeit erklirbar sei, versucht man von Seiten der TH auf verschiedene
Weise zu begegnen.

Linnemann berechnet eine gemeinsame Reihenfolge von 75% bei Mt/Mk und

46 Vgl. Schnelle, Einleitung, S.184-186, der Dmk ausdriicklich auch als Lésung fiir das
Problem des markinischen Sondergutes anbietet.

47 Rist, Independence, S. 17-23.

48 Diese Stellen nennt Schnelle, Einleitung, S. 209. Seine Erklirung fiir den gemeinsamen
Stoff von Mk und Q ist folgende: ,Die gemeinsamen Textkomplexe weisen auf einen un-
abhingigen Zugang beider zu alten Jesustraditionen hin, aber auch Berithrungen auf vorre-
daktioneller Ebene sind nicht auszuschliefen® (S. 210). Die Frage nach dem Verhiltnis von
Mk und Q wird kontrovers diskutiert. Joachim Schiiling, Studien zum Verhdltnis von Lo-
gienquelle und Markusevangelium, fzb 65, Wiirzburg 1991 meint, dass Mk und Q unab-
hingig sind; Harry T. Fleddermann, Mark and Q. A Study of the Overlap Texts, BEThL
122, Leuven 1995 vertritt die Auffassung, dass Mk Q gekannt und benutzt hat (S. 214f.).

49 Reicke, ,Entstehungsverhiltnisse®, S. 1774,

30 Reicke, Roots, S. 57.
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von 69,82% bei Lk/Mt und meint, dass diese Ubercinstimmungen in der Ako-
luthie ,,ebensogut historisch vermittelt sein® kt‘mnen,s‘ z. B. bei der Passionsge-
schichte. Auch gewisse wichtige Eckdaten des Lebens Jesu wie dessen Taufe,
das Petrusbekenntnis, Verklarung usw. seien ohne literarische Vorlage zu erkli-
ren, und dazwischen stimme die Reihenfolge nicht allzu sehr iiberein (8. 161).
Die erste Moglichkeit ist also die einer rein historischen Erklirung der Ako-
luthie.

Reicke dagegen, der seine empirischen Untersuchungen iibrigens fast ganz auf
die Stoffreihenfolge beschriinkt, fiihrt die iibereinstimmende Akoluthie auf die
gefestigte miindliche Tradition zuriick. Die vielen Kontextparallelen in der
Dreiertradition weisen darauf hin, dass nicht nur der Wortlaut, sondern auch die
Reihenfolge der Geschichten gepragt war — ganz im Gegensatz zur Q-Tradition®”.
Die stark vereinfachte Dreiteilung des Lebens Jesu beruhe auf Erinnerungen an
Jesu letzte Reise und an sein Wirken in Galilda, die dann durch verschiedene
Ortstraditionen ergénzt wurden (S. 1778-1780).

Wenham schlieBlich meint speziell fiir dieses Phinomen eine literarische
Abhéngigkeit annehmen zu miissen und geht davon aus, dass die spéteren Evan-
gelisten ihre Erzahlungen in der Reihenfolge ihrer Vorginger geordnet hitten.>

3.2.2.2 Die Platzierung des Q-Stoffes. Eine zentrale Rolle spielt bei Reicke die
Beobachtung, dass die Q-Tradition durch ein ,jungehemmtes Vagantentum‘>*
gepragt ist, wihrend andererseits die Tripeltradition weitgehend kontextparallel
verlauft (S. 1770-1775). Dieses Phidnomen verwendet er als Argument gegen die
Existenz von Q: ,,Die eigenartige Streuung der betreffenden Einheiten ... 14Bt
vielmehr jede Annahme einer schriftlich oder miindlich irgendwie fixierten
Unterlage der matthdisch-lukanischen Zweiertradition im Stil der angeblichen
Logienquelle oder Spruchquelle als Trugbild erscheinen. (S. 1773) Reicke selbst
entwickelt daraus seine Theorie, dass es zwei Sorten von miindlicher Tradition in
der Urgemeinde gab: die kontextparallele, weitgehend narrative Tripeltradition
und die flexible, hauptsdchlich didaktische Zweiertradition.™

3.2.3 Wortlaut

3.2.3.1 Die Héhe der Wortlautiibereinstimmungen. Der Stoff der Tripeltraditi-
on hat nach Linnemann folgende Ubereinstimmungen im Wortlaut: Mt/Mk/Lk
22,01%, Mt/Lk 27,39%, Mt/Mk 41,83% und Mk/Lk 34,42%.°° Andererseits
lieen sich in der Tripeltradition durchschnittlichc Wortlautunterschiede von
95,34% bei MMk und 100,48% bei Mk/Lk feststellen (S. 111f.). Linnemann

51 Linnemann, Synoptisches Problem?, S. 82.

52 Reicke, ,,Entstehungsverhiltnisse®, S. 1787f.

53 Wenham, Redating, S. 207-210.

54 Reicke, ,Entstehungsverhiltnisse®, S. 1787

55 Vgl. Reicke, Roots, S. 56-65.

56 Linnemann, Synoptisches Problem?, S. 122f. Die Prozentzahlen sind auf die 6450 Mar-
kuswdrter der untersuchten Tripeltradition bezogen.
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meint: ,,Das sind keine Befunde, die fiir literarische Abh#ngigkeit sprechen
(S. 142). Die vorhandenen Ubereinstimmungen von 30-40% werden von Linne-
mann durch denselben Inhalt und mit einer sprachlichen Fixierung des Ereignis-
ses’ erklirt, wobei auch ,,Angleichungen® durch Austausch von Erinnerungen
nach der Himmelfahrt beriicksichtigt werden miissten (S. 149,152). Reicke
dagegen geht mehr von einer durch stindige Wiederholung geformten miindli-
chen Tradition aus, um die Wortlautiibereinstimmungen plausibel zu machen.”®

In diesem Zusammenhang kénnte sich auch die Experimentalpsychologie als
hilfreich erweisen. Baum hat unter Hinweis auf ein Gedichtnisexperiment von
Hunt und Love exemplarisch gezeigt, dass selbst eine 50%ige Wortlautiiberein-
~ stimmung keine literarische Abhangigkeit erfordere, sondern durch Gedéchtnis-
leistung erklirt werden konne.”

3.2.3.2 Das Vorkommen hoher Wortlautiibereinstimmungen. Der Hinweis auf
besonders hohe Wortlautiibereinstimmungen gilt als wichtiges Argument gegen
die TH. Um diese Ubereinstimmungen zu erkliren, haben Vertreter der TH
verschiedene Ansitze gewihlt (die sich auch miteinander kombinieren lassen):

1) Die hohen Ubereinstimmungen sind durch hiufiges Wiederholen der
betreffenden Geschichten zustande gekommen. Nach Reicke ist auch die von der
Formgeschichte beobachtete Stilisierung ein Anzeichen fiir wiederholte Predig-
ten. ,,Gegenstand der Sammlungen der Evangelisten waren also Traditionen, die
sich im Rahmen der Predigt und Lehre der Gemeinden zu relativ stilisierten
Perikopen entwickelt hatten,

2) Fiir viele ist es wahrscheinlich, dass die Jiinger Jesusworte bewusst aus-
wendig gelernt haben.®’ Darauf weist auch eine weitgehend poetische Formung
der Jesusworte hin.®* Dadurch kommt es hier in geringerem MaB zu Variationen.

3) Teilweise wird auch angenommen, dass einzelne schriftliche Notizen in
Umlauf waren.%® Notizen lagen demnach wohl dort vor, wo die Wortlautiiberein-
stimmung ausgesprochen hoch ist.** Im Unterschied zur Diegesenhypothese
spielt die miindliche Tradition allgemein aber immer noch eine wichtige Rolle.

4) SchlieBlich wird darauf hingewiesen, dass vollige Ubereinstimmungen nur
auf sehr kurze Textpassagen beschrinkt seien. Linnemann meint, dass die
Wortlautiibereinstimmung ,.kaum iiber einen ganzen Vers, nie iiber eine ganze

57 Damit meint Linnemann anscheinend, dass man beim erstmaligen Erzihlen eines Ereignis-
ses bestimmte Aspekte hervorhebt und Formulierungen festlegt, die sich bei spiterer
Wiedergabe nicht wesentlich verdndern (vgl. S. 151).

58 Vgl. Reicke, ,,Entstehungsverhiltnisse®, S. 1776f.

59 Armin D. Baum, ,,Experimentalpsychologische Erwigungen zur synoptischen Frage®, BZ
44 (2000): S. 37-55, hier S. 48.

60 Reicke, ,,Entstehungsverhiltnisse®, S. 1777.

61 Z.B. Riesner, Lehrer, S. 440-453; Dyer, ,,Do the Synoptics Depend®, S. 243f.

62 Riesner, Lehrer, S. 392-404; van den Brink, ,,Onafhankelijkheid®, S. 80.

63 Z.B. Riesner, Lehrer, S. 491-498; Hérster, Einleitung, S. 22-24.,

64 Vgl. Dearing, ,,Synoptic Problem®, S. 133-136.
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Perikope und schon gar nicht iiber groBere Abschnitte der Evangelien® reiche.®

3.2.3.3 Das Vorkommen niedriger Wortlautiibereinstimmungen. Bei gemein-
samen Textpassagen mit niedriger Wortlautiibereinstimmung ist die Zweiquel-
lentheorie in Erklarungsnot. Wenham unterscheidet gemeinsame MKk/Lk-
Perikopen von ,common origin“ von denjenigen mit ,,no signs of common
origin®, die auch vom Sinn her abweichen.®® Auch Riesner®’ fiihrt solche Bei-
spiele an, die nach seiner Meinung besser auf unabhiingige miindliche Uberliefe-
rung zuriickgefiihrt werden sollten. Das miindliche ,,Sondergut* des Mt und des
Lk hat dann inhaltliche Uberschneidungen mit Mk, was wohl nicht unwahr-
scheinlich ist. Damit werden aber die einst klaren Zuordnungen der Zweiquellen-
theorie noch unsicherer (vgl. Doppeliiberlieferungstexte Mk/Q). — Ahnlich liegt
die Frage bei (in Wortlaut und Sinn) sehr unterschiedlichen Q-Texten. Entweder
man begreift sie als miindliche Uberlieferung, was Wenham tut, oder man muss
die Existenz verschiedener Q-Rezensionen annehmen, wie es bei Schnelle
geschieht.®®

3.2.3.4 Die Unterschiedlichkeit der Wortlautiibereinstimmungen. Wenn man
die einzelnen Perikopen der Tripeltradition nacheinander untersucht, bemerkt
man eine ausgesprochen wechselnde Héhe von Wortlautiibereinstimmungen.®®
Mt und Lk hitten also in sehr unterschiedlichem AusmaB in den Mk-Text
eingegriffen. Rist bemerkt bei seiner Priifung einer literarischen Abhéngigkeit:
,,If we suppose that Matthew depends on Mark, we have to account for substan-
tial differences in the quality of his abbreviating.“’ Ist dies wirklich redaktionell
erkldrbar, oder miisste redaktionelle Arbeit wie z. B. Austausch, Auslassung oder
Umstellung von Wortern nicht gleichméBiger vorgenommen worden sein?

Nach der TH miissten diejenigen Perikopen eine hohe Wortlautiibereinstim-
mung haben, die besonders wichtig erscheinen und oft erzihlt worden sind.
Darauf weist Reicke hin.”' Die zu beobachtende Variabilitat der Wortlautiiber-
einstimmungen kann nach Baum durchaus auf menschliche Gedichtnistatigkeit
zuriickgefithrt werden.”” Auch innerhalb der Perikopen sind die Ubereinstim-
mungen unterschiedlich, z. B. haben die Jesusworte eine weitaus héhere Wort-
lautiibereinstimmung als die narrativen Teile des Textes.” Dies zeigt, dass auch
innerhalb der Texte diejenigen Sitze sehr wortlich behalten wurden, die man fiir

65 Linnemann, Synoptisches Problem?, S. 142.

66 Wenham, Redating, S. 11, 19-28, 28-39, besonders S. 39.

67 Riesner, ,Wie sicher?, S. 69.

68 Z.B. Schnelle, Einleitung, S. 189f,, 200.

69 Vgl. Morgenthaler, Statistische Synopse, S. 239-243. Er hat die Perikopen schon nach der
Héhe der Wortlautiibereinstimmung sortiert.

70 Rist, Independence, S. 32.

71 Reicke, ,,Entstehungsverhiltnisse®, S. 1764.

72 Baum, ,Experimentalpsychologische Erwigungen®, S. 48-51.

73 Linnemann, Synoptisches Problem?, 8. 141 spricht von einer ,,annihernd 80-prozentige(n)
sprachhche(n) Ubereinstimmung in den Jesusworten* (vgl. S. 99).
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wichtig und sinntragend hielt.

3.2.3.5 Gemeinsamer Wortschatz. Wenn eine literarische Abhéangigkeit
vorlige, dann miisste dies nach Linnemann auch in einem auffallend gemeinsa-
men Vokabular zu erkennen sein. Sie stellt jedoch nur wenige solcher auffallig
gleichen Worter fest. Mit diesen wenigen Wortern kénne man keine literarische
Abhingigkeit begriinden (S. 125, 132).

3.2.3.6 Minor Agreements. Die Minor Agreements sind eins der beliebtesten
Argumente der TH gegen die (klassische) Zweiquellentheorie. Linnemann zéhlt
347 Wortlautiibereinstimmungen von Mt/Lk gegen Mk (S. 123). Insgesamt ist
aber wegen gleicher Auslassungen, gleicher Wortverschiebungen usw. mit mehr
Minor Agreements zu rechnen.”*

3.2.3.7 Unerklirbare Redaktion. Ebenfalls ein sehr hdufiges Argument der TH
gegen die Zweiquellentheorie sind Stellen, an denen die Unterschiede zwischen
den Evangelien nicht durch redaktionelle Bearbeitung durch Mt und Lk erklarbar
sind. Rist kommt in seinen Analysen mehrfach zu dem Ergebnis, dass ,.the theory
that Matthew depends on Mark entails extraordinary carelessness on the part of
Matthew*.” Riesner durchforscht ebenfalls eine Reihe von Texten und beobach-
tet, dass eine redaktionelle Bearbeitung , kaum zur Erklirung ausreicht*,”®

Aufschlussreich ist hier die Dissertation von E. P. Sanders iiber The Tenden-
cies of the Synoptic Tradition. Nach Sanders zeigen die verschiedenen untersuch-
ten Kriterien keine Tendenz, die eindeutig fiir eine Prioritiit eines Evangelisten
sprechen konnte.”’ Sein Buch bzw. dessen Anhang ,,Suggested Exceptions to the
Priority of Mark® (S.290-293) wird natiirlich gerne von Vertretern der Gries-
bachhypothese und der TH™ aufgegriffen. Aufgrund dieser Uneindeutigkeit
finden eben auch Befiirworter der Griesbachhypothese Stellen, die sie fiir ihre
Meinung, dass Mk das MtEv und das LkEv benutzte, in Anspruch nehmen
kénnen. — Crook hat die Gleichnisse vom Senfkorn und vom Sauerteig daraufhin
untersucht, welche der drei zur Zeit einflussreicheren Benutzungshypothesen sie
am ehesten unterstiitzen.”” Er kommt zu dem Ergebnis, dass die Zweiquellenthe-
orie eine redaktionelle Bearbeitung am besten erkliren kann, aber selbst auch
nicht ohne Schwierigkeiten ist (S. 47).

74 Andreas Ennulat, Die , Minor Agreements”: Untersuchung zu einer offenen Frage des
synoptischen Problems, WUNT II/62, Tiibingen 1994, hat ,etwa 1000* Minor Agreements
untersucht (S. 417).

75 Rist, Independence, S. 62, vgl. 28, 32.

76 Riesner, ,,Wie sicher?*, S. 60-72, hier 69.

77 Sanders, Tendencies, S. 272: , There are no hard and fast laws of the development of the
Synoptic tradition. On all counts the tradition developed in opposite directions. It became
both longer and shorter, both more and less detailed, and both more and less Semitic.*

78 Vgl Rist, Independence, S. 12, 56.

79 Zeba Antonin Crook, ,, The Synoptic Parables of the Mustard Seed and the Leaven: A Test-
Case for the Two-Document, Two-Gospel and Farrer-Goulder Hypotheses®, JSNT 78
(2000): S.23-48. Die Farrerhypothese wird besonders in GroBbritannien vertreten, die
Griesbachhypothese in den USA.
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Fir Vertreter der TH stellen diese Phdnomene keine Schwierigkeit dar. Wenn
mal diese zwei Evangelien dhnlich sind, mal andere, so weist diese ,zigzag
structure” auf die jeweilige miindliche Tradition hin, die dem Evangelisten
verfiighar war.’* Gewisse Unterschiede wie Verwendung von Synonymen,
kleinere Auslassungen von Namen und Details, Wort- und Satzumstellungen
kénnen gut auf die Charakteristik von Erinnerung zuriickgefiihrt werden.®'

AuBerdem wird von Vertretern der TH in Bezug auf redaktionelle Arbeit auf
antike Vergleichstexte aufmerksam gemacht. Fiir die Synoptiker werde eine sehr
komplexe Redaktionstitigkeit vorausgesetzt, wihrend selbst bekannte Schriftstel-
ler der Antike nur eine recht simple redaktionelle Bearbeitung vornahmen.
Wenham bezieht sich dabei auf einen Artikel von Downing im Journal of Bibli-
cal Literature, der anhand verschiedener Bciszpielc nachweist, dass redaktionelle
Arbeit in der Antike recht einfach ablief.*® Downing setzt eine literarische
Abhéngigkeit der Evangelien voraus (S. 69) und will mit seinem Artikel die
Zweiquellentheorie gegeniiber der Farrer- und der Griesbachhypothese, die beide
ein noch hoheres Mafl an ,conflation” bei den redigierenden Evangelisten
annehmen, als wahrscheinlicher erweisen. Wenham jedoch meint, Downings
Material wiirde auch die Zweiquellentheorie nicht gerade unterstiitzen: ,... his
evidence in fact argues for even less literary dependence than he admits.“®*

3.3 Historische Rahmenbedingungen

Ein historisches Erkldrungsmodell wie die TH (und auch die Zweiquellentheorie)
muss zum einen moglichst viele Phanomene erkldren kénnen (3.2) und zum
anderen auch historisch plausibel sein. Letzteres wird nun in diesem Teil der
Argumentation erortert.

3.3.1 Die Bedeutung der apostolischen Lehre in der Urgemeinde

Heute wird mehrheitlich wieder angenommen, dass es einen Zwélferkreis um
Jesus gegeben hat.* Nach Pfingsten waren die Zwolf darum in der Lage, in der
Urgemeinde authentische Jesustraditionen weiterzugeben. Dabei ist anzunehmen,
dass man auf sie gehort hat, denn in Act spielt die ,,Lehre der Apostel® (z5B.

80 Vgl. Reicke, Roots, S. 29f.; Reicke, ,,Entstehungsverhaltnisse®, S. 1775.

81 Vgl Baum, , Experimentalpsychologische Erwigungen®, S. 39, 42f., 54.

82 Wenham, Redating, S. 206f. — F. Gerald Downing, ,,Compositional Conventions and the
Synoptic Problem®, JBL 107 (1988): S. 69-85: ,,We can tell on the basis of many examples
of practice and some indications of theory: even the most highly literate and sophisticated
writers employ relatively simple approaches to their ,sources.** (8. 70) Eine Verschmel-
zung von Quellen war selten (S. 70). Livius hat immerhin Abschnitte aus Polybius, die er
paraphrasierte, mit Blocken aus seiner romischen Quelle abgewechselt, aber , such confla-
tion as this is rare and ... clearly unsuccessful“ (S. 71).

83 Wenham, Redating, S. 207.

84 Riesner, Lehrer, S. 483f.
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2,42 und die Predigten) eine wichtige Rolle. Die Personalkontinuitit ist eine
zentrale Vorbedingung fiir die TH, denn nur durch eine gewisse (apostolische)
Norm kann eine Festigkeit der miindlichen Tradition moglich werden. Bei einer
Bildung der Geschichten in der Urgemeinde ohne eine Autoritat, die Konstanz
gewihrt, miisste man dagegen sehr unterschiedliche Stoffauswahl, Stoffreihen-
folge und Wortlaut erwarten.

3.3.2 Existenz einer miindlichen griechischen Tradition

Vertreter der TH haben nachzuweisen, 1) dass eine Tradition vom Leben Jesu
in den ersten Gemeinden iiberliefert wurde, 2) dass man diese Tradition auch
griechisch weitergegeben hat. Wenham und Reicke haben sich dazu geduBert.

1) Weil in den Briefen des NT kaum Jesusworte aufgegriffen werden, hat man
vermutet, dass es damals noch keine synoptische Tradition gegeben haben kann.
Wenham argumentiert u. a., dass auch Lk die Jesustradition kaum in Act ver-
wendete, obwohl er sie nachweislich gekannt hat (LkEv).*’

2) Nach Reicke sind die Jesustraditionen schon bald vom Aramiischen ins
Griechische iibersetzt und parallel auf Griechisch iiberliefert worden, weil in
Jerusalem und Judda das Griechische von groBer Bedeutung war. Auch in der
 Urgemeinde gab es viele griechischsprachige Gliubige (Act 4,36; 6,1.5; 12,12;
15,22).% Die beste Erklirung fiir die Ubereinstimmungen im griechischen
Wortlaut ,,is found in the public activity of preachers and teachers in the Jerusa-
lem church, where Aramaic and Greek were used in alternation.*®’

3.3.3 Die Festigkeit der miindlichen griechischen Tradition

Befiirworter der TH tragen drei Ansitze (auch in Kombination miteinander)
vor, um eine Festigkeit der miindlichen Tradition wahrscheinlich zu machen:

3.3.3.1 Memorieren. Vertreter der TH haben das mégliche Memorieren von
Jesusworten gerne als Argument gebraucht.*® Aufgrund der rabbinischen Paralle-
len sei.es wahrscheinlich, dass auch Jesu Jiinger dessen Worte auswendig gelernt
haben. An dieser Stelle gab es bereits viele kontroverse Diskussionen. Wichtige
Impulse kamen besonders von Riesenfeld und Gerhardsson. Riesner, der sich von
Gerhardsson anregen lieB, fithrte dessen Ansatz in seiner Dissertation weiter aus.

3.3.3.2 Moglichkeit von Notizen. Als zweite Erklarung fiir die Festigkeit der
miindlichen Tradition wird hiufig darauf hingewiesen, dass es sehr wahrschein-
lich Notizen gegeben haben miisste. Ein grofer Teil der Vertreter der TH bejaht
die Existenz von Notizen oder sogar den direkten Gebrauch von einzelnen
Diegesen durch die Evangclistcn.w Riesner meint, dass die ,,ortsfesten Anhén-

85 Wenham, Redating, S. 217-222.

86 Reicke, Roots, S. 50f.; vgl. Reicke, ,,Entstehungsverhiltnisse®, S. 1777.

87 Reicke, Roots, S. 50.

88 Dearing, ,,Synoptic Problem*, S. 131; Dyer, ,.Do the Synoptics Depend*, S. 243; van den
Brink, ,,Onafhankelijkheid®, S. 78-80; Mauerhofer, Einleitung, Bd. 1, S. 208f.

89 Rist, Independence, S.100; Wenham, Redating, S.199; Horster, Einleitung, S.24;
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ger® Jesu fiir Aufzeichnungen verantwortlich sein konnten.”®

3.3.3.3 Stilisierung der Geschichten. Reicke verweist auf die Beobachtung der
Formgeschichte, dass ,,durch Predigt und Lehre* Einheiten ausgebildet wurden,
die regelmaBige Strukturen erkennen lassen und einzelnen Gattungen zugeordnet
werden koénnen. Das bedeutet aber, dass diese Geschichten durch vielfache
Wiederholung zu dieser recht stilisierten Form gelangt sind. Die Weitergabe
geschah dabei durch die ,ersten Augenzeugen und ihre Mitarbeiter”, die ,,schon
in Jerusalem und dann auf dem Missionsfeld ihre Berichte wiederholt vortragen*
mussten. Dabei hatten sich die Traditionen ,,im Rahmen der Predigt und Lehre
der Gemeinden zu relativ stilisierten Perikopen entwickelt“. Weil zu den Ge-
meinden griechischsprachige Christen gehérten (vgl. 3.3.2) und deshalb ebenfalls
in ihrer Sprache die Erzdhlungen weitergegeben wurden, kam es auch im griechi-
schen Wortlaut zu relativer Festigkeit.”’

3.3.4 Die Fortdauer der festen miindlichen Tradition bis zur Abfassung der
Evangelien

Wahrscheinlich waren zur Zeit der Abfassung der Evangelien noch Augen-
zeugen am Leben. Linnemann stellt heraus, dass die Apostel bis in die sechziger
Jahre lebten, Johannes sogar noch linger.” Jiingere, die vielleicht teilweise auch
noch das Wirken Jesu erlebt hatten, ,haben das, was in der Autoritit der
Augenzeugenschaft vorgetragen wurde, personlich gehort. Angesichts der
Menge der Jiinger, die die Erzéhlungen kannten, wire es niemandem moglich
gewesen, die Augenzeugentradition ,bis zur Unkenntlichkeit* abzuzndern.”

3.3.5 Der Vorzug der miindlichen Tradition (,,viva vox*)

Bereits am Lukasprolog wird es laut Reicke deutlich, dass Lk wie auch die
anderen dort erwihnten Autoren die ,living tradition” als gemeinsame Basis
hatten. AuBlerdem hitte auch Papias nach Euseb, h. e. 3.39.15-16, berichtet, dass
die Evangelisten miindliche Berichte aufschrieben. Es sei tberhaupt ein
generelles Prinzip des Papias gewesen, ,that living traditions, called the vox

Mauerhofer, Einleitung, Bd. 1, S. 208f.; van den Brink, ,,Onafhankelijkheid”, S. 81; Dea-
ring, ,,Synoptic Problem®, S. 133-136.

90 Riesner, Lehrer, S. 491-498, hier S. 491.

91 Reicke, , Entstehungsverhiltnisse®, S. 1776f. Meines Wissens hat nur Reicke als Vertreter
der TH dieses Argument erwéhnt. — Damit zu vergleichen sind die experimentalpsycholo-
gischen Beobachtungen von Bartlett, die von Baum zusammengefasst werden: ,,Nach einer
wiederholten Wiedergabe der Geschichte im Abstand von zwei, vier und acht Wochen
kommt es zu einer Fixierung ihrer allgemeinen Form sowie zahlreicher Formulierungen ...
Einzelheiten unterliegen innerhalb dieses stereotypen Rahmens jedoch weiterhin der Ver-
dnderung ... Die Elemente eines Textes, die einem speziellen Interesse der Versuchsperson
entsprechen, werden allerdings mit grofer Sicherheit reproduziert” (Baum, ,,Experimental-
psychologische Erwdgungen®, S. 39).

92 Linnemann, Synoptisches Problem?, S. 61.

93 Ebd.
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viva, were always more reliable than written documents® (vgl. Euseb, A. e.
3.39.4).°* Baum hat bei diesem Papiaszitat angesichts moglicher kanongeschicht-
licher Implikationen prizisiert, dass Papias sicher nicht jede miindliche Tradition
bevorzugte, sondern nur in dem Fall, dass sie historisch zuverlassiger als schrift-
liche Quellen war.” Reicke weist auBerdem darauf hin, dass auch Ignatius die
miindliche Tradition betont habe.”® Der Hauptgedanke hierbei ist: Wenn die viva
vox noch im 2. Jh. vorgezogen wurde, dann ist anzunehmen, dass auch die
Evangelisten lieber die miindliche Tradition verwendeten.

Zusammenfassung: In diesem dritten Kapitel haben wir gesehen, welche
Argumente Vertreter der TH fiir ihre Ansicht vorbringen: Die TH stimmt ihrer
Meinung nach mit dem Lukasprolog iiberein, hat auch die Kirchenvéter hinter
sich (3.1) und kann die Phdnomene im Evangelientext besser erkliren als Benut-
zungshypothesen (3.2). Dariiber hinaus ist sie auch historisch plausibel (3.3):
Bedingt durch die Autoritit der apostolischen Lehre konnte sich durch Auswen-
diglernen, schriftliche Notizen und wiederholtes Vortragen eine feste miindliche
araméische und griechische Tradition ausbilden, die bis zur Abfassung der
Evangelien andauerte und die von den Evangelisten moglichen schriftlichen
Quellen vorgezogen wurde.

4. Argumente gegen die Traditionshypothese

Ich beschrinke mich an dieser Stelle auf die Einwénde, die in neuerer Zeit direkt
gegen die TH vorgebracht wurden. Dies betrifft in erster Linie die Einleitungen
und dann auch Literaturberichte und einzelne Rezensionen. Lingere Abschnitte
oder gar Biicher, die die TH in neuerer Zeit widerlegen, sind mir — abgesehen
von den Ausfiihrungen bei Stein und bei Schmithals’’ — nicht begegnet. Es ist
natiirlich gut méglich, dass man in verschiedenen Spezialstudien der Zweiquel-
lentheorie zu Ergebnissen gekommen ist, die auch gegen die TH verwendet
werden konnten. Doch hier geht es darum, was bisher tatsachlich an Gegenargu-
menten genannt wurde.

94 Reicke, Roots, S. 47.

95 Armin D. Baum, ,Papias, der Vorzug der viva vox und die Evangelienschriften®, NTS 44
(1998): S. 144-151.

96 Reicke, Roots, S. 47, 153; Reicke, ,Entstehungsverhiltnisse®, S. 1765 (Ignatius, Philad.
8.2).

97 Robert H. Stein, The Synoptic Problem: An Introduction, Grand Rapids, 1987, S.29-44;
Schmithals, Einleitung, S. 90-126.



58 Sénke Finnern

4.1 Externe Evidenz

4.1.1 Lukasprolog

Nicht nur Vertreter der TH, auch Befiirworter einer Benutzungshypothese
berufen sich ganz selbstverstindlich auf den Lukasprolog. Die Einleitungen
erwihnen ihn darum oft nur kurz.”®

4.1.2 Aussagen der Alten Kirche

Die Einleitungen von Kiimmel und Schnelle behandeln immerhin die Papias-
notiz, stellen aber deren Glaubwiirdigkeit in Frage (Schnelle: keine petrinische
Theologie im MKEv feststellbar; eine ,hebrdische Urfassung® des MtEv lasst
sich nicht belegen; Mt konnte nicht der Augenzeuge und Apostel gewesen sein,
weil er das MkEv bcnutzte).99 Kiimmel zieht das Fazit: ,,... es ist daher geraten,
die Papiasnotizen trotz ihres hohen Alters bei der Untersuchung der literarischen

Bezichung der Synpt. auer Betracht zu lassen*.'"

4.2 Interne Evidenz

4.2.1 Stoffauswahl

4.2.1.1 Anteil an gemeinsamen Perikopen (zu 3.2.1.1). Kritiker der TH weisen
auf die gleichartige Stoffauswahl in den drei Evangelien hin. Schmithals nennt
u. a. ,,die begrenzte Auswahl des Stoffes” als Beispiel dafiir, dass sich die von
der TH angenommene miindliche Tradition ,,wie ein schriftliches Evangelium*
verhalten haben miisste, was nicht wahrscheinlich ist.'"'

4.2.1.2 Abwesenheit der Q-Tradition bei Mk. Nach Harrisons Meinung ist mit
der TH kaum erkldarbar, warum Mk den gemeinsamen Mt/Lk-Stoff nicht hat, da
dies Material auch in der miindlichen Tradition vorhanden sein miisste. Dass es
zwei Arten von Traditionen gegeben habe, wie Wright es vorschligt (vgl. auch
Reicke), findet Harrison nicht iiberzeugend.'"

98 Wikenhauser; Schmid, Einleitung, S.277, Kiimmel, Einleitung, S.21. Auch Schnelle,
Einleitung, S. 194 trumpft auf: ... Zudem setzt zumindest Lk 1,1-4 explizit die Benutzung
literarischer Quellen voraus!“ Schmithals, der ein wenig mehr auf den Lukasprolog ein-
geht, folgert sogar, dass bei Lk ,,die Kenntnis von miindlichen Augenzeugenberichten eher
unwahrscheinlich sein diirfte (Einleitung, S. 34).

99 Kimmel, Einleitung, S. 27-29; Schnelle, Einleitung, S. 215f., 235f.

100 Kiimmel, Einleitung, S. 29.

101 Schmithals, Einleitung, S. 91 (,,wie ... Evangelium* ist bei ihm kursiv).

102 Everett F. Harrison, Introduction to the New Testament, Grand Rapids (1964) *1971,
S. 144f.



Die Traditionshypothese als Alternative zur Zweiquellentheorie 59

4.2.2 Stoffanordnung

Als eines der entscheidenden Indizien, die gegen eine TH sprechen, wird recht
haufig die dhnliche Reihenfolge der Perikopen genannt.'” Voraussetzung fiir
dieses Argument ist, dass der groe narrative Rahmen fiir die Einzeltraditionen
erst von den Evangelisten geschaffen wurde und nicht schon in der miindlichen
Tradition existierte: ,,Gerade die Reihenfolge der einzelnen Abschnitte 148t sich
nicht in das vorliterarische Stadium der Uberlieferung zuriickfithren, muf viel-
mehr in der Hauptsache der redaktionellen Arbeit der Evangelisten zugeschrie-
ben werden.“'" Stein ist der Ansicht, dass das Memorieren von einzelnen
Abschnitten und Spriichen sicher méglich war, aber dass man kein ganzes
Evangelium in einer bestimmten Reihenfolge der Perikopen auswendig gelernt
habe (S. 43).

4.2.3 Wortlaut

4.2.3.1 Die Héhe der Wortlautiibereinstimmungen (zu 3.2.3.1). Wohl das
hiufigste Argument gegen die TH ist die hohe Wortlautiibereinstimmung bei den
Synoptikern. Die Ubereinstimmungen — im griechischen Wortlaut! — seien zu
groB, als dass sie ohne literarische Abhéngigkeit erklart werden konnten.'” Auch
Williams beanstandet in seiner Rezension zu Linnemann, dass die 40,99%ige
Wortlautiibereinstimmung zwischen Mt und Mk nicht einfach darauf zuriickge-
fiihrt werden kénne, dass dasselbe Ereignis erzahlt wird.'*

4.2.3.2 Gleiche Parenthesen. Stein ist fast der einzige, der als Argument die
Parenthesen nennt, also erklirende Hinzufiigungen, die nach allgemeiner An-
nahme auf den Evangelienschreiber zuriickgehen. Auch in diesen Parenthesen
gibt es Ubereinstimmungen. Stein fiihrt folgende Stellen an: Mk 2,10; 5,8.28;
13,14; 14,2.10.43; 15,10 (jeweils mit Parallelen).'”” Besondere Argumentations-
kraft haben hier sicher die identischen Kommentare in Mt 24,15 und Mk 13,14
(8 dveywdokwy voeitw), die den Leser anreden.

4.2.3.3 Die Andersartigkeit des Johannesevangeliums. Schmithals kritisiert die
TH mit der Anfrage, warum sich das JohEv nicht an die miindliche Tradition
hielt, da Joh sie doch gekannt haben miisste. Dass Joh die anderen Evangelien
erginzen wollte, sei kaum wahrscheinlich, denn ,,(m)an gewinnt nirgendwo den

103 Z. B. Wikenhauser; Schmid, Einleitung, S. 277; Stein, Synoptic Problem, S. 34-37, 43.

104 Wikenhauser; Schmid, Einleitung, S. 277.

105 Z.B. Ralph P. Martin, New Testament Foundations, Bd. 1: The Four Gospels, Grand
Rapids 1975, S. 139 betont, dass die Ubereinstimmungen im griechischen Text vorkom-
men. Fiir Stein steht ebenfalls fest, dass ,;the exactness of wording between the synoptic
Gospels is better explained by the use of written sources than oral ones™ (Synoptic Pro-

~ blem, 8. 43). Auf S. 29-34 bringt er Beispiele fiir hohe Wortlautiibereinstimmungen.

106 Matt Williams, ,Rez.: Eta Linnemann, Is There 4 Synoptic Problem? Rethinking the
Literary Dependence of the First Three Gospels, Grand Rapids 1992%, TrinJ 14 (1993):
S.97-101.

107 Stein, Synoptic Problem, S. 37-41.
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Eindruck, daf sein Verfasser den synoptischen Stoff beim Leser des Evangeli-
ums als bekannt voraussetzt und ihn insofern seinem Werk zugrundegelegt hat.
Auch wo es Parallelen zu den ersten drei Evangelien gibt, schreibe Joh ,,in voller
Freiheit“.'"”® Stein argumentiert ebenfalls, dass Joh dort, wo er ein #hnliches
Ereignis erzihlt, kaum Wortlautiibereinstimmung aufweise.'"

4.2.3.4 Nachweisbare Redaktion (zu 3.2.3.7). Schnelle nennt als Argument
gegen die TH ,,die nachweisbare sprachliche und inhaltliche Bearbeitung zahlrei-
cher Markustexte durch Matthius und Lukas“.''® Martin konstatiert Ahnliches:
»When there is ,improvement,‘ it is always by Matthew of Mark, or by Luke of
Matthew and Mark. This is a decisive point against the oral theory.“'!' Die
Rezensenten von Rist, dessen Hauptargument die unerkliarbare Redaktionstitig-
keit der Evangelisten ist, werfen ihm deshalb Unkenntnis der redaktionsge-
schichtlichen Arbeiten vor. Kazmierski meint, dass die Redaktionsgeschichte
»valuable advances ... in our understanding of transpositions and alterations
within the gospels* ermoglicht habe.''> Longstaff betont ebenfalls, dass Rist
»seems particularly unaware of the many form and redaction critical studies
which have provided clear and cogent explanations of Matthew’s use of Mark
(or, in a smaller number of cases, of Mark’s use of Matthew).'"*

4.3 Historische Rahmenbedingungen

4.3.1 ,Die Fragwiirdigkeit miindlicher synoptischer Tradition iiberhaupt*''* (zu
3:3:2)

Schmithals bezweifelt, dass es iiberhaupt eine miindliche Uberlieferung vom
Leben Jesu gegeben hat. Das ist auch sein Hauptargument gegen die TH.
Schmithals weist gegeniiber der TH auf die literarische Bildung in der damaligen
Zeit hin und meint, die evangelische Tradition miisse von Anfang an schriftlich
gewesen sein: ,,Ein Handbuch fiir die Evangelisten und ein Vorlesebuch fiir die
Lehrer wiren dem Geist der Zeit in hohem Mafle angemessen gewesen® (S. 90f.).
Das Aufschreiben sei einfacher gewesen als das Auswendiglernen der Tradition,
zumal sich kein eigener Stand von Evangelienerzihlern nachweisen lasse, die die
Jesustradition schulmifBig gelernt hitten. Gegen eine Existenz miindlicher

108 Schmithals, Einleitung, S. 92f.

109 Stein, Synoptic Problem, S. 33.

110 Schnelle, Einleitung, S. 194.

111 Martin, Foundations, S. 140f.

112 Carl R. Kazmierski, ,,Rez.: John M. Rist, On the Independence of Matthew and Mark,
SNTSMS 32, New York 1978%, CBQ 41 (1979): S. 494f.

113 Thomas R. W. Longstaff, , Rez.: John M. Rist, On the Independence of Matthew and Mark,
SNTSMS 32, New York 1978, JBL 100 (1981): S. 130. Sein Zusatz in Klammern ist be-
merkenswert, denn Longstaff vertritt die Griesbachhypothese, die eine Benutzung des
MtEv durch Mk annimmt.

114 Uberschrift eines Unterkapitels bei Schmithals, Einleitung, S. 93-126.
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Evangelientradition spreche auch, dass bei Paulus, im iibrigen NT und bei den
Apostolischen Vitern nur vereinzelt synoptische Traditionen auftauchen.
Gleichwohl gibt Schmithals zu, dass eine Erkldrung, warum die evangelische
Uberlieferung in den frithen Schriften so auffillig fehlt, immer noch aussteht
(S.125). Mit seiner grundsitzlichen Bezweiflung miindlicher Tradition ist
Schmithals allerdings ein einsamer Rufer. Andere Einleitungen betonen gerade,
dass die TH an diesem Punkt, ndmlich der Existenz einer miindlichen Tradition,
recht gehabt habe.'"”

4.3.2 Zweifel an der Festigkeit der miindlichen Tradition (zu 3.3.3)

Als sich die Evangelientradition immer weiter ausbreitete, konnte sie nach
Meinung von Harrison wohl kaum fest geblieben sein, besonders die Reihenfolge
der Geschichten wird sich gedndert haben.''®

AuBerdem wird angezweifelt, ob die Jiinger iiberhaupt Worte Jesu auswendig
gelemnt haben. Gegen Riesner hat Lindemann eingewendet, dass sogar bei dem
Vaterunser, wo man es erwarten konnte, keine einheitliche Uberlieferung festzu-
stellen sei.''” Auch nach Wikenhauser und Schmid beweisen die Unterschiede
zwischen den Evangelien, gerade auch im Vaterunser und bei den Einsetzungs-
worten, dass ,,die chrlieferung des Ev nicht in dem AusmaB stereotyp war, wie
die Traditionshypothese voraussetzt“.''® Fiir Schnackenburg schlieBlich reicht
auch das Memorieren nicht aus, um die Ubereinstimmungen zu erklaren.''

5. Beurteilung der Diskussion

Nach einer systematischen Zusammenstellung der Argumente der TH (Kap. 3)
und der aktuellen Gegenargumente zur TH (Kap. 4) soll nun abschlieBend eine
kurze Gegeniiberstellung und Beurteilung der Pro- und Kontra-Argumente
erfolgen. :

115 Kimmel sagt zustimmend: , Zweifellos ist der Niederschrift der Evv. eine Zeit miindlicher
Uberlieferungen vorangegangen® (Einleitung, S.21). Und Schnelle meint wohlwollend:
»Bei der Traditionshypothese wurde zum ersten Mal der grofe Anteil der miindlichen Tra-
dition fiir die Evangeliumsbildung erkannt® (Einleitung, S. 180).

116 Harrison, Introduction, S. 144. Vgl. Schmithals, Einleitung, S. 91.

117 Andreas Lindemann, , Literaturbericht zu den Synoptischen Evangelien 1978-1983%, ThR
49 (1984): S. 223-276, hier S. 232, 271.

118 Wikenhauser; Schmid, Einleitung, S. 277, vgl. S. 296.

119 Rudolf Schnackenburg, ,Rez.: Bo Reicke, The Roots of the Synoptic Gospels, Philadelphia
1986, BZ 31 (1987): S. 281-283, hier S. 282.
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5.1 Externe Evidenz

5.1.1 Lukasprolog

Der Lukasprolog war bereits Gegenstand einiger Untersuchungen, die die
Zweiquellentheorie von dort aus hinterfragten (Scott, Baum, Felix). Die ausfiihr-
liche Dissertation von Scott ist hier besonders hervorzuheben. Allerdings sind
diese Analysen von Seiten der Zweiquellentheorie offenbar noch nicht
wahrgenommen worden, wohl weil sie abgelegen (Baum, Felix) bzw. gar nicht
(Scott) veroffentlicht wurden. Es erscheint allgemein immer noch selbst-
verstandlich, dass Lk im Prolog von seiner Benutzung von Mk und Q spricht.

5.1.2 Aussagen der Alten Kirche

Weil die Aussagen der frilhen Kirche eine literarische Unabhingigkeit der
Evangelien nahelegen, sind sie ein wichtiges Argument fiir Vertreter der TH.
Wenham behandelt darum sehr ausfiihrlich die altkirchlichen Zeugnisse. Von
Seiten der Zweiquellentheorie dagegen hat man sich bemiiht, die Kirchenviiter
als unglaubwiirdig zu widerlegen; inzwischen werden sie nur noch marginal zur
Kenntnis genommen.

5.2 Interne Evidenz

5.2.1 Stoffauswahl

5.2.1.1 Anteil an gemeinsamen Perikopen. Der hohe Anteil an gemeinsamen
Perikopen wird hin und wieder als Argument gegen die TH verwendet, weil
anzunehmen ist, dass die miindliche Tradition noch mehr Erzihlungen enthielt.
Reickes Uberzeugung, dass die miindliche Tradition durch héufige Wiedetholung
gefestigt wurde, sollte in diesem Zusammenhang eingehender diskutieren wer-
den. Demnach hat man sich mit der Zeit auch auf eine gewisse Auswahl an
Stoffen konzentriert, die man am hiufigsten weitererzihlte.

5.2.1.2 Verhéltnis von Mk und Q. Von Harrison wurde die Abwesenheit der Q-
Tradition bei Mk als Argument gegen die TH verwendet, von der TH dagegen
werden gerade die Doppeliiberlieferungstexte Mk/Q gegen die Zweiquellentheo-
rie ins Feld gefiihrt (Rist).

Die Doppeliiberlieferungstexte Mk/Q sind, wie andere Uberschneidungen
auch (Q/Sondergut, Mk/Sondergut), m. E. ein wichtiges Argument der TH, das
von ihr leider nur am Rande erwihnt wird. Wenn Morgenthaler bei der Betrach-
tung der Mischlogien Mk/Q zu dem Schluss kommt: ,,Sicher liegcn bei Mt und
Lk recht komplizierte Mischungen von Mk- und Q-Stoff vor*, 2 dann wider-
spricht dies der von Downing beobachteten einfachen Redaktionsweise in der
Antike. — Andererseits sollte die TH die Abwesenheit der Q-Tradition bei Mk
noch weiter plausibel machen, am besten im Anschluss an Reicke.

120 Morgenthaler, Statistische Synopse, S. 125-127, hier 127.
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5.2.2 Stoffanordnung

5.2.2.1 Ubereinstimmende Reihenfolge. Das wichtigste Argument gleich nach
den Wortlautiibereinstimmungen scheint den Kritikern der TH die #hnliche
Akoluthie in der Tripeltradition zu sein. Dass Vertreter der TH dafiir inzwischen
drei verschiedene Erklarungsmoglichkeiten (historisch bedingt; feste miindliche
Tradition; begrenzte literarische Abhangigkeit) anbieten, wird fast gar nicht
beachtet. Wenn der ,,Rahmen der Geschichte Jesu erst durch Mk geschaffen
wurde, ist das Argument from Order tatséchlich ein sehr starkes Argument gegen
die TH. Fiir Reicke dagegen ist auch der ungefihre narrative Rahmen in der
miindlichen Tradition durch Geschichtsserien mit iiberliefert worden.'”'

5.2.2.2 Die Platzierung des Q-Stoffes. Eine fiir Reicke wichtige Beobachtung
ist die vollig unterschiedliche Platzierung des Q-Stoffes bei Mt und Lk. Damit
wendet er sich gegen ,,jede Annahme einer schriftlich oder miindlich irgendwie
fixierten Unterlage” nach der Art von Q. Darauf wurde von Vertretern der
Zweiquellentheorie nicht geantwortet.

5.2.3 Wortlaut

3.2.3.1 Die Héhe der Wortlautiibereinstimmungen. Das meistgenannte Argu-
ment gegen die TH sind die hohen Wortlautiibereinstimmungen zwischen den
Evangelien. In der Regel aber beachten die Kritiker dabei nicht die Erklarungen,
die von der TH fiir dieses Phinomen gegeben werden. Eine Ausnahme machen
Stein und die Rezension von Williams, denen das Argument bekannt ist, dass die
Ubereinstimmungen einfach durch den Bezug auf dasselbe Ereignis zustande
kommen.'** Dies ist im Wesentlichen die Position von Linnemann. Daneben gibt
es aber auch den Ansatz von Reicke, der die stindige Wiederholung der Ge-
schichten als Ursache fiir diec Ubereinstimmungen sieht, was bis jetzt zu wemg
beriicksichtigt wurde.

5.2.3.2 Die Unterschiedlichkeit der Wortlautiibereinstimmungen. Die Variabi-
litdit der Wortlautiibereinstimmungen ist ein Argument, dass meiner Meinung
nach von der TH bisher sehr unterbewertet wurde. Fiir die Benutzungshypothe-
sen ist es schwer zu erkldren, warum die redigierenden Evangelisten in so
wechselndem Ausmal in den Text eingegriffen haben sollten, sodass an einer
Stelle weitaus mehr Wortumstellungen, Synonyme, andere grammatische Kon-
struktionen usw. vorkommen, an einer anderen Stelle weniger. Tatsachlich ist
eine kontinuierliche(!) Abstufung der Wortlautiibereinstimmungen von 100% bis

121 Durch das hiufige Nacherzihlen hat sich demnach in der ,Standard“-Erzihlung der
Apostel bald eine recht feste Anordnung herausgebildet, die nicht unbedingt der histori-
schen Chronologie entsprach (vgl. den einlinigen Aufbau der Synoptiker). Die verschiede-
nen Einzellogien, die sonst noch im Umlauf waren (Q-Uberlieferung), haben Mt und Lk
dann an unterschiedlicher Stelle eingefiigt (kaum Kontextparallelen im Q-Stoff).

122 Stein, Synoptic Problem, S. 33; Williams, ,,Rez.: Linnemann*, S. 100.
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7% z. B. in den Mt/Mk-Perikopen zu beobachten.'?

5.2.3.3 Gleiche Parenthesen. Bei Stein begegnet das Argument, dass das
Vorkommen #hnlicher Parenthesen literarische Abhéngigkeit erfordert. Linne-
mann versucht, dafiir Erklarungen zu finden.'”* Bei Mt 24,15 / Mk 13,14 steckt
die TH m. E. aber tatsichlich in groBeren Erklarungsschwierigkeiten. Eine
Deutung auf das Lesen des Profeten Daniel, der kurz vorher erwéhnt wird, passt
nicht recht dazu, dass diese Bemerkung in einer Parenthese steht und ein Sub-
jektwechsel ({dnte — 0 dvaywdokwy) stattfindet.

5.2.3.4 Die Andersartigkeit des Johannesevangeliums. Dieses Argument
miisste von der TH noch bearbeitet werden, da es einige Kritiker der TH
(Schmithals, Stein, Williams) vorbringen.'?

5.2.3.5 Gemeinsamer Wortschatz. Linnemann hat hier etwas untersucht, was
mir in keiner aktuellen Publikation als Argument gegen die TH begegnet ist.
AuBerdem stellt sich die Frage, ob Linnemanns Methode der Wortschatzuntersu-
chung so gliicklich gewihlt ist, weil sie einfach die Anzahl der Worter herausfil-
tert, die in den Evangelien selten und gleichgewichtig vorkommen.

3.2.3.6 Minor Agreements. Der Hinweis auf die Minor Agreements gegeniiber
der Zweiquellentheorie scheint ins Leere zu treffen, weil inzwischen schon
haufig ein Dmk angenommen wird, der mit diesem Phidnomen zurechtkommt,
Doch ob nun zur Erklarung der Minor Agreements ein Dmk postuliert wird oder
nicht: Die Wahrscheinlichkeit der Zweiquellentheorie sinkt meiner Meinung
nach in beiden Fillen, entweder durch die Zusatzannahme oder durch die uner-
klarbare Existenz der Minor Agreements. Ein Berliner Texthistoriker hat kiirzlich
betont, dass Redaktionen textkritisch nachweisbar sein miissten (vgl. die zwei
Fassungen der Act),'*® weswegen er z. B. einen méglichen Ur-Mk klar ablehnt
(8:513).

5.2.3.7 Unerklirbare oder nachweisbare Redaktion? Von Seiten der Benut-
zungshypothesen wird gerne auf ,,die nachweisbare sprachliche und inhaltliche
Bearbeitung“'?’ durch die redigierenden Evangelisten hingewiesen (Schnelle,
Martin, Kazmierski, Longstaff). Die TH dagegen bemiiht sich, eine ausreichende
Menge an Gegenbeispielen zu sammeln, wo eine solche Redaktion eben nicht
erkldrbar ist (Rist, Riesner). Sie wird darin unterstiitzt durch die Beobachtungen

123 Vgl. Morgenthaler, Statistische Synopse, S. 239-241.

124 Linnemann, Bibelkritik, S. 47-49 (42-49 zu Stein).

125 Eine Anregung: Angenommen, dass das JohEv von dem Apostel geschrieben wurde und er
das bewusste Ziel hatte, die anderen Evangelien zu erginzen, die tdic des Lebens Jesu
genauer einzuhalten (vgl. die Zéhlung der ersten beiden onueia und die verschiedenen Jeru-
salembesuche nach Joh sowie Papias bei Euseb, £. . 3.39.15) und in Gespriichen Jesu ,e-
vangelistische” Christologie fiir ein griechisches Umfeld zu vermitteln, dann kénnte dies
die vollige Neukonzeption erkliren.

126 Ulrich Victor, ,,Was ein Texthistoriker zur Entstehung der Evangelien sagen kann®, Bib 79
(1998): 8. 499-514, hier S. 500f.

127 Schnelle, Einleitung, S. 194.
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von Sanders und durch. Arbeiten der Griesbachhypothese, die gerade in die
umgekehrte Richtung eine Redaktionstitigkeit nachweisen wollen. AuBerdem
. spricht auch die Tatsache, dass in der Antike offenbar keine vergleichbar kom-
plexe Redaktionstitigkeit vorkam, fiir die TH.

5.3 Historische Uberlegungen

5.3.1 Existenz einer miindlichen griechischen Tradition

Dass iiberhaupt miindliche Traditionen vom Leben Jesu in den ersten Gemein-
den kursierten, muss als Teil des Argumentationsgangs von der TH verteidigt
werden. Bis auf Schmithals, dessen Zweifel daran sein Hauptargument gegen die
TH bilden, ist dies heute aber weitgehend unstrittig.

5.3.2 Die Festigkeit der miindlichen griechischen Tradition

Fiir die Festigkeit der miindlichen Tradition werden von der TH drei verschie-
dene Argumente (Memorieren, Notizen, Wiederholung) vorgetragen, jedoch
spielt nur eines davon in der Diskussion eine Rolle, und zwar das Auswendigler-
nen der Worte Jesu. Auf die Méglichkeit von Notizen wird offenbar bei den
Kritikern der TH gar nicht eingegangen, obwohl diese Annahme bei der TH weit
verbreitet ist. Notizen konnten auch nur als Gedéchtnisstiitzen fiir die Verkiindi-
ger der evangelischen Uberlieferung gedient haben, ohne dass die Evangelisten
sie direkt benutzten. Die stindige Wiederholung scheint m. E. aber die beste
Erklirung der TH fiir eine relative Festigkeit zu sein. Leider wurde dieses
Argument in der Diskussion kaum beachtet.

6. Fazit

Die TH, die in letzter Zeit von einer kleinen Minderheit von Forschern vertreten
wird (Kapitel 2), kann in verschiedenen Bereichen gute Argumente vorbringen
(Kapitel 3), die bisher kaum zur Kenntnis genommen wurden (Kapitel 4). Es ist
also notwendig, dass von neuem eine wirkliche Diskussion iiber die TH einsetzt
(Kapitel 5). :

In Kapitel 2 wurden die neueren Vertreter der TH dargestellt. Es ist eine kleine
Zahl von Forschern, die sich untereinander kaum wahrnehmen und die ausge-
sprochen unterschiedliche, einseitige Argumentationsansitze haben. Rist will 2
B. durch Einzeluntersuchungen nachweisen, dass eine redaktionelle Bearbeitung
des MKEv durch Mt (und umgekehrt) unwahrscheinlich ist. Reicke geht es
speziell um die Stoffreihenfolge sowie um die historische Einordnung seines
Modells in die damalige urkirchliche Situation. Wenham macht Parallelperiko-
pen unterschiedlicher Herkunft ausfindig und untersucht die Kirchenviterzeug-
nisse. Linnemann befasst sich vorrangig mit Wortlautiibereinstimmungen zwi-
schen den Synoptikern.
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Gebiindelt entfalten diese Begriindungen eine nicht zu verachtende Argumen-
tationskraft (Kapitel 3). Der Lukasprolog wurde schon recht ausgiebig bearbeitet
und scheint eine TH deutlich zu unterstiitzen; auch die Aussagen der Kirchenvé-
ter passen gut zur TH. Der hohe Anteil an gemeinsamen Perikopen, die dhnliche
Reihenfolge und die Wortlautiibereinstimmungen konnen auf eine durch Wie-
derholung gefestigte miindliche Tradition zuriickgefiihrt werden. Das Vorkom-
men von Doppeliiberlieferungstexten, kleineren Uberhéingen und inhaltlich
verwandter Passagen mit ganz anderem Wortlaut sind dagegen Argumente gegen
die Zweiquellentheorie. AuBerdem konnen besonders die Variabilitit der Wort-
lautiibereinstimmungen, nicht redaktionell erklirbare Anderungen sowie der
Vergleich mit der recht einfachen Redaktionsarbeit in der Antike gegen die
Zweiquellentheorie vorgebracht werden. Bei der Frage nach der historischen
Plausibilitit der TH wurde festgehalten, dass es eine apostolisch bestimmte,
miindliche griechische Tradition des Lebens Jesu gab und dass die Tradition
durch Auswendiglernen, Notizen oder hidufige Wiederholung des Stoffes eine
recht feste Form annahm. Auf diese feste Tradition konnten die Evangelisten
noch zuriickgreifen, und weil sie auch miindliche, zuverlassige Quellen schriftli-
chen vorzogen, verfassten sie ihre Evangelien auf der Basis der miindlichen
Uberlieferung.

Gegen die TH werden wohl aus Unkenntnis ihrer Argumente zumeist Dinge
eingewendet (Kapitel 4), fiir die sie bereits Erklarungen anbietet. Man nennt den
Lukasprolog, die gemeinsame Stoffanordnung und besonders den iibereinstim-
menden Wortlaut. Nicht zuletzt weist man zur Begriindung einer literarischen
Abhingigkeit auch auf die Ergebnisse der Redaktionsgeschichte hin. Schmithals
stellt auBerdem die miindliche Tradition ganz in Frage, ist damit aber eine
Ausnahme. Auch werden Zweifel an einem Auswendiglernen der Worte Jesu
geduflert. Von der TH kaum beachtet sind die Einwinde, die die Andersartigkeit
des JohEv und die gemeinsamen Parenthesen bei den Synoptikern betreffen.

In Kapitel 5 wird deutlich, dass nie ein wirklicher Dialog zustande kam. Von
Seiten der TH versuchte man, die typischen Kritikpunkte zu entkriften, doch
werden ihre Argumente nicht oder nur unvollstindig wahrgenommen. Darunter
scheinen mir der Lukasprolog, die Unterschiede in der Wortlautiibereinstimmung
und die an der Stilisierung erkennbare Wiederholung besonders wichtig zu sein.
Die Leserinnen und Leser sind eingeladen, sich an der Diskussion der Argumente
fiir und gegen die TH unter www.traditionshypothese.de zu beteiligen, da dieser
Aufsatz nicht mehr als eine kurze Einfithrung sein kann.
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Sonke Finnern, The Tradition Hypothesis, an Alternative to the Two-Source
Theory: Recent Advocates, Arguments and their Evaluation

While the validity of the two-source hypothesis as an explanation of the Synoptic
Problem is increasingly questioned, the ,,tradition hypothesis* is still — without
cause — one of the neglected possible solutions. This term describes several
reconstructions, from its classical formulation by Gieseler onwards to recent
proponents, which state that Matthew, Mark and Luke wrote mainly independ-
ently of one another and emphasize the authors’ use of fixed oral tradition. This
article first sums up the positions of various representatives of this view in the
last decades. Then their main arguments are gathered systematically, since
various scholars have made different contributions to the argument (e. g. Luke’s
prologue, problems with redaction criticism, fixed nature of oral tradition). A
survey of the recent objections to the tradition hypothesis indicates that many of
these contributions have not been sufficiently noticed or discussed. This demands
a fresh and thorough discussion of this hypothesis for which new media should
be helpful.






August Strobel
LS

Zur antiken Theorie der Einheit der Welt!

Die Theorie des Weltenjahres lésst sich, weil zahlenmiBig begriindet, exakt nach
verschiedenen Seiten hin vertiefen. Auszugehen ist von der dominanten antiken
Uberlieferung, die es mit 25920 Jahren klar benennt. Der Zahlenwert entspricht
der Prézessionszahl, weil nach diesem Zeitraum der Anfang der planetarischen
Ordnung wieder erreicht und somit ein Neuanfang im besonderen schliissig
denkbar ist. Der Zeitraum selbst lasst sich als Ordnungsprinzip fiir weiterfiihren-
de Rechnungen und Hypothesen zu Grunde legen. Ein Weltenmonat zum Bei-
spiel, zugleich der Zeitraum eines Tierkreiszeichens, belauft sich in diesem Fall
néher auf 2160 Jahre, weil (25920 : 12), ein Weltentag somit auf 72 Jahre (d. i.
2160 : 30). Es ist keine Frage, dass man so einer Uberlieferung auf die Spur
kommt, die auch schon im Prinzip Platon bekannt war. Jedenfalls entschliisselt
sich zugleich plausibel das Geheimnis der sog. Platonischen Zahl, auf die er im
achten Buch des Dialogs iiber den Staat zu sprechen kommt (vgl. ed. K. Preisen-
danz, Jena 1920 S. 319, Z. 17-29). Wir lesen darin, dass es fiir géttliche Wesen,
die von den Menschen zu unterscheiden sind, einen kosmischen Umlauf gibt, den
eine vollkommene Zahl in sich begreift, namlich in 25920 Jahren. Der Friihlings-
punkt der Sonne sei dann einmal durch den Tierkreis gewandert, wobei er fiir
einen Grad des Umlaufes 72 Jahre benétige. Das Zahlenspiel vertieft sich, wen-
den wir uns Berossus zu. Nach ihm berechnen sich fiir die Zeit bis zur Sintflut
120 Saren, das sind 432000 Jahre fiir die Periode der zehn vorsintflutlichen Ko-
nige. Konnte man fiir die Weltflut eine Rechnung aufstellen, bot sich im logisch-
platonischen Gegeniiber hierzu auch noch die Méglichkeit an, den kiinftigen ab-
schlieBenden Weltenbrand zu berechnen (vgl. W. Bousset, bearb. H. GreSmann,
Die Religion des Judentums, HbzNT 21, Tiibingen, 1926, S. 502f.). Es scheint,
dass man dies im babylonisch-iranischen Religionskreis rechnerisch und spekula-
tiv vielfach versucht hat. Am Anfang der Diadochenzeit muss hierfiir in heraus-
ragender Weise Berossus genannt werden. Seneca (Nat. Quaest. 111, 29), weil,
dass er mit einem periodischen Wechsel von Weltbrand und Weltflut rechnete,
wobei er fir den Zeitraum der zehn vorsintflutlichen Konige 120 Saren rekla-
miert hat, das sind (da 1 Sar = 3600 Jahre) 432000 Jahre. Vermutlich dauerte

1 Vgl auch A. Strobel, ,,ﬁberlegungen zur antiken Theorie der Einheit der Welt und ihrer
geschichtlichen Abliufe®. In: ZRGG 49, H. 3 (1997): 8. 265-269; vgl. ferner die Literatur
in ders.: ,,Die gemeinsame Kalenderbasis von Qumran und Heliopolis: Zur rechnerischen
Tiefenstruktur archiologischer Fakten®, in : JETh 13 (1999): S. 67-75. — Unsere Ausfith-
rungen sind Prof. Dr. Friedrich-Wilhelm Kantzenbach zum 70. Geburtstag gewidmet.
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nach diesem rechnerischen Verfahren ein Weltenjahr 12 x 12 = 144 Saren, nam-
lich 518400 Jahre, somit exakt das Doppel von 259200 Jahren.

Wie immer man die Analyse vornimmt, es steht fest, dass die Zahlengrundlage
auf einem babylonischen Wissen iiber die Planetenbahnen beruht. Darin wurde
der Jahresumlauf des Jupiter mit ca. 12 und der des Saturn, des eigentlichen
Zeitmessers, mit ca. 30 Jahren gefiihrt. Multipliziert man die obige Epoche von
432000 Jahren mit 30, der Grundzahl des Planeten Chronos (Saturn), so erhélt
man die Summe 12960000, d. i. 60*, eine Riesenzahl, die offenbar gleichfalls
Platon schon gekannt hat, ,,der sie wahrscheinlich aus dem Orient bezogen hat*
(so Albrecht Wirth, Im Wandel der Jahrtausende, Berlin; Leipzig, 2. Aufl, 0. J,,
S. 15). Wie auch sonst schon begriindet, steht demnach zahlenmaBig aufier Frage,
dass es eine Uberlieferung iiber den Aufbau und die Einheit der Welt gegeben
hat, die keineswegs nur im babylonischen Raum zu Hause war, sondern dartiiber
hinaus im Fernen Osten und in der indogermanischen Welt. Sie griindete auf den
elementaren chronistischen Fakten des Weltaufbaus, woriiber man schon vor Pla-
ton genaue Kenntnisse besaB. In der ausgehenden hellenistischen Zeit gewannen
sie den Rang eines unverlierbaren Grundwissens der Menschheit tiberhaupt.

Der Sachverhalt ldsst sich noch ein Stiick weiter veranschaulichen. Ebenfalls
seit Platon verband sich mit der exakt-logischen Erklarung des Weltaufbaus auch
das Bemiihen, dem Geheimnis der inneren Harmonie auf die Spur zu kommen.
Der Zahl 729, d. 1. 27 (3 x 3 x 3) im Quadrat kam dabei eine besondere Rolle zu
(s. Karl Preisendanz, a. a. O., Jena 1920, S. 383): wie auch iiberhaupt bei den
Pythagoriern 27 als heilige Zahl gefiihrt ist. So umfasst im Traktat Timaios nach
Platon die Weltseele vom streng musikalischen Gesichtspunkt aus 4 Oktaven,
eine Quinte und einen Ton, nidmlich wie zuletzt Luc Brisson detailliert erhartet
hat (s. Th. Kobusch; B. Mojsisch in: Platon: Seine Dialoge in der Sicht neuer
Forschungen, Darmstadt: WBG, 1996, S. 229-248) gemiB der mathematischen
Struktur: 2/1 x 2/1 x 2/1 x 2/1 x 3/2 x 9/8 = 27. Vergleicht man nun diesen Zah-
lenwert, der ein ideales Gebilde beschreibt, mit den fiir Platon giiltigen astrono-
mischen Zahlen der Planetenumldufe und des Weltenjahres, so ergibt sich noch
tiefer die Grundeinsicht in eine fundamentale Konzeption; denn 25920 : 27 =
960, wie man fiir den Weltenmonat auch auf die Zahl 2160 : 27 = 80 kommt. Das
Ergebnis ist Ausdruck und Beweis fiir einen, rational gesehen, zutiefst sinnvollen
Aufbau der inneren und dufieren Weltordnung. So enthélt ferner der Dialog im
Zusammenhang den Begriff der ,,Harmonie des Lebens* (Staat, ed. Preisendanz,
S. 383). Wiegand hat des ndheren daran erinnert, dass der Jahreszyklus des Py-
thagorders Philolaos, der aus 729 Monaten bestand, gelegentlich ebenfalls bei
Platon im gleichen Traktat angesprochen ist. Er hatte erkannt, dass 729 das
Quadrat der heiligen Zahl 27 ist, von der iiberdies gilt, wie oben néher entfaltet,
dass sie im astronomischen Weltaufbau zutiefst strukturell verankert ist, vor al-
lem im universalen Kontext der Prazessionszahl, weil 2592 : 27 = 96 (= 8 x 12).
Wie schon erwiéhnt, ist letztere besonders bemerkenswert, weil sie von der spit-
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antiken groBeren Uberzeugung ausgeht, dass sich die Planeten einmal an einem
Punkt der Ekliptik wiedervereinigen.

Dem vielseitig gebildeten frithchristlichen Ausleger und alexandrinischen
Theologen Origenes war die Tatsache der Prézession, gestiitzt auf die Beobach-
tungen und Berechnungen des Hipparch, gleichfalls wohlbekannt. Sein logischer
Riickschluss auf eine Apokatastasis des Weltalls ergab sich zwangslaufig. In sei-
ner Auslegung der Schopfungsgeschichte, (Comm. in Genesim ad cp. 1 vers.
14,11) fithrt er aus: Fertur sane theorema, ostendens zodiacum circulum, perinde
ut planetas, deferri ab occasu in ortum, intra centum annos, gradu uno (Uberset-
zung siehe unten). Demnach wurde auch bei ihm mit einem platonischen Jahr
von 360000 Jahren gerechnet (d. i. 360 x 1000). Man mag ferner in Betracht zie-
hen, dass Berossos 36000 Jahre bis zum Tode Alexanders gezahlt hat. Vom Tod
des Konigs bis zum angenommenen Weltende blieben im Entwurf noch 14 Sa-
ren, das sind 50400 Jahre. Ohne Frage operierte der beriihmte Gelehrte im glei-
chen Traditionsstrom seiner Zeit und Umwelt. Er mag im einzelnen etwas varia-
bel gewesen sein, war aber letztlich immer das Resultat gleicher astronomischer
Fundamentalanalysen und logisch-mathematischer Einsichten.

In einer vor hundert Jahren erschienenen Abhandlung wurde das Problem der
Bedeutung der platonischen Zahl erstmals tiefer und weiterfithrend aufgegriffen
(s. G. Albert, Die platonische Zahl, Wien 1896; ferner ders., in: Philologus 96
(1907): S. 153-156). Das Problem ist keineswegs unlosbar, geschweige denn
heute immer noch ungelést. Soweit es auf den indogermanischen Religionskreis
und astronomischen Beobachtungsraum auszudehnen ist, haben wir in unserem
fritheren Beitrag weiterfithrende Hinweise gegeben. Mit G. Albert (Philologus 66
(1907): S. 155 ff.) kénnen wir damit nur unterstreichen:

1. Das Zahlenritsel im 8. Buch der Politeia (Platons) ist kein leeres Spiel, son-
dern eine bestimmte klare Zahlenkonstruktion.

2. Das angesprochene Problem der Prézession der Nachtgleichen war damals
langst mit einem hohen Genauigkeitsgrad berechnet.

3. Reflexionen zur Sache wurden von den Astronomen aus Athens Glanzzeit auf
Grund eines dlteren menschheitlichen Gesamtwissens angestellt, das soweit
wir es heute noch belegen konnen, aus dem ferngstlichen und indogermani-
schen Raum stammt.

4. Das Wissen war, auch mathematisch-rechnerisch gesehen, erstaunlich exakt
und bleibt erster Beweis fiir das Recht des hohen wissenschaftlichen Ranges
von Religions- und Geistesgeschichte iiberhaupt.

In der obigen Uberlieferung des Origenes ist als Grundwissen ausgegeben,
dass in 100 Jahren die Planeten zwischen ihrem Niedergang und Aufgang um
einen Grad abweichen. Der Alexandriner bringt damit das Problem der Prizessi-
on auf einen numerischen Nenner, dem hohe Exaktheit eignet. Vermutlich dank
Hipparch (um 150 v. Chr.) besa8 man vor Origenes eine solide Kenntnis dariiber,
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dass sich der Friihlingspunkt jéhrlich um einen Minimalbetrag (sc. 0,02") ver-
schiebt. Man war noch in der Lage, hierfiir eine exakte jahrmaflige Angabe zu
riskieren, was aus dem obigen Zitat klar hervorgeht. Seine tiefere, auf Platon zu-
riickgehende Tradition, brachte Origenes schlieilich nach dem Urteil mancher
Zeitgenossen, auf dogmatische Abwege, doch insgesamt steht die Relevanz sei-
ner astronomischen Kenntnisse, die von der Riickkehr der Planeten in ihre ur-
spriingliche Position ausgeht, nicht in Frage. A. Oepke (Art. ThWb 1, S. 389, 4
ff.) fiihrt im Blick auf den astronomischen Sprachgebrauch aus, der die Riickkehr
der Gestirne in ihre urspriingliche Position beschreibt (s. Pseud-Plat Ax 370 b):
,,Vor allem wird apokatastasis terminus technicus fiir die Wiederherstellung des
kosmischen Zyklus, sei es durch Wiederzusammenfallen des Sirius- und Sonnen-
jahres nach je 1461 Jahren, worauf die dgyptische Chronologie achtete, sei es
durch Wiedererreichung des urspriinglichen Verhiltnisses zwischen Aquinokti-
alpunkten und Tierkreis infolge der sog. Prizession der Sonne, deren Periode
(nach moderner Berechnung etwa 25800 Jahre) schon von dem babylonischen
Astronomen Kidinnu um 314 v. Chr. annéhernd festgestellt worden ist, sei es
endlich im Zusammenhang mit der sehr verschieden berechneten Phénixperio-
de”. Man nimmt an, dass der Phonixmythos im 1. Jh. n. Chr. bei den Rémern
neue Bedeutung besall. Der heilige Vogel, der in On (Heliopolis) seine Wohn-
stiitte gehabt habe, sollte sich in gewissen Zeitabstinden alle 500 oder 1461 Jahre
selbst verbrennen und aus der Asche neu erstehen (s. Tacitus, Ann. VI, 28). Als
seine Heimat wurde Indien angesehen. Im 2. Jahrhundert n. Chr. steigerte sich
wieder einmal die Erwartung, was auf die Miinzprigung abfirbte und es kam
schlieBlich im kirchlichen Raum zur Ubertragung auf Christus (s. Strobel, ,,Wel-
tenjahr, GroBe Konjunktion etc.”, ANRW 20, H. 2 (1987): S. 1112 ff.). Miinzen
der Zeit tragen den Vogel Phonix mit der Aufschrift Aion. Ein Aureus des Jahres
138 n. Chr. (Cohen II, S. 278: Nr. 81) zeigt die Figur der Aeternitas, dic den
Globus hilt. Die Gewissheit auf ein Neues Zeitalter bestimmte nicht nur Rom,
sondern, wie der Bar Kochba-Aufstand beweist und die damalige Auslegung von
Num 24,17, nicht minder das Judentum (s. 0., Weltenjahr etc., S. 1104 ff.).

Prof. Strobel: On the Ancient Theory of the Unity of the World

One of Platon's enigmatic statements about the world year has finally become
understandable. Origen gives a clue in his Commentary on Genesis I, 14. Ac-
cording to Origen the planets leave their course between ascent and setting by
one degree in about a century. With this statement he reduces the problem of pre-
cision to a common denominator with high exactness. The writings of Hipparch
(about 150 B.C.) indicate a remarkable knowledge of the fundamental structures
of the solar orbit. The term and idea of apokatastasis is essential for logic specu-
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lations about a main period of 25920 years and also for similar eras time like the
period of the Phoenix. Altogether the expectation of a new era in time and history
was fundamental.
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Jochen Eber
s

o B
Die Katechese der Alten Kirche:
[| Eine Einﬁihrung“;
ihre Bedeutung fiir die Gegenwart'

1. Einleitung

Im Thema ,,Katechese der Alten Kirche* iiberschneiden sich viele Fragestellun-
gen, die uns aus heutiger Sicht an der Zeit der Alten Kirche interessieren. Sowohl
der Inhalt als auch die Art und Weise christlicher Lehrvermittlung sind grundle-
gend fiir spitere Zeiten geworden. So fragen wir heute zum Beispiel: Was haben
in der Frithzeit Christen von ihrem Glauben iiberhaupt gewusst? Oder: Wo liegen
die Anfinge des christlichen Sakramentenlehre, des Glaubensbekenntnisses bzw.
iiberhaupt der Theologie? Die Katechese im Rahmen der Taufvorbereitung und
nach der Taufe war natiirlich nicht der einzige Weg, etwas iiber das Christentum
zu erfahren. Welche Rolle spielten das missionarische, auf Bekehrung zielende
Gespréch, die gottesdienstliche Predigt und die Glaubensweitergabe in christli-
chen Familien? Auch bei der Vorbereitung auf den geistlichen Dienst eines
Priesters in der Kirche miissen Glaubenskenntnisse vorhanden gewesen sein. In
den Kléstern wurde Glaube und geistliches Leben von Religiosen gefordert. Wie
hat man das gemacht und inwiefern geht die monastische Einiibung in das
Christentum tiber die allgemeine Taufkatechese hinaus? Kénnen wir den Gang
der christlichen Erziehung und Ausbildung, des christlichen Unterrichts nach-
zeichnen? Eine Vielzahl wichtiger Fragen stellt sich, die wir heute den unter-
schiedlichen Bereichen der Kirchen- und Dogmengeschichte, der Aszetik und der
Dogmatik, der Katechetik, der praktischen Theologie im allgemeinen und der
Evangelistik zuordnen wiirden.

Wer die christliche Lehrtatigkeit untersucht, darf die antike Paideia nicht aus
dem Auge verlieren, da sie diese — natiirlich nicht unkritisch — voraussetzt®. Fiir

1 Vortrag auf der Tagung der AfeT-Facharbeitsgruppe Praktische Theologie am 11. Mirz
2002 in Wolmersen, Altenkirchen.

2 Werner Jaeger, Paideia: die Formung des griechischen Menschen, Nachdruck, Berlin;
New York: de Gruyter, 1989; ders., Das frithe Christentum und die griechische Bildung,
Berlin: WdG, 1963, S. 7-8. Alfred Lipple, Kleine Geschichte der Katechese, Miinchen:
Késel, 1981, S. 45; Rainer Riesner, Jesus als Lehrer, WUNT 11, 7, Titbingen: Mohr Sie-
beck, 4. Aufl. 1993, § 8.5.7-10; vgl. die Einl. von Richard Klein zu Gregor Thaumaturgos,
Dankrede an Origenes, FC (Fontes Christiani) 24, 1996, S. 83-109.
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den Anfang diirfte an dieser Stelle die Hypothese geniigen, dass zwar nicht der
Inhalt, aber wohl die Form des Unterrichts aus der Umwelt des Christentums
iibernommen wurde. Da Biicher in der Antike ein teueres Medium waren, hatten
der miindliche Unterricht und das Auswendiglernen von Texten klassischer
Autoren einen wichtigen Anteil an der Schulbildung. Letzteres wird uns in der
Katechese wieder begegnen. Schiiler konnten sich auch knappe Notizen vom
Unterricht ihrer Lehrer machen, diese ersetzten das Memorieren zentraler
Glaubenstexte wie Credo und Vaterunser selbstverstandlich nicht’. Nicht zuletzt
weisen die iiberlieferten Katechesen darauf hin, dass der Vorgang der miindli-
chen Belehrung durch mitgeschriebene und iiberarbeitete Vortragseditionen
vertieft werden sollte. Ein Beispiel dafiir wire die Schrift De sacramentis von
Ambrosius. Bei seiner Schrift De mysteriis handelt es sich um ein schriftstelleri-
sches Werk, das aber in der Form vorgetragener Katechesen abgefasst ist. Es
wurde wahrscheinlich in der Absicht geschrieben, dass es Neugetaufte lesen
sollten, um dann das Gehorte besser einzupriigen”.

2. Entwicklung des Katechumenats und der Katechese in der Alten Kirche

Der Katechumenat in der Alten Kirche wird durch die Katechese der Urchristen-
heit in den neutestamentlichen Schriften begriindet. Durch die mittelalterliche
Kindertaufpraxis wird er iiberfliissig und sein Begriff wandelt sich stark.

2.1 Zur Frage der zeitlichen Abgrenzung des altkirchlichen Katechumenats

Der Unterricht Jesu Christi und der Apostel ist die Primérkatechese, die jede
folgende Katechese der Kirche zeitlich begriindet und zu allen Zeiten ihr norma-
tives Gegeniiber bildet. Schon die Lehre Jesu Christi hat eine katechetische
Dimension. Jesus von Nazareth als Lehrer und Katechet ist schon Gegenstand
eingehender Untersuchungen geworden®. Jesu Unterricht war einsichtig und

3 Alan R. Millard, Pergament und Papyrus, Tafeln und Ton: Lesen und Schreiben zur Zeit
Jesu, Biblische Archiologie und Zeitgeschichte, 9. Gieflen: Brunnen, 2000, S. 166, 208;
Der kleine Pauly: Lexikon der Antike, Miinchen: DTV, 1979, 5, S. 38. Schnellschreiber, die
in der Antike Diktate, Predigten oder auch Katechesen zur Vorbereitung spaterer Verof-
fentlichungen mitschrieben, erwiihnt z. B. Basilius von Ciisarea, vgl. ep. 67 (Mauriner
Ausg. ep. 223), BKV? 46, S. 264, vgl. zu Origenes H.-J. Sieben in der Einl. zu FC 4, S. 10
und Eusebius, 4. e., 6,23,2 und 6,36,1.

4  Vgl. Josef Schmitz in der Einl. zu Ambrosius Schriften iiber die Sakramente, FC 3, S. 10
und 13-14, Johann Mayer, Geschichte des Katechumenats und der Katechese in den ersten
sechs Jahrhunderten, Kempten: Kosel, 1868, S. 334.

5 Lipple, a.a. 0., S.30; Rainer Riesner, a. a. O., besonders Kap. IV. Birger Gerhardsson:
Memory and manuscript: oral tradition and written transmission in rabbinic Judaism and
early Christianity. ASNU 22, Lund, Gleerup, 2. Aufl., 1964; ders., Die Anflinge der Evan-
gelientradition, ABC-Team 919, Wuppertal: R. Brockhaus, 1977.
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einpragsam. Er arbeitete mit den Methoden der Einzel- Gruppen-, Volks- und
Massenkatechese. Sein Lehr und Lernziel war die totale Umkehr der Menschen.
Mit der vordsterlichen Aussendung der Jiinger startete er einen Modellversuch
fiir ihre kiinftige nachosterliche Tatigkeit und hat sie auf diese Weise praktisch
geschultﬁ. Die Apostel legen in der Nachfolge Jesu Wert auf ihre kontinuierliche
Lehrtatigkeit (Act 6,4); starke Personalkontinuitét ist iiberhaupt ein Merkmal des
Urchristentums’. Im Neuen Testament finden sich nach Lipples Kleiner Ge-
schichte der Katechese iiber zwanzig Verben, die fiir die Vermittlung des Evan-
geliums benutzt werden®. Die wichtigsten sind didaskein, kiryssein, euangeli-
zesthei, katdchein und martyresthai. Schon Paulus verwendet katichein aus-
schlieBlich fiir den Glaubensunterricht (vgl. Gal 6,6). Er hat damit einen christli-
chen Fachausdruck geschaffen, der den christlichen Unterricht von der philoso-
phischen didaskalia unterscheidet. Der Inhalt christlicher Lehre wird in dem
Begriff ,,Weg des Herrn* (Act 18,25) zusammengefasst. Wihrend es in urchrist-
licher Zeit einen selbstandigen Lehrerstand gab (katdchuntes, vgl. Gal 6,6 mit
didaskaloi in 1 Kor 12,28; Eph 4,11), wird die Lehraufgabe in der Alten Kirche
von den Bischofen, Presbytern, Diakonen und beauftragten Laien wahrgenom-
men.

Die Didache zeigt den Ubergang von prophetischen und lehrhaften Aufgaben
auf die Bischofe und Diakone (Did 13,4; 15,1). Im 2. Klemensbrief wird das
Ergebnis christlich-missionarischer Tatigkeit als Abspenstigmachen von den
Gotzen und Katechesieren bezeichnet und dem Abfall vom christlichen Glauben
gegeniibergestellt (2 CI 17,1). Daraus kann man schliefen, dass hier Katechese
im Zusammenhang der Taufe gemeint sein muss. Bei Tertullian ist dann kurz
nach 200 n. Chr. der Stand der Katechumenen als Gruppe in der Gemeinde belegt
(Praescr 41; Cor 2; Marc V, 7).

Bevor wir in der Geschichte der altkirchlichen Katechese und des Katechume-
nats fortfahren, wollen wir noch seinen zeitlichen Endpunkt markieren. Kate-
chumenat und Arkandisziplin gehen im 5. und 6. Jahrhundert bei zunehmender
Zahl der Kindertaufen, genauer: der Taufen von Neugeborenen, in den christlich
gewordenen Regionen des Mittelmeerraumes und des Abendlandes zu Ende’.
Schon im vierten Jahrhundert entstehen die Skrutinien, die als Priifungen auf die

{=3)

Lipple, a. a. 0., S. 32-33.

T  Gerhardsson, Anfiinge, S. 46.

8 Lipple, a.a. 0., S.36-40. Vgl. zum Folgenden Wolfgang Beyer, ThWNT 3, S. 638-640:
Klaus Wegenast, TBLNT, S. 861; Wolfgang A. Bienert, RGG", 4, Sp. 861-862.

9  Arnold Angenendt, Geschichte der Religiositdt im Mittelalter, Darmstadt: WBG, 1997,

S.463-476. Karl Baus; Eugen Ewig, Handbuch der Kirchengeschichte, Bd. 1, 1, Freiburg;

Herder, 1985, S. 306; Peter Gobl, Geschichte der Katechese im Abendlande vom Verfall

des Katechumenats bis zum Ende des Mittelalters, Kempten: Kosel, 1880, S. 4; Ferdinand

Probst, Geschichte der katholischen Katechese, Breslau: Goerlich, 1886, S.47; Georg

Kretschmar, ,Die Geschichte des Taufgottesdienstes in der Alten Kirche®, in: Leiturgia 5,

Kassel: Stauda, 1970, S. 305f stellt fiir Gallien das 7. Jh. oder sogar noch spiter fest.
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Taufe vorbereiten sollen. Sie werden — so formuliert es Ferdinand Probst in
seiner Geschichte der katholischen Katechese — ,,der Sarg der alten Katechume-
natsdisciplin® und zugleich Wiege der katholischen Taufordnung'®. Zu den
Skrutinien zihlten die Priiffung von Glaube und Wandel der Taufbewerber,
Gebete und Exorzismen. Bei der Taufe von Kindern konnten keine Anforderun-
gen an den Téufling mehr gestellt werden, er konnte auch nicht unterrichtet oder
befragt werden. Doch Gebete und Exorzismen waren noch méglich, und sie
entwickelten sich zum Zentrum der Riten, die die Taufe vorbereiteten''. So
wandelt sich von der Alten Kirche hin zum Mittelalter auch der Begriff der
Katechese. Katechese ist nicht mehr der Glaubensunterricht fiir die Tauflinge:
,Durch das ganze Mittelalter bezeichnet catechizare vielmehr alle den eigentli-
chen Taufakt einleitenden und vorbereitenden liturgischen Handlungen, welche
die Kirche mit den durch die Pathen vertretenen Kindern vornahm.*'?  Kate-
chismus* wurden entsprechend die Handlungen genannt, bei denen der Pate bei
der Glaubensbefragung das Kind vertrat"”.

2 2 Katechumenat und Katechese in den ersten drei Jahrhunderten

Die Geschichte des altkirchlichen Katechumenats kann in zwei Teile geteilt
werden. Der erste Zeitabschnitt reicht bis zum Aufhéren der Christenverfolgung
im westlichen Abendland; der zweite Abschnitt beginnt mit der konstantinischen
Ara. Die zwei Abschnitte dauern also vom nachapostolischen Zeitalter bis zum
Ende des dritten Jahrhunderts und vom vierten bis zum sechsten Jahrhundert. In
der zweiten Etappe erlebt der altkirchliche Katechumenat seine Bliitezeit'*. Im
Rahmen der Zulassung zur Taufe und der Aufnahme in die christliche Kirche
werden die Tauflinge im christlichen Glauben unterwiesen und in ihrem Le-
benswandel gepriift.

,.Die Quellenlage erlaubt es nicht, die Geschichte der Taufunterweisung von
der apostolischen Zeit zu Justin und Hippolyt als eine geschlossene Entwicklung
zu bezeichnen®, urteilt Kretschmar'°. Dennoch soll hier versucht werden, wichti-
ge Aspekte aus den vorhandenen Quellen aufzuzeigen. In neutestamentlicher Zeit
wurden Interessenten fiir das Christentum durch Glaubige mit Lehrcharisma oder
durch Apostel und die von ihnen eingesetzten Mitarbeiter der Gemeinden
unterrichtet (Act 6,4; 18,26; 20,20.28). Die Lehrforderung im Missionsbefehl Mt.

10 Probst, a.a. O, S. 47.

11 Angenendt, a.a.O., S.464f, 467f; Probst, a.a. 0., S.48§; Kretschmar, in: Leiturgia 5,
8. 275:

12 Gobl, a. a. O, S. 5; vgl. Angenendt, a. a. O., S. 465f, 473-475; Kretschmar, in: Leiturgia 8,
S. 276, Hermann J. Vogt, Handbuch der Kirchengeschichte, Freiburg: Herder, 1985, Bd. II,
25i8::253.

13 Gobl,a.a. 0., 8.7, vgl. Angenendt, a. a. O., S. 469.

14 Mayer, a.a. 0., S. 39 und L. Teil, II. Abschnitt.

15 Georg Kretschmar, , Katechumenat/Katechumenen L. Alte Kirche, TRE 18, 1-5, Zitat 8. 1.
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28,19-20 bindet Taufzulassung und katechetischen Unterricht eng zusammen. In
der Didache folgt die Taufregel der ethischen Zwei-Wege-Belehrung, so dass
diese als Voraussetzung fiir die Taufe verstanden werden muss'®.

Erste sichere Nachrichten iiber den altkirchlichen Katechumenat finden sich
bei Justin dem Martyrer. Er berichtet in seiner ersten Apologie etwa im Jahr 150
n. Chr. von der christlichen Lehre, in der Bewerber unterrichtet wurden. Wenn
sie ,,das Gelehrte und Gesagte wahrhaft glauben und sich verpflichten, entspre-
chend zu leben, wird ihnen das Beten gelehrt und auch unter Fasten die Bitte um
die Vergebung ihrer fritheren Siinden. Die Christen beten und fasten mit den
Bewerben. Diese werden dann zur Taufe gefiihrt, die als effektives Bad der
Wiedergeburt verstanden ist. Anschliefend nehmen neue und alte Gemeindeglie-
der an der Bucharistie in der Gemeinde teil. Nur wer getauft ist und entsprechend
lebt, ist zugelassen'’. Der christliche Taufunterricht orientiert also bei Justin in
der Mitte des 2. Jahrhunderts nach den vorliegenden Aussagen in drei Bereichen:
in der Lehre, im Leben sowie im Gebet. Uber Dauer und Methode des Unter-
richts erfahren wir bei Justin noch nichts. Die Pseudoclementinen, deren ilteste
Teile aus dem 2. Jahrhundert, die jiingeren aus dem 4. stammen, informieren
iiber eine dreimonatige Katechumenatszeit und Fasten vor der Taufe. Die engere
Vorbereitungszeit der Taufe konnte drei bis zehn Tage betragen. Die Katechese
fand in der Kirche statt'®,

Fiir die Zeit vor 200 n. Chr. gibt Tertullian Nachricht {iber die Katechumenen,
die jetzt einen eigenen Stand in den Gemeinden bilden. Die Traditio Apostolica
gibt fiir den Katechumenat eine Dauer von drei Jahren vor; Aufnahme in diesen
Stand setzt eine Priifung voraus: ,,Aus den Bedingungen fiir die Zulassung zur
Taufe sind jetzt Voraussetzungen fiir die Aufnahme in diesen Stand geworden.*'"”
Als bevorzugten Tauftermin, dem der Katechumenat vorangeht, nennt Tertullian
Ostern und dann auch Pfingsten. Doch ist das Datum nicht ausschlaggebend: ,,Im
iibrigen ist jeder Tag ein Tag des Herrn, jede Stunde, jede Zeit fiir Vornahme der
Taufe geeignet; wenn dann auch in den Feierlichkeiten ein Unterschied ist, fiir
die Gnade verschligt das nichts.**

Gegen Mitte des dritten Jahrhunderts n. Chr. verteidigt Origenes den christli-

16 Kretschmar, TRE 18, S. 1, vgl. Bienert, a. a. O., Sp. 861-862.

17 Justin d. M., 1. Apologie, 61; 65; 66,1: BKV?, 12, S. 74-76, 80-81; Edgar J. Goodspeed
(Hrsg.), Die dltesten Apologeten, ND Géttingen: V&R, 1984, S. 70-72, 74. Berthold Alta-
ner; Alfred Stuiber, Patrologie, ND der 8. Aufl. Freiburg etc.: Herder, 1993, S. 66, vgl.
Mayer, a. a. O,, S. 12f; Wenrich Slenczka, Heilsgeschichte und Liturgie: Studien zum Ver-
hdlinis von Heilsgeschichte und Heilsteilhabe anhand liturgischer und katechetischer
Quellen des dritten und vierten Jahrhunderts, AKG 78, Berlin: WdG, 2000.

18 Mayer, a.a. O., S. 15 u. 24.

19 Kretschmar, TRE 18, S. 1; Trad. Ap. 17, FC 1, S. 251.

20 Tertullian, Bapt. 19, Cor. 2-3, Paen. 6, Praescr. 41, vgl. Mayer, a. a. 0., S. 21, Augustinus
wird im Jahr 387 n. Chr. in der Osternacht durch Bischof Ambrosius in Mailand getauft,
vgl. Conf. 9,6,14 und Thomas M. Finn, From death to Rebirth: Ritual and Conversion in
Antiquity, New York etc.: Paulist Press, 1997, S. 221-231.
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chen Glauben gegen den platonischen Philosophen Celsus. Celsus behauptet, die
Christen wiirden mit unlauteren Mitteln einfache Leute verfithren; sie wiirden
sich aber nicht trauen, gebildete Zeitgenossen anzusprechen. Origenes antwortet
ihm unter Hinweis auf die Art und Weise christlicher Evangelisation und Kate-
chese®'. Er belegt aus beiden Testamenten, dass Gott alle Menschen zum Glau-
ben lehren will. Im missionarischen Gespriach unterrichten Christen personlich
die Nichtchristen. Man konnte dies die Vorbereitungsklasse des christlichen
Unterrichts nennen’?. Wenn diese nach christlichen MaBstiben leben wollen,
werden sie aufgenommen und bilden die Klasse der noch ungetauften Katechu-
menen in der Gemeinde. Sie werden von einigen in ihrem Leben und Wandel
iiberwacht, die selber zur Gruppe derer gehoren, die nach den Vorschriften des
christlichen Glaubens leben wollen. Vermutlich handelt es sich bei diesen, die
das ,,Zeichen der Reinigung® empfangen haben, um getaufte Christen und nicht
um Angehéri e einer zweiten Katechumenatsklasse, die den Exorzismus emp-
fangen haben”. In seinen Homilien unterteilt Origenes generell die Zuhorer in
zwei Gruppen, die Glaubigen und die Katechumenen, die beide zur Gemeinde-
predigt zugelassen sind, wie auch die Kinder®.

Der katholische Forscher Ferdinand Probst®” nennt die Lehrtitigkeit der
Christen im Rahmen evangelistischer Gespriche die ,,Vorbereitungsklasse® des
Katechumenats. Sein vier Generationen jiingerer Kollege Alfred Lapple fasst die
schriftstellerisch-apologetische Arbeit der Apologeten und kirchlichen Autoren
des zweiten und dritten Jahrhunderts unter dem Begriff der frithchristlichen
»Akademiker“-Katechese zusammen. Die Gebildeten des 2. und 3. Jahrhunderts
sollten bei ihren philosophischen Denkvoraussetzungen abgeholt und zumindest
fiir Toleranz gegeniiber dem christlichen Glauben und ein Ende der Christenver-
folgung gewonnen werden. Auflerdem war der Vorwurf zu entkréften, das
Christentum sei nur etwas fiir Ungebildete. ,,Mit einer argumentativen Katechese
trug man die Botschaft Jesu Christi an die ,Gebildeten® des hellenistischen
Zeitalters heran, suchte auf ihre Probleme und Einwénde einzugehen und ihnen
das Christentum als die wahre Weisheit und als die Erﬁlllung ihrer geistigen und
religidsen Sehnsiichte verstandlich und attraktiv zu machen.“*® Lipple setzt diese
Art Katechese* zu Recht in Anfithrungszeichen, denn sie findet im Vorfeld des
eigentlichen Interesses von Bewerbern am Christentum statt. Den klassischen

21 Origenes, Cels. 111, 51-54.

22 So Probst, a. a. O., S. 6, vgl. Karl Baus, Handbuch der Kirchengeschichte, Bd. 1 Fre1burg
Herder, 1985, S. 315 316, der aber nicht von einer ,,Klasse* spricht.

23 Origenes, aaO III, 51, dazu Mayer, a. a. O., S. 27ff und Probst, a. a. 0., S. 6-9.

24 Belege bei Mayer, a. a. 0., 8. 31-33, vgl. die Homilien zum Lukasevangelium, FC 4: 7,8,
S. 135; 21,4, S. 235-237; 22,6, S. 245; 32,6, S. 329 (Kinder).

25 Zur Person vgl. Johannes Reiter, Der Moraltheologe Ferdinand Probst (1816-1899): eine
Studie zur Geschichte der Moraltheologie im Ubergang von der Romantik zur Neuscholas-
tik. Diisseldorf: Patmos, 1978.

26 Lipple,a.a.0,8.42.
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Inhalten der Katechese: Glaubensbekenntnis und Vaterunser, Erklirung von
Taufe und Eucharistie, kommt in der Fiille apologetischer Uberlegungen nur eine
untergeordnete Bedeutung zu, wenn sie iiberhaupt behandelt werden. Dies héingt
mit der Arkandisziplin und der Verfolgungssituation der Kirche zusammen.

In Darstellungen der Geschichte der Katechese wird ab Ende des 3. Jahrhun-
derts auf drei katechetisch-theologische Schulen verwiesen: Alexandrien, Caesa-
rea Maritima und Antiochien am Orontes. Diese oft so genannten ,,Katecheten-
schulen* sind bei ndherer Betrachtung allerdings nicht exklusive Zentren der
kirchlichen Taufkatechese oder der Ausbildung zum Katechetendienst in der
Kirche. Sie haben vielmehr urspriinglich privaten Charakter und sind eher locker
mit der Kirche verbunden. Ihre Zielsetzung ist eher die missionarisch-
apologetische Vorbereitung auf das Christentum als die katechetische Vermitt-
lung der Glaubensgrundlagen. ,,Bei den altchristlichen Schulen handelt es sich
meist nicht um feste und dauerhafte Institutionen oder gar von der Gemeindelei-
tung autorisierte Einrichtungen, sondern um die privaten Unternehmungen
einzelner Lehrer, die einen Horer- und Schiilerkreis um sich sammeln ... Erst bei
offenbarer Hiresie solcher Lehrer griffen die Bischofe ein und schlossen sie aus
der Kirche aus.“*’ Obwohl das Bischofsamt zugleich Lehramt in der Gemeinde
war, gab es frei arbeitende christliche Lehrer, die nicht Mitglieder des Klerus
waren. Sie wurden von den lokalen Bischéfen in ihrem Dienst toleriert oder im
Prozess , kirchlicher Eingliederung der freien Lehrer* bestitigt und beauftragt®.
So uibertrdgt Demetrius von Alexandrien dem Laienchristen Origenes die Leitung
der alexandrinischen Katechese; Augustinus schreibt {iber den ersten einfithren-
den Unterricht an den Diakon Deogratias, der in der Gemeinde von Karthago
unterrichtet®,

Die erste Schule findet sich in Alexandrien, wo um 180 n. Chr. Pantainos an
einer privaten theologisch-philosophischen Schule unterrichtet. Er unterrichtet
Clemens von Alexandrien, der spéter neben ihm dort lehren und ihm als Leiter
der Katechetenschule folgen soll, und wirkt auch noch auf Origenes®. Als
Origenes nach Caesarea Maritima iibersiedelte, folgten ihm die beiden spéteren
Bischéfe von Alexandrien, Heraklas und Dionysius, sowie wahrscheinlich
Theognostos®'. Origenes verdiente seinen Lebensunterhalt nach dem Tod seines
Vaters mit einer privaten Schule. Wihrend der Christenverfolgung 206-210
iibernahm er auBerdem den katechetischen Unterricht — mit wachsendem Zulauf,

27 Altaner; Stuiber, a. a. O., S. 188. Zur Problematik und zur neueren Literatur vgl. die Einl.
von Richard Klein zu Gregor Thaumaturgos, pan. Or. FC 24, S. 99-116.

28 VI Kretschmar, TRE 18, S. 2.

29 Eusebius, & e. 6,3,3. 8, vgl. Mayer, a. a. O., S. 249. Zu Demetrius von Alexandrien vel.
Bernhard Neuschifer, LACL, 1998, S. 161. Zu Augustins Schrift De catechizandis rudibus
vgl. unten.

30 Eusebius . e. V,10; VL,6,1 u. 19,13, Vgl. Hans Lietzmann, Geschichte der Alten Kirche,
4./5. Aufl. Berlin: de Gruyter, 1975, Bd. 2, S. 284-285, 307.

31 Eusebius h.e. V1,26, vgl. Lapple a. a. O., S. 50, Altaner; Stuiber, a.a. O., S. 189,
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weil alle Katecheten geflohen waren. Bischof Demetrius vertraute ihm nach
seiner Riickkehr aus dem Exil etwa im Jahr 211 die Leitung des kirchlichen
Katechumenenunterrichts an. Seine weltliche Grammatikschule soll Origenes
eingestellt haben, und er soll die entsprechenden Biicher verkauft haben, um nur
noch die biblischen Schriften zu studieren®.

Vom Jahr 233 oder 234 an befindet sich Origenes in Césarea in Paléstina. Dort
hatte ihn der ortliche Bischof Theoktistos zum Priester geweiht, was die Entlas-
sung des Origenes aus dem Dienst seiner alexandrinischen Heimatkirche nach
sich zog. Bis zu seinem Lebensende nach 251 n. Chr. unterrichtete er in Casarea.
Wie schon in Alexandria zog er auch hier als hochbegabter Lehrer nicht nur
Christen, sondern auch Nichtchristen an; Bischof Firmilian von Cisarea in
Kappadokien reiste zur Fortbildung nach Cisarea in Palistina®. Zu den bekann-
teren Origenes—Schiilern zdhlt Gregor Thaumaturgos aus Neocédsarea in Pontus.
Seine Dankrede aus dem Jahr 238/245 unterrichtet uns iiber das Lehrprogramm
dieser Schule. Die Inhalte zeigen den missionarischen Charakter des Unterneh-
mens; von Taufvorbereitung ist nicht die Rede. Die Studenten wurden erst in den
philosophischen Gesetzen des Denkens unterrichtet, dann in den Naturwissen-
schaften (Mathematik, Geometrie, Astronomie). Darauf folgte der Ethikunter-
richt anhand der vier Kardinaltugenden und schliefilich die Theologie als Ziel der
Ausbildung. Hier steht das Studium der antiken philosophischen Theologie und
der Theologie der Dichter am Anfang, gefolgt vom intensiven und fortgesetzten
Studium der Heiligen Schriften®. Wichtige Lehrer der Schulrichtung von
Caesarea Maritima sind Gregor Thaumaturgos, Sextus Julius Africanus, Pamphi-
los und Eusebius®.

Die sogenannte Schule von Antiochien schlieflich ist ein zusammenfassender
Begriff fiir Exegese und Theologie antiochenischer Prigung, iiberwiegend im
vierten Jahrhundert. Man miifte eigentlich von einer antiochenischen theologi-
schen Schulrichtung oder Denkrichtung sprechen, denn in Antiochia ist anschei-
nend keine kontinuierlich existierende Schule nachweisbar. Als wichtige antio-
chenische Lehrer werden Lukian von Samosata, Diodor von Tarsus, Johannes
Chrysostomus, Theodor von Mopsuestia und im 5. Jahrhundert der gelehrte
Theodoret von Kyros genannt™.

32 Eusebius ke VL3, vgl. Altaner; Stuiber, ebd. und die Homilien zum Lukasevangelium, FC
4, 8. 8-9; zur Kritik dieser Aussage vgl. Richard Klein, a. a. 0., S. 103.

33 Vgl Eusebius, h.e. 6,3,13; 6,27; 6,30.

34 Vgl. Richard Kleins Einl. zur Dankrede, a. a. O., 8. 24-30.

35 Vgl Lipple, a. a. 0., 8. 52 und die Einl. von Heinrich Kraft zu Eusebius Kirchengeschich-
te, 3. Aufl,, Darmstadt: WBG; 1989, S. 11-74.

36 Vgl. Lipple, a. a. 0., S. 52-53. Zur ,,Antiochenischen Theologie” vgl. RGG' 1, Sp. 550-
551; ,,Antiochenische Schule und Theologie*, in: LThE 1, Sp. 766-767.
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2.3 Katechumenat und Katechese vom vierten bis zum sechsten Jahrhundert

Nach Ende der Christenverfolgungen im vierten Jahrhundert erlebt das Christen-
tum ein groBe Bliitezeit, ebenso der Katechumenat. In zunehmendem Malle muss
die Ernsthaftigkeit des Taufbegehrens der Bewerber in Zweifel gezogen werden.
Denn Menschen lassen sich in grofier Zahl als Katechumenen einschreiben, ohne
direkt die Absicht zu haben, getauft zu werden. Man hat in diesem Zusammen-
hang von ,Halbchristentum® oder auch von einer ,,Krise“ gesprochen. Diese
Problemlage ist den Kirchenvitern durchaus bewusst; sie spiegelt sich in ihren
Schriften. Thre praebaptismale Katechese muss deshalb noch stiarker auf die
Konsequenzen des christlichen Lebens abheben®’. Da Taufvorbereitung und
Durchfithrung der Taufe in dieser Zeit umfangre1cher werden und auch die
Quellenlage sich verbessert, soll im folgenden stirker nur die Glaubensvermitt-
lung im Rahmen des Katechumenats beachtet werden. Hauptquellen sind kate-
chetische Schriften von Augustinus und Cyrill von Jerusalem®, aber auch
Ambrosius von Mailand, Johannes Chrysostomus und Theodor von Mopsuestia.
Zum Katechumenat zugelassen werden in dieser Zeit Bewerber, deren Le-
benswandel und Motive durch den Bischof oder die Presbyter gepriift worden
sind. Wenn sich echter Wille zum Christwerden und reine Motive nachweisen
lassen, wird ein Bewerber angenommen®. Das Christentum hat durch seine
Aufnahmebedingungen das Leben der Kandidaten und damit auch die Gesell-
schaft beeinflusst. Ist ein Bewerber durch eine direkte Eingebung Gottes ge-
kommen, dann empfiehlt Augustin, der dies nicht ausschlieBt, er solle jetzt auf
dem sichereren und ruhigeren Weg der Belehrung durch die Heiligen Schrift
gehen'’. Eine heilsgeschichtliche Katechese, die alles auf den Endzweck der
Liebe bezieht, Auferstehung, Jiingstes Gericht und christliche Lebensfithrung
sind bei Augustinus der Inhalt der ersten katechetischen Unterweisung, die er in
seiner Schrift De catechizandis rudibus beispielhaft dem Diakon Deogratias
vorfiihtt; sie enthilt spezielle Hinweise fiir Vorgebildete*'. Nach dieser missiona-
rischen Einfithrung ins Christentum werden die Bewerber gefragt, ob sie dem
Vortrag zustimmen und entsprechend leben wollen. Wenn sie dies bejahen,
werden sie mit dem Kreuz gezeichnet und unter Handauflegung und Exorzismus-

37 Vgl. Christoph Markschies, Zwischen den Welten wandern: Strukturen des antiken
Christentums, Europiische Geschichte, Frankfurt/M.: Fischer Tb., 1997, S. 67-69; Karl
Baus; Eugen Ewig, a. a. O., 8. 304; Kretschmar, TRE 18, S. 3. ;

38 Die Autorschaft ist noch immer umstritten. Insbesondere werden die Mystagogischen
Katechesen (catech. myst.) spiter datiert als die prabaptismalen Katechesen (catech.), vgl.
Georg Rowekamp zu Cyrill von Jerusalem, LACL, S. 152-153 und FC 7, S. 8-15.

39 Probst, a.a. O., S. 25-26; Meyer, a.a. O., S. 40-42; Const. App. 8,32; Augustinus catech.
rud. V.9, CCL 46, S. 129-130; Cyrill procatech. 4-5, PG 33, S. 340-344,

40 Augustinus, catech. rud. V1,10, CCL 46, S. 130-131.

41  Augustinus, catech. rud. VI,10-VIL 11, CCL 46, S. 130-133. Zur Katechese der Gebildeten
vgl. unten Kap. 3.
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Gebet ,,zu Christen gemacht”. Auf dieser Stufe bedeutet dieser Ausdruck, dass
sie zur Predigt zugelassen sind. Somit sind sie von der katechetischen Vorberei-
tung in die erste Klasse des Katechumenats aufgenommen worden*’,

Eine kurze Katechumenatsdauer empfahl schon das Konzil von Nizéa (Can. 2)
nicht, um den Katechumenen eine Bewihrungsfrist zu geben. Andererseits war
der Aufschub der Taufe, also der fast lebensléngliche Katechumenat, auch nicht
erstrebenswert™. Der Taufaufschub hatte zwar den Vorteil, dass niemand ohne
die notige Selbstpriifung und ungefestigt im Glauben Christ wurde; doch im
Sinne des Neuen Testaments war diese Praxis gewiss nicht. Im allgemeinen wird
angenommen, dass die Katechumenatszeit zwei bis drei Jahre dauern sollte,
bevor jemand zur Taufe zugelassen und in die Gruppe der competentes eingereiht
wurde. In dieser Zeit wurden sie durch Teilnahme an den Predigten und durch
eigene Lektiire der Heiligen Schriften, soweit lesekundig, unterrichtet™. In den
Apostolische Konstitutionen werden gegen 380 n. Chr. die Katechumenen,
Kompetenten, Energumenen und BiiBer nach besonderen Gebeten fiir die einzel-
nen Gruppen aus dem Gottesdienst entlassen, bevor der eigentliche eucharisti-
sche Teil der Liturgie beginnt*.

Am Anfang der Osterzeit meldeten sich die Taufbewerber zur Taufe. Sie und
ihre Paten bzw. Biirgen werden vom Bischof nach ihrem christlichen Lebens-
wandel befragt und in die Gemeindeliste eingetragen®®. Der Bischof oder ein
Presbyter unterrichtet die Taufbewerber nun in langeren katechetischen Vortra-
gen innerhalb der Osterfastenzeit. In den Skrutinien: in Exorzismen mit Absage
an den Teufel, in Handauflegungen, Gebeten, Anhauchungen und Bekreuzigun-
gen driickt sich der endgiiltige Abschied vom alten Leben und der Ubergang in
das neue aus®’.

Einen wichtigen Teil des vordsterlichen Glaubensunterrichts bilden Mitteilung
und Auslegung des Glaubensbekenntnisses®®. Den Tauflingen wurde das Credo
miindlich anvertraut (fraditio symboli), und sie mussten es auch auswendig
lernen. Es durfte Heiden und Katechumenen nicht mitgeteilt werden, weil sie es
noch nicht verstehen wiirden. Cyrill von Jerusalem wiinscht ausdriicklich, dass
die Formulierung nicht mitgeschrieben, sondern im Herzen behalten wird: ,,Nicht
sollt ihr sie [die Sitze] auf Papier schreiben, sondern zur Erinnerung ins Herz
cinmeifleln ... nicht menschliche Willkiir hat dasselbe [Glaubensbekenntnis]

42 Probst, a.a. O., 8. 29-31, Mayer, a. a. O., 8. 48 u. 59. Augustinus, catech. rud. XXVI, 50,
CCL 46, S. 173; Cyrill von Jerusalem, catech. myst. 3,5; Itin. Eger. 45.

43 Vgl. dazu Markschies, S. 85f.

44 Vgl. Mayer, a. a. O., S. 43, Probst, a. 2. 0., S. 36.

45 Vgl. Const. App. 2,7 u. 8,6-9.

46 Vgl. eine Deutung im Sinne der antiochenischen Tradition bei Theodor von Mopsuestia,
hom. catech. 12,14-23. Zur Situation in Antiochien vgl. R. Kaczynski in der Einl. zu den
Taufkatechesen des Johannes Chrysostomus, FC, 6, S. 73-75.

47 Probst,a.a. 0., S. 35-36. i

48 Zu den verschiedenen Zeiten der Ubergabe vgl. Mayer, a. a. O., S. 99-102.
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verfasst, sondern die wichtigsten Lehren der ganzen Schrift sind in ihm zusam-
mengestellt zu einer einzigen Glaubenslehre®; ahnlich &uBert sich Augustinus®
Jeder Taufling muss das Glaubensbekenntnis vor dem Bischof aufsagen (redditio
symboli). Das Vaterunser wurde anscheinend nur in der westlichen Kirche (und
auch dort nicht iiberall) vor der Taufe den T#uflingen zum Auswendiglernen
mitgeteilt, damit sie es schon beim ersten Gottesdienst an Ostern mitsprechen
konnten. Man ging mehrheltllch davon aus, dass ein Ungetaufter Gott noch nicht
als Vater anrufen konne®. Augustinus setzt sich vehement dafiir ein, dass den
Kompetenten nicht nur Themen der Lehre, sondern auch des christlichen Lebens
vermittelt werden; sachlich sind beide schon im Neuen Testament nicht zu
trennen”’

In der Osternacht findet (in der Regel) die Taufe statt, bei der die Tauflinge
auf ihren Glauben an den dreieinigen Gott getauft werden. Konkret sieht das so
aus, dass der Taufling, der i im Taufbecken steht, nach seinem Glauben befragt
wird (interrogatio de fide)’’. Bei Kmdem konnte sich die Befragung in der
dritten Person an deren Paten richten®. Nach der Ankleidung nehmen die
neugeborenen Christen erstmals an der Euchanstle teil. In der anschlieBenden
Osterwoche werden die Getauften in den zentralen Geheimnissen des Glaubens
unterrichtet: Taufe und Eucharistie als Gleichgestaltung mit Christus und Teilha-
be an Christi Heilswerk. Auch der Ablauf des Abendmahlsgottesdienstes mit
einer Erklirung des Vaterunsers ist Gegenstand der postbaptismalen Katechese™.
In Antiochien ermahnt Johannes Chrysostomus in dieser Woche zum christlichen
Lebenswandel, Well er aus seelsorgerlicher Erfahrung die Versuchungen der
Getauften kennt™. Mit dem weiBen Sonntag nach Ostern ist auch die Zeit der
Taufkatechese abgeschlossen.

49 Cyrill von Jerusalem, catech. 5,12, PG 33, 8. 521, Zitat: BKV? 41, S. 92, vgl. Itin. Eger.
46,3.

50 Cyrill von Jerusalem, myst. catech. 5,11, vgl. FC 7, S. 51. Johannes Chrysostomus, catech.
2/3,3, FC 6, S. 236/237 auf 238/239 u. FC 6, S. 77-79, Probst, a. a. 0., S. 40, zur Quellen-
lage im Osten vgl. auch Mayer, a, a. 0., S. 105-107, 323.

51 Augustinus, De fide et operibus 6,8-7,11.

52 Auf diese Situation bezieht sich anscheinend der fiinfte Brief des Bischofs Dionysius von
Alexandrien iiber die Taufe. Er berichtet den interessanten Fall eines Mannes, der als
Gliubiger galt und an einer Taufe teilnahm. Als er die Fragen und Antworten anhorte,
wurde ihm bewusst, dass diese Taufe eine andere sei als diejenige, die er selbst in einer
hiiretischen Gemeinschaft empfangen hatte, Eusebius, 4. e., 7,9,1-5.

53 Mayer, a.a. 0., S. 175-176.

54 Vegl. myst. catech in FC, 7, BKV* 49, S. 230. Vgl. auch Ambrosius von Mailand, sacr.,
FC, 3. In Antiochien und Afrika wurden die liturgischen Handlungen vor der Taufe erk]art
ebd., S. 64. Zur Auslegung des Vaterunsers bei Theodor von Mopsuestia — vermutlich in
der Fastenzeit vor Ostern — vgl. FC 17, S. 239-247, 261-262.

55 Johannes Chrysostomus, catech. 3/4-7 und FC 6, S. 90-91.
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3. Die Methode des katechetischen Unterrichts

An erster Stelle soll die katechetische Wirkung der Gemeindepredigt erwihnt
werden, denn die Katechumenen sollten diese ja wihrend ihrer Katechumenats-
zeit besuchen und daraus lernen. Augustinus hat in seinem Werk Uber die
christliche Lehre (De doctrina christiana) eine Homiletik entworfen, die dem
christlichen Prediger bei der Erfiillung seines Auftrages helfen soll*®. Augustinus
bespricht nicht nur auf die Moglichkeit, dass ein Prediger seine eigene Predigt
vortrigt. Vielmehr denkt er auch an Lektoren, die eine Predigt vorlesen, die ein
anderer diktiert hat, oder auch an Christen, die ,nach eigener Neigung oder
Konnen* geschriebene Predigten lesen’’. Wenn Christen lesen konnten, war es
also auch moglich, dass sie ihren Glauben durch eigene Lektiire von Predigten
erbauten und fortbildeten, aber natiirlich noch viel mehr durch das Studium der
Heiligen Schrift’®.

Die grundlegende katechetische Methode der Alten Kirche war die akroamati-
sche. Der Bischof trug nach Lesung der Heiligen Schrift seine Katechese vor und
die Katecheten horten zu und versuchten, sich die Inhalte einzupriagen. Fiir wenig
ausgebildete Katecheten oder Analphabeten war dies die einzige Moglichkeit,
den christlichen Glauben kennen zu lernen. Wer das Schreiben gelernt hatte,
konnte sich wichtige Kernsitze der Katechese aufschreiben, wie entsprechende
Hinweise bei Cyrill von Jerusalem und Augustinus®® belegen.

Auf diesen Unterricht aufbauend konnte bei gebildeten Laien die dialektische
Methode angewandt werden, der Unterricht konnte also mehr die Form eines
Dialoges annehmen, wie dies bei den Kirchenvitern bezeugt ist. Die unterschied-
liche Behandlung der Katechumenen nach dem Grad ihrer weltlichen Vorbildung
und ihres Wissens vom Christentum ist ein hdufiges Thema der katechetischen
Literatur. So kommt nach Augustinus viel darauf an, ,,... ob nur wenige Zuhé6rer
da sind oder viele, ob es gebildete oder ungebildet oder beide Arten untermischt,
ob es Stadter oder Bauersleute oder beides zusammen sind oder ob sich das Volk
aus allen moglichen Menschenklassen zusammensetzt“®’. Augustinus selbst hatte
Ambrosius nach seiner Bekehrung in einem Brief gefragt, welches Buch der
Bibel er jetzt besonders lesen solle, um sich auf die Taufe vorzubereiten. Der
Mailander Bischof befahl ihm, Jesaja zu lesen, ,,... vermutlich weil er klarer als
andere das Evangelium und die Berufung der Heiden vorhergesagt hat.“®!

56 Doctr. chr., Buch 4, CCL 32, S. 116-167; CSEL 80, 3-169; BKV?, 49, S. 160-225.

57 Deoctr. chr. 4, 30.

58 Ebd., 4,39-40, vgl. Adolf von Harnack, Uber den privaten Gebrauch der heiligen Schriften
in der Alten Kirche, Beitrdge zur Einleitung in das Neue Testament, Bd. 5; Leipzig: Hin-
richs, 1912, bes. ,Modalititen der privaten Bibellektiire®, S. 78-94; Markschies, S. 103-
110.

59 Vgl. oben, Cyrill von Jerusalem, catech. 5, ebd., PG 33, S. 512; Augustinus sermo 212.

60 Augustinus, Catech. rud. XV, 23, BKV* 49, 8. 270, CCL 46, S. 147.

61 Augustinus, Conf., 9,5,13. Vgl. auch den gelehrten Cyprian von Karthago, der nach
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Allerdings tiberfordert er den gebildeten Kompetenten. Augustinus bezeugt
niamlich: ,,Ich konnte aber beim Lesen des Anfangs keine Einsicht gewinnen, und
da ich annahm, dies gehe mir auch beim ganzen iibrigen Text so, verschob ich
das Lesen, bis ich mit der Sprache der Bibel vertrauter wire.“®> Cyrill von
Jerusalem ldsst das Credo nicht nur deshalb auswendig lernen, damit sich der
Christ sein ganzes Leben lang von diesem Glauben ernéhren, sondern auch
aufgrund des Analphabetentums einiger seiner Zuhorer®.

Gregor Thaumaturgos schilderte in seiner Dankrede die Unterrichtsmethode
des Origenes, der Fragen und Aufgaben vorlegte und dann die Antworten seiner
Schiiler abwartete, ja sie sogar ,,auf sokratische Weise™ gezielt verwirrte, was
ihnen anfangs gar nicht gefiel: ,,Schwer ertriglich was das fiir uns und nicht ohne
Schmerz am Anfang, wenn er seine Reden an uns richtete, da wir ja nicht daran
gewohnt und noch nie darin geiibt waren, der Vernunft zu folgen. Doch er
reinigte uns dadurch trotzdem griindlich“®. Origenes verteidigte die Christen
gegen Pauschalvorwiirfe des Celsus, der ihnen undifferenzierte katechetische
Methodik vorwarf: ,,wir bringen an jeden Horer die christliche Lehre so heran,
wie es seinem Charakter und seiner Fassungskraft passend ist, da wir gelernt
haben ,zu wissen, wie wir einem jeden antworten sollen‘. Es gibt solche, die
nichts weiter kénnen, als sich zum Glauben hinzuwenden, und diesen verkiindi-
gen wir nur den Glauben; auf andere aber suchen wir nach Kréften mit Beweisen
durch Frage und Antwort einzuwirken.“®> Wenn die dialektische Methode
angewandt wurde, dann mit der wichtigen Zielsetzung, die Christen dadurch
besser apologetisch-theologisch zu schulen. Damit konnten sie ihren Glauben
denkerisch gegeniiber Anfechtungen oder Angriffen nichtchristlicher Weltan-
schauungen verteidigen. Die Christen sollten den bestméglichen Unterricht in
ihrem Glauben nach ihren jeweiligen Voraussetzungen erhalten. ,,Denn wir tun
alles, was wir koénnen, daB ,unsere Vereinigung nur aus verstindigen Menschen*
bestehe; die schonsten und erhabensten Wahrheiten unserer Lehre ,wagen wir® in
unseren Unterredungen mit der Gemeinde nur dann vorzubringen, wenn wir eine
Mehrzahl gebildeter Zuhérer vor uns haben; wir verbergen und verschweigen
aber die tieferen Wahrheiten, wenn wir einfachere Leute vor uns versammelt
sehen, die noch einer solchen Unterweisung bediirfen, welche mit bildlichem
Ausdruck als ,Milch* bezeichnet wird.“®

Augustinus rechnet damit, dass sich Gebildete fiir die Taufe bewerben,
nachdem sie durch eigene Lektiire biblischer oder theologischer Schriften und

Angaben seines Diakons Pontius schon frith die heiligen Schriften studierte und deshalb
bald die Konsequenz zog, sein Eigentum zu verkaufen: Pontius, Leben des Cécilius Cypri-
anus Kap. 2, BKV?, 34, 8. 9-10.

62 Augustinus, Conf., ebd.

63 Cyrill von Jerusalem, catech. 5,12, BKV® 41, S. 91-92, PG 33, 520-521.

64 Gregor Thaumaturgos, pan. Or. FC 24, 1996, S. 162-163.

65 Origenes, Cels. 6,10, BKV?, 53, S. 107-108, vgl. Mayer, a. a. O., S. 255.

66 Ebd., 3,52, BKV?, 52, S. 265.
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durch Diskussionen schon Kenntnisse des Christentums gewonnen haben. Sie
wollen eigentlich nur noch zu den Sakramenten zugelassen, aber nicht mehr
unterrichtet werden®”: ,Solche Menschen pflegen nimlich nicht erst in dem
Augenblick, wo sie’ Christ werden, sondern schon vorher alles ernstlich zu
untersuchen und sich iiber das, was ihnen Herz und Sinn bewegt, mit anderen
griindlich auszusprechen“®®, Ein zusammenfassender Vortrag der Hauptthemen
christlicher Lehre soll Vorgebildete an das schon Gelernte erinnern und auBer-
dem Themen zumindest kurz erwiihnen, die sie vielleicht noch nicht kennen. Bei
der Aufnahme soll der Kandidat aber auch nach den christlichen Schriften, die er
neben den kanonischen gelesen hat, gefragt werden. Denn es konnte ja sein, dass
er hiretische Biicher in die Hand bekommen hat und tiber falsche Lehren aus-
fithrlicher belehrt werden muss. Neben den wichtigsten christlichen Glaubensleh-
ren sollen bei Gebildeten auch die ethischen Grundlehren und die Versuchungen
des christlichen Lebens knapp und nicht anmafiend, mit Riicksicht auf den
Bewerber, behandelt werden. Der Katechet soll sich auf die Situation einstellen;
auf die Themen, die den Bewerber weniger interessieren ebenso wie auf die mit
Spannung erwarteten Fragen69. Nicht nur der Inhalt des Vortrages, sondern auch
seine Form: Einleitung, Hauptteil und Schluss, werden bei Augustinus von der
Stimmung geprigt, mit der er verschiedenen Bewerbern — auch Mitgliedern von
Sekten oder Anhiingern falscher Lehren — begegnet’’. Generell empfiehlt er, dass
sich die Lange des katechetischen Vortrags nach der Zeit, die den Zuhorern zur
Verfiigung steht, richten soll. Damals wie heute ist dies selbstverstandlich:
,Daran braucht einen ja niemand besonders zu erinnern; das bringt schon die
Notwendigkeit so mit sich*’".

Mit der Frage nach dem Bewerber und der entsprechenden Methode der
Katechese stellt sich auch die Frage nach ihrem Ort. Dieser ergibt sich aus der
Situation und der Zahl der Zuhorer. Augustinus hat in dem schon zitierten 15.
Kapitel von De catechizandis rudibus ein schones Beispiel dafir gegeben. Auch
er kennt die Einzel-, Gruppen- und Massenkatechese. Der Katechet lehrt
manchmal unter vier Augen oder auch 6ffentlich und ist dabei der Kritik ver-
schiedener Zuhorer ausgesetzt. Bei einer groferen Zuhorergruppe kénnen
entweder alle Zuhorer sein, oder nur einer davon hért zu und die anderen sind
Richter oder Zeugen des Gesprichs, wie dies vermutlich bei einer Glaubensprii-
fung vorkam. Eine Zuhorergruppe kann sich wiederum in einem Hauskreis
zwanglos unterhalten oder der Redner spricht im bekannten Schema des Frontal-
unterrichts von einer ,,Kanzel” herab zu schweigenden Zuhorern. Diese unter-

67 Augustinus, catech. rud. VIII,12, CCL 46, S. 133-134; BKV? 49, S. 249-252.

68 BKV?49, ebd., S. 250, CCL 46, S. 133.

69 Ebd, Kap. XXVI, 51, BKV? 49, S. 304, CCL 46, S. 174,

70 Ebd., Kap. XV, 23, BKV® 49, 8. 271, CCL 46, S. 271. Zur Katechese und Wiedertaufe von
Hiretikern vgl. auch Eusebius, A. e. 7,5,5.

71 Ebd., Kap. 7, BKV? 49, S. 249, vgl. ebd. Kap. 27, 8. 304 und z. B. Cyrill von Jerusalem,
catech. 17,30.34.
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scheiden sich wiederum nach Zahl, Herkunft und Bi]dungsstandn. Die Katechese
benétigt also je nach Zuhérerzahl zumindest ein Privatzimmer fiir das persénli-
che Gesprich”. Freundschaftliche Unterhaltungen iiber religiése Themen kann
man sich auch im Esszimmer (triclinium) des romischen Hauses vorstellen;
katechetische Vortrige fanden in der Verfolgungszeit vielleicht im Empfangs-
raum des Hausherrn (tablinum) oder in der Halle (atrium) von Privathdusern
statt. Der ilteste erhaltene Kirchenraum von Dura Europos bezeugt die Existenz
von Gemeindeversammlungen in den zu diesem Zweck umgebauten groBen
Riaumen romischer Privathiuser. Sie werden im vierten Jahrhundert durch die
reprasentativen Grofibauten seit der konstantinischen Wende abgelost*.

Nicht die vorbereitende, wohl iiberwiegende Einzelkatechese, wie sie Augus-
tinus in De catechizandis rudibus beschreibt, sondern die pré- und postbaptisma-
len Katechesen fanden in Jerusalem in der Grabes- und Auferstehungskirche
statt. Cyrill von Jerusalem nutzt bei seinen Katechesen methodisch die geistliche
Topographie der Kirche. (Das kann leider niemand, der nicht in gleicher Weise
in Jerusalem wohnt, imitieren.) Er verweist mehrmals auf Golgatha als den Ort,
an dem sich die Zuhorer befinden. Es wird deshalb vermutet, dass sich seine
Zuhorer in der konstantinischen Basilika neben der Golgathakapelle, die zum
gesamten Baukomplex gehort, versammelten””. Die Taufe als Begrabnis mit
Christus im Sinne von Romer 6 fand in der Osternacht im Baptisterium der
Grabeskirche, also zeitlich und 6rtlich nahe beim Ort des Sterbens Jesu, statt. Die
postbaptismalen mystagogischen Katechesen halt Cyrill dagegen taglich in der
Osterwoche in der Anastasis, beim Grab Jesu. Am Ort der Auferstehung werden
die Getauften durch die mystagogischen Katechesen in die zentralen Glaubens-
geheimnisse eingefiihrt, weil sie mit Christus auferstanden sind. Cyrill bezieht
sich auf die Orte des Leidens, Sterbens und der Auferstehung Christi in apologe-
tischer Absicht. Sie verweisen auf die Heilsereignisse, die dort stattgefunden
haben’®. Nicht verschwiegen werden soll der Beifall, den man Cyrills Katechesen
in der Kirche spendete. Dieser richtet sich nicht auf ihn als Person, sondern auf
die — zugegebenermalen begeistert und begeisternd vorgetragene — befreiende
und frohmachende Wahrheit, die er seinen Zuhéreren mitteilt. ,,Wahrend der
Bischof alles einzeln deutet und berichtet, sind die Stimmen der begeisterten
Zuhorer so laut, daf} ihre Stimmen sogar weit draulen vor der Kirche zu héren
sind. Er enthiillt ihnen namlich alle Mysterien so, daB keiner von dem unberiihrt
bleiben kann, was er derart erklért hort*, notiert die Wallfahrerin Egeria von den

72 Ebd, Kap. 15, BKV? 49, 8. 270.

73 Eusebius berichtet, Origenes habe sich entmannt, um nichtchristliche Verdichtigungen
seines Unterrichts filr Frauen zu widerlegen, h. e. 6,8,1-3.

74 Zu Dura Europos vgl. Markschies, S.187-191; Kretschmar, Leiturgia 5, S.272, zu
Jerusalem: ebd., S. 205-207.

75 Vgl Itin. Eger. 45,2; 46,1, FC, 20, S. 295.

76 Cyrill von Jerusalem, catech. 1,1; 4,10; 5,10; 10,19; 13,4. 22f. 26. 28 (Golgatha als
Mittelpunkt der Welt); 16,4; 18,33. Itin. Eger.a. a. O.,47,1.
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mystagogischen Katechesen in der Jerusalemer Anastasis’’. Generell diirfte die
Annahme nicht verkehrt sein, dass die Katechesen der Alten Kirche im Kirchen-
gebiude bzw. seinen Vorgingerbauten stattfanden. Private katechetische Lehrer
hatten wie ihre allgemeinbildenden Kollegen vermutlich Geschiftslokale gemie-
- tet, die werbewirksam in der Nihe des 6rtlichen Forums lagen.

4, Der Inhalt der Katechese

Im der ersten Hilfte des dritten Jahrhunderts ist der Inhalt der Anfangskatechese
bei Origenes tiberwiegend ethischer Natur: ,,Erziehender Unterricht und faktische
Erziehung zum tauglichen Biirger im Reiche Gottes war die erste Aufgabe des
Katecheten’®. Die Absage an den Teufel und seine Werke in der Taufliturgie
setzt voraus, dass der T#ufling den Unterschied zwischen der nichtchristlichen
und der christlichen Lebensweise kennt. Der Unterricht baute auf biblische und
deuterokanonische Schriften auf, die diese ethischen Themen ausfiihrlich behan-
deln”. Im zweiten Teil der Katechese wurden verstirkt die dogmatischen
Themen behandelt, die im Glaubensbekenntnis zusammengefasst sind; nach der
Taufe wurden auBerdem Taufe, Salbung und Eucharistie dargcstclltgo.

Etwa im Jahr vierhundert n. Chr. ist Augustins Buch an Deogratias iiber die
Katechese fiir die Neulinge abgefasst. Deogratias ist unsicher, wie umfassend
sein katechetischer Vortrag sein soll, ob er der Darstellung (nrarratio) auch eine
Ermahnung (exhortatio) oder nur Gebote (praecepta) des christlichen Lebens
und Glaubens anfiigen soll®'. Augustinus stellt zuerst theoretisch (Kap. 3-4, 6-7)
und dann praktisch in einer langen und einer kurzen Ansprache (Kap. 16-26, 26-
27) dar, wie die Anfangskatechese aussehen soll. Hermeneutischer Schliissel und
Ziel des ersten Unterrichts ist die Liebe Gottes in Christus, aus der die Liebe zu
Gott und zum Nichsten erwichst: , Diese Liebe also setze dir als hochstes Ziel,
worauf deine ganze Rede abzielen muB, und dann halte deinen Vortrag so, daf}
dein Schiiler durch Hoéren zum Glauben, durch den Glauben zur Hoffnung, durch
die Hoffnung aber zur Liebe gelange*®”. Nachdem der Katechet den Taufbewer-
ber nach seinen Beweggriinden gefragt hat, stellt er zusammenfassend die
Biblische Geschichte von der Schépfung bis zur gegenwirtigen Kirche dar.

77 ltin. Eger., 46,4; Zitat 47,2, a.a. O., S. 303, vgl. Cyrill von Jerusalem, catech. 13,23, PG
33, S. 800. Kritik am Beifall in der Kirche findet sich in der altkirchlichen Beurteilung des
Paulus von Samosata: ,,... welche vielmehr, wie es sich im Hause Gottes geziemt, in Wiirde
und Ordnung lauschen, tadelt und beschimpft er*, Eusebius, 4. e., 7,30,9, vgl. auch Johan-
nes Chrysostomus Schrift iiber das Priestertum, sac. 5,2.

78 Mayer, a. a. 0., S. 253. ‘

79 Mayer, a.a. 0., S. 254,

80 Mayer,a.a. 0., S. 257-258.

81 Augustinus, catech. rud. 1,1, CCL 46, S. 121.

82 Augustinus, catech. rud. IV, 8, CCL 46, S. 129, BKV?49, S. 244.
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Daran schlieBt sich die Darstellung der Lehren von der Auferstehung, vom
Jiingsten Gericht und dem doppelten Weltausgang an. In diesem Zusammenhang
ist fiir Augustinus wichtig, auch Grundziige eines christlichen Lebenswandels zu
erwiahnen. Wer namlich meint, Christsein und heidnische Praktiken seien mitein-
ander vereinbar, gehort nur zu dem ,,grolen Haufen jener Verkehrten ... die blof
dem Korper nach die Kirchen fiillen”, kann aber nicht damit rechnen, wahrer
Biirger des himmlischen Jerusalem zu sein®,

Wenn die Bewerber zu Katechumenen geworden waren, nahm er an den
gottesdienstlichen Predigten teil. Erst am Abschluss dieser Zeit, vor dem osterli-
chen Tauftermin, wurde der kirchliche Unterricht fortgesetzt. Doch gab vermut-
lich es in den zwei bis drei Jahren bis zur Taufe nicht nur die Homilie als Er-
kenntnisquelle fiir den werdenden Christen. Nach Mayer welsen Stellen bei
Cyrill von Jerusalem auf privaten Unterricht durch Laien hin®. Athanasius
erwihnt in seinem bekannten Osterbrief von 367 n. Chr., dass auch in deuteroka-
nonischen Schriften wie der Weisheit Salomos, in Sirach, Esther, Judith, Tobias,
der Didache und in dem Hirt des Hermas ,,unterrichtet” werden kénne, wer dies
geme wolle. Auch der Dekalog als Zusammenfassung des Gesetzes (bezie-
hungsweise das Gesetz in Form einer Zwei-Wege-Katechese wre in der Didache)
muss den Taufbewerbern mit der Zeit bekannt gewesen sein®. Reiner Kacynski
kommt dagegen in einer neueren Untersuchung (1992) iiber die Katechese in
Antiochien zu dem Schluss: ,,Eigene Unterweisungen fiir die Katechumenen, die
sich nicht in unmittelbarer Vorbereitung auf die Taufe befanden, waren offen-
sichtlich nicht vorgesehen®, vielmehr diente die Katechumenatszeit der Bewih-
rung des Glaubens und der Einiibung ins Christsein®®. Mayer hat die genannten
Kirchenviterstellen wohl zu einseitig auf das Institut der Katechese bezogen. Fiir
die Zulassung zur Taufe wurde nicht Katechismuswissen abgefragt, sondern der
christliche Lebenswandel erforscht. So fordert die Traditio Apostolica: ,,Bei der
Auswahl der Tauflinge priife man zuerst ihren Lebenswandel: ob sie wihrend des
Katechumenats ehrbar gelebt, die Witwen unterstiitzt, Kranke besucht, ob sie alle
Arten von guten Werken getan haben.*®’

Am Ende des Katechumenats steht die Katechese der Kompetenten, im Osten
»Photizomenen* genannt, also derer, die sich um die Taufe bewerben, die
werleuchtet werden sollen. In tiglichen Katechesen iiber die ganze Quadragesi-
ma werden sie, ausgehend von ausgewihlten Bibelstellen, zuerst zur Reue iiber
ihre bisherigen Siinden, zur Abkehr vom heidnischen Leben und zur kirchlichen
BuBe hingefiihrt.

83 Augustinus, catech. rud. VII,11, CCL 46, S. 132, BKV* 49, S. 248.

84 Mayer, a. a. O., S. 286, zu Cyrill von Jerusalem, catech. 15,18. 26 und 3,13, PG 33, S. 896.
908f und 444.

85 Vgl. Mayer, a. a. 0., S. 287-294; Did 1-6.

86 Einl. zu Johannes Chrysostomus, catech., FC 6, Zitat S. 46. Vgl. Kretschmar, TRE 18, S. 2-
3, zu Mailand: Josef Schmitz in der Einl. zu Ambrosius, FC 3, S. 17.

87 Trad Ap. 20, FC 1, S. 253.
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Die vordsterliche Katechese findet ihren Hohepunkt in der Auslegung des
Glaubensbekenntnisses*®. Bevor Cyrill von Jerusalem sich dem Credo zuwendet,
stellt er in der dritten Katechese auf der Grundlage von Rémer 6 das Wesen der
Taufe dar. Darauf folgt die vierte Katechese ,,Uber die zehn Glaubenslehren*, die
kurz die Grundlagen des Glaubens vor Augen stellen oder, falls schon bekannt,
wiederholen soll: ,,Wer erst unterrichtet werden muB, soll etwas lernen; wer
bereits die Erkenntnis hat, soll die Erinnerung an das auffrischen, was er schon
gelernt hat*®. Die lange Zeitspanne bis zur Erklarung der Glaubensartikel und
bis zur Taufe macht es notwendig, eine Zusammenfassung (anakephalaiosis)
voranzustellen: ,,Vor der Ubergabe des Symbolums scheint mir jetzt (nur) eine
kurze Zusammenfassung der notwendigen Glaubenslehren gut zu sein, damit sie
nicht, wenn von den vorzutragenden Lehren zu viel geboten wird, im Laufe der
ganzen dazwischen liegenden Quadragesimalzeit von den weniger Begabten
unter euch wieder vergessen werden.“”’ Deshalb stellt Cyrill kurz Gotteslehre,
Christologie und Pneumatologie vor, um danach auf die Seele und die Siinde
einzugehen. Ethische Themen werden mit den Stichworten Korper, Nahrung und
Kleidung verbunden, die zur allgemeinen Totenauferstehung hiniiberleiten.
AbschlieBend behandelt Cyrill den Kanon der biblischen Schriften und ermahnt
zur Wachsamkeit gegeniiber heidnischen Gruppierungen und Praktiken®'.

Die nachfolgende Auslegung des Symbols will ganz und gar Schriftauslegung
sein. Schon am Ende der zusammenfassenden vierten Katechese erklart Cyrill
dazu: ;

50 der Herr will, folgt aber noch eine kraftvolle Erklarung mit Schriftbeweis. Wenn es sich
namlich um die géttlichen, heiligen Geheimnisse des Glaubens handelt, darf absolut nichts ohne
gottliche Schrift vorgetragen werden. Auch darf man sich durchaus nicht von verfithrerischen
Reden oder durch Wortmacherei verleiten lassen. Du darfst auch meinen Worten nur dann
glauben, wenn dir die gottlichen Schriften den Beweis fiir meine Erkldrungen geben. Soll unser
Glaube das Heil bringen, dann stiitzt er sich nicht auf ersonnene Griinde, sondern auf den
Beweis aus den géttlichen Schriften.“”

Wie oben schon erwihnt, wurzelt das Glaubensbekenntnis in der ganzen
Heiligen Schrift. Zuerst soll der Wortlaut auswendig gelernt werden, danach teilt
der Katechet die biblischen Belegstellen fiir die verschiedenen Teile des Symbols
mit. Die wichtigsten Lehren der Schrift, nicht eine willkiirliche Auswahl, be-
griinden die Lehre des Bekenntnisses.” Bewusst werden deshalb zentrale Bibel-

88 Vgl. Markschies, S. 82f. Zur Auslegung des Rufin von Aquileia vgl. dessen Commentarius
in Symbolum, CCL 20, 133-182, zu Augustins Sermo de Symbolo ad Catechumenos, CCL
46, S. 179-199.

89 Cyrill von Jerusalem, catech. 63, BKV? 41, S. 63.

90 Ebd. catech. 4,3, PG 33, S. 457.

91 Ebd., S. 63-83, PG 33, S. 457-504.

92 Ebd., catech.4,17,S.71, PG 33, S. 476-477.

93  Cyrill von Jerusalem, catech. 5,12, BKV? 41, S. 91-92, PG 33, 520-521.
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stellen den Katechesen vorangestellt und weitere Belegstellen in den Ausfithrun-
gen zitiert. Die grundlegende Reflexion iiber den Glauben in Cyrills 5. Katechese
beginnt mit Hebréer 11,1-2. Die Tauflehre beruht auf Romer 6. Alttestamentliche
und neutestamentliche Texte, Passagen aus den Propheten und aus den ntl.
Briefen stehen gleichberechtigt nebeneinander. Cyrills Schriftgebrauch wire eine
Untersuchung wert, denn auffallenderweise fehlen Evangelienzitate bei den
vorangestellten Texten, nicht jedoch bei den Belegstellen der Ausfithrungen.

Wenn die westliche Kirche das Vaterunser noch vor dem Gottesdienst in der
Osternacht den Kompetenten mitteilte, damit sie es bei ihrer ersten Eucharistie-
teilnahme mitsprechen konnten, dann wire es ebenso an dieser Stelle zu behan-
deln wie die weiteren Inhalte der Mystagogie, die vielleicht kurz vor der liturgi-
schen Handlung erstmals erklart wurden™. Um 500 n. Chr. werden in Rom vor
dem Glaubensbekenntnis die Evangelien und das Vaterunser-Gebet dargestellt”.
Eine beispielhafte Auslegung des Vaterunsertextes in Mt. 6, 9-13 ist von Petrus
Chrysologus, Bischof von Ravenna in der 1. Hilfte des 5. Jahrhunderts, erhalten
geblieben”. Doch selbst Ambrosius erklirt das Vaterunser in Mailand erst im
Zusammenhang seiner mystagogischen Ansg&rachen tiber die Osterliche Eucharis-
tiefeier an die Neophyten nach deren Taufe®’.

Unter den mystagogischen Katechesen werden diejenigen des Cyrill von Jeru-
salem, die vermutlich von seinem Amtsnachfolger Johannes II stammen®®,
besonders gelobt. ,,Keiner hat katechetisch mit gleicher Pricision, Schérfe und
Klarheit trotz gedrangter Kiirze die Sakramente und ihren Ritus behandelt, wie es
von Cyrill geschah.*” Der postbaptismale Zeitpunkt der Jerusalemer Katechesen
wird gleich am Anfang der ersten Katechese mit der vorangegangenen Erfahrung
der Taufe begriindet:

»Ihr wahren und ersehnten Kinder der Kirche! Schon lange wollte ich euch diese geistlichen,
himmlischen Mysterien erldutern. Weil ich aber sehr genau wufite, dal Sehen viel iiberzeugen-
der ist als Horen, habe ich den jetzigen Zeitpunkt abgewartet. Durch die Erfahrung des
(Tauf)abends seid ihr sehr viel empfinglicher fiir das, was zu sagen ist. So will ich euch nun an
der Hand zur leuchtenden und duftenden Wiese des Paradieses fithren. Ihr seid ja nun in der
Lage, gottlichere Mysterien zu verstehen — nimlich die der géttlichen, lebenspendenden Taufe.
Da jetzt also der Tisch der vollkommeneren Lehren gedeckt werden mull — nun, so wollen wir
euch genau unterrichten, damit ihr den Sinn dessen einseht, was an jenem Abend der Taufe mit
euch geschehen ist. %

94 Vgl. Georg Rowekamps Einl. zu den catech. myst. des Cyrill, FC 3, 7 und Mayer, a. a. O.,
S. 328-329, Probst, a. a. O., S. 39-40.

95 Kretschmar, TRE 18, S. 4.

96 Petrus Chrysologus, Ausgewdhlte Predigien, BKV?, 43, S.75-105; Nr. 67425 PL:-52;
S. 390-406.

97 Ambrosius, sacr. 5,18-30, FC 3, S. 166-179.

98 Vgl. Georg Rowekamp, a. a. 0., FC 3, S. 8-15.

99 Mayer, a.a. 0, S. 332.

100 Cyrill von Jerusalem, catech. myst. 1,1, FC 3, S. 95-97.
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Taufe und Salbung vermitteln im Verstindnis der Alten Kirche die Geistgabe,
so dass erst die Getauften nicht nur aufgrund ihrer Teilnahme an der Taufe,
sondern durch den Heiligen Geist das Sakrament verstehen konnen. Deshalb wird
auch jetzt erst eine Hermeneutik der eucharistischen Liturgie entfaltet, deshalb
koénnen die Neophyten erst jetzt im Vaterunser, das sich dem eucharistischen
Hochgebet anschlieBt, Gott als den Vater im Geist anrufen. Nirgends wird die
Verbindung von katechetischem Unterricht, kirchlicher Lehre und Praxis schéner
deutlich als an den Beispielen des Taufgottesdienstes und der Eucharistiefeier.
Sakramententheologie und Tauf- und Abendmahlsgottesdienste sind eng aufein-
ander bezogen. Es ist Aufgabe der Katechese, den theologischen Gehalt und das
" Verstandnis der vollzogenen Taufe und des gefeierten Abendmahls aufzuzeigen.

Bei Cyrills praebaptismalen Katechesen ist die apologetisches Zielsetzung des
Unterrichts stark ausgeprigt. Ehemalige Anhdnger von Sekten sollten vom
Irrtum der frither fiir wahr gehaltenen Lehre iiberzeugt werden; andere Taufbe-
werber waren vor der Lektiire dieser Schriften zu warnen'”'. Ja, Cyrill verbietet
aus seelsorgerlichen Griinden sogar das private Lesen dieser Biicher, um den erst
aufkeimenden Glauben der Katechumenen nicht wieder zu gefihrden: ,,Alle jene
Schriften aber, welche in der Kirche tiberhaupt nicht gelesen werden, darfst du,
wie du gehort hast, auch fiir dich nicht lesen.'” Dagegen lassen die postbaptis-
malen Katechesen jeden apologetischen Unterton vermissen. Geradezu jubelnd
spricht der Katechet zu den Erleuchteten iiber die Geheimnisse, deren sie in
Taufe und Eucharistie teilhaftig geworden sind. Sie sind des ewigen Lebens
teilhaftig geworden und werden vom Katecheten in das Paradies eingefiihrt,
wobei das Paradiesbild mit dem des guten Hirten aus Psalm 23 verschmilzt.
Diese Deutung des neuen Lebens wird auch in der christlichen Kunst der Kir-
chengebiude aufgenommen, wodurch die Einheit von Lehre und Liturgic um
eine zusdtzliche Dimension erweitert wird. Die Apsis von St. Apollinare in
Classe aus dem 6. Jahrhundert in Ravenna zeigt den legendéren heiligen Apolli-
naris'®, den ersten Bischof Ravennas, als Oranten in der Mitte der Kuppel unter
dem Triumphkreuz der Apsis. Er steht auf der Paradieswiese in der Mitte von
zwolf Schafen, die zu ihm hinziehen und die Seelen der vollendeten Gemeinde
symbolisieren. Ein vergleichbares Mosaik mit Christus in der Mitte und Petrus
und Paulus an seiner Seite befindet sich im nérdlichen Umgang der Kirche Sta.
Constanza in Rom aus dem vierten Jahrhundert.

101 Vgl. Cyrill von Jerusalem, Procatech. 10, PG 33, S. 349-352.

102 Vlg. Cyrill von Jerusalem, Catech. 4,33 (PG 33, S. 496): ,Lies keine apokryphe Schrift",
BKV’, 41, S. 79, ebenso 4,36 (PG 33, 500): Zum Neuen Testamente gehéren nur vier E-
vangelien; die iibrigen Evangelien sind apokryph und verderblich®, ebd. S. 81, Zitat auf
S. 82.

103 Vgl. Agnellus von Ravenna, Liber Pontificalis, FC 21, S. 96-101.
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5. Die Bedeutung der altkirchlichen Katechese fiir die Katechese der Ge-
genwart

Zum Schluss dieses Vortrags soll die Gegenwartsbedeutung der altkirchlichen
Katechese aufgezeigt werden. Die am Anfang gestellten Fragen konnten nicht
erschopfend beantwortet werden. Um dies zu tun, miissten wir das Thema
ausfithrlicher untersuchen. Dennoch zeigt sich, wie wichtig die altkirchliche
Katechese fiir die gegenwiirtige Gemeinde ist. Ich mochte einige Aspekte auf den
Konfirmandenunterricht (oder sein Aquivalent bei den Freikirchen, den ,,bibli-
schen Unterricht®) und die Erwachsenenpidagogik in der Gemeinde beziehen.

1. Von grundsitzlicher Bedeutung ist der Zusammenhang von ,dogmati-
schem® Grundwissen und Gottesdienst in der Alten Kirche. Der Sitz im Leben
des Glaubensbekenntnisses ist der Taufgottesdienst. Es niitzt nichts, den Konfir-
manden das Credo zum Auswendiglernen aufzuzwingen, wenn es im Gottes-
dienst nicht vorkommt oder die Predigt in der Gemeinde zumindest in der Weise
prigt, dass es inhaltlich eingelost wird und formal ab und zu darauf Bezug
genommen wird. Ohne einen derartigen Briickenschlag zum Konfirmandenwis-
sen (den man sehr gut z. B. an den Predigten von Ludwig Harms beobachten
kann) ist das Memorieren allein fragwiirdig.

2. Die altkirchliche Katechese zeigt mit Ihrer Konzentration auf Kerntexte an,
dass der Konfirmandenunterricht nicht in Beliebigkeiten zerfasern, sondern
zuerst einmal die wesentlichen Grundthemen behandeln sollte. Wenn die Grund-
lagen nicht richtig gelegt sind, dann kann man entweder nur schlecht darauf
weiterbauen oder auf andere aufbauen. Die altkirchliche Katechese lehrt das
Wesentliche der dogmatischen Grundlagen und der ethischen Konsequenzen, des
christlichen Glaubens und des christlichen Lebens.

3. Wenn wir sehen, wie genau im Frithchristentum der geistlich-weltanschau-
liche Hintergrund der Taufbewerber erforscht wurde, stellt sich uns die Frage, ob
wir uns heute genauso um Aufhellung der Herkunft von Konfirmanden bemiihen
und darauf eingehen. Die Apologie des christlichen Glaubens wird in der Ge-
genwart sicher anders aussehen als in den ersten Jahrhunderten der Kirche. Sie
wird aber in gleicher Weise den Unterschied zwischen dem Christentum und
seiner nichtchristlichen Umwelt herausheben, wie es in der Alten Kirche ge-
schah.

4. Der altkirchliche Katechumenat ist fiir Kirchen, die Erwachsene taufen, ein
Hinweis darauf, nicht allzu schnell und ohne vorangegangene Priifungszeit
Kandidaten zur Taufe zuzulassen. Die entscheidende Frage ist aus altkirchlicher
Perspektive nicht, ob jemand mit seiner Erwachsenentaufe seinen Glauben
bezeugen mochte, sondern ob er seine Lebensweise gegeniiber dem vorangegan-
genen Leben ohne Gott grundsitzlich und andauernd geéndert hat sowie Friichte
eines christlichen Lebens zeigt.
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5. Der altkirchliche Katechumenat ist fiir Kirchen, die Kinder taufen, eine
Verpflichtung dazu, nicht allzu schnell und ohne vorangegangene Priifung des
christlichen Erziehungswillens der Eltern und Paten Kinder zur Taufe zuzulas-
sen. Denn die altkirchliche Kindertaufpraxis ist nur verstandlich im Kontext einer
christlichen Unterweisung durch ihre Eltern in einer nichtchristlichen Umwelt, in
der diese sogar um ihres Glaubens willen verfolgt werden konnten.

6. Nur wer getauft und unterwiesen ist, wird zum Abendmahl zugelassen. Das
Abendmahl ist in der Alten Kirche der Regelgottesdienst; bei den Freikirchen ist
dies heute m. W. nur bei den Briidergemeinden so. Die umfassende Einfiihrung
in den Abendmahlsgottesdienst ist natiirlich nur sinnvoll, wenn es in der Ge-
meinde eine Rolle spielt. Damit méchte ich dazu ermuntern, die Abendmahlspra-
xis in unseren Gemeinden kritisch mit der neutestamentlichen und altkirchlichen
zu vergleichen und dem Abendmahl wieder seine ehemalige Bedeutung zuriick-
zugeben.

7. Zentrale Texte sollen auswendig gelernt werden. Heute ist nicht mehr die
Arkandisziplin der Beweggrund fiir diese Forderung, sondern die grundlegende
padagogische Tatsache, dass ohne Kenntnis auch keine Erkenntnis vorhanden
sein kann. AuBerdem gilt nicht nur beim Geld, sondern auch im geistlichen
Bereich: Spare in der Zeit, dann hast du in der Not!

8. Die Katechese der Alten Kirche ist zielgruppenorientiert. Die Kirchenvater
fordern eine gut strukturierte, folgerichtige Katechese, die auf die Fragen und die
Herkunft der Horer eingeht. Das sollte auch heutiger Katechese als Orientierung
dienen.

9. Die altkirchliche Katechese zeigt, wie wichtig das Vaterunser fiir das
Erlernen des Gebets und fiir unsere Gebetspraxis ist. Daher sollte es auch selbst-
verstandlicher Bestandteil der Gottesdienste und der Privatandacht sein und
deshalb auswendig gelernt werden. In der Reformationszeit haben die heran-
wachsenden Jugendlichen problemlos noch einige Seiten Katechismusauslegung
zusitzlich zu den Kerntexten des Glaubens auswendig gelernt. Calvin legte im
Genfer Katechismus von 1542 den Kindern sogar 373 Fragen vor — welche
Kaparititen liegen also heute brach ... Wenn man bedenkt, dass noch vor dreifig
Jahren Chinesen das kleine rote Buch'® von Mao Zedong mit 144 Seiten aus-
wendig wussten, scheint Calvins Anspruch noch vergleichsweise niedrig zu sein.
— Doch sollte man es natiirlich nicht iibertreiben. Es konnte auf alle Fille nicht
schaden, wenn die heute oft so oberflichliche evangelikale Spiritualitit durch
Katechismustexte eine solide Grundierung erhielte.

104 Mao Tse-tung, Das Rote Buch: Worte des Vorsitzenden Mao Tse-tung. Eingel. u. hrsg. von
Tilemann Grimm. Fischer-Taschenbiicher 857. Rev. Ausg., Frankfurt am Main; Hamburg:
Fischer Biicherei, 1969.
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Jochen Eber, Catechesis in the Early Church and its Present Relevance: An
Introduction

Catechesis is in many respects a key theme of the history of Christian doctrine
and education. Centres of Christian teaching in the Early Church were Alexan-
dria, Caesarea, Jerusalem and Antioch in Syria. Baptismal instruction in the
preparation for adult baptism developed its characteristic shape until the increas-
ing number of infant baptisms brought it to an end in the early Middle Ages. The
seriousness of applicants for baptism was increasingly questioned from the third
century onwards and the church fathers called for commitment in faith before
admitting candidates to the catechumenate. Christian instruction centred on the
history of salvation, ethical requirements and major theological subjects like the
creed, baptism, the eucharist and the interpretation of the liturgy. The Lord’s
Prayer served as a basic text for Christian prayer. The instruction considered the
educational level and religious backgrounds of the baptismal applicants. Not only
this fact, but also the fundamental relationship between the worship of the early
church and its catechetical texts learned by heart challenge the contemporary
church to reflect anew upon the essentials of current Christian instruction and
spirituality for the twenty-first century.
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Der deutsch-amerikanische Methodismus im
19. Jahrhundert zwischen Aufklarung und
Erweckung:
{{. Eine Untersuchung zu Jesse Jackel (1820-1895),
Prediger der Evangelischen Gemeinschaft

1. Neuzeitliches Denken in Pietismus und Aufklirung des 18. Jahrhunderts

" Das Wesen des Pietismus des 17. und 18. Jahrhunderts ist nur einseitig erfasst,
sicht man in ihm allein eine Reaktion auf die Erstarrung der Orthodoxie. Denn es
darf andererseits nicht iibersehen werden, inwieweit der Pietismus selbst zu ei-
nem Wegbereiter des modernen, neuzeitlichen Denkens geworden ist. In dieser
Perspektive ergeben sich dann auch strukturelle und phianomenologische Ge-
meinsamkeiten zwischen Pietismus und Aufklirung, z. B. hinsichtlich der Beto-
nung des Individuums und seiner moralischen Verantwortlichkeit, wenngleich
damit auch wiederum grundsitzliche Differenzen, z. B. in der Frage nach der
siindigen Grundbestimmung des Menschen, verbunden sind.’

Ansitze eines modern-neuzeitlichen Denkens im Pietismus hat Martin
Schmidt an sechs Punkten entfaltet.” Die moderne Denkweise des Pietismus zeigt
sich danach erstens in ihrer teleologischen Betrachtung der christlichen Existenz.
Der Pietismus ist geschichtsoptimistisch, und zwar sowohl auf der Ebene der in-
dividuellen als auch der kosmischen Zukunftsschau. Im Pietismus vollzieht sich
zweitens eine Ethisierung des Glaubensbegriffs. Die Aufmerksamkeit gilt nun in
starkerem MaBe den Friichten des Glaubens, womit der Glaube ein stark aktualis-
tisches bzw. praktisches Moment erhilt. Ferner wird die Betonung des menschli-
chen Willens zu einer Grundbestimmung der Anthropologie. Als drittes Kenn-
zeichen des Pietismus ist die bestimmende Rolle der Erfahrung zu nennen. Sie
wird allgemein-historisch in der Entwicklung des Wissenschaftsbetriebes greif-
bar. Der religios bestimmten Erfahrung geht es jedoch vor allem darum, das
Wirken Gottes in der personlichen wie in der allgemeinen Geschichte aufzuwei-
sen. Dabei zeigt sich die Vorstellung von der gottlichen Fithrung als ein viele

1 Vgl Martin Schmidt, Art. ,,Aufklérung IL: Theologisch®, TRE, Bd. 4, S. 594-608; vgl.
weiter Peter Schicketanz, Der Pietismus von 1675 bis 1800, Leipzig 2001, S. 15.

2 Vgl ,Der Pietismus und das moderne Denken®, in: Kurt Aland (Hg.), Pietismus und mo-
derne Welt, Witten 1974, S. 9-74.
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biographische Darstellungen bestimmendes Motiv. Viertens ist auf den Toleranz-
gedanken zu verweisen, der sich in erster Linie gegen die gegenseitige konfessi-
onelle ,,Verketzerung” wendet. Damit kommt es hier zwar zu einer De-
Konfessionalisierung des Dogmenbestandes, nicht jedoch zur Relativierung der
biblischen Lehre. Der Toleranzbegriff ist dem Gemeinschafis-, nicht dem Wahr-
heitsverstindnis zugeordnet; er beschreibt also das Verhiltnis zum Anderen,
nicht das zur Wahrheit. Ein fiinftes Kennzeichen des Pietismus ist nach Schmidt
das Bewusstsein fiir die Trennung von Kirche und Staat. Schlieflich ist auf den
geistigen, sozialen und kulturellen ,,Gestaltungswillen* des Pietismus zu verwei-
sen. Der Heilige Geist wird als eine weltverindernde Macht aufgefasst, die not-
wendigerweise in die Auseinandersetzung mit anderen Méchten der Weltgestal- -
tung fiihrt.

Wihrend dem deutschen Pietismus im Hinblick auf das neuzeitliche Denken,
mithin der Aufklirung, eine eher wegbereitende Bedeutung zukommt, stand die
englische Erweckungsbewegung des 18. Jahrhunderts® bereits in einer lebendigen
Wechselwirkung zum Aufklirungsdenken ihrer Zeit, wie verschiedentlich ge-
zeigt worden ist. David Bebbington hat diesen Nachweis im Hinblick auf sechs
Kriterien gefiihrt, wobei sich in der Sache weitgehende Ubereinstimmungen mit
den Beobachtungen Martin Schmidts zum Pietismus ergeben. Deutlicher als
Schmidt fragt Bebbington jedoch nach dem direkten Verhéltnis von Aufklarung
und Erweckung. Um Wiederholungen zu vermeiden, seien hier nur einige Kon-
kretisierungen und Akzentuierungen der Untersuchung Bebbingtons genannt. So
nimmt der Aufklirung und Erweckung verbindende Geschichtsoptimismus im
angelsichsischen Sprachraum die relativ feste Gestalt einer eschatologischen
Konzeption an: des Postmillenniarismus. Danach wird die Kirche Jesu Christi,
befliigelt von machtvollen AusgieBungen des Heiligen Geistes, die Welt fiir das
Evangelium gewinnen und so die Vollendung des Reiches Gottes herauffiihren.
Dessen vollendete irdische Gestalt ist das Millennium, das mit der persénlichen
Wiederkunft Christi zum Abschluss kommt.’ Den Toleranzgedanken ordnet

3 Vgl Henry Rack, Reasonable Enthusiast: John Wesley and the Rise of Methodism, 2. Aufl.
Nashville 1992; John Walsh, ,,,Methodism‘ and the Origins of English-Speaking Evangeli-
calism®, in: Mark A. Noll; David W. Bebbington; George A. Rawlyk (Hg.), Evangelical-
ism: Comparative Studies of Popular Protestantism in North America, the British Isles and
Beyond 1700-1900, New York; Oxford 1994, S. 19-37.

4 Vgl. W. R. Ward, ,The Relations of Enlightenment and Religious Revival in Central
Europe and in the English-speaking World*, in: Derek Baker (Hg.), Reform and Reforma-
tion: England and the Continent 1500-1750, Oxford 1979, 8. 281-305; David Bebbington,
,Evangelical Christianity and the Enlightenment*, in: The Gospel in the Modern World: A
Tribute to John Stott, hg. v. Martyn Eden und David F. Wells, Leicester; Downers Grove
1991, S. 66-78; vgl. auch Ulrich Gabler, ,,,Erweckung’ — Historische Einordnung und the-
ologische Charakterisierung®, in: ders., , Auferstehungszeit*: Erweckungsprediger des 19.
Jahrhunderts, Miinchen 1991, S. 162-186.

5 Vgl Richard Bauckam, Art. ,Chiliasmus, IV.: Reformation und Neuzeit", TRE, Bd. 7,
8. 737-745.



Der deutsch-amerikanische Methodismus im 19, Jahrhundert 101

Bebbington in den umfassenderen Zusammenhang evangelikaler Reformbestre-
bungen ein, zu denen er auch die Antisklaverei- und die Temperenzbewegung
zihlt. SchlieBlich sieht er in den Erweckungsbewegungen einen aufklirerischen
Pragmatismus am Werk, der sich z. B. in Wesleys Entscheidung zeigt, auch au-
Berhalb geweihter Kirchgebaude, also auch im Freien, zu predigen. Pragmatis-
mus ist hier nicht mit Willkiir zu verwechseln, denn wo immer Wesley sich iiber
die anglikanische Kirchenverfassung hinwegsetzt, geschieht dies im Dienst der
Ausbreitung eines lebendigen Christentums.’

Obwohl sich aus den Untersuchungen Schmidts auf der einen und Bebbing-
tons auf der anderen Seite bemerkenswerte Ubereinstimmungen zwischen deut-
schem Pietismus und englischer Erweckungsbewegung im 18. Jahrhundert erge-
ben, lassen sich auch unterschiedliche Orientierungen beider Bewegungen aus-
machen. So scheint es, dass die englische Erweckungsbewegung stirker als der
Pietismus in Deutschland auf die von der Aufkliarung aufgeworfenen erkenntnis-
theoretischen Fragestellungen einzugehen bereit war, wenn auch immer unter
Beachtung der ,,praktischen” Bedeutung solcher Fragestellungen. Dabei konnten
sich gerade aus dem unterschiedlichen praktischen Interesse Konflikte ergeben.
Man werfe nur einen Blick auf die in Aufklarung und Erweckung gleichermafen
virulenten epistemologischen Fragestellungen: Wie geschieht Erkenntnis? Und
welche Gewissheit bietet Erkenntnis? Auf die religiose Erfahrung bezogen waren
dies Fragen, die z. B. John Wesley, den Begriinder der methodistischen Erwe-
ckung im 18. Jahrhundert beschiftigten.” Wesley stimmte mit John Locke in der
Ablehnung eingeborener Ideen iiberein, bezweifelte aber, dass Erkenntnis letzt-
lich das Resultat von Verstandesreflexion ist. Vielmehr gelangte er unter dem
Einfluss des anglikanischen Bischofs Peter Browne zu der Uberzeugung, dass
Erkenntnis allein auf sinnlicher Wahrnehmung beruhe. Dieser strenge Empiris-
mus fiihrte freilich bei Browne zu der Konsequenz einer nur indirekt moglichen
Erkenntnis des seinem Wesen nach iibersinnlichen Gottes, eine Konsequenz, die
Wesley dadurch umging, dass er den Glauben zum Organ unmittelbarer geistiger
Wahrnehmung erklarte. Anders liel sich auf dem Grund, den Lockes kritische
Erkenntnistheorie gelegt hatte, die von Wesley vertretene religiose Gewissheit
(-assurance™) epistemologisch nicht sichern.

Man wird also bei aller Ubereinstimmung die englische Erweckungsbewegung
des 18. Jahrhunderts und den deutschen Pietismus dieser Zeit nicht ohne weiteres
als analoge Phinomene auffassen konnen.® Tatsichlich zeigte der Pietismus noch

6 Zum Verhiltnis Wesleys zur Anglikanischen Kirche vgl. Frank Baker, John Wesley and the
Church of England, London 1970.

7 Vgl Richard E. Brantley, Locke, Wesley, and the Method of English Romanticism, Gaines-
ville 1984; Rex Dale Matthews, ,, Religion and Reason Joined": A Study in the Theology of
John Wesley, unveréffentl. Dissertation, Harvard University, Cambridge/Ma., 1986.

8  Ulrich Gabler geht noch weiter, wenn er mit Blick auf das 19. Jahrhundert feststellt: , Der
angelsichsische Revivalism hat keine wirkliche Parallele in Deutschland oder in Frank-
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stiarker die Anzeichen einer Reaktion auf die Orthodoxie, wihrend sich die engli-
sche Erweckung bereits mehr in Wechselwirkung mit der Aufklirung befand.
Beide, Pietismus und Erweckung, verbindet jedoch mit der Aufkliarung ihrer Zeit
eine gemeinsame anthropologische Orientierung sowie eine ethisierende Tendenz
in religiosen Fragestellungen. Fiir die englische Erweckungsbewegung kommt
ein verstirktes Interesse an der Bestimmung des Verhiltnisses von Offenbarung
und Vernunft hinzu. Zugleich sind materiale dogmatische Divergenzen der er-
wecklichen Bewegungen gegeniiber der Aufklirung, beispielsweise in der Siin-
den- und der Erlésungslehre, nicht zu iibersehen.

Wenn wir uns mit Jesse Jickel einem deutsch-amerikanischen Theologen aus
der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts zuwenden wollen, dann scheint es not-
wendig, zumindest im Ansatz zu skizzieren, welche Entwicklung die erweckli-
chen Bewegungen beiderseits des Atlantik im Kontext neuzeitlich-aufgeklarten
Denkens im 19. Jahrhundert nehmen.

2. Das Verhiiltnis von Aufkléirung und Erweckung im 19. Jahrhundert

Das Verhiltnis von Aufkldrung und Erweckung in Amerika ist in grundlegender
Weise von der geschichtlichen Tatsache bestimmt, dass die Aufkldrung auf Sei-
ten der amerikanischen Revolution stand.” Das Denken der Aufklarung erfillte
wichtige Funktionen in der Begriindung der Legitimitat einer Loslésung von der
britischen Krone und beim Aufbau einer von moralischen und religitsen
Grundsitzen bestimmten Staatsordnung.'® Dazu kommt das Wesen der amerika-
nischen Aufklarung selbst. Obwohl nicht génzlich frei von Stimmen, die einen
religitsen Skeptizismus artikulierten, wie z. B. Thomas Paine, bewies die ameri-
kanische Aufkldrung eine in religivser Hinsicht moderate Ausrichtung. Mehr
noch, unter den Bedingungen einer nach Selbstbehauptung und Fortschritt stre-
benden Gesellschaft sollte gerade sie das gedankliche Riistzeug liefern, die Ideale
eines, wie man meinte, ,,orthodoxen, an den Traditionen der Viter orientierten
Glaubens unter den Bedingungen neuzeitlicher Subjektivitit und Rationalitit zu
verteidigen, ohne sich der Macht der gerade abgeworfenen europiischen Autori-
titen bedienen zu miissen. Das geistige Grundgeriist dieses von nahezu allen er-
wecklichen Gruppen Amerikas im 19. Jahrhundert rezipierten und wiederholt
adaptierten Denkens bildete die ,,Scottish-Common-Sense*-Philosophie. Obwohl
ihrem Wesen nach selbst Ausdruck aufgeklérten Denkens, richtete sich diese auf
die schottischen Gelehrten Francis Hutcheson (1694-1746) und Thomas Reid

reich®, Ulrich Gébler, ,,,Erweckung’ — Historische Einordnung und theologische Charakte-
risierung®, in: ders. ,, Auferstehungszeit , S. 165.

9 So George M. Marsden, Understanding Fundamentalism and Evangelicalism, Grand Ra-
pids 1991, S. 128.

10 Vgl. Mark A. Noll, A History of Christianity in the United States and Canada, Grand Ra-
pids 1992, S. 154ff.
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(1710-1796) zuriickgehende Philosophie urspriinglich gegen den Skeptizismus
David Humes."! Im Kontext der amerikanischen Erweckung sollte diese modera-
te Aufklarungsphilosophie vor allem eine apologetische Wirksamkeit entfalten.

Die Grundprinzipien der schottischen ,,Common-Sense*-Philosophie seien
hier kurz skizziert. Erstens hatte Thomas Reid gegeniiber der skeptizistischen
Haltung Humes die Uberzeugung verteidigt, dass im Erkenntnisvorgang die &u-
Rere Wirklichkeit direkt, und nicht vermittels zwischengeschalteter Vorstellun-
gen oder Ideen, auf das menschliche Bewusstsein einwirkt. Folglich erkennt der
Mensch die Welt so, wie sie ist. Die Korrespondenz von objektiver Wirklichkeit
und subjektiver Wahrnehmung sicherte Reid, zweitens, mit der Annahme univer-
saler angeborener Ideen (,,innate ideas®). Bei diesen angeborenen Ideen handelt
es sich um fiir die Erkenntnisfihigkeit des Menschen konstitutive Prinzipien, de-
ren Wahrheit selbstevident ist und deren Gegenteil anzunehmen absurd wire. Zu
ihnen zihlt Reid u. a. die Uberzeugung von der Wahrnehmungsfihigkeit unserer
Sinne. Andere ,,Common-Sense*“-Philosophen nach Reid betrachteten auch die
Existenz Gottes als selbst-evidentes Prinzip, ein fiir erweckliche Protestanten der
damaligen Zeit hochst attraktiver Gedanke. Die angeborenen Ideen vorausge-
setzt, schien ein sicherer Erkenntniszugriff auf alle Wirklichkeitsbereiche mdog-
lich. Anders gesagt, die Prinzipien der moralischen Welt waren mit ebensolcher
Gewissheit zu erkennen wie die der physikalischen Welt. Fiir alle diese Bereiche
meirite man sich der induktiven Methode Francis Bacons bedienen zu konnen,
die auf die Anordnung von Tatsachen abhob und ohne menschliche Hypothesen
auszukommen meinte. Auf diese Weise fiigten sich die Tatsachen zu einem
Weltbild, das in seiner kausal-teleologischen Struktur eigentlich keinen Raum fiir
begriindeten Atheismus lieB.

Vor diesem Hintergrund iiberrascht es nicht, wenn Sydney Ahlstrom die
schottische Aufklarungsphilosophie als ,apologetische Philosophie per excel-
lence” bezeichnet.'? Sie bot erstens die Moglichkeit, die Bibel als Dokument
gottlicher Tatsachen aufzufassen und sie den auf anderen Wegen gewonnenen
Erkenntnissen zur Seite oder, wenn notwendig, auch gegeniiber zu stellen. Bibel
und Naturwissenschaft konnten als Offenbarungen Gottes nicht in Widerspruch
zueinander treten.'> Der Glaube hatte, so hoffte man, ein feste Grundlage. In den
Worten Mark Nolls:

»With Scottish common sense to assist them, Protestant leaders expressed new optimism
about the ability of all human minds to be drawn to the faith by logically compelling arguments.
They worked diligently constructing appeals to neutral reason, grounded in universal moral

11 Vgl. Sydney E. Ahlstrom, , The Scottish Philosophy and American Theology®, Church
History 24 (1955): S. 257ff.

12. Ebd,, S.267.

13 Vgl. George M. Marsden, Understanding Fundamentalism and Evangelicalism, S. 134.
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sense and in science, in order to prove the existence of God, the need for public morality, and

the divine character of Scripture®."*

Zum Zweiten lieB sich der Appell an den ,,gesunden Menschenverstand®, ver-
bunden mit der Uberzeugung von der objektiv mdglichen Erkennbarkeit der
Welt, gut kommunizieren."” Dem ,,Common-Sense“-Denken inhirierte, so gese-
hen, ein demokratischer Impuls, der den einfachen Mann, die einfache Frau von
der Autorititsstellung einer akademisch-philosophischen Zunft befreite. Drittens,
und etwas konkreter, entsprach die Betonung des freien Willens der pragmati-
schen Tendenz des erwecklichen Protestantismus in Amerika. Die vielfaltigen
duBeren Formen des Rufs zur (wiederholten) Entscheidung sind dabei nur die
AuBlenseite eines Synergismus der Heilslehre, der, wenngleich mit unterschiedli-
chen Nuancen, dem amerikanischen Protestantismus sein Geprage gab.

Mark Noll hat zu Recht darauf hingewiesen, dass ,,Common-Sense®-
Philosophie und das Denken der erwecklichen Protestanten in Amerika im 19.
Jahrhundert nicht einfach gleichgesetzt werden konnen. Denn bei genauerer Be-
trachtung ergibt sich, dass die schottische Aufklarungsphilosophie den Evangeli-
kalen in den Vereinigten Staaten weniger konkrete theologische Uberzeugungen
lieferte als vielmehr deren Wesensart, und dabei v. a. die rationale Begriindungs-
struktur des zuvor bereits vorhandenen Glaubens formte.'® Man wird daher we-
niger nach direkten Abhingigkeiten suchen diirfen als vielmehr im Einzelfall,
wie im Folgenden im Hinblick auf Jesse Jickel, nach threm Verhiltnis zu einer
oft mehr unbewusst als bewusst wirkenden Geistestradition fragen diirfen. Dies
gilt um so mehr, als der amerikanische Biirgerkrieg, der 1865 endete, in vielerlei
und nicht zuletzt geistesgeschichtlicher Hinsicht eine neue Zeitperiode einleitete.
Es sollte zum Wesen dieser neuen Zeit gehoren, dass die von den Evangelikalen
verinnerlichten Prinzipien der moderaten Aufklarung in wachsendem Mafle an
Plausibilitit verloren. Die immer neu aufbrechenden Griben zwischen einer
weithin wortlich verstandenen Bibel und den Einsichten der an Prizision gewin-
nenden Natur- und Geschichtswissenschaften liefen auch unter den Evangelika-
len ein Problembewusstsein wachsen, das viele Fragen, freilich auch immer wie-
der Antworten produzierte. Dabei scheint es, dass solcherart weiterfithrenden
Uberlegungen bei den Presbyterianern, die anfinglich die Rezeption des schotti-
schen Aufklarungsdenkens am stirksten vorangetrieben hatten, auch als Erstes
eine reflektierte und begriindete Gestalt annahmen. Dagegen fiihrte Jesse Jackel,
dessen Wirksamkeit erst seit den 1870er Jahren literarische Spuren hinterlassen
hat, das Programm des fritheren evangelikalen Protestantismus weithin ungebro-
chen weiter. ;

14 A4 History of Christianity in the United States and Canada, S. 157.

15 So Sydney Ahlstrom, ,,The Scottish Philosophy and American Theology*, Church History
24 (1955): S. 268.

16 Mark A. Noll, ,,Common Sense Traditions and American Evangelical Thought*, American
Quarterly 37 (1985): S. 226.
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Unter einem anderen Vorzeichen stand das Verhidltnis von Aufklarung und
Erweckung am Anfang des 19. Jahrhunderts in Deutschland. Wihrend im Unter-
schied zur franzosischen die deutsche Aufklarung anfinglich ein moderates Ge-
prage trug,'” hatte am Ausgang des 18. Jahrhunderts ein rationalistischer Geist
die Vorherrschaft erlangt. Die Gewichte hatten sich deutlich in Richtung einer
grundsitzlichen Offenbarungskritik verschoben. Aus der anfinglich mehr apolo-
getischen Bestimmung des Verhiltnisses von Offenbarung und Vernunft war ein
kritisches Prinzip geworden, von dem her der biblische Offenbarungsgehalt auf
seine Entsprechung zu verniinftigen Einsichten reduziert wurde. Aus der ,,bibli-
zistisch® motivierten Kritik an der Vorherrschaft des Dogmas iiber die Bibel und
der damit verbundenen Konzentration auf die Bibel hatte sich eine weitgehende
Kritik der Einzelstiicke der Dogmatik entwickelt. Vor dem Hintergrund dieser
Entwicklungen setzten viele erweckliche Christen im 19. Jahrhundert die deut-
sche Aufkliarung pauschal mit dem (theologischen) Rationalismus ihrer Zeit in
eins.'® Sie waren als oftmals unbewusstermaBen »aufgeklarte Erweckte zwar zu
einer Kritik der theologischen Prinzipienlehre, nicht jedoch dazu bereit, den
weithin unverdndert in orthodoxem Sinne interpretierten Dogmenbestand auf-
zugeben. So hielten sie einerseits die Betonung der Subjektivitdt des Menschen,
also seiner moralischen Freiheit und Verantwortlichkeit, fest. Anderseits wurde
diese moralische Subjektivitit von der objektiven Voraussetzung einer in der Bi-
bel gegebenen Tatsachenoffenbarung Gottes her normiert.

Zu den Ausgangsbedingungen fiir die Erweckungsbewegungen'® des 19. Jahr-
hunderts in Deutschland gehért ferner die Ablésung des Supranaturalismus durch
die Erweckungstheologie unter dem Einfluss Schleiermachers und der Romantik.
Der Supranaturalismus des ausgehenden 18. Jahrhunderts hatte den erkenntnis-
theoretischen Ansatz der ,,Kritiken Kants aufgegriffen und ihn gegen den Ratio-
nalismus gewendet.”’ Kants Nachweis, dass die Frage nach der Existenz oder
Nichtexistenz Gottes den Erkenntnisbereich der theoretischen Vernunft iiber-
schreite, eine rationale Metaphysik mithin unméglich sei, wurde von Theologen
wie Gottlob Christian Storr (1746-1805)*' als Befreiungsschlag empfunden.
Nach Storrs Uberzeugung hatte Kant durch die Aufhebung des (vermeintlich)

17 Vgl Klaus Scholder, ,,Grundziige der theologischen Aufklirung in Deutschland®, in: Geist
und Geschichte der Reformation: Festgabe Hanns Riickert zum 63. Geburtstag, Berlin
1966, S. 460-486.

18 Vgl. Ulrich Gibler, ,,,Erweckung® — Historische Einordnung und theologische Charakteri-
sierung”, in: ders. , Auferstehungszeit, S. 163f.

19 Martin H. Jung wiegt Vor- und Nachteile eines singularischen oder pluralischen Gebrauchs
des Begriffs , Erweckungsbewegung® ab, entscheidet sich dann aber fiir den Plural, Der
Protestantismus in Deutschland von 1815 bis 1870, Leipzig 2000, S. 64f,

20 Vgl. Wolfhart Pannenberg, Problemgeschichte der neueren evangelischen Theologie in
Deutschland, Géttingen 1997, S. 43.

21 Zu Storr vgl. Karl Heinz Hinfurtner, ,Biblischer Supranaturalismus: Gottlob Christian
Storr*, in: Friedrich Wilhelm Graf (Hg.), Profile des neuzeitlichen Protestantismus, Bd. I:
Auftddrung — Idealismus — Vormdrz, Giitersloh 1990, S. 113-127 (Lit.).
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metaphysischen Wissens tatsichlich Raum fiir den Glauben geschaffen. Dazu
kam fiir Storr, dass die Ideenlehre der praktischen Vernunft Kants die Abhéngig-
keit der Moral von der Religion und damit die Notwendigkeit der subjektiven
Religion sicherte.

Im Anschluss an Schleiermacher, dessen religionsphilosophische Konzeption
freilich in erwecklichen Kreisen nie vollstindig rezipiert wurde, tiberwindet die
Erweckungstheologie, wie sie exemplarisch bei ihrem Theologen August Tho-
luck (1799-1877) greitbar wird,”” diesen Ansatz des Supranaturalismus. Gleich-
wohl tritt sie mit ihrer antirationalistischen StoBrichtung in einer gewissen Weise
auch das Erbe des Supranaturalismus an. Zugleich aber zeigt sie sich — gegen
Kant und den Idealismus — von Schleiermachers Ansatz beeinflusst, der die Reli-
gion auf das subjektive Gefithl griindete und ihr damit im Gegeniiber zur Moral
einen eigenstindigen Platz sicherte. So gewinnt der Glaube bei Tholuck seine
Gewissheit nicht aus der Demonstration logischer Schliisse, sondern aus der in-
neren Erfahrung der Wirklichkeit Gottes, die sich in der Begegnung mit dem
Wort Gottes erschlieBt. Denn eine prinzipielle Empfanglichkeit fiir das Gute, ei-
nen ,,Ankniipfungspunkt fiir das Wirken Gottes, besitzt auch der gefallene
Mensch noch.?’ Indem die Offenbarung Gottes den sittlichen Selbstwiderspruch
des Menschen heilt, beweist sie ihren objektiven Wahrheitsgehalt.** Das Gottes-
bewusstsein wird aufgenommen in das fromme Selbstbewusstsein des Menschen,
m. a. W., Gottes- und Selbsterfahrung koinzidieren. Obwohl der innere Erfah-
rungsbeweis nicht zu iiberbieten ist, wird jedoch auch der geschichtliche Nach-
weis der Glaubwiirdigkeit der biblischen Schriften, wie gerade auch Tholucks
Auseinandersetzung mit der radikalen Evangelienkritik des David Friedrich
StrauB zeigt, nicht aufgegeben.”

Wenn man auch bei Tholuck von einer Uberordnung der Erfahrung iiber die
Bibel nicht ohne weiteres sprechen kann,”® so bleibt der Begriff der Erfalirung

22 Vgl. Gunter Wenz, ,,,Geh Du in Dich, mein Guido‘: August Tholuck als Theologe der Er-
weckungsbewegung®, PuN 27 (2001): S. 68-80.

23 Vgl. Die Lehre von der Siinde und vom Verséhner oder: Die wahre Weihe des Zweiflers, 8.
Aufl. Gotha 1862, S. 145ff.

24 Zum Ganzen vgl. Christine Axt-Piscalar, Ohnmdichtige Freiheit: Studien zum Verhdltnis
von Subjektivitdt und Siinde bei August Tholuck, Julius Miiller, Séren Kierkegaard und -
Friedrich Schleiermacher, Tiibingen 1996, S. 6-25; Gunter Wenz, Geschichte der Versoh-
nungslehre in der evangelischen Theologie der Neuzeit, Bd. 1, Miinchen 1984, S. 4011f.

25 Vgl. z. B. F. A. G. Tholuck, Die Glaubwiirdigkeit der evangelischen Geschichte, zugleich
eine Kritik am Leben Jesu von Strauf3 fiir theologische und nichitheologische Leser darge-
stellt, Hamburg 1837. Y

26 Vegl. Jan Rohls, Protestantische Theologie der Neuzeit. Band 1: Die Voraussetzungen und
das 19. Jahrhundert, Tiibingen 1997, S. 419f. Gunter Wenz spricht in diesem Zusammen-
hang von einer ,,dogmatischen Zweideutigkeit”, die sich aus Tholucks Uberzeugung von
der Koinzidenz von Gottes- und Selbsterkenntnis ergebe, vgl. ,,Erweckte Theologie: Fried-
rich August Gottreu Tholuck*, in: Friedrich Wilhelm Graf (Hg.), Profile des neuzeitlichen
Protestantismus, Bd. 1, S. 256.
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doch grundlegend fiir die Erweckungstheologie iiber Tholuck hinaus. Hier liegt
dann auch die Ursache fiir die Distanzierung von Kant — zumindest im Hinblick
auf dessen Erkenntnistheorie — und die Ankniipfung an Schleiermacher. Der Er-
weckung geht es um die unmittelbare Gotteserfahrung, mit einem Wort: um Ge-
wissheit. Das Anliegen ist hier also kein anderes als z. B. bei Wesley. Religitse
Gewissheit aber war mit Kants Abweisung der Méglichkeit transzendentaler Er-
kenntnis nicht zu gewinnen. Dagegen war mit dem religiésen Gefiithl bzw. der
religiosen Erfahrung ein Ankniipfungspunkt fiir das iiber den Siindenfall hinaus-
reichende unmittelbarere Einwirken Gottes auf das Bewusstsein des Menschen
gefunden. Dieser Ansatz findet seine umfassendste Gestalt in der Erfahrungs-
theologie des Erlanger Systematikers Franz Hermann Reinhold Frank, der das
gesamte Gebiet der Dogmatik und Ethik von der Erfahrung her abschreitet. Im
Zentrum steht auch hier die Frage nach der Gewissheit der Erfahrung,’ wobei
Frank davon ausgeht, dass die Gewissheit der Erfahrung ein reales Verhiltnis
zwischen Subjekt und Objekt, genauer das Affiziertsein des Subjekts durch das
Objekt voraussetzt, und darin eine deutsche Entsprechung zum amerikanischen
,Common-Sense“~-Denken bietet.

Damit ist implizit aber bereits gesagt, dass die Erweckungsbewegungen des
19. Jahrhunderts auch einen Neueinsatz gegeniiber Schleiermacher darstellen.
Dies zeigt sich in materialer Hinsicht in der zentralen Stellung, die jetzt der
,Lehre von der Siinde und vom Verséhner” zukommt. Indem alle Bereiche der
Dogmatik und Ethik von einem soteriologischen Ansatz her betrachtet werden,
wird zugleich die bei Schleiermacher empfundene Vorherrschaft der Philosophie
iberwunden. Obwohl also die Erweckung in Deutschland neben dem dlteren Pie-
tismus sowohl vom Idealismus als auch der Romantik angeregt ist, triigt sie letzt-
lich doch einen deutlich ,,antithetischen Charakter*, der sie zugleich wieder von
allen diesen geistigen Richtungen abhebt. Dies zeigt sich maigeblich in der pro-
grammatischen Absicht, gerade unter den Bedingungen neuzeitlicher Subjektivi-
tit die biblisch-reformatorische Lehre mit méglichst nur geringen Modifikatio-
nen zu bewahren. Inwieweit dies tatsichlich, und nicht nur in der erwecklichen
Selbstwahrnehmung, gelang, muss im jeweiligen Einzelfall sehr differenziert
gepriift werden.

Ein nichttheologischer Faktor hat schlieBlich die deutschen Erweckungsbewe-
gungen nachhaltig geprégt. Gemeint ist die franzosische Revolution und die mit
den Befreiungskriegen verbundenen Erschiitterungen der Nation. Die Vergot-
zung der Vernunft hatte deren widergéttliches Wesen enthiillt, die Abgriindigkeit
menschlichen Wollens und Tuns hatte sich geoffenbart. Der unerschiitterliche
Fortschrittsoptimismus der Aufkldrung schien desavouiert. Das Einwirken dieser
politischen Faktoren auf die Erweckten sollte seine theologischen Spuren hinter-
lassen. Denn wihrend das 19. Jahrhundert in den Vereinigten Staaten die Bliite-

27 Vgl. auch den Titel seines Buches System der christlichen Gewiftheit, 2 Bde., Erlangen
1870/73.
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zeit des zutiefst optimistischen und sich zudem mit einem amerikanischen Sen-
dungsbewusstsein verbindenden Postmlllenmansmus wurde, der trotz des nach
1860 aufkommenden Darbysmus noch bis in das 20. Jahrhundert hinein zu wir-
ken vermochte,”’ konnten die erweckten Kreise Deutschlands die Perspektive
einer ungetriibten Zukunftshoffnung nicht wiedergewinnen. Obwohl in Detail-
fragen der Endzeitdeutung durchaus divergent, setzte sich hier fast durchganglg
eine vom Pramillenniarismus bestimmte Geschichts- und Endzeitsicht durch.”
Die Zukunft erscheint hier in einem ambivalenten Licht. Das Gute wie das Bose,
so wird hier angenommen, reifen immer mehr aus. Der Fortschritt vollzieht sich
daher im verschlungenen Miteinander des aufstrebenden Guten und des immer
tiefer fallenden Bésen. So fiihrt diese Entwicklung zur wachsenden Verscharfung
der Widerspriiche von Gut und Bose.”' Auch die Kirche ist hier nicht ausge-
nommen. Diesen Uberzeugungen entspncht in gesellschaftspolitischer Hinsicht
eine konservativ-restaurative Gmndhaltung ? Die Bedeutung des Staates wurde
aber gerade nicht enthusiastisch iiberhtht, auch wenn es Wellen des Patriotismus
insbesondere im Zusammenhang mit kriegerischen Auseinandersetzungen durch-
aus gab. Der gesellschaftspolitische Konservatismus war vielmehr Ausdruck ei-
ner antirevolutiondren Grundhaltung, die sich mit der Revolution von 1848 in
Deutschland bestitigt fiihlte.

Aufgeklirtes Denken zeigt sich also im Kontext sowohl der amerikanischen
als auch der deutschen Erweckungsbewegungen. Die ,aufgekldrte Erweckung®
ist nichts anderes als das Bemiihen, ein an der Gottesoffenbarung ausgerichtetes
sittliches Leben unter den Bedingungen neuzeitlicher Subjektivitét zu realisieren
und in der Auseinandersetzung mit offenbarungsfeindlichen Haltungen wie Rati-
onalismus und Materialismus zu bewihren. Dabei soll auch unter Riickgriff auf
rationale Gedankenfithrungen das Offenbarungsansehen der Heiligen Schrift so-
wie die Moglichkeit unbedingter Gotteserfahrung und damit christlicher Gewiss-
heit gesichert werden. Die Erfahrung gewinnt iiber ihre allgemeine Erkenntnis-
funktion hinaus den Charakter des primidren Mediums der Heilsaneignung. Bei

28 Vgl. Emest R. Sandeen, The Roots of Fundamentalism: British and American Millenaria-
nism 1800-1930, Chicago; London 1970, S. 59ff.

29 Vgl. Jean B. Quandt, ,Religion and Social Thought: The Secularization of Postmillennia-
lism“, American Quarterly 25 (1873): S.390-409; James H. Moorhead, ,,The Erosion of
Postrmllenmahsm in American Religious Thought, 1865-1925%, Church History 53 (1984):
S. 61-77.

30 Vgl Stephan Holthaus, ,,Prﬂmlllenmansmus in Deutschland: Historische Anmerkungen zur
Eschatologie der Erweckten im 19. und 20. Jahrhundert®, Jahrbuch Pietismus und Neuzeit
20 (1994): S. 191-211.

31 Vel J. G. Pfleiderer, Evangelische Glaubens- und Sittenlehre fiir héhere Schulen sowie
zum Selbstunterricht, Bonn 1885, S. 184-186. Pfleiderer spricht von einer der Wiederkunft
Christi vorhergehenden ,,Periode der Ausreifung des Guten und des Bosen®.

32 Abweichende Auffassungen zeigen sich allerdings bei den sich seit Mitte des 19. Jahrhun-
derts in Deutschland ausbreitenden Freikirchen, die sich natiirlicherweise fiir eine Uber-
windung des Staatskirchensystems und die Durchsetzung religioser Freiheiten einsetzten.
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grundsatzlicher positiver Einstellung gegeniiber dem Erkenntnisvermégen der
Vernunft zeigt sich in der deutschen Erweckungstheologie eine im Vergleich
zum amerikanischen Protestantismus kritischere Haltung zur Vernunft, wenn-
gleich durch deren Subordination unter die Offenbarung dem Gebrauch der Ver-
nunft ibereinstimmend eine priméar apologetische Funktion zugewiesen ist. Un-
terschiede ergeben sich vor allem infolge der vom erwecklichen Protestantismus
Deutschlands abgelehnten Revolutionen, die hier ein weniger optimistisches,
meist ambivalentes Geschichtsverstandnis bedingen. Der von Optimismus und
nationalem Sendungsbewusstsein getragene amerikanische Evangelikalismus
entwickelt eine im Vergleich groflere Gestaltungskraft sowohl in geistiger wie
auch in praktischer Hinsicht.

3. Jesse Jiickel und die Evangelische Gemeinschaft in den Vereinigten Staa-
ten

Die vorstehenden Uberlegungen sollen nun im Hinblick auf Jesse Jickel konkre-
tisiert werden, der als deutsch-amerikanischer Theologe sozusagen am Schnitt-
punkt zweier Sprach- und Kulturkreise stand. Jesse Jickel gehérte zur Evangeli-
schen Gemeinschaft, einer Kirche, die sich nach einem fritheren Zusammen-
schluss mit der Kirche der Vereinigten Briider in Christo 1968 auf Weltebene mit
der Methodistenkirche zur United Methodist Church vereinigte. Die Anfinge der
Evangelischen Gemeinschaft in den Vereinigten Staaten® gehen auf Jacob Alb-
recht (1759-1808) zuriick.>® Er war der Sohn deutscher Einwanderer aus der
Pfalz. Nach seiner Bekehrung im Alter von 32 Jahren schloss er sich der Metho-
distenkirche an. Ab 1796 predigte er den Deutschen in Pennsylvania, Maryland
und Virginia. Da jedoch der erste Bischof der Methodist Episcopal Church in
Amerika, Francis Asbury, einen innerhalb der Kirche eigenstindig arbeitenden
Missionszweig fiir die deutschsprachigen Einwanderer als nicht notwendig er-
achtete,” entstand in den Jahren nach 1800 schrittweise eine eigenstindige Ge-

33 Vgl. Arthur Core, ,Die Evangelische Vereinigte Briiderkirche in den Vereinigten Staaten
von Amerika (Evangelical United Brethren Church); in Deutschland: Evangelische Ge-
meinschaft”, in: Karl Steckel; C. Ernst Sommer (Hg.), Geschichte der Evangelisch-
methodistischen Kirche, Stuttgart 1982, S. 59ff.

34 Zur Biographie vgl. Karl Heinz Voigt, Jacob Albecht: Ein Ziegelbrenner wird Bischof,
Stuttgart 1997.

35 Umstritten war also nicht die Frage, ob auf Deutsch gepredigt werden solle, sondern der
Status emes ausschlieflich deutschsprachigen Werkes innerhalb der Methodist Episcopal
Church; vgl. Paul F. Blankenship, ,,Bishop Asbury and the Germans®, Methodist History 4
(1966): 8. 5-13; Donald K. Gorrell, ,,,Ride A Circuit or Let it Alone*: Early Practises that
Kept the United Brethren, Albright People and Methodists Apart®, Methodist History 25
(1986): 8. 4-16; Edward F. Ohms, ,,The Language Problem in the Evangelical Associati-
on®, Methodist History 24 (1987): S. 222-238.
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meinschaft, die rasch Ziige einer organisierten Kirche annahm.*® Seit 1816 nann-

te sie sich ,,Evangelische Gemeinschaft* (EG). In Kirche und Lehre orientierte

sich die EG zunichst eng an den bischoflichen Methodisten, widmete sich aber

ganz der Mission unter den in Amerika siedelnden Deutschen. 1850 begann die

Evangelische Gemeinschaft mit der Mission in Deutschland, die schlieBlich auch

hier, s;::?hwerpunktm'eiﬂig in Wiirttemberg, zum Aufbau kirchlicher Strukturen
" fithrte.

Die Geschichte der Evangelischen Gemeinschaft in den Vereinigten Staaten in
der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts war von zahlenmifigem Aufschwung
und wachsendem kirchlichen Engagement in vielen Bereichen geprégt, zugleich
aber auch von internen Spannungen, die schlieBlich 1894 zur Spaltung der Kir-
che fithrten. Die innerkirchlichen Spannungen erwuchsen aus einer im Jahr 1857
begonnenen lang anhaltenden Kontroverse iiber das Verstindnis der Lehre von
der ,,Christlichen Vollkommenheit*. Theologische Auseinandersetzungen diirften
allerdings nicht die maBgebliche Ursache fur die letztlich erfolgte Spaltung ge-
wesen sein. Hier spielten vielmehr auch Fragen des personlichen Verhaltnisses
kirchlicher Représentanten untereinander, Fragen des Verstiindnisses der Kir-
chenordnung und nicht zuletzt Differenzen zwischen den mittlerweile ,,amerika-
nisierten® (und daher zumeist englischsprachigen) Nachkommen deutscher Ein-
wanderer und den noch fest im deutschen Kulturkreis verwurzelten Einwande-
rern in erster Generation eine Rolle.”®

Im Umfeld dieser Entwicklungen wirkte auch Jesse Jackel,* Bruder des etwas
bekannteren Bischofs Ruben Jackel.”* Jesse Jiackel wurde am 15. Februar 1820
geboren. Im Alter von 13 Jahren erlebte er seine Bekehrung, spiter folgte er dem
Ruf in den Predigerdienst der Evangelischen Gemeinschaft in den Vereinigten
Staaten. Uber die Stationen seiner theologischen Ausbildung ist nichts bekannt.
Bekannt ist dagegen, dass (wenn auch nicht wann) er den Segen der ginzlichen
Heiligung erlangte.*’ Als Prediger diente er ab 1853 verschiedenen Gemeinden

36 Vgl Paul H. Eller, These Evangelical United Brethren, Dayton 1957, 8. 591f.

37 Vgl Paul Wiithrich, ,Die Evangelische Gemeinschaft im deutschsprachigen Europa®, in:
Karl Steckel; C. Ernst Sommer (Hg.), Geschichte der Evangelisch-methodistischen Kirche,
Stuttgart 1982, S. 1491f.

38 So das Fazit von Ralph Kendall Schwab, The History of the Doctrine of Christian Perfec-
tion in the Evangelical Association, Menasha 1922, S. 89; vgl. weiter Terry M. Heisey,
,Jmmigration as a Factor in the Division of the Evangelical Association®, Methodist His-
tory 19 (1980): S. 41-57.

39 Zur Biographie vgl. Der Christliche Botschafter, 3. Dezember 1895, 8. 777 und 17. De-
zember 1895, S. 801f. Andere als die leider nicht erschépfenden biographischen Angaben
des Nachrufs waren leider nicht zu ermitteln. In englischsprachigen Publikationen der E-
vangelischen Gemeinschaft findet sich fiir gewhnlich die Schreibung Yeackel statt Jickel.

40 Ruben Jickel verfasste eine zweibindige Geschichte der Evangelischen Gemeinschafft; Bd.
1: deutsch Cleveland 1890, englisch 1894; Bd. 2: deutsch Cleveland 1895, englisch 1895.
Das Buch wurde auch vom Verlag der Evangelischen Gemeinschaft in Stuttgart verlegt.

41 Nach dem Zeugnis von Bischof Eschers Nachruf.
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der Ostpennsylvanien-Konferenz, 1876 wechselte er in die neugegriindete Atlan-
tik-Konferenz.*? In jungen Jahren musste Jickel den Verlust seiner zwei iltesten
Kinder beklagen.* Er wurde einer der maBgeblichen Forderer der Missionsarbeit
der Evangelischen Gemeinschaft im Osten Pennsylvanians.* Fiir das dortige Ge-
biet wurde er schlielich zum Superintendenten berufen; 1863, 1871 und 1875
wihlte ihn die Generalkonferenz zu ihrem Sekretir (Geschiftsfiihrer).”” In den
angedeuteten Auseinandersetzungen um die Heiligungslehre gehorte Jackel zur
Fraktion des Bischofs Escher, der die Interessen der ,,deutschen® Kirchenglieder
in Pennsylvania gegeniiber den bereits stirker ,,amerikanisierten Kraften in der
Kirche vertrat und sich in der Heiligungslehre um eine klare Orientierung an
John Wesley bemiihte.® Jickel verstarb am Danksagungstag des Jahres 1895,
nachdem er ldngere Zeit an den Folgen eines schweren Schlaganfalls gelitten hat-
te. In seinem Nachruf bezeichnete Bischof Escher ihn als Prediger von ,,ruhiger,
aber dabei doch strebsamer Gemiithsart, klarem Verstand, festem Willen, heite-
rem Emnst und starkem Selbstgefiihl und Rechtssinn“.*’ Zwar sei er weder ein
,» Volksmann* noch ein ,,glanzender Redner” gewesen, doch waren seine Predig-
ten ,klar, rein, lauter, vollstindig nach ,dem Vorbild der heilsamen Worte® des
Buches Gottes*,*®

4. Erweckte Aufklirung — von der Vernunft des Glaubens
Wenn wir feststellten, dass die aufklirerische Komponente der Erweckung eine

priméar apologetische Funktion erfiillte, dann bestétigt sich diese Beobachtung im
Hinblick auf Jesse Jackel. So stellte er in einem Artikel mit dem Titel ,,Religion

42 Vgl. S. C. Breyfogel, Landmarks of the Evangelical Association, Reading 1888, S. 406.

43 [D]a stand ich nun und iiberblickte, einerseits den Zustand meiner Familie, andererseits
die Verhdltnisse der Gemeinde ... — mit welchen Empfindungen, ist schwer zu beschreiben.
— Unbegreiflich sind die Gerichte des Herrn, und unerforschlich seine Wege*, Der Christli-
che Botschafter ,Philadelphia Station, Ostp. Conf. Schwerer Anfang. Dunkle Wolken. Bes-
sere Zeiten. Gott mit uns. Abschied*; 13. Februar 1858, S. 30.

44 J. Jickel berichtet im Christlichen Botschafter in groBeren Abstinden vom Vorankommen
der dortigen Arbeit; vgl. ebd.; ,,.Die Ostpenn. Conferenz — ihre Aufgabe in unserem einhei-
mischen Missionsfeld”, 3. Juli 1858.

45 Vgl. Raymond W. Albright, 4 History of the Evangelical Church, Harrisburg 1942, S. 457.

46 Zum Thema der deutschen Auswanderung in die Vereinigten Staaten vgl. David Luebke,
»German Exodus: Historical Perspectives on the Nineteenth-Century Emigration®, Year-
book of German-American Studies 20 (1985): S. 1-17; James M. Bergquist, ,,German
Communities in American Cities: An Interpretation of the Nineteenth-Century Experi-
ence®, Journal of American Ethnic History (Fall 1984): S. 9-30. Zur Bedeutung religitser
Migrationsprozesse fiir verschiedene Landes- und Freikirchen vgl. das Jahrbuch
Freikirchenforschung 5 (1995) mit seinen Einzelbeitrigen zum Thema.

47 1. J. Escher, ,Bruder Jesse Jickel“, Der Christliche Botschafter, 17. Dezember 1895,
S. 801.

48 Ebd.
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und Unglaube — die Probe*“* den objektiven Charakter einer Priifung des christli-
chen Glaubens fiir einen jeden, auch den unglaubigen Menschen heraus. Er be-
richtet von einer Mutter, die auf dem Sterbelager um die Gnade Gottes ringt und
diese — in dem qualvollen Bewusstsein, ,,daB} ihre Zeit nur kurz sei, und daB sie
an der Pforte des Himmels stehe® — schlieBlich erlangt. Zeuge dieses Geschehens
ist auch ,,ein mit gutem Verstande begabter, junger Mann®, ein ,,offener Rationa-
list, den diese Szene im Tiefsten trifft: ,,Wenn es einen solchen Kampf kostet —
sagte er — dann thut es Noth, da} man in gesunden Tagen anfangt!” In den Mit-
telpunkt seiner an diese Begebenheit ankniipfenden Bemerkungen stellt Jackel
hier nicht die Vertiefung der ,,geistlichen Giiter*, nach denen sich die Mutter auf
dem Sterbebett sehnt. Vielmehr kniipft er formal an die erkenntnistheoretische
Qualitit des Geschehens an, dessen Zeuge der junge Mann gerade geworden war
und kommentiert:

'I'hatsac}-len, lieber Leser! Thatsachen, die Realititen des Todes und der Ewigkeit verkiin-
dend, decken auf eine unbestreitbare Weise das Gehaltlose des Unglaubens auf; wihrend sie
andererseits ebenso klar das Erhabene und Géttliche der christlichen Religion bestitigen.*

Die Rede ist hier von Tatsachen der Erfahrung, die sich threm Wesen nach als
,unbestreitbar erweisen und deshalb die Anerkennung eines jeden verniinftigen
Menschen — und ein ,,verniinftiger Mensch mdchte der Rationalist ja wohl sein
— fordern. Materialiter decken diese Tatsachen die Unwirklichkeit des Unglau-
bens auf, bestitigen zugleich aber ,klar” die Verwurzelung des christlichen
Glaubens in der objektiven Realitit. Wie nun wird die Wirkung dieser Sterbe-
bettszene auf den jungen Rationalisten geschildert? Er zieht seine Schliisse aus
dem Geschehen, ohne dass hier eine sofortige Hinwendung zum lebendigen
Glauben erkennbar ist. Hier deutet sich eine erkenntnistheoretische Dialektik an,
die im Glaubensbegriff deutlich wird und letzten Endes theologisch bestimmt ist.
Denn Tatsachen, die unbestreitbar die Anerkennung durch das erkennende Sub-
jekt fordern, kénnen immer nur zu einem historischen Glauben fiihren, der diese
Tatsachen in ihrer Wirkung konstatiert. Dagegen bleibt der lebendige Glaube, die
fiducia, als die Beziehung zweier moralischer Subjekte die freie, nicht determi-
nierte, freilich durch Gottes Gnade erméglichte Tat des Menschen, durch die er
um Christi willen Rechtfertigung und Wiedergeburt empfingt.

Die geschilderte Sterbebettszene macht nach Jickel deutlich, dass

die christliche Religion auch von gesunder und ehrlicher Kritik nichts zu befiirchten habe,
verldBt man jedoch nunmehr eine solche Sterbendszene mit der Ueberzeugung, daB es nicht an
der Zeit sei, die Sache der Religion weiter kritisch zu behandeln, sondern daf es das Beste sei,

49 Der Christliche Botschafter, 17. Juli 1858.
50 Ebd. (Hervorhebung im Original).
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sich deren Vorschriften auf’s Demiithigste zu unterwerfen und alles Ernstes dem erhabenen
Ziele, welches dieselbe vorhilt, nachzujagen, um somit das ewige Leben zu ergreifen.’!

Es sind drei Punkte, die der Verfasser damit anspricht. Zunachst ergibt sich gera-
de aus der Griindung der christlichen Religion in der objektiven Realitat, die als
Schopfung die Setzung eines persénlichen Gottes ist, dass der Glaube die Kritik
nicht zu fiirchten hat. Wichtig ist hier freilich die nahere Bestimmung der Kritik
als eine ,,gesunde und ehrliche* Kritik. Jackels Formulierung gibt zutreffend ein
Grundmuster der Apologetik im 19. Jahrhundert wieder. Gesunde und ehrliche
Kritik kann nur zu einem schirferen Herausarbeiten der Wahrheit fiithren und
wird daher letzten Endes die eigene Position, die ja grundsatzlich der Wahrheit
entspricht, stiitzen. Sollte sich diese Ubereinstimmung nicht erzielen lassen, dann
liegt das Problem beim Kritiker. Vermutlich ist sein Blick fiir die Wahrheit ge-
triibt, weil er in der Stinde, der Ichsucht, lebt, und insofern der Wahrheit gegen-
iiber voreingenommen, weil er sein ,gottloses” Leben zu rechtfertigen sucht.
Dann aber ist er ,,krank® und bedarf der Erneuerung durch den Heiligen Geist,
der auch sein Erkenntnisvermdgen durchdringen wird. Es darf nicht tibersehen
werden, dass auf Seiten der Offenbarungs- und Glaubenskritiker in analoger
Weise argumentiert wurde. Auch hier wurde die Forderung nach voraussetzungs-
loser Erkenntnis erhoben, wogegen der Glaube als Ausdruck erkenntnistheoreti-
scher Voreingenommenheit interpretiert wurde.

Wesentlicher aber ist Jackel hier, dass der Weg zum lebendigen Glauben, und
damit zum Kern der christlichen Religion beschritten wird. Bei diesem Schritt
hat die Kritik des Verstandes nichts auszurichten. Gefordert ist vielmehr der Ge-
horsam gegeniiber dem Wort Gottes. Bekehrung und Wiedergeburt sind also
nicht nach rationalen Kriterien aufzuldsen. Hier ist schlicht Vertrauen, hier sind
Wille und Herz gefragt. Wo aber der Weg beschrieben wird, da muss auch vom
Ziel die Rede sein, was Jickel nun drittens tut. Ohne sie ausdriicklich zu nennen,
scheint Jackel hier auf die christliche Vollkommenheit anzuspielen, der jeder
Christ schon nach einer hiufigen Ausdrucksweise Wesleys ,,nachjagen® sollte.
Heiligung ist hier nach Jickel nichts anderes als Mitteilung des géttlichen, ewi-
gen Lebens, das der Christ im Glauben ergreift. Die Apologetik hat damit den
Weg fiir die Erkenntnis des Heils geebnet. Hier erst ist sie am Ziel.

Dem Verstand kommt also auch eine selbstkritische Funktion zu, insofern er
den Punkt zu erkennen und anzuerkennen hat, an dem seine Reflexion zu einem
Ende zu kommen und er sich demiitig der géttlichen Autoritit zu unterwerfen
hat. Mit dieser Feststellung ist nun noch keine Antithese von Glaube und Ver-
nunft konstruiert, von der bei Jickel keine Rede sein kann. In seinem Aufsatz
~Philosophie der Religion“”* verwahrt er sich sogar ausdriicklich dagegen, einen
unversdhnlichen Gegensatz zwischen der Religion und der Philosophie aufzu-

51 Ebd.
52 Der Christliche Botschafter, 10. Dezember 1873,
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bauen: ,,Nein, Religion und Vernunft sind beide Gaben ein und derselben Hand
unseres himmlischen Vaters, und es wiire in Betracht dieser Thatsache doch son-
derbar, fiir einen Theologen anzunehmen, dafl beide im Gegensatz zueinander
stinden®.”

Die Religion, die sich durch der Erfahrung zugéngliche Tatsachen empfiehlt,
fordert durchaus eine Unterwerfung der kritischen, gegen Gott gerichteten Ver-
nunft unter die Offenbarung. Die Vernunft wird damit zwar einerseits erniedrigt,
andererseits jedoch gerade durch die Unterwerfung hindurch zu ihrem goéttlichen
Adel emporgehoben. Ausgerichtet auf die Wahrheit, auf Gott, 1st sie namlich
dann beféhigt, denkend die Inhalte der Offenbarung zu explizieren.>* Sie bedient
sich dazu bestimmter Begriffe, z. B. in der Beschreibung des Wesens Gottes. Die
Vernunft erschlieBt Analogien der geistigen und der natiirlichen Welt. Sie erhellt
die Notwendigkeit gewisser Offenbarungsinhalte, so z. B. die absolute Notwen-
digkeit der Menschwerdung Gottes. Der erkenntnistheoretische Primat der bibli-
schen Offenbarung bleibt in alledem dadurch gewahrt, dass der rationale Erweis
der Schriftwahrheiten, der gewissermaflen einen ,,Gottesstandpunkt® impliziert,
in das durch den Glauben bestimmte Subjekt gelegt wird: ,,credo, ut intelligam®.
Dieses glaubende Subjekt ist aber nicht iiber, sondern nur unter Gott denkbar.

Wie bestimmt Jickel nun den Glauben im Gegeniiber zum Denken der Philo-
sophie? Zunichst wird nach einer wenn auch irrigen Etymologie Rehglon von
Jickel verstanden als ,,Wiederverbindung des Menschen mit Gott®. a2 Impliziert
ist hier eine urspriingliche Verbindung von Gott und Mensch, die (durch die
Siinde) unterbrochen wurde und folglich der Wiederherstellung bedarf. Diese
Wiederherstellung wird von Gott auf die Bedingungen von Bufie und Glaube hin
angeboten. Der Glaube wird — im Anschluss an Hebr 11, 1 — bestimmt als eine
gewisse Zuversicht, ,kraft deren man nicht zweifelt an dem, was man nicht
siecht. Der Glaube aber erfordert ,,vorerst ein Zeugnis; dann geniigende und be-
friedigende Griinde fiir die Wahrhaftigkeit des Zeugnisses; und letztens ein klares
Verstindnis desselben®.”® All dies wirkt der Heilige Geist Gottes, der sich inner-
lich dem Menschen bezeugt, indem er ihm die Heilsgiiter darbietet, nach denen
in der Buf3e ein Verlangen erwacht ist, d. h., indem er den sittlichen Selbstwider-
spruch des Menschen heilt. Das Ergreifen der Heilsgiiter aber ist nicht Aufgabe
des Verstandes, sondern des Herzens. Allerdings ist der Verstand nicht génzlich
passiv, denn er muss das Herz fiir die Annahme des Heils freigeben, er muss sich
Gott unterwerfen. Da die Erlésungssehnsucht des Herzens ,,durch nichts Ver-
géngliches und Sichtbares ersetzt und gestillt“ werden kann, wird die Annahme
des von Gottes Geist dargebotenen Heils nun selbst zur ,,verniinftigsten Tat, die
iberhaupt denkbar ist. Der Mensch kommt in Verbindung mit der héchsten Ver-

53 Ebd.

54 Vgl. ebd.

35 Bbd:

56 Ebd. (Hervorhebungen im Original).
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nunft. In dieser Lebensverbindung mit Gott gewinnt der Mensch Anteil an der
gottlichen Natur, denn Gott teilt ,seine Natur mit“.”" Auch hier werden die
Grundfragen der Erkenntnistheorie in letzter Konsequenz auf die biblische Heils-
lehre zuriickgefiihrt.

Uberblickt man das Ganze, so besitzt die Vernunft Vermogen in zweierlei
Hinsicht. Sie kann, wie wir am Anfang sahen, zur Offenbarung hinfiihren, und
sie kann von der Offenbarung ausgehen. Ihre Aufgabe, zur Offenbarung hinzu-
fiihren, an die die christliche Apologetik anzukniipfen hat, ist fiir die Vernunft
eine nur implikative und begrenzte. Sie ist implikativ, da Gott ihrer vielféltigen
Befihigungen zum Trotz einfiltige Konzentration auf das ,.eine, was not tut®,
fordert: die Entscheidung fiir und die Unterwerfung unter die Offenbarung. Sie
ist begrenzt, da sie angesichts dieser Erfahrung des ,,unbestreitbaren* Anspruchs
Gottes die Grenzen ihres Erkenntnisvermogens erkennen muss. Zur eigentlichen
Bestimmung findet die Vernunft erst, sofern sie reflektierend von der Offenba-
rung ausgeht. In dieser Aufgabe ist sie explikativ und entgrenzt. Sie ist explika-
tiv, da sie sich nun im Licht und unter Anleitung der Offenbarung ihrer urspriing-
lichen und eigentlichen Bestimmung gemiB entfalten kann, sie ist entgrenzt, weil
sie in der Verbindung mit der géttlichen Vernunft menschliche Einsicht zu trans-
zendieren vermag.

Nun ist die christliche Religion aber nicht so sehr eine theoretische Grofie als
vielmehr — man denke an das eingangs genannte Stichwort ,,Ethisierung* der Re-
ligion — eine moralische Macht. So definiert Jackel die ,,Uebung des Guten® als
Frucht, letztlich als Essenz der christlichen Religion. Mit anderen Worten, das
Wesen der Religion ist ein ,,Leben bestéindiger Liebe zu Gott und dem Nachs-
ten*.”® Bedingung und Erméglichung einer solchen Religion der Liebe ist der
Glaube an Gott durch Jesus Christus. Glaube ist Nicht-Zweifeln und tatiges Er-
greifen. Das philosophische Denken jedoch ist seinem Wesen nach Zweifel und
damit Zaudern vor dem letzten, dem notwendigen Schritt. Bleibt das Denken der
Spekulation und Reflexion verhaftet, so schreitet der Glaube fort zur Tat der Lie-
be. Hier begegnet uns das erweckungstheologische Motiv der Aufhebung des
Wissens in die Tat, theologisch gesprochen, der Rekurs auf den Glauben, der in
der Liebe titig ist (Gal 5, 6). In diesem Sinne haben wir Jickel zu verstehen,
wenn er seinen Aufsatz zur Religionsphilosophie mit dem Zitat schlieft: ,,Religi-
on ist die Vollkommenheit aller Philosophie*.”

Die auf dem Weg apologetischen Bemiihens versuchte ,,Aufklirung” des
Menschen dient damit auch bei Jackel in letzter Konsequenz dessen Erweckung.
Indem auf dem Feld des Denkens der Weg zum Heil gebahnt wird, wird auch
hier die soteriologische Grundrichtung des erwecklichen Protestantismus deut-
lich.

57 In diesem Punkt besteht eine Niihe der wesleyanischen zur ostkirchlichen Lehrtradition.
58 Der Christliche Botschafter, 17. Dezember 1873.
59 Der Christliche Botschafter, 24. Dezember 1873.
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5. Aufgeklirte Erweckung — Heiligung und Heilsgeschichte
5.1 Die Heiligung

Obwohl Jackel im Laufe der Jahre seines Predigerdienstes eine Anzahl von Auf-
siitzen zu unterschiedlichen Themen verdffentlichte, schrieb er Zeit seines Le-
bens lediglich ein Buch, und es war — wie aus dem Vorwort hervorgeht — kein
Zufall, dass sich dieses Buch mit der Lehre von der ,,christlichen Vollkommen-
heit* beschaftigte.” Das Buch diirfte innerhalb der Evangelischen Gemeinschaft
und vermutlich auch dariiber hinaus weite Verbreitung erfahren haben, handelte
es sich doch um eines der ganz wenigen Biicher aus dem Verlag der Evangeli-
schen Gemeinschaft zur Heiligungslehre, die auf beiden Seiten des Atlantik ver-
legt wurden.®'

Hintergrund seiner Buchverdffentlichung waren einerseits die Auseinanderset-
zungen um das Verstdndnis der Heiligungslehre und andererseits das mit dem
Aufkommen der Heiligungsbewegung,®* deren Beginn Jickel auf das Jahr 1867
datiert,® verbundene erhohte Interesse an der Thematik. Griinden méchte Jickel
seine Ausfithrungen allerdings auf das griindliche Studium der Heiligen Schrift.
Obwohl sich Jackel in seiner Darstellung der Heiligungslehre um cine weitge-
hende Orientierung an John Wesley bemiiht, geht es ihm gleichwohl nicht um
eine Repristination der Heiligungslehre Wesleys. Vielmehr bemiiht sich Jickel,
die fiir ihn biblische Lehre von der Heiligung unter den Bedingungen und Frage-
stellungen des 19. Jahrhunderts zu entwickeln. Dafiir orientiert er sich an zwei
einflussreichen, gleichwohl nichtmethodistischen Autoren.

Erkennbar ist erstens der Einfluss von Johann Heinrich Kurtz (1809-90),°* der
ab 1849 als Professor der Kirchengeschichte, spiter dann des Alten Testaments
in Dorpat lehrte und ein wiederholt aufgelegtes Lehrbuch der Heiligen Geschich-

60 Die Heiligung des Menschen nach dem Alten und Neuen Testament, Umfassend: Bediirfnis,
Anbahnung, Vermittlung, Vollendung und Endziel der Heiligung, Cleveland 1885, Stuttgart
1886.

61 Aus dem Bereich der Monographien mit heiligungstheologischer Thematik trifft dies nur
noch zu auf W. W. Orwig, Die Heilsfiille: Heiligung und Heilsfiille nach Mafigabe der
Heiligen Schrift, Cleveland 1872, Nirtingen 1873. Zur weiteren Einordnung vgl. Michel
Weyer, ,,The Holiness Tradition in German-Speaking Methodism®, Asbury Theological
Journal 50/51 (Fall 1995/ Spring 1996): S. 197-210.

62 Zur amerikanischen Heiligungsbewegung vgl. Melvin E. Dieter, The Holiness Revival of
the Nineteenth Century, 2. Aufl. Lanham; London 1996. Zur Heiligungsbewegung in
Deutschland vgl. Stephan Holthaus, ,,Heil, Heilung, Heiligung — Zur Geschichte der deut-
schen Heiligungsbewegung (1875-1909), JETh 11 (1997): S. 142-174; Karl Heinz Voigt,
Die Heiligungsbewegung zwischen Methodistischer Kirche und Landeskirchlicher Gemein-
schaft: Die ,, Triumphreise” von Robert Pearsall Smith im Jahre 1875 und ihre Auswirkun-
gen auf die zwischenkirchlichen Beziehungen, Wuppertal 1996.

63 Vgl. Die Heiligung des Menschen, S. V.

64 Vgl Bonwetsch, Art. ,Kurtz, Johann Heinrich, RE®, Bd. 11, S. 187-190.
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te verfasst hatte.®> Das Buch wurde auch in der Ausbildung fiir die Prediger der
Evangelischen Gemeinschaft verwendet. Die Ausfithrungen der Heiligen Ge-
schichte waren von einem ,,biblischen Realismus® bestimmt, der von der positi-
ven Geschichtlichkeit der biblischen Offenbarung ausging. Der Anlage des Bu-
ches lag das Verstandnis von ,heiliger Geschichte® zugrunde. Darunter verstand
Kurtz ,diejenige Geschichte, welche aus dem Zusammenwirken gottlicher und
kreatiirlicher Thitigkeit hervorgeht“.*® Gerade diese Betonung eines (heils)-
geschichtlichen Synergismus machte das Buch vermutlich auch fiir wesleyanisch
geprigte Theologen attraktiv. Jedenfalls orientiert sich der Aufriss des Buches
von Jiackel deutlich an der Heiligen Geschichte von Kurtz. Jackel entfaltet die
Gliederung des Buches bereits in dessen Titel: , Bediirfnis, Anbahnung, Vermitt-
lung, Vollendung und Endziel der Heiligung®.%” Da bei Kurtz die Vollendung der
Heiligung erst in der himmlischen Herrlichkeit erreicht ist, muss Jackel hier eine
zusitzliche Differenzierung vornehmen. Denn fiir ihn ist die Vollendung der Hei-
ligung, eben die ,,christliche Vollkommenheit“, bereits eine irdische Moglichkeit;
was dann noch aussteht, ist das ,,Endziel“, die verewigte Gemeinschaft mit Gott.
Bereits bei Kurtz fillt der milde christlich-theosophische Einschlag seines Bu-
ches auf, Fiir diese Geistesstromung, deren Einfluss auf die erweckliche Theolo-
gie im 19. Jahrhundert noch weithin unerforscht ist, scheint Jackel erhebliche
Sympathien besessen zu haben. Dies zeigt sich in seiner starken und expliziten
Bezugnahme auf die Christliche Ethik (1. Aufl. 1863) des evangelischen Pfarrers
Theodor Culmann (1824-1863). Culmann war ein Schiiler des Erlanger Philoso-
phen Emil August von Schaden und wirkte als Pfarrer in Kaiserslautern, Fre-
ckenfeld bei Bergzabern und Speier.”® Als Schiiler von Schadens empfing Cul-
mann die Gedanken der christlichen Theosophie Jacob Béhmes nicht iiber den
schwibisch-theosophischen Pietismus, wie er sich bei Michael Hahn und Fried-
rich Christoph Oetinger findet,” sondern iiber die Vertreter der Bohme-
Renaissance in der Romantik, zu deren Vertretern neben von Schaden auch der
katholische Religionsphilosoph Franz von Baader zihlte.”’ Um zu verdeutlichen,
inwiefern Jickel sich um eine unter den Bedingungen des 19. Jahrhunderts ,,auf-

65 1. Aufl. Kénigsberg 1843, zahlreiche weitere Auflagen (mir liegt die 18, rev. Aufl. Leipzig
1895 vor).

66 Ebd.,S. 1.

67 Vgl. die Gliederung bei Kurtz: Erste Abteilung. Die Vorbereitung und Anbahnung des
Heils; Zweite Abteilung. Die Ausfithrung, Aneignung und Vollendung des Heils.

68 Zu den biographischen Angaben vgl. den Lebensabriss in der 5. Aufl. der Christlichen
Ethik von 1927, S. XI-XVI; Helmut Burkhardt, Art. ,,Culmann, Philipp Theodor*, Evange-
lisches Lexikon fiir Theologie und Gemeinde, Bd. 1, Wuppertal; Ziirich 1992, S. 396.

69 Vgl. Heinrich Bornkamm, ,,Pietistische Mittler zwischen Jakob Béhme und dem deutschen
Idealismus®, in: Der Pietismus in Gestalten und Wirkungen, Festschrift fiir Martin Schmidt,
Géttingen 1975, S. 139-154.

70 Vgl. Wilhelm Liitgert, Die Religion des deutschen Idealismus und ihr Ende. Zweiter Teil:
Idealismus und Erweckungsbewegung im Kampf und Bund, Giitersloh 1923, S. 27ff. 108ff.
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geklirte® Darstellung der Heiligung bemiihte, soll nun spez1ell nach den Einfliis-
sen Culmanns auf das Denken Jackels gefragt werden.”! .
Jickel bezieht sich an zwei entscheidenden Punkten seines Buches auf Cul-
mann, wobei er auf die Ubernahme von mehr spekulativen theosophischen Uber-
legungen meistens verzichtet.” Er setzt ein mit der Entfaltung der anthropologi-
schen Voraussetzungen seiner Theologie. Dabei wird das Wesen des Menschen
von dessen Gottebenbildlichkeit her bestimmt. Im Anschluss an Culmann stellt
Jackel fest, dass ,,dieses Gottéihnliche in einer bei dem Menschen eigentiimlichen,
d.i. Gott gleichen Beschaffenheit des sich bewufSten personlichen Ich* besteht,
also ,,in jener Fundamentalkonstruktion, welche bei Gott und Mensch véllig iden-
tisch ist*.”® Br stimmt auch darin mit Culmann iiberein, dass die Gottebenbild-
lichkeit des Menschen ,,offenbar nicht eine im Schépfungsakt fertig vollendete*
war, worauf Anlage und Trieb des Menschen zur Selbstentwicklung und Selbst-
betatigung hindeuteten.” Die Grundbestimmungen der Anthropologie Jickels
sind damit bereits ausgesprochen. Einmal gilt, dass der von Gott erschaffene
Mensch zu weiterer Entwicklung bestimmt war und ist. Konstitutiv dafiir ist sein
Vermogen sittlicher Selbsttétigkeit, die Ausdruck der ihm verliehenen Freiheit
ist. Der Mensch ist ein im Verhiltnis zu Gott selbstbestimmtes Wesen. Was aber
heift all dies angesichts des Siindenfalls, wie ihn die Bibel beschreibt? Mit dem
Nachgeben gegeniiber der teuflischen Versuchung ist der Mensch nach Jackels
Uberzeugung tief gefallen. In quantitativer Hinsicht kann hier — Jackel selbst
verwendet den Begriff allerdings nicht — von einer totalen Verderbnis des Men-
schen gesprochen werden.” In qualitativer Hinsicht lasst sich diese Aussage da-

71 Formal fillt auf, dass Jickel im Gegensatz zu anderen durchweg in Anmerkungen genann-
ten oder zitierten Autoren Culmann durchgingig im laufenden Text erwihnt, der Erwidh-
nung seines Namens hiufig sogar Attribute hinzufiigt: ,,Der berithmte Ethiker Culmann®
(Die Heiligung des Menschen, S.9; vgl. S.20) oder der ,selige P. T. Culmann* (ebd.,

- S. 140).

72 Aber er gibt doch Culmanns Auffassung wieder, die Sprachverwirrung zu Babel habe auch
die Sprachwerkzeuge und Gesichtsbildung der Menschen veréindert, vgl. ebd., S. 20.

73 Ebd., S.9 (Hervorhebung im Original). Jickel ist in seiner Zitation nicht ganz korrekt,
denn bei Culmann meint ,,Gott* an diesem Punkt die ,,Vaterhypostase", da Culmann ,die
Dreiheit der [gottlichen] Personen in einer genetischen Reihenfolge* denkt. Das heifit, die
Vollendung des Menschen im Urstand entspricht dem vollkommenen Wesen der als ,,uran-
fanglich* zu denkenden Vaterhypostase. Diese Vollendung ist jedoch der Entwicklung fi-
hig, ein Vorgang, der im Menschen der Gestaltwerdung von Christus und dem Heiligen
Geist entspricht, Daher kann Culmann sagen: ,,Es ist demgemdfi der Mensch Bild Gottes,
weil ihm dieselbe Vaterhypostase eingepflanzt wurde, welche in dem iiberweltlichen trini-
tarischen Gott als Uranfingliches zu denken ist”, Culmann, Die Christliche Ethik, S. 12
(Hervorhebung im Original).

74 Die Heiligung des Menschen, S. 10.

75 ,Forthin ist der Verstand voll Finsternis und hilt Liige fiir Wahrheit und Wahrheit fiir Li-
ge. Der Wille, selbst geknechtet, steht im Bund mit dem Satan und in Empérung gegen den
Allerhochsten. Das Gemiit mit seinen verschiedenartigen Kriiften neigt sich mit der ganzen
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gegen nicht machen. Denn durch die Siinde verliert der Mensch zwar das sittliche
Ebenbild Gottes, nicht jedoch seine Personenwiirde, ,,denn dieselbe ist, kraft sei-
ner personlichen Wesensahnlichkeit mit Gott, in Gott selbst tief begriindet”.”® So
ergibt sich als Konsequenz zweierlei: einmal die Erlésungsbediirfligheit des
Menschen, dann aber auch seine Erlésungsfihigheit.

Von Culmann iibernimmt Jickel ferner den Begriff der ,,Assimilierung®. Da-
hinter verbirgt sich die Vorstellung, dass ,,Gott die personliche Gottesfiille zu
einem Nichtpersonlichen herabsetzt", damit ,.der Mensch durch treues Assimilie-
ren des Nichtpersonlichen zu dessen Personlichkeitskern vordringen und die Ga-
be zum Geber wieder aufsteigern® mbge.”” Beispiel eines solchen Assimilie-
rungsmediums, das auch Jickel erwahnt (S. 10), sind die Baume des Paradieses,
von denen zu essen dem Menschen befohlen war, wodurch er die ,,ewigen Le-
benskrifte® assimilierte. Der Gedanke erinnert an die in 2 Petr 1,4 angedeutete
Teilhabe des Menschen an der gottlichen Natur. Allerdings ibernimmt Jackel die
Assimilierungsvorstellung Culmanns nur in modifizierter Form, da er offenbar
mit dessen nichtpersonlicher Mittlersubstanz nicht recht gliicklich ist.”® Zwar
behilt er Culmanns Gedanken bei, dass das GenieBen Gottes die Assimilierung
bzw. Aneignung des Genossenen, also der gottlichen Natur, zur Folge hat und
darin das Wesen der Gemeinschaft des Menschen mit Gott, schlechthin das We-
sen der Religion, beschrieben ist.”” Jedoch setzt er an die Stelle der unpersonli-
chen Mittlersubstanz Christus als den persénlichen Mittler des Assimilierungs-
vorgangs ein, dessen Objekt nun offenbar der Vater selbst ist. In der Summe er-
gibt sich fiir Jickel ein trinitarisches Schema des Heiligungswerkes, demzufolge
dem Vater der Ratschluss der Heiligung, dem Sohn die Vermittlung derselben
und dem Heiligen Geist das Werk der Heiligung selbst zugeschrieben wird. %

Dass Jackel den Assimilierungsvorgang nur personlich, also durch die Person
des Christus, vermittelt sehen méchte, hat Konsequenzen fiir die Beurteilung des
Abendmahls. Denn da fiir Culmann Christus, ,,wie er sich in der Kirche darbie-
tet“®! das Objekt der Assimilierung ist, nimmt das Abendmahl im Assimilie-
rungsvorgang eine besondere Stellung ein. Es ist ,,Ein Leib und Blut werden mit
dem Herrn, wie wir bereits ein Geist mit ihm werden*.® Diese substantielle Be-
stimmung geht dem in der Sakramentslehre eher reformiert denkenden Methodis-

Gewalt derselben zum Bésen hin und von Gott und dem Guten weg; und die natlirlichen
Begierden brennen gleichsam in Lust, das Verbotene zu vollbringen®, ebd., 8. 15f.

76" Ebd.S. 11.

77 Theodor Culmann, Die Christliche Ethik, S. 23.

78 Bei Culmann wird durch diesen gottlichen Wesensausfluss das Subjekt der Assimilierung,
also der Mensch, mit dem Objekt der Assimilierung, Christus, ,,wie er sich in der Kirche
darbietet, vermittelt; ebd., S. 235.

79 Vgl. Die Heiligung des Menschen, S. 141.

80 Vgl ebd., S. 95-99 und 141.

81 Die Christliche Ethik, S. 235.

82 Vgl ebd, S. 273f.



120 Christoph Raedel

ten Jickel dann doch zu weit. Allerdings schafft er es auch nicht, wie noch Wes-
ley, einen Mittelweg zu gehen: einerseits die substantiellen Interpretationen der
rémisch-katholischen, lutherischen und hier lutherisch-theosophischen Sakra-
mentologie abzuweisen und andererseits gleichwohl das Abendmahl als ein fiir
das Wachsen in der Heiligung notwendig und regelméBig zu gebrauchendes
Gnadenmittel anzusehen.®® So sind bei Jickel zur Férderung der Heiligung nur
noch die Gnadenmittel maBgeblich, die ein magisch-sakramentales Missver-
standnis weitgehend ausschliefen: das Forschen in der Schrift,** das Lesen ande-
rer guter Schriften,®® der Umgang mit gchei]i%ten Personen®®, das Gebet,*” die
Selbstpriifung® sowie das Fasten und Kasteien. ? Was in seiner Aufzihlung fehlt,
ist — das Abendmahl.

5.2 Die Heilsgeschichte

Der heilsgeschichtliche Grundzug, der bereits den Aufriss seines Buches zur Hei-
ligungsthematik bestimmt, tritt deutlicher noch in einem Aufsatz mit dem Titel
,.Christus und Belial® zu Tage, den Jickel 1894, also kurz vor Ende seines Le-
bens beginnt, aber nicht mehr zu vollenden vermag.”’ Bemerkenswert ist, dass
Jickel in diesem Aufsatz der theosophischen Spekulation noch gréfieren Raum
als bislang einrdumt. Den Ausgangspunkt bildet die Frage nach dem ursachlichen
Grund der Heilsgeschichte iiberhaupt. Jickel sieht diesen Grund in der Tatsache,
,.daB lange vor der Erschaffung des Menschen in dem Gebiete der Unsichtbar-
keit, oder im Himmel, eine furchtbar grofe Emporung ausgebrochen, der ein
Kampf folgte, der hinsichtlich der Anfiihrer desselben, wie an GroBartigkeit,
Linge und Dauer, plotzlich eingetretenen Wendungen, sammt folgenschweren
Resultaten, alle menschlichen Begriffe weit iibersteigt®.”’

Exegetisch liegt dieser Annahme die Auffassung zugrunde, dass zwischen
Gen 1,1 und 1,2 eine grofe Kluft zu denken ist, die uns lediglich eine Andeu-
tung, jedoch keine Einzelheiten dieses himmlischen Geschehens liefert. Der apo-
logetische Gewinn dieser als ,Restitutionshypothese™ bezeichneten Auslegung

83 Vgl Henry H. Knight, The Presence of God in the Christian Life. John Wesley and the
Means of Grace, Lanham; London 1992, S. 130-148.

84 Vgl. Die Heiligung des Menschen, S. 180-82.

85 Vgl ebd,, S. 182-84.

86 Vgl ebd., S. 184-86.

87 Vgl ebd., S. 186-89.

88 Vgl ebd., S. 189-90.

89 Vgl ebd., 8. 190-92.

90 Der Aufsatz erschien in der Zweimonatlichen Zeitschrift fiir Theologie und Kirche, einer
von deutschamerikanischen Theologen verschiedener protestantischer Denominationen he-
rausgegebenen theologischen Zeitschrift, die nicht mit der bis heute fortgesetzten Zeit-
schrifl fiir Theologie und Kirche (ZThK) verwechselt werden darf.

91 Zweimonatliche Zeitschrift fiir Theologie und Kirche 15 (1894): 8. 414.
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von Gen 1% liegt in der Gewinnung einer variabel langen Zeitspanne, wie sie die
geologische Wissenschaft verlangte. In den Einzelheiten folgt Jickel hier weit-
gehend Kurtz. Danach schuf Gott zunichst eine Welt von niederen Engeln und
Engelfiirsten, die ihrerseits Christus als dem von Gott eingesetzten Konig iiber
alles Erschaffene untertan waren. Sie besalen himmlische Behausungen und wa-
ren mit einem freien Willen ausgestattet. Luzifer, ,,der vornehmsten Fiirsten ei-
ner (Dan 10,13)”, nutzte diese von Gott gewihrte Freiheit, sich gegen den iiber
ihm eingesetzten Konig, also gegen Christus, zu erheben, indem er sich in offe-
ner Emporung selbst an die Stelle Gottes zu setzen trachtete. Wenn Christus den
Satan als einen Liigner von Anfang an bezeichnete (Joh 8,44), so sicht Jackel
darin als erste Stufe des Ungehorsams den Zweifel, ob ,,dieser Sohn nicht auch
blos eine erschaffene Creatur ist“.”* Dem Zweifel als Keim des Unglaubens folgt
die Verweigerung der Anbetung bzw. des Gehorsams und schliefilich das offene
Aufbegehren durch das ,,sich Selbstsetzen an Gottes Statt”. Eine Entsprechung zu
dieser stufenweisen Entfaltung der Siinde sieht Jickel dann beim Fall des ersten
Menschenpaares.

Damit ist die Szene gesetzt fiir den groflen Kampf zwischen ,,Christus und
Belial“, der fortan die Geschichte der Schopfung bestimmt. Uber den ersten gro-
Ben Kampf beider Michte lasst sich — wir bewegen uns immer noch zwischen
Gen 1,1 und 1,2 — nichts Gewisses sagen. Mit Gewissheit, so Jackel, wissen wir
lediglich um das Resultat der ersten, fiir Christus siegreichen Auseinanderset-
zung. Es ist die ewige Verstofung des aufrithrerischen Fiirsten aus seiner Behau-
sung und die Bindung ,;mit Ketten der Finsternis“ (2 Petr 2,4), damit dieser zu-
kiinftig keine Stérung in den himmlischen Regionen mehr verursachen kann.”
Doch entfaltet er seine gottfeindliche Wirkung bis zum Endgericht in der Erd-
sphire, wobei er in unterschiedlicher Gestalt in Erscheinung tritt. Mit der Versto-
Bung Luzifers aus dem Reich des Lichts wurde nach Jickels Vorstellung auch
dessen Behausung dunkel. Anhaltspunkt dafiir ist ihm Gen 1,2. Denn unmdéglich
kénne Gott die Erde ,,wiist und leer* erschaffen haben, dies sei vielmehr das Re-
sultat des Falls Satans aus den himmlischen Spharen. Der Schépfungsbericht von
Gen 1 ist folglich der Bericht einer Neuschopfung, nicht einer Urschépfung —
daher der Begriff ,,Restitutions“-Hypothese. Eine Analogie zu dieser protologi-
schen sieht Jackel in der eschatologischen Neuschaffung der Welt, die ebenfalls
als Folge der Siinde notwendig sein wird.

92 Vgl. dazu O. Zockler, Geschichte der Beziehungen zwischen Theologie und Naturwissen-
schaft mit besondrer Riicksicht auf Schipfungsgeschichte, Bd. 2: Von Newton und Leibniz
bis zur Gegenwart, Giitersloh 1879, 8. 510-537.

93 In Dan 10,13 ist allerdings nicht von Luzifer, sondern vom ,,Erzengel* Michael die Rede.
Jickel will vermutlich sagen, dass Luzifer eine vornehme himmlische Stellung, der des Mi-
chael vergleichbar, einnahm.

94 Zweimonatliche Zeitschrift fiir Theologie und Kirche 15 (1894): 8. 418.

95 Ebd., 16 (1895): S. 17.
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Auf die Verwiistung der Erde antwortet Gott mit der Erschaffung des ersten
Menschenpaares und dessen Einsetzung in den Garten Eden, von dem aus sich
die Menschen sukzessive die ganze Erde untertan machen oder, anders ausge-
. driickt, sie der Herrschaft des Satans wieder entreiBen sollten. Gott unterscheidet
den Menschen von den Tieren durch Vernunftbegabung, von den Engeln durch
das Vermogen der Fortpflanzung. Des Menschen wertvollstes Privileg besteht
jedoch in dem ihm gewihrten Zugang zu den gottlichen Lebenskriften: ,,dem
Menschen dargereicht zunichst in koncentrierter und gesteigerter Form in dem
,Baum des Lebens‘ zu seiner geistigen Entwicklung und zur graduellen Verkla-
rung seines Leibes zur himmlischen Herrlichkeit, wie auch iiberhaupt zur allmah-
lichen Verklarung der Erde, nach ihrer Art, ins Himmlische, durch den Men-
schen, als Herrn derselben* >

Der Satan antwortet auf diesen Schachzug Gottes mit dem Plan der Verfiih-
rung des Menschen zum Ungehorsam Gott gegeniiber. Er sagt sich: ,,Der Mensch
ist ein mit freiem Willen begabtes Wesen, wie alle verniinftigen Geschopfe das
sind und um ihrer Selbstentwicklung willen sein miissen; so vermag denn dersel-
be auch, wenn nicht seine Entwicklung, deren er beides fihig und bediirftig ist,
aufzuhalten, so doch deren Richtung selbst zu bestimmen®.”” Der Satan — in Ge-
stalt der Schlange — setzt nun beim duBerlichen Vorgang des Essens an, der ja das
gottlich Gute vermitteln soll. Sollte nicht, so denkt Satan sich, das Bose auf glei-
che Weise Eingang in den Menschen finden kénnen? Und tatséchlich 6ffnet sich
der Mensch der satanischen Mixtur aus Wahrheit und Liige, und darunter verbor-
gen, der Siinde. Dass Gott auch diesen Angriff des Satans auf seine Ehre gesche-
hen lieB, liegt nach Jéackel in der wesenhaften Selbstbestimmung des Menschen
begriindet, dessen ,,Vermdgen, sich selbst zu bestimmen, auch die Méglichkeit
ein[schloss], sich gottwidrig zu bestimmen**® — ist anders die Vollendung des
Menschen in Herrlichkeit doch nicht zu erreichen. Allerdings zeugt der Siinden-
fall erst des Engelfiirsten und dann des Menschenpaares zwei unterschiedliche
Konsequenzen. Was Luzifers Fall kennzeichnet, ist der Akt der Erzeugung der
Siinde in sich selbst, wodurch Luzifer zur ,,personifizierten Liige* und damit zum
Teufel wird. Mit dieser radikalen Verinderung seines Wesens biifit der Engel-
fiirst fiir Zeit und Ewigkeit seine Erldsungsfihigkeit ein. Dagegen hat zwar auch
der Mensch gegen die klare Anordnung Gottes verstofen und damit schwerste
Schuld auf sich geladen, doch ist er einer Verfiihrung erlegen, was ihm seine Er-
losungsfahigkeit bewahrt.” :

96 Ebd., S. 21f.

97 Ebd., S. 92 (Hervorhebung im Original).

98 Ebd, S.95.

99 Ebd, S. 95. Sehr klar formuliert findet sich dieser Gedanke bei Kurtz: ,)Der Mensch hatte
die Siinde nicht (wie der Satan) aus freien Stiicken in sich selbst erzeugt, sie war ihm viel-
mehr von auBen durch Verfithrung (der er freilich hitte widerstehen kénnen und sollen)
aufgedrungen worden. Sein ganzes Wesen war zwar von der Siinde durchdrungen und ver-
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Mit dem Erscheinen des Menschen auf der Bithne der Weltgeschichte tritt also
ein dritter sich selbst bestimmender Wille in das Ringen von ,,Christus und Beli-
al“ (vgl. 2 Kor 6, 15) ein. Der Wille des Menschen, so Jickel, wird ,,im Verlauf
dieses Kampfes von der groBten Bedeutung sein, ja gar beziiglich des Endresul-
tats desselben maBgebend sein®.'” Die ,,Logik* dieser Konstellation sieht Jickel
darin, dass Gott, da der Teufel seinen Angriff auf Gottes Ehre durch den Men-
schen gefiihrt hatte, des Teufels Macht auch durch den Menschen, ndmlich durch
den Menschen, Christus, zu besiegen habe.

Obwohl Gott mit dem Abfall des Engelfiirsten Luzifer ein michtiger Gegen-
spieler entgegentritt, stellt sich angesichts der Allmacht Gottes die Frage, warum
dieser den Kampf nicht mit einem Paukenschlag sofort beendet, sondern es zu
einem Jahrtausende wiihrenden Kampf kommen lisst. Die Notwendigkeit einer
fortschreitenden Entwicklung des Erlésungswerkes ergibt sich fiir Jickel aus dem
Wesen des Schopfungsaktes einerseits, des menschlichen Siindenfalls anderseits.
Da Gott den Menschen mit einem freien Willen erschuf, kann er diesen Willen
auch im Vollzug des gottlich initiierten Heilsplanes nicht ignorieren. Der
Mensch, der sich frei gegen Gott und fiir die Siinde entschied, kann unméglich
zum Heil gezwungen werden. Dazu kommt ein weiterer im Schopfungsakt ange-
legter Grund. Gott hat die aus seiner Hand hervorgehenden selbstbewussten Kre-
aturen (also Engel und Menschen) nicht im Status der Vollendung, sondern im
Status der vollendeten Potentialitdt geschaffen, die auf freie Selbsttatigkeit und
Selbstentwicklung hin angelegt ist.""' Mit dem freien Willen, der seinem Wesen
nach zwar auch gegen Gott gerichtet werden kann, ist der Mensch auf die ihn
vervollkommnende Assimilierung der gottlichen Lebenskrifte hin angelegt.'”
Der stufenweisen Entfaltung géttlichen Lebens entspricht analog die mit der
Wahl der Siinde verbundene stufenweise Entfaltung der Siinde.'” Nach Jickel
kann aber ,.ein Endgericht iiber irgend ein verniinftiges Wesen erst dann stattfin-
den ..., wann, in Folge seiner Selbstbestimmung und gemaf derselben das Innere
desselben, nach dessen Tiefe und Umfang, gleichsam durch véllige Ausreifung
durch die That in die Erscheinung getreten ist. ... Fiir das Bése in ihnen, das nicht

giftet, aber nicht selbst Siinde geworden®; Lehrbuch der Heiligen Geschichte, S. 23 (Her-
vorhebungen im Original).

100 Zweimonatliche Zeitschrift fiir Theologie und Kirche 16 (1895): S. 173.

101 Vgl. ebd. 15 (1894): S. 417.

102 Bei Kurtz besteht schon das Wesen Gottes selbst in einer ewigen und notwendigen , Selbst-
entfaltung der Einheit des gottlichen Wesens zur Dreiheit der Personen“. Subjekt (der Va-
ter) und Objekt (der Sohn) der Selbstentfaltung Gottes liegen fiir Kurtz in Gott selbst. Die
geschichtliche Entwicklung des Heils ist danach von der iibergeschichtlichen Selbstentfal-
tung Gottes zu unterscheiden, wenn auch beides nicht voneinander zu trennen ist.

103 Jickel verzichtet jedoch auf die tief theosophische Entfaltung der Lasterstufen (Das Igno-
rieren Gottes, Die Gottesscheu, Der GotteshaB), wie wir sie bei Culmann finden, Die
Christliche Ethik, S. 382-429.
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zur That geworden, war die Zeit des Gerichts noch nicht da*.'"™ Dieser Gedanke

entspricht laut Jickel der Gerechtigkeit Gottes, die sich ,,vor den Augen aller
verniinftigen Geschépfe (den Teufel und seine Engel eingeschlossen) zu erwei-
sen hat und folglich nicht nach der Gesinnung allein, sondern nach Gesinnung
und Tat urteilen muss.

Nun ist die Rede vom freien Willen des Menschen angesichts der Schépfungs-
tat Gottes einsichtig. Doch wie bestimmt Jéickel die Folgen, die sich fiir die
menschliche Willensfreiheit aus dem Siindenfall ergeben? Nach Jackel wurde der
Mensch durch die Abwendung von Gott ,,der Siinde Knecht*, und ,hat das Siin-
dengift ihn also durchdrungen und verdorben, dafl er alles Vermdgen zu einer
Willensentscheidung gegen die Siinde und fiir das Gute, d. i. das Gute zu wollen,
giinzlich verloren hat*“. %5 S0 liegt die Dauer und Dramatik der Heilsgeschichte
nicht in der List und Tiicke des Teufels begriindet, sondern in der ,tiefe[n] Ver-
dorbenheit und Verkehrtheit des menschlichen Herzens durch die Siinde*.'” Die
Erlésung des Menschen von der Siinde aber ist die Absicht und das Ziel Got-
tes.'”” Allerdings muss der Verlust des Willensvermogens durch den Siindenfall
nach Jackel niher bestimmt werden, denn ,,[n]icht das demselben gegebene freie
Willensvermégen an sich verlor er durch die Siinde, sondern die Kraft zum rech-
ten Gebrauch derselben®.'”® Die Kraft, das Gute zu wollen, vermag nur Gott
selbst dem Menschen mitzuteilen. Gott teilt sie dem Menschen aufgrund des
Versohnungswerkes Christi mit, das offenbar in einem ,,ewigen Jetzt* und damit
als fiir Zeit und Ewigkeit giiltig gedacht ist. Aufgrund des Versohnungswerkes
Christi flieBt jedem Menschen ein MaB an vorlaufender Gnade zu, die ihn zur
Annahme des gottlichen Heilsangebotes befihigt. Auf diese Weise gelingt es
Jackel, der hier klar an die Lehre Wesleys anschliefit, die Alleinwirksamkeit der
gottlichen Gnade und die Mitwirkung des Menschen zum Heil miteinander zu
vermitteln.

Indem Jackel das Erlosungswerk Christi in das ,,ewige Jetzt verlegt, kann er
dessen Wirksamkeit auch auf die Menschen vor Christi Inkarnation beziehen.'"
Allerdings gerit er mit dieser These, die sich ebenfalls schon bei Wesley fin-

104 Zweimonatliche Zeitschrift fiir Theologie und Kirche 16 (1895): S. 18 (Hervorhebung im
Original).

105 Ebd., S. 176 (Hervorhebung im Original).

106 Ebd., S. 326.

107 Vegl. ebd., 17 (1897): S. 98 sowie ebd. 16 (1895): S. 173.

108 Ebd., S. 176.

109 ,,Und da diese Hingabe des Sohnes, den ,Willen‘ des Vaters zu thun —, zugleich im ewigen
Heute geschah, und durch ewige Rechtskraft besiegelt war, so konnte auch der Herr gleich
im ,Anfang' unbeschadet der géttlichen Gerechtigkeit, und Heiligkeit sich dem siindigen
Menschen wieder in Gnaden nahen, und demselben alles Nothige zu seiner Errettung von
der Siinde und Vollendung in der Herrlichkeit darreichen®, zweimonatliche Zeitschrift fiir
Theologie und Kirche 16 (1895): S. 250. (Hervorhebung im Original).
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det,'® in Spannung zu der sowohl von Kurtz als auch von Culmann vertretenen
Auffassung von einer sukzessiven und damit in der Zeit gedachten Ausfaltung
der géttlichen Trinitit — man denke an die Entsprechung von vollendeter Potenti-
_alitat des Menschen auf der einen und Gottes auf der anderen Seite. Bei Jéckel
impliziert die Vorstellung von der Wirksamkeit des Sithnewerkes Christi im ,,e-
wigen Heute ein Verstandnis von Ewigkeit als Zeitlosigkeit.''' Dagegen ver-
langt die theosophische Konzeption der Gotteslehre, wie wir sie bei Kurtz finden,
ein anders geartetes Verhiltnis von Zeit und Ewigkeit: ,,Die Zeit hort nicht auf
Zeit zu sein. ... Aber durch die Vereinigung mit der Ewigkeit nimmt die Zeit an
allen Attributen der Ewigkeit teil, wie die Menschheit Christi seit der Erh6hung
zur Rechten des Vaters an allen Attributen der mit ihr persénlich verbundenen
Gottheit des Sohnes teilnimmt“.''> Auch hier iibernimmt Jickel die Anschauun-
gen anderer nicht unkritisch.

Fiir Jickel scheint klar zu sein, dass sich die Wahrheit und Aktualitiit der bibli-
schen Offenbarung nicht ohne Rekurs auf bestimmte Grundiiberzeugungen seiner
Zeit erweisen ldsst. Zu diesen von Jickel geteilten Grundiiberzeugungen gehért
die Betonung der Subjektivitit des Menschen, also seiner moralischen Freiheit
und Verantwortlichkeit, und in Verbindung damit auch der Gedanke einer mora-
lischen Hoherentwicklung. Jickel scheint ferner davon iiberzeugt zu sein, dass
die Begriffs- und Vorstellungswelt der christlichen Theosophie eine Hilfe zur
Interpretation der biblischen Offenbarung darstellt. Grundlegend ist fiir ihn
schlieflich das Schema der Heilsgeschichte, das bei Jiackel auf einer ,realisti-
schen* Deutung auch der biblischen Urgeschichte beruht. So erweist er sich als
waufgeklirter”, nicht als repristinierender Erweckungstheologe.

6. Fazit

Wihrend der erweckliche Protestantismus in den Vereinigten Staaten des 19.
Jahrhunderts mit der Rezeption der moderat-aufklirerischen ,,Common-Sense*-
Philosophie zu einer prinzipiell hohen Wertschitzung der Vernunft gelangt und
deren apologetischem Gebrauch fiir die Verteidigung und Ausbreitung des Evan-
geliums eine unbefangen hohe Bedeutung beimisst, zeigen sich in der Erwe-
ckungstheologie Deutschlands bereits am Beginn des 19. Jahrhunderts infolge

110 Vgl. David Ingersoll Naglee, From Everlasting to Everlasting: John Wesley on Eternity
and Time, New York 1991.

111 Vgl. auch Die Heiligung des Menschen, S. 255. Er begriindet dies mit Offb 10,5 (gemeint
ist wohl v 6 b), eine Stelle, die aber auch von den Vertretern eines Verstindnisses der E-
wigkeit als endloser Zeit fiir thre Exegese beansprucht wurde. Ferner sieht Jickel in der
These vom ,.ewigen Jetzt", in dem Gott existiert, offenbar auch die logische Moglichkeit,
die Vorstellung vom freien Willen des Menschen mit der vom Vorherwissen Gottes, an
dem er zugleich festhilt, harmonisieren zu konnen; vgl. Zweimonatliche Zeitschrift fiir
Theologie und Kirche 17 (1896): S. 12.

112 Lehrbuch der heiligen Geschichte, S. 329.
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der starken Stellung des (kirchlichen) Rationalismus und infolge der durch die
franzdsische Revolution ausgelésten Erschiitterungen kritischere, wenn auch
immer noch deutlich positive Einstellungen zum Erkenntnisvermogen der Ver-
nunft. Allerdings treten dabei Selbstwahrnehmung und praktisch-theologische
Wirksamkeit doch etwas auseinander. Denn in der eigenen Selbstwahrnehmung
siecht man sich klar als Uberwinder und Antipode einer von Rationalismus und
Vernunftreligion bestimmten Epoche.''® Und tatsachlich handelt es sich bei den
Erweckungsbewegungen in Deutschland um Gegenbewegungen zu Aufklarung
und Rationalismus, jedoch um Gegenbewegungen, die ,,vieles mit den von ihnen
bekampften Geistesstromungen gemein hatten®."'* Dies zu erkennen, hatten die
Erweckten Deutschlands aber offenbar Schwierigkeiten, grofiere Schwierigkeiten
jedenfalls als die amerikanischen Evangelikalen, die freilich in einem anderen
Kontext agierten. Dabei zeigen sich Ubereinstimmungen zwischen Aufklirung
und Erweckung, wie wir gesehen haben, u. a. in dem Bemiihen, ethische Normen
und religivse Uberzeugungen auf ,verniinftigem* Weg zu begriinden. Beide
Geistesrichtungen tragen die Signatur gemeinsamer neuzeitlicher Denkstrukru-
ren.

Als Geistesrichtungen jedoch sind Aufklarung und Erweckung — und im Hori-
zont der Entwicklungen des 19. Jahrhunderts durchaus zu Recht — dann auch
wieder deutlich voneinander unterschieden. Denn es sind bei iibereinstimmenden
Denkstrukturen kontriare Denkrichtungen, die in Aufklarung und Erweckung zur
Konzentration auf die Bibel gegeniiber der Dogmatik fithren. Nimmt man allein
das gegen die Vorherrschaft formaler Dogmen gerichtete ,biblizistische
Grundmotiv, das anfénglich sowohl die Aufklirung als auch die Erweckung be-
stimmt. Der ,,Biblizismus® der Aufkldrung ist skeptizistisch, insofern er eine un-
dogmatische, freie Kirche erstrebt. Der ,,Biblizismus* der Erweckung dagegen ist
»primitivistisch®, insofern er eine dogmatisch konzentrierte, apostolische Kirche
ersehnt. Beiden Spielarten des Biblizismus korreliert dann auch eine letztlich
kontrire Sicht vom Offenbarungs- und Autorititscharakter der Bibel. Es iiber-
rascht vor dem Hintergrund der Entwicklungen des 19. Jahrhunderts nicht, dass
sich die Erweckungsbewegungen des 19. Jahrhunderts im Bemiithen um dogmati-
sche Festigung wieder dem konfessionellen Denken anndherten, eine Entwick-
lung iibrigens, die sich auch in den Freikirchen zeigte.'"®

An Jesse Jickel bestitigen sich die vorgetragenen Uberlegungen. Das Verhilt-
nis von Offenbarung und Vernunft wird von ihm unter den Bedingungen neuzeit-
licher Subjektivitat bestimmt, wobei die positive Wiirdigung der Vernunft in der

113 Vgl. Ulrich Gébler, ,,,Erweckung‘ — Historische Einordnung und theologische Charakteri-
sierung®, S. 163f.

114 Martin H. Jung, Der Protestantismus in Deutschland zwischen 1815 und 1870, Leipzig
2000, S. 65. Ahnlich Max Geiger, ,,Das Problem der Erweckungstheologie, Theologische
Literaturzeitung 14 (1958): S. 430-450. "

115 Vegl. fir die Evangelische Gemeinschaft z. B. Ruben Jickel, Unsere Kirchenordnung als
Glaubenslehre und Bekenntnif3, Cleveland 1899.
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Einsicht gipfelt, dass die kritische Vernunft erst in der Selbstkritik zur hochsten
Selbstreflexion gelangt. Geistige Impulse der Neuzeit wie insbesondere die sittli-
che Selbsttitigkeit des Menschen werden — im Kontext der eigenen theologi-
schen Tradition — aufgenommen und im Sinne einer ,,erweckten Aufkldarung*
apologetisch fruchtbar gemacht. Dabei wird Jickels Programm andersherum als
»aufgeklirte Erweckung® daran erkennbar, dass die unter apologetischer Blick-
richtung und konkret unter Aufnahme christlich-theosophischer Gedanken ge-
wonnene Aktualisierung der biblischen Wahrheiten stets zur Erlésungslehre hin-
fiihrt, deren zentrale theologische Bedeutung evident ist.

Christoph Raedel, German-American Methodism in the 19th Century be-
tween Enlightenment and Revival: A Study of Jesse Jickel (1820-1895),
preacher of the ,,Evangelische Gemeinschaft"

Jesse Jackel (often spelt ,Yeackel“ in the US) was an important German-
American preacher of the ,,Evangelische Gemeinschaft”, a Methodist church of
the 19th century. Raedel examines Jackel against the background of the history
of the enlightenment and revival (and their relationship with each other) which
took different courses in Germany and the United States. Like the majority of the
church members who had emigrated from Germany, Jickel advocated the doc-
trine of sanctification with the aim of perfection according to John Wesley’s
teaching. Christian perfection is attainable in this life on earth.

For Jickel, the spiritually revived and enlightened use of reason serves apolo-
getic purposes: the apologetic use of reason has to serve the revival of people.
Human reason can lead to revelation, but can then also proceed from revelation
in a reflecting manner. Practising what is good is the essence of Christian relig-
ion. In his theological thinking Jickel draws, among others, from Johann
Heinrich Kurtz (1809-1890) and from Theodor Culmann (1824-1863). Though
Jackel considered himself a conqueror and an opponent of rationalism, he could
not fully exclude rationalism from his own thinking, which was shaped by re-
vival.
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Inkulturation und Imana-Begriff bei
Ernst Johanssen (1864-1934)
in missiologischer Sicht

Emst Johanssen war zusammen mit Gerhard Ruccius einer der ersten beiden pro-
testantischen Missionare in Rwanda und wirkte dort von 1907 bis 1916.

Emnst Johanssens Leben und Werk ist in Rwanda wenig bekannt, obwohl sein
Name weiterlebt. Die Ubernahme des Imana-Begriffes fiir den christlichen Got-
tesbegriff in Rwanda liegt bereits iiber neunzig Jahre zuriick. In dieser Zeit hat
sich die Bedeutung des Imana-Begriffs zum Teil gewandelt, und die neu im Sin-
ne des christlichen Gottesbegriffs prizisierte Bedeutung wird jetzt bereits als tra-
ditionell empfunden und beschrieben. Ob Imana von den alten Rwandesen im
Sinne des christlichen Gottesbegriffs bekannt war, oder ob es sich bei dieser
christlichen Gottesbezeichnung um einen Neologismus handle, ist heifl umstrit-
ten. Mit dem Wort traditional bezeichne ich den Imana-Begriff vor seiner Beein-
flussung durch den Gottesbegriff von Christen, Muslimen oder Bahai.

Inkulturation ist ein in der Missiologie viel diskutiertes Thema'. Sie beinhaltet,
dass der Missionar sich seiner eigenen kulturellen Gebundenheit sowie der kultu-
rellen Prigung der Bibel bewusst sein muss, und ein Gespiir braucht fiir das Den-
ken der Menschen, mit denen er lebt.

1. Ernst Johanssen

Ernst Johanssen wurde am 14. August 1864 auf dem Gut Sophienhof zwischen
Preetz und Plon in Schleswig-Holstein in Norddeutschland geboren. Er studierte
Theologie in Greifswald, Basel, Erlangen und Kiel. Viele Einsichten verdankte er
den Philosophen Johann Georg Hamann und Séren Kierkegaard, dem St. Galler
Theologen Adolf Schlatter sowie Friedrich von Bodelschwingh, dem Leiter der
Evangelischen Mission fiir Deutsch-Ostafrika, spiter Bethel-Mission, die Johans-
sen am 5. Februar 1891 ordinierte und nach Ostafrika aussandte. Er war an ver-
schiedenen VorstdBen ins Innere beteiligt: zu den Shambala im heutigen Tanza-
nia, 1907 nach Rwanda, von dort nach der Insel Ijwi im Kivusee.

1 Karl Miiller, ,Inkulturation®, in: Karl Miiller; Theo Sundermeier, Lexikon missionstheolo-
gischer Grundbegriffe, Berlin: Reimer, 1987, S. 176-180, vgl. auch , Kontextuelle Theolo-
gie®, S. 224-230.
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1907 in Rwanda ankommend, hitte sich Johanssen gerne in Kigali niederge-

lassen, das dann im folgenden Jahr Sitz der deutschen Residentur wurde. Der
Konig, Musinga, wies ihm jedoch Kirinda zu, auf der Berghthe zwischen Nyan-
za, wo Konig Musinga seine Residenz hatte, und Kibuye am Kivusee.
Johanssen war interessiert an Sprache, Kultur, Religion und studierte seine neue
Umwelt intensiv. Dass er bereits zwei andere Bantusprachen kannte, half ihm
dabei. Unterstiitzt wurde er von Christen, die mit ihm aus den Usambarabergen
gekommen waren, um das Evangelium nach Rwanda zu bringen und Gemeinden
zu griinden. Friichte seiner Forschungen waren zahlreiche Artikel, vor allem in
den Missionsnachrichten und in der Zeitschrift Beth-EI”. Seine wichtigsten Bii-
cher mit Material iiber Rwanda sind:

1911: Lesefibel in der Sprache Rwandas.

1912: Ruanda. Kleine Anfinge — groBe Aufgaben.

1925: Moysterien eines Bantu-Volkes.

1931: Das Geistesleben afrikanischer Vélker im Lichte des Evangeliums.

1933-1936: Fithrung und Erfahrung in 40jahrigem Missionsdienst, 3 Bande.

Als 1909 Kriegsgeriichte aufkamen, bot Bischof Léon Classe (1874-1945)
Johanssen und seiner Familie Unterkunft auf seiner Missionsstation an und dank-
te ihm fiir die freundliche Erwihnung in einer Veroffentlichung. Als dann 1916
Rwanda von den Belgiern eingenommen wurde, musste Johanssen jedoch als
Kriegsgefangener Kirinda verlassen, wihrend Léon Classe und die zahlreichen,
meist franzosischen katholischen Kollegen bleiben konnten. 1916/1917 war Jo-
hanssen in Gefangenschaft im Kongo, 1917/18 in Frankreich, bis er noch vor
Kriegsende iiber die Schweiz nach Deutschland zuriickkehren durfte. Dort wurde
er am 1. Oktober 1920 Pastor der Kirchengemeinde Bethel bei Bielefeld und
lehrte an der Kirchlichen Hochschule Bethel, der er, wenn auch von Ferne, schon
seit 1906 verbunden war. [hr war ein Missionsseminar angegliedert, an dem auch
Gustav Warneck, der Vater der protestantischen deutschen Missionswissenschaft,
unterrichtete. Johanssen hatte den Lehrstuhl fiir Religionswissenschaft inne. Im
April 1920 griindete er den ,,Bund deutscher evangelischer Missionare®, den er
auch leitete. Er redigierte dessen Zeitschrift ,,Unsere Erfahrung®, die von Januar
1921 an erschien’.

1924 weilte Johanssen zu einem Studienaufenthalt in England. 1925 konnte er
wieder nach Ostafrika ausreisen, zunichst nach Mlalo, dann nach Bukoba, wo er
bis 1929 arbeitete. Er hatte die schwierige Aufgabe, die alten Stationen, die wih-

2 Das Verzeichnis aller seiner Schriften findet sich in der Dissertation des Verfassers Walter
F. Rapold, Der Gott, der abends heimkommt: Die Inkulturation des christlichen Gottesbeg-
riffes in Rwanda durch Ernst Johanssen (1864-1934) anhand der Imana-Vorstellung, Vol-
ketswil: VEE, 1999, im Anhang I, S. 567-571. Das Werk ist beim Verfasser zu beziehen:
vgl. das Anschriftenverzeichnis.

3 Gustav Menzel, Die Bethel-Mission, Wuppertal: VEM, 1982, S. 534, mit Literaturangaben.
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rend des Krieges von einer anderen Missionsgesellschaft iibernommen worden
waren, wieder zuriick zu gewinnen. Dabei stellte er auf den Willen der Bevélke-
rung ab. Es erforderte ein groBes Verhandlungsgeschick, diese Sache zu einem
guten Ende zu fithren, was Johanssen auch gelang. In Bukoba versuchte er Kon-
takte zu Rwanda aufzunehmen. Die Einreise wurde ihm, auch besuchsweise,
verweigert. :

1929 kehrte er nach Deutschland zuriick und konnte nicht wieder nach Afrika
ausreisen. Das war eine groBe Enttduschung fiir ihn. Die Missionsgesellschaft
fand, er sollte seiner Gesundheit wegen in Deutschland bleiben. So lehrte er
1930-1934 als Lehrbeauftragter Missiologie an der Universitit in Marburg, hielt
Vortrige und schrieb seine Lebenserinnerungen. Missionsinspektor Walther Trit-
telvitz charakterisierte ihn als* eine ,»geistliche Personlichkeit, die jeden Tag und
jede Stunde aus der ewigen Quelle trinkt. Ich sehe in ihm einen Vater in Christo,
von dem noch heute geistliche Einfliisse ausgehen, wie vielleicht von keinem
unter uns.*

Johanssen beschiftigte sich innerlich auch in Europa stark mit Rwanda. Er starb
am 30. Mai 1934, noch bevor er das dreibindige Werk ,,Fiihrung und Erfahrung*
vollendet hatte, und ohne Rwanda wieder gesehen zu haben.

2. Inkulturation bei Ernst Johanssen

Klaus Fiedler fasst aufgrund seiner Forschungsarbeit iiber Johanssen und zwei
weitere deutsche Missionare in Tanzania, Traugott Bachmann und Bruno Gut-
mann, deren gemeinsame Grundsitze zusammen, die sie der afrikanischen Kultur
gegeniiber hatten’:
1) Vor dem Kommen des Christentums hat sich Gott in Afrika nicht unbezeugt
gelassen. Spuren der Offenbarung Gottes sind in der Religion, der sozialen
Ordnung und in Sitten und Gebriuchen zu finden.
2) Die Kultur eines Volkes ist eine einzigartige Schopfung. Die Mission muss
diese Kultur erhalten, die soziale Ordnung und die Autoritit des Hauptlings
oder Konigs anerkennen.
3) Gottes moralische Forderungen waren den Afrikanern weitgehend bekannt,
deshalb haben traditionelle und christliche Moral eine gemeinsame Grundlage.
4) Nur wo bestimmte Sitten eindeutig dem Evangelium widersprechen, darf
die Mission auf Anderung hinarbeiten. Das muss geschehen, ohne das Gefiige
der sozialen Ordnung zu zerstoren.

4 © Akte C 108, S. 4, im Archiv der von Bodelschwingh'schen Anstalten in Bethel-Bielefeld.
5 Klaus Fiedler, Christentum und afrikanische Kultur: Konservative deutsche Missionare in
Tanzania, 1900-1940, Bonn: VKW, 1993, S. 72f.
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5) Traditionelle Sitten, soziale Ordnungen und religiése Riten konnen
christianisiert und benutzt werden, um die Kirche in Afrika zu stirken. Die
Kirche kann die traditionelle Kultur vor der Zerstorung bewahren.

6) Die grofte Gefahr fiir die afrikanische Kultur ist die europdische Zivili-
sation. Die Mission muss die Afrikaner vor dieser Zivilisation schiitzen, und
dabei miissen sich die Missionare auch gegen die Europier wenden.

Johanssens Sicht der Kultur war von Johann Georg Hamann geprigt. Diesen
Denker aus der Zeit der Aufklirung schatzte er vor allen anderen und las seine
Werke wihrend vierzig Jahren immer wieder neu.

.Meine Mitarbeiter belustigte es in Afrika, wenn sie sahen, dass ich mir ein Bindchen von
Hamanns Schriften in die Tasche steckte, bevor ich die Station verlieB, um auf meinem Esel
sitzend im Reiten darin lesen zu kénnen. Mir war diese Lektiire — wie gesagt — ein belebender
Trunk; denn sie fithrte mich in ganz neuer Weise in das Verstindnis der Heiligen Schrift ein,
und nicht nur in das Verstindnis der Schrift, sondern von der Sprache Gottes in Natur und Ge-
schichte, von dem Wesen der Philosophie, ja von dem Geistesleben der Menschheit tiberhaupt,
und insofern erschloss es mir auch das Geistesleben des Afrikaners."

Als Johanssen nach Rwanda kam, um das Evangelium zu verkiindigen und zu
lehren sowie diakonisch zu wirken, sah er sich einer neuen, ihm fremden Kultur
gegeniiber. Er versuchte sie zu verstehen. Er war sich aber auch bewusst, dass,
iiber sein Verstehen hinaus, Gott in dieser Kultur durch seine allgemeine Offen-
barung bereits Spuren hinterlassen hatte, die es zu finden galt, um an ihnen anzu-
kniipfen. Eine solche fand er im Begriff Imana, der zwar nicht dem christlichen
Gottesbegriff entsprach, in dem sich aber Spuren Gottes zeigten und der in seiner
Vieldeutigkeit und Offenheit dienen konnte, der christlichen Gottesvorstellung
verbunden zu werden.

Durch biblische Geschichten, die er iibersetzte und erzihlte, und Gespriche,
die er mit den Zuhéorern dariiber fithrte, schuf er einen Kontext, der den Begriff
Imana, so wie er ihn verwendete, teilweise neu bestimmte. Johanssen versuchte
die Horer in die biblischen Geschichten einzubeziechen und sie an den
Entscheidungen der handelnden Personen der Geschichte teilhaben zu lassen. So
wurde Gottes Wort iiber den zeitlichen Raum hinweg prisent, indem der
Auferstandene im irdischen Jesus sichtbar wurde und sein Wort wirksam war.
Ziel war Vorbereitung der Menschen, dann ihre Zuwendung zu Jesus Christus
und die Entscheidung, nach seinen Worten zu leben. Aufgrund der Philosophie
Hamanns sieht Johanssen iiberhaupt die Natur und die Geschichte als
Kommentare der Offenbarung Gottes in der Bibel. Als solche sind sie nicht
Offenbarungsurkunde wie die Bibel, helfen aber diese zu verstechen und sie
Menschen in der Verkiindigung nahe zu bringen. Johanssen sieht viele Bilder,
Sitten, Gebriuche, die er fiir die Predigt des Evangeliums verwenden kann. So
sind das Opfertier, das Sithneschaf, der Biirge, eine Wiederbelebung nach dem
Tod usw. Rwandesen bekannt und kénnen als pddagogische Ankniipfung, im

6  Johanssen, Fithrung und Erfahrung in 40jihrigem Missionsdienst, Bd. I, Bethel: Anstalt
Bethel, 1935, S.31. Fortan: Johanssen, Fiihrung und Erfahrung.
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konnen als pidagogische Ankniipfung, im letzten Fall z. B. fiir die Auferstehung,
dienen. Oft sieht Johanssen, dass biblische Ausdrucksweise den Afrikanern niher
steht als den Europdern (z. B. die Vorstellung des FlieBens von Blut in alttesta-
mentlichen Erzdhlungen).

Tatsichlich fand Johanssen in der Anlage des Denkens eine tiefere Inkulturati-
onsmoglichkeit als in einzelnen Gebriuchen (wie z. B. der Blutsbriiderschaft als
Ankniipfung fiir den Bund Gottes mit den Menschen). Es geht um grundlegende
Erscheinungen des rwandesischen Geisteslebens, die einen Bezug zum christli-
chen Glauben nahe legen, wie die Sprache, das Verhiltnis des Menschen zu den
Mitmenschen in einem ,,Schopfungsverband’, um den gemeinsamen Bodenbe-
sitz und die gemeinsame Nutzung des Bodens®, um ein Volksgewissen®, um ei-

7  Johanssen schreibt: ,,Das Geheimnis der Menschwerdung Gottes ... die Bedeutung des A-
bendmahls - das alles bekommt Licht durch die schépfungsmifligen Grundlagen, die wir
im Leben der Eingeborenen noch sorgfiltiger beachtet und erhalten sehen, wie im Leben
der abendléndischen Vélker.” Afrikaner konnen also Europidern helfen, die Bibel besser zu
verstehen, indem sie den erlebnismiBigen Grundlagen oft ndher sind! Andererseits kann es
aber auch zwischen Anweisungen des Oberhauptes der Sippe und der christlichen Jiinger-
schaft zu Konflikten kommen (Johanssen, Geistesleben 1931, S. 92).

So positiv Johanssens Wiirdigung fiir die rwandesische Kultur ist, besteht gerade an die-
sem Punkt die Gefahr, dass der Blutsverband und der gemeinsame Bodenbesitz sich als so
wichtig erweisen, dass tatsichlich die christliche Jiingerschaft daneben verblasst und unter-
geht. Johanssen ging es jedoch um Ankniipfung an das, was die biblische Botschaft besser
verstehen hilft, und nicht darum, das Volkstum zu vergétzen. Karl Barth lehnte aus dieser
Gefahr heraus die allgemeine Offenbarung ab, auf der diese Versuche Johanssens theolo-
gisch begriindet sind. Dieser Punkt ist auch heute bei der Arbeit an afrikanischer Theologie
im Auge zu behalten: Es soll eine christliche afrikanische Theologie sein! Johanssen sprach
auch von Distanzierung, nicht nur von Parallelen. So sagt er im gleichen Abschnitt iiber
den Christenmenschen in Rwanda: ,,Will der Einzelne ein treues Glied seiner im Ganzen
heidnischen Sippe sein, den Anweisungen des heidnischen Sippeniltesten folgen und die
Stammessitten mitmachen, so wird er je linger umso mehr seinen Glauben verleugnen
miissen; will er dagegen durch Wort und Wandel sich als Christ beweisen, so kann er die
Verpflichtungen, die ihm als Sippenglied obliegen, nicht erfiillen und muss es sich gefallen
lassen, ausgestofien zu werden* (ebd., S. 92). Es geht Johanssen auch um Erneuerung der
Kultur vom christlichen Glauben her. Die Auswirkungen, die der Volkstumsgedanke in
Rwanda wie in Deutschland hatte, sind erschreckend.

8  ,Das Land Kanaan erscheint in der Schrift stets als Gabe und Erbe, das dem Volk von hé-
herer Hand zuteil geworden war. Es durfte nicht Gegenstand der Spekulation werden ... So
entspricht die Ordnung, die wir unter den afrikanischen Vélkern vorfinden, die sich in der
Hilfe, die Nachbarn einander leisten, zu erweisen hat, in ihrem sozialen Geist der Forde-
rung des Evangeliums und ist deshalb sorgsam zu pflegen. (Johanssen, Geistesleben 1931,
S. 98f).

9  Johanssen, Geistesleben 1931, S. 124, sowie um ein Einzelgewissen (ebd.), das aber ,,in
demselben Sinne, wie man es unzihligen Einzelnen unter hochkultivierten Vélkern abspre-
chen wird“ auch in Rwanda nicht bei jedem gleich vorhanden ist. Aber , wir erleben, wie
das Evangelium erweckend wirkt, wie das Evangelium Gewissen weckend wirkt, und wie
sich eine innere Ubereinstimmung des ungeschriebenen Gesetzes mit den Forderungen des
Christentums an den Herzen Wahrheit suchender Menschen als Macht erweist. Dieser Vor-
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nen Mysterien-Kultm, um die Bantu-Auffassung der Leiblichkeit'!, um den
Glauben an einen Wirker'%.

2.1 Inkulturation im Vergleich zum Ackerbau

Johanssen, der ja auf einem Gutsbetrieb aufgewachsen ist und die Arbeit des A-
ckermanns aus eigener Anschauung und zum Teil aus eigenem Erleben kennt,
beschreibt Inkulturation immer wieder mit Vergleichen aus der Landwirtschaft'*:

,Der Missionar ist ein Ackersmann, der, ehe er aussit, den Boden untersucht, ob er sich zur
Aufnahme der Saat iiberhaupt eignet. Aber nur dann kann der Ackersmann geduldig auf die
kostliche Frucht der Erde warten, wenn er erstens sein Feld nach den verschiedenen Eigenschaf-
ten des Bodens gehérig zubereitet, und zweitens demselben edlen und reinen Samen anvertraut
hat.*

Es handelt sich also nicht nur um Ausstreuen des Saatkorns, sondern auch um
die anderen nétigen Arbeiten der Feldbestellung, um das Umbrechen und Lo-
ckern des Bodens, damit Luft und Regen ihre Wirkung tun und die im Erdboden
schlummernden Krifte der Entwicklung des Samens voll dienstbar gemacht wer-
den konnen. Manchmal wurde diese Aufgabe fiir die Missionsarbeit nicht so klar
erkannt, sondern angenommen, dass es nur darauf ankomme, den Samen auszu-
streuen.

,.Sie wissen wohl, wie dieser Gedanke an die Notwendigkeit, der Welt die Botschaft rasch
auszurichten, namentlich in England und Amerika so geziindet hat, dass man dariiber fast zu
vergessen schien, dass eine Zubereitung des Bodens erforderlich ist, wenn anders die Aussaat
einen befriedigenden Ertrag liefern soll.«**

gang vollzieht sich meist allmihlich, nicht plétzlich. (ebd.). ,,Vieles, was auf der Stufe
heidnischer Erkenntnis das Volksgewissen nicht beunruhigte, kann vom Gemeindegewis-
sen nicht mehr ertragen werden. Das allgemeine menschliche Volksgewissen ist aber stets
die Grundlage, auf der sich das christliche Gewissen des Einzelnen und der Gemeinde auf-
baut. (ebd.). Das Volk lernt von der Gemeinde, die Gemeinde aber auch vom Volk (ebd.,
S. 126).

10 Dieser veranlasst Johanssen zu folgender Schlussfolgerung: ,,Wir finden den Boden berei-
tet fiir ein Verstindnis des Evangeliums von dem Spender ewigen Lebens, von dem Geber
gottlichen Geistes, von der durch ihn zu erlangenden Gotteskindschaft und einer Erneue-
rung, die auf dem Weg des Sterbens und einer tiefgehenden Reinigung gewonnen werden
kann.” (Johanssen, Geistesleben 1931, S. 182).

11 ,Der Leib des Menschen ist dem Evangelium zufolge dazu bestimmt, eine Behausung des
Heiligen Geistes und so sein Werkzeug zur Erfiillung des géttlichen Willens zu werden.
Das Evangelium kennt keine Verachtung, aber auch keine materialistische Wertung des
Leibes.“ ,,Der Geist der Sippenordnung wird in einer entstehenden christlichen Gemeinde
die naturhafte Grundlage sein, auf der ein Gemeindegewissen entstehen kann, in welchem
die Leiblichkeit in schriftgeméBer Weise gewertet wird.” (Johanssen, Geistesleben 1931,
S. 2141).

12 ,,Der Wirker und Schopfer hat sich auch dem Afrikaner in seinem Dasein bezeugt.” (Jo-
hanssen, Geistesleben 1931, S. 245).

13 Johanssen ,Die Arbeitsweise der evangelischen Mission®, in: Beth-El 4 (1912): S. 53-61,
5531

14 Ebd,, S. 53.
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Es geht ihm in der Mission nicht nur um Verkiindigung, sondern auch darum,
den Boden vorzubereiten, ja zuerst den Boden zu studieren, damit der richtige
Same gesit werden karin, damit die nétigen Feldarbeiten dann auch das Gedeihen
dieses Samens sicherstellen. So sieht Johanssen neben der Wortverkiindigung je
nach Situation noch viele andere missionarische Aufgaben: sei es Studium der
Kultur, sei es Unterweisung in landwirtschaftlichen Methoden, sei es Ausbildung
in Handwerk, Handel und Gewerbe, usw. Das Evangelium muss verkiindigt wer-
den, darin ist er mit den Engldndern und Amerikanern im Ziel einig, aber die
Verkiindigung geht einher mit vielen anderen vor- und nachbereitenden Feldar-
beiten. Dazu gehéren Berufsbildung, Schul- und Krankenarbeit'*:

»Wird die Verkiindigung in den meisten Fillen die Sache des Dieners am Wort sein, so hat
in der Erziehung der Eingeborenen jeder Missionsarbeiter seine, die Wirkung des Wortes vertie-
fende, Aufgabe. Der christliche Handwerker, der den schwarzen Lehrling oder Gesellen in der
Werkstatt um sich hat, lemnt ihn oft besser kennen, als der Prediger; er kann ihn, wenn er der
rechte Mann dazu ist, auf seine Unarten, Schwiichen und Versiumnisse aufmerksam machen,
und ihm helfen, sie im Lichte des Wortes Gottes als Siinde und Untreue zu erkennen. Er lehrt
ihn, seine Gaben und Fahigkeiten auszubilden und anzuwenden und so mit dem erhaltenen
Pfunde zu wuchern. Es liegt auf der Hand, welche Bedeutung gerade diese Erziehung in der
Arbeit fiir die Charakterbildung des Eingeborenen hat, wenn sie im Geist christlicher Zucht und
Seelsorge geiibt wird. Wollte man aber sagen, es miisse eine Unterweisung im Evangelium vo-
rangehen und unabhéngig von ihr sein, so wiirde sie zum Selbstzweck ... Lehrt ihn der Arzt
gesunder zu leben, und den Handwerker bessere Wohnungen zu beschaffen, sich anzustrengen
im Kampf um das Dasein, und seine Kréfte auszubilden, so will ihm der Missionslandwirt zei-
gen, wie er seinen Feldbau eintréglicher gestaltet, der Kaufmann, wie er sich guten Absatz ver-
schafft. All diese Erfahrungen spiirbarer Hilfe, machen je linger je mehr die Seele fihig, auf den
Inhalt des Evangeliums zu achten ...*

2.2 Sien auf ein vorbereitetes Feld

Als eines der Ziele der Missionsarbeit bezeichnet Johanssen die Verkiindigung
des Evangeliums in die Kultur hinein:

»uUnser Ziel ist ja, das Zeugnis von dem, was uns in dem Hermn Jesus Christus geschenkt ist,
als keimfihiges Samenkorn in das Herz des Volkes hineinzulegen. ... Da ist es wichtig, auf den
Boden zu achten, in den wir es pflanzen. Das beste Samenkorn wiirde sich nicht zu einer lebens-
]f:‘ihigerllﬁPﬂanzc entwickeln, wenn es keinen Boden finde, aus dem es Nahrungsstoff ziehen

ann.*

Wichtig ist der Gedanke, dass das Samenkorn aus dem Boden Nahrung ziehen
muss'’. Es gibt also keine tabula rasa! Das verkiindigte Evangelium wird weder

15 Ebd.;iS..53-57.

16 NOAM 1901, S. 18ff.

17 Alan Tippett schreibt in seiner Einleitung zur Missiologie (Alan Tippett, Introduction to
Missiology, Pasadena: William Carey Library, 1987, S. 328-336) iiber die Evangelisation
von Animisten, folgende Punkte seien dabei zu beachten: Die Begegnung, die Motivation
der Menschen, die Sinnfrage, die soziale Struktur, die Inkorporierung in die Gemeinde und
das Vermeiden einer kulturellen Leere. Begegnung beinhaltet Hingabe, die am besten
durch einen sichtbaren Akt zum Ausdruck kommt. Bei der Inkorporierung geht es darum,
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im luftleeren Raum gehort noch gelebt, sondern in der konkreten rwandesischen
Kultur, die die Gestaltwerdung des Evangeliums durchgehend beeinflusst. Damit
tritt eine Interaktion zwischen ,,Boden und ,,Samen* ein. Die entstehende Pflan-
ze wird von beidem beeinflusst. Sie hat die Gestalt in sich, die werden soll; ent-
stehen kann sie jedoch nur durch den Beitrag des Bodens, aus dem sie ihre Nahr-
stoffe bezieht, der ihr Halt gibt und der sie gedeihen lasst. Der Acker gibt der
entstehenden Pflanze Nahrung ab und beeinflusst so deren Wachstum, so dass sie
sich je nach Acker anders entwickelt. Das Zusammenspiel von Evangelium und
Kultur wird so bestimmt, dass das Evangelium unverzichtbar ist und der Acker
eine wichtige Funktion hat. Er ist nicht nur Voraussetzung, sondern beeinflusst
die konkrete Auspriagung des Evangeliums.

Wie wird der Boden nun zubereitet? Johanssen geht in Das Geistesleben afri-
kanischer Vélker im Lichte des Evangeliums'® darauf ein. Er zeigt darin, dass der
Missionar bereits auf ein vorbereitetes Ackerfeld kommt. Es ist in mancherlei
Hinsicht vorbereitet, z. B. in der Sprache, die es erlaubt, das Evangelium zu ver-
kiindigen. Die Vorbereitung liegt auch vor in den Gemeinschaftsverbanden der
Menschen unter sich, die ein Rechtsempfinden férdern und damit einen Sinn fiir
die Gesetze Gottes bereitstellen. Im Ichbewusstsein des Menschen mit den emp-
fundenen Grenzen ist eine weitere Vorbereitung gegeben. In der Leiblichkeit des
Menschen liegen Ankniipfungsméglichkeiten vor und besonders auch in der Got-
teserfahrung des Menschen. Es ist nicht der Missionar, der den Acker vorbereitet,
sondern Gott. Das setzt bei Johanssen den Glauben an die Providenz Gottes so-
wie an seine allgemeine Offenbarung voraus'’.

1901 erwihnt Johanssen, dass Kritiker die Arbeit der Mission als aussichtslos
ansehen, weil auf Seiten der Afrikaner die Voraussetzungen nicht gegeben seien,
den christlichen Glauben zu erfassen. Damit ist er nicht einverstanden. Auch in
seinem Werk Das Geistesleben afrikanischer Vilker im Lichte des Evangeliums™
wendet er sich gegen solche Kritiker. Fiir ihn sind dies Einwinde des Unglau-
bens, denn aus dem christlichen Glauben heraus weil} er, dass das Evangelium

dass der Gldubige in einer neuen Familie beheimatet wird. Diese christliche Gruppe muss
nach einheimischen Prinzipien organisiert sein, die Teil seiner Kultur sind. An dieser Stelle
stellt sich die Frage der Kontinuitit und Diskontinuitét. Alan Tippett bemerkt, dass vdllige
Diskontinuitiit jungen Gléubigen den Lebensnerv nimmt, den sie brauchen, um ein christli-
ches Leben im vollen Sinne zu entwickeln. So fragte er einen Konvertiten: ,,Was geschah
mit ihren fritheren Fahigkeiten?* Traurig antwortete er: ,,Diese sind mir weggeschmolzen.
Sein Leben sei deswegen leer geworden und er sei nicht mehr kreativ wie friiher. In einer
andern christlichen Gemeinde im gleichen Land war das anders. Dort wurden einheimische
Kiinste und Fahigkeiten gepflegt. Es zeigt sich darin, wie wichtig die kulturelle Einbettung
ist und die Weiterfithrung von allem, was nicht aus ethischen oder glaubensmiBigen Griin-
den geidndert oder allenfalls aufgegeben werden muss.

18 Miinchen: Kaiser, 1931 (fortan: Geistesleben 1931).

19 Es ist interessant zu sehen, wie wichtig die Providenz Gottes fiir Johanssen ist, welche ja
auch im Imana-Glauben stark ist.

20 Johanssen, Geistesleben 1931, ebd.
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allen Menschen gilt, und sie es folglich auch verstehen kénnen. Dies versucht er
dann auch wissenschaftlich zu erhiirten, indem er an einzelnen Punkten nach-
weist, dass die Kritiker nicht recht haben. Dabei weist er auf den Charakter der
Sprache der Menschen, unter denen er arbeitet, auf das Schamgefiihl und das
Rechtsempfinden der Rwandesen”'. Er geht sogar so weit zu sagen, dass die Af-
rikaner den Europidern voraus sind, indem sie eher als diese aus der Natur die
Offenbarung Gottes erkennen kénnten®”. Die Rwandesen verstehen aus ihrer Kul-
tur heraus Begriffe wie Opfer, Siihne, usw. besser als Menschen in Europa, die
der Mythologie ferner stehen. Zudem sind Rwandesen gute Beobachter und zie-
hen leichter als Européer weisheitliche Schliisse fiir ihr Leben aus ihren Beo-
bachtungen. Diese betreffen das Gebiet der Natur wie des Glaubens®: ,,So redet
Gott durch die sichtbare Schopfung zu den Menschen. Aus jeder der unzihligen
Naturerscheinungen, mit denen Er sie umgibt, sollte auch der Afrikaner etwas
heraushoren von Gottes Allmacht, Weisheit, Herrlichkeit und Giite.” So geht es
ihm nicht einfach um ethnologische Studien und das Faszinierende, Menschen
aus fremden Kulturen zu begegnen, sondern darum, seinen christlichen Auftrag
auszufiihren. Deshalb schreibt er:

,Es ist mir immer besonders wichtig gewesen, darauf zu achten, wie Gott
nicht nur das Volk Israel durch das Alte Testament, sondern auch die Heiden
durch ihre Mythologie und Geschichte auf die Erscheinung seines Sohnes vorbe-
reitet hat.** [Die Bodenproben,] untersucht im Lichte des Evangeliums, lassen
das Ackerfeld ostafrikanischer Volker als ein Ackerfeld erscheinen, das von dem
groflen Wirker in wunderbarer Weise fiir die Aufnahme des edelsten Samens,
namlich des Zeugnisses von Jesus Christus, vorbereitet ist. **

Manchmal sieht es im Missionsalltag anders aus. Angesichts der Grausamkeit
bei Bestrafungen in Rwanda, fragt Johanssen 1912%;

.Ist es da zu verwundern, dass der Sendbote Christi, wenn er unter solchem
Volke das Evangelium verkiindet, oft das Gefiihl hat, als sée er edlen Samen in
Salzwasser, oder als solle er einen zarten Schéssling ins Meer einpflanzen? Aber
wir wissen, auch dieser Arbeit ist Verheiffung gegeben; wenn sie im Vertrauen
geschieht, kann das scheinbar Unmégliche wahr werden.*

In der Anfangssituation, wo Johanssen vom Pflanzen spricht, hat er die
Maoglichkeit im Auge, dass der Boden die Pflanze abstof8t. Das war eine reelle
Gefahr und im Sinne einer inneren Abstofung bei #uBerlicher Annahme auch

21 Johanssen, Fiihrung und Erfahrung I, S. 85.

22 Ebd.

23 Johanssen, Geistesleben, 1931, S. 30.

24 Johanssen, ,.Schopfung und Siindenfall nach der Uberlieferung der Ruandaleute®, NO-
AM 1908, 8. 70-76, 76.

25 Johanssen, Geistesleben 1931, S. 263.

26 Johanssen, Ruanda 1912, S. 132. Johanssen verweist auf Lukas 17,6: ,,Wenn ihr Glauben
habt als ein Senfkorn, und sagt zu diesem Maulbeerbaum: ReiBe dich aus, und versetze
dich ins Meer! so wird er euch gehorsam sein* (Lutheriibers. 1899).
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und im Sinne einer inneren AbstoBung bei uBerlicher Annahme auch heute noch
sehr aktuell.

Das Bild, das Johanssen verwendet, zeigt wortlich In-kulturation (in den Bo-
den einpflanzen) und er gebraucht dazugehorende Bilder. Dieser Vorstellungs-
welt bleibt er treu. Auch neunzehn Jahre spiter bewegt er sich in den Vorstellun-
gen der Arbeit des Bauern oder Gartners und gebraucht die Bilder des Pflanzens,
Siens oder Veredelns in einem iibertragenen Sinne. Beim Veredeln klingt das
Bild vom Olbaum an, auf den neue Zweige aufgepfropft werden (Rom 11,11-24),
aber auch der Schoss (das Reis) in der messianischen VerheiBung des Jesaja (Jes
53,2)*". Das Wort veredeln hat auch Anklange im humanistischen Bildungsziel
des Charakters des Menschen®®. Allerdings geht es beim Veredeln nicht um einen
langsamen Vorgang, sondern um einen einmaligen Eingriff. Die Entwicklung
wird durch Kontinuitit im Wachstum und Diskontinuitét in der Art der Pflanze
geprigt. Kontinuitit und Diskontinuitit sind auch heute ein oft angewandtes

Prinzip in der Inkulturation. Beim Bild des Veredelns, das ja der Gértner, nicht

der Baum selber tut, kommt zum Ausdruck, dass der Mensch zur Erlsung der
Gnade bedarf, Eine Kultur bedarf des Evangeliums, um ihre Anlagen zu vollen-
den.

2.3 Diskussion

Obwohl das Bild des Saens auf die Evangelien und die Paulusbriefe zuriickgeht
und wihrend der Kirchengeschichte immer wieder gebraucht wurde, hat Johans-
sen dieses Bild doch durch seine Kenntnisse der Landwirtschaft und der Bediirf-
nisse im Beschreiben der Missionsarbeit auf eigene, interessante Weise ange-
wandt. Die Vorbereitung und Beschaffenheit des kulturellen Bodens ist bei ihm
sehr wichtig. Mit seinen Beschreibungen verleiht er dem Begriff Inkulturation
konkrete Vorstellungen, ein Gegensatz zur eher abstrakten Verwendung des Beg-
riffes heute. Durch die Verwendung des Wortes Inkulturation und seinen Uberle-
gungen zur Kontextualisierung des christlichen Glaubens in andern Kulturen ist
er Vorlaufer der heutigen Diskussion um Kontextualisierung, die in den siebziger
Jahren aufkam, sowie heutiger Inkulturationsauffassungen °. Er hebt sich damit
ab von der Auffassung der tabula rasa, die heute fritheren Missionaren oft vor-
geworfen wird.

27 Johanssen, Geistesleben 1931, S. 263, ,,Das zubereitete Ackerfeld®.

28 ,Edel sei der Mensch, hilfreich und gut“, J. W. von Goethe: ,,Das Géttliche®, in: Werke,
Hamburger Ausgabe, Bd. 1, S. 147. :

29 Stephan B. Beavans, Models of Contextual Theology, 7. Aufl., Maryknoll, NY: Orbis, 2000
(1. Aufl. 1992).
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3. Der Imana-Begriff

Der traditionale Imana-Begriff ist komplex und schwierig zu erheben. Komplex
ist er, weil er teils materiell, teils immateriell, teils im Singular, teils im Plural
gebraucht wird. Dass er sich im Laufe der Zeit verdndert hat, wirkt erschwerend.
Er verdnderte sich nach Alexis Kagame schon in vorchristlicher Zeit. Die ver-
schiedenen Bedeutungen von imana® rufen nach einer Deutung, und diese wi-
derspiegelt den Horizont und den weltanschaulichen Standpunkt des Interpreten.
Bereits Johanssen hat diese Komplexitit erkannt. Er hat wegen seinem Anliegen
der Kontextualisierung des christlichen Gottesbegriffes personliche Aspekte des
Imana-Begriffes favorisiert.

3.1 Der Imana-Begriff bei Ernst Johanssen

Johanssen nahm die traditionalen Konnotationen des Imana-Begriffes mit Inte-
resse wahr. Schon in der ersten Veréffentlichung iiber Rwanda, den ,,Bildern aus
Ruanda® (1910), wies er darauf hin, dass Rwandesen die einzelnen groRen alten
Béume auf den waldlosen Hohen Rwandas mit dem Begriff imana bezeichnen®'

»Am meisten in die Augen fallen einzelne michtige alte Bdume, meist oben auf dem Riicken
der Bergziige; weithin sichtbar heben sie sich scharf vom Himmel ab. Es sind wilde Feigen-
bdume: der knorrige Stamm, die weithin sich ausstreckenden gewaltigen Aste, eine schén ge-
formte Krone und das dunkelgriin glinzende Laub geben dem Baum etwas ungemein Aus-
drucksvolles und Imponierendes. Man versteht es, dass die Eingebornen diese alten Béume als
heilig und unverletzlich ansehen und sie mit dem Gottesnamen Imana bezeichnen.*

Mit dem Wort imana wurden Béume bezeichnet, die in Kénigshainen (ibiga-
biro) wuchsen, an Ruhe- und Begribnisstitten eines Konigs, aber auch dort, wo
Orakeltiere begraben wurden. Das Wort imana begcgncte Johanssen auch im O-
rakel und im Gottesurteil:

»Man nennt das Tier, dessen Eingeweide beschaut werden, um darnach das Gottesurteil zu
fillen, Imana, ob es nun ein Ochsenkalb, ein Schaf oder ein Huhn ist.** Wer unter der Anklage
steht, einen Menschen verzaubert zu haben, muss sich dem Gottesurteil unterziehen. Ein Huhn
wird gebracht, der Angeklagte muss ihm in den Schnabel speien. Der damit beauftragte Sach-
verstindige fordert das Huhn auf, Schuld oder Unschuld ans Licht zu bringen. Es wird also die
Entscheidung iiber Leben oder Tod ihm iibergeben ... Auch die Knochen eines solchen Tieres,
das dazu benutzt wird, das Gottesurteil abzugeben, werden als heilig angesehen und entweder
als Amulett getragen oder als Wiirfel benutzt, um das Orakel zu befragen. Auch sie sind Ima-

* Das Wort Imana findet sich als Gottesbezeichnung, soviel mir bekannt ist, nur in den Ban-
tuvolkem Ruandas, Urundis und Uhas, die ein gemeinsames Sprachgebiet bilden. Im Suahili

30 Imana als Wortbild soll das Bewusstsein beim Leser wach halten, dass es sich um ein
Wortfeld handelt, dessen Bedeutung erst festzustellen ist und der aus einer Sprache kommt,
die nicht geschrieben wurde.

31 Ernst Johanssen, Bilder aus Ruanda, Bethel: Bethel Mission, 1910, S. 4.

32 Ebd, S. 163.

33 Emst Johanssen, ,,Die Gottesvorstellung eines Bantuvolkes: Der Imana-Gedanke bei den
Bewohnern Ruandas*, AMZ 50 (1923): S. 149-165 (fortan: Gottesvorstellung), auf S. 163.
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kommt das Wort amana in der Bedeutung Gliick vor; bei dem Stamm der Haya am Westufer
des Viktoria Nyansa soll das Wort den Ort im weiblichen Kérper bezeichnen, der fiir das Ent-
stehen neuen Lebens von besonderer Bedeutung ist. Es ist noch nicht genug Material vorhan-
den, um etymologisch die Bedeutung des Wortes Imana erkléren zu kénnen ... Niemals wird auf
einen Totengeist das Wort Imana angewandt, wohl aber auf lebende Menschen. So wird der
Kénig von seinen Untertanen mit dem Zuruf: Jmana i Rwanda® — Gott in Ruanda — begriifit,
wobei die Eingeborenen als Zeichen der Huldigung in die Hinde klatschen.” ... Auch dem Eu-
ropéer kann aus Schmeichelei oder Angst diese Anrede gegeben werden. Es liegt darin der Ge-
danke ausgesprochen: Du bist Herr iiber Leben und Tod.**

In Personennamen kommt imana ebenfalls vor, damals allerdings noch nicht
so haufig wie spiter in der Folge der Christianisierung des Landes. Viele
Sprichworter nennen Imana im Sinne von Schicksal oder Gliick. Ernst Johanssen
selber beschreibt den Imana-Begriff teilweise als unpersénlich: Er kennt imana
als Bezeichnung von materiellen Dingen im Orakel. Er verwendet imana deshalb
zunichst im Neutrum und kennt es in der hiufigen Bezeichnung von Gliick,
Chance. Das wird oft in Sprichwoértern sichtbar. Im Zusammenhang mit den I-
mana-Erzihlungen ergibt sich ihm jedoch ein anderes Bild. Imana kommt perso-
nifiziert vor und n#hert sich so einer personalen Vorstellung an. An Imana als
Schopfer hatte Johanssen besonderes Interesse. So schreibt er'’:

[Unter Imana stellten sich die Rwandesen] ,,nicht nur eine unpersonliche, iiber
Tod und Leben bestimmende Naturmacht [vor,] sondern die das Leben schaffen-
de und lenkende Gottheit, die richterlich die Geschichte der einzelnen nach ihrem
Verhalten bestimmt. Thren Willen zu erkennen, ist der dunkle Trieb des Volkes,
wie er sich in dem unabléssigen Befragen des Orakels kundtut.*

Eine wichtige Quelle, um sich ein Bild zu machen, waren fiir Johanssen wie
auch fiir die heutige einheimische Theologie rwandesische Uberlieferungen. Ka-
mari, Johanssens Mitarbeiter im Haus, erzihlte ihm Geschichten von Imana, z. B.
»Die Schopfung der Menschen und ihre Undankbarkeit. In Erzahlungen er-
schien Imana personifiziert und damit auch personlicher, was eine Briicke zum
christlichen Gottesbegriff herstellte. Johanssen iiberlieferte Geschichten, in denen
Imana sprechend auftritt, z. B. ,,Imana, der Mensch und die Schlange®, ,,Imana
und der habgierige Sebgugugu® oder ,Imana und die kinderlose Frau“. Imana
wird in Erzahlungen so personifiziert, wie etwa auch der Tod oder die Staubperi-
ode, rukungugu, im Konigsritual®®: [Imana] ,,wird nicht als menschliche Person-

34 Heutige Schreibweise: ,,Imana y'i Rwanda®; iibersetzt: Gott Rwandas. Alexis Kagame ii-
bersetzt ,,Immana y'i Rwanda“ (geschrieben in der damaligen katholischen Schreibweise)
,,Le Dieu du (reconnu au) Rwanda“ und gibt die Bedeutung ,,.Le Dieu qu'au Rwanda on ap-
pelle Immana* (Alexis Kagame, La Philosophie Bantu comparée, Paris 1976, S. 148), was
zuviel in den Begriff hineinlegt, vor allem, wenn er, wie hier, auf Menschen bezogen ist.

35 Ebd,S. 150.

36 Johanssen, Gottesvorstellung, ebd. S. 162.

37 IJohanssen, Fiithrung und Erfahrung 11, 8. 77.

38 Rugabo, der ,Michtige, GroBle®, oder ,,Starke”, mitverstanden z. B. ,Mann“ (von Alexis
Kagame tibersetzt mit: Le Grand-Puissant, le Grand-Fort) ist auch Attribut Gottes (nach
Alexis Kagame, La Philosophie Bantu comparée, S. 130).
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lichkeit gedacht; als Ubersetzung wiirde besser passen: die Gottheit. Damit ist
aber keineswegs gesagt, dass Imana nur als unpersénliche Macht angesehen
wird.“*

Zwei von Johanssen und seinen Mitarbeitern gesammelte Erzihlungen*’ waren
ihm fuir den Imana-Begriff besonders wichtig. Die Erzéhlung ,,Wie die Hutu von
Kinyaga Imana téteten ist deshalb besonders interessant, weil in ihr sowohl I-
mana, als auch Rurema personifiziert vorkommen. Rurema ist Urhebergestalt,
der Schopfer. Ernst Johanssens schreibt:

»Schon aus diesen Geschichten ist zu ersehen, dass die Gottesvorstellung dieses Bantuvolkes
keineswegs unbestimmt und unsicher ist, wir bekommen im Gegenteil den Eindruck, dass sich
die Gedanken der Nyaruanda viel mit Imana beschiftigen. Die Mirchen werden des abends
beim Herdfeuer erzihlt und von Geschlecht zu Geschlecht iiberliefert. Manche von ihnen sind
allgemeiner Volksbesitz. Von irgendwelchen Géttervorstellungen, die an Sonne und Mond ge-
bunden wiren, fritt uns in all diesen Berichten nichts entgegen. Wir héren aus ihnen, wie Imana
mit den Menschen handelt.“*!

Uber die zitierte Erzihlung schreibt Johanssen: ,,Das Verhaltnis zwischen Ru-
rema und Imana wird ja nicht klargestellt. Es ist aber doch ersichtlich, dass Ru-
rema als der GroBere gedacht ist und Imana hier dasselbe ist, was Rugira’? war,
der in der Welt wirkende Gott, der Vertreter des iiberweltlichen Schopfers.«*

Obige Aussagen aus verschiedenen Kontexten zeigen, dass innerhalb der Ima-
na-Traditionen verschiedene Akzente vorlagen. Der Imana-Begriff war zur Zeit
Johanssens in Rwanda nicht einheitlich. Johanssen brauchte ihn als reelle Perso-
nifikation, verband ihn mit seinem christlichen Anliegen und beeinflusste damit
die weitere Entwicklung des Begriffes.

3.2 Miindliche Quellen zum Imana-Begriff’
Sprichwirter iiber Imana

Imana verbringt den Tag auswdrts, aber am Abend kommt er nach Rwanda nach
Hause.

39 Emst Johanssen, Ruanda: kleine Anflinge - grofie Aufgaben, Bethel: Anstalt Bethel, 1912,
S. 103f.

40 Ernst Johanssen vermittelt diese Erzihlung in NOAM 1908, S. 74-76.
Erzihlungen gibt es in Rwanda viele. Die Zeitschrift Anthropos verdffentlichte seit 1908
manche Artikel der frithen Rwanda-Missionare (z. B.: Bischof Léon Classe). Die erste ge-
druckte Erzéhlung aus Rwanda itberhaupt erschien 1906 in Kiswahili, und daraufhin, im
gleichen Jahr wie die ersten in Anthropos, in deutscher Ubersetzung: Zeitschrift des Ver-
eins fiir Volkskunde, Berlin, 18, H. 1 (1908): S. 188-191, itbersetzt von Bernhard Struck.
Der Titel der Erzihlung lautet ,,Die Geschichte von Kagembegembe*. Sie wurde iiberliefert
von Ndovu Mwidau, einem Swabhili, der sie von seinem Hermn gehért hatte und verdffent-
lichte sie in der Zeitschrift , Kiongozi* [deutsch: Fiihrer], 2, Nr. 13, Juni 1906, herausgege-
ben von O. Rutz, in Tanga, Ostafrika.

41 Johanssen, Gottesvorstellung, S. 162,

42 In,Die Schépfung der Menschen und ihre Undankbarkeit* tritt er auf,

43 NOAM 1908, S. 76.
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Imana des Armen ist immer in seiner Hand eingeschlossen.

Imana der Kiihe ist an der Triinke.*

Imana ist stéirker als ein Schild.

Imana, der dir gibt, ist der, welcher es dir nimmt.

Imana hat keine Familie.*’

Ein Imana tiuscht keinen andern; das wiire ihn auffressen.

Imana gibt nicht nur denen, die sich gesalbt haben.

Imana gibt wann er will.

Was ein Mensch isst, dafiir braucht Imana die Nacht es zu suchen.

Imana zeigt sich im Abgrund.

Keiner schafft sich besser, als Imana es getan hat.

Die Rat halten, mit denen ist Imana.

Imana schaut dich an, wenn du ihn nicht anschaust.

Imana, der zur Welt bringt, erzieht nicht auch fiir dich.

Imana zerbricht das Amulett.

Imana lisst sich helfen.

Imana, der die Armen schajﬁ schneidet ihnen auch die Haare.”

Imana gibt es nicht zweimal.”’ Der sich nicht selbst hilft, dem hilft Imana nicht.
Dem, welchem Imana die Milch ausschiittet, kann sie nicht mit eigener Kraft
wieder einfiillen.

Der, fiir den Imana das Feld bestellt, meint, er habe gewusst wie es bearbe:ten
Imana des Kindes Deines Vaters ist nicht Imana des Kindes Deiner Mutter.”
Wer Miihe hat, bemiiht Imana.

Was im Bauch des Tutsi ist, weifs nur sein Besitzer und Imana.

Imana, der die Dummen zur Welt bringt, weif3 nicht, wie schwer es ist, Kinder zu
kriegen.

Imana bringt zur Welt, die Menschen erz:eken

Gibt es Imana, gibt es kein Erbarmen.”’

Synonyme Ausdriicke fiir Imana
Ruhanga, von guhanga (machen, dass etwas ist). Rurema, von kurema (schaf-
fen). Rugaba, von kugaba (eine Armeetruppe befehligen). Rugira, von kugira

44  Tmana konnte hier einfach Gliick bedeuten. Simon Bizimana sieht dahinter die Auffassung,
dass ein Kalb, das mineralisches Wasser getrunken hat, leichter briinstig wird. Bernardin
Muzungu, christlich interpretierend, sicht Imana hier als Vorsehung.

45 Imana ist fiir alle.

46 Das Gute und das Bose kommt von Imana.

47 Das Gliick kommt nicht alle Tage.

48 Gleicher Ursprung bedeutet nicht gleiche Chance.

49 Meines Erachtens liegt hier ein ins Auge fallender Unterschied zum christlichen Gottesbild.
Bernardin Muzungu jedoch erklért christlich-katechetisch: Nichts hilft, sich zu erbarmen
iiber die Ungliicklichen, man muss Abhilfe schaffen. Die sichere Abhilfe ist die Hilfe Ima-
nas. Imana ist allméchtige Vorsehung.
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(handeln, regieren). Biheku, von guheka (auf dem Riicken tragen; iibertragen; ein
Kind haben). Das sind alles Qualititen von Imana. Das letzte Beispiel legt eine
personliche Beziehung zum Menschen nahe. Die verschiedenen Attributionen
haben dazu gefiihrt, dass imana auch auf bestimmte Gebiete eingeschrinkt wur-
de. So hat Rwanda seinen Imana. (imana y'i Rwanda, der Imana von Rwanda).

Mose Rusezera, Greis

Es war mir wichtig, nach Moglichkeit Augenzeugen zum Leben von Ermnst Jo-
hanssen zu befragen. Der einzige in Rwanda noch lebende Zeuge war Mose Ru-
sezera, der als Knabe bei Johanssen gearbeitet. hatte. Ich lieB ihn durch einen
Freund auch iiber imana befragen. Hier ein Ausschnitt aus diesem mit Tonband
aufgenommenen und ins Deutsche iibersetzten Interview:

Silas Ruhamya (S): Ich sehe, dass Du einer der letzten noch lebenden Rwandesen
bist, der die Ankunft der Weillen gesehen hat. War der Gott, den die Missionare
Euch verkiindigt haben, derselbe, den Ihr schon vorher gekannt hattet?

Mose Rusezera (M): Niemand kannte Gott. Wer sollte uns von Gott (Imana) er-
zahlt haben?

S: Bevor die Missionare kamen, hattest Du Gott nicht gekannt?

M: Nein, wie sollte ich Gott gekannt haben? Ich war immer mit der Tradition der
Rwandesen verbunden. Ich betete zu den Geistern (bazimu).

S: Willst du damit sagen, dass die Rwandesen Gott iiberhaupt nicht kannten, be-
vor die Missionare kamen? Man brauchte doch den Ausspruch, der besagt, dass
Gott den Tag irgendwo verbringt, aber nachts nach Rwanda zuriickkehrt (/mana
yirirwa ahandi igataha i Rwanda): HeiBt das, dass sie doch Gott kannten? Als
Johanssen mit Euch iiber Gott redete, war sein Gott fiir Euch etwas Anderes, als
der Gott, den Ihr von den Rwandesen gekannt hattet? :

M: Ja, fiir uns war er anders.

S: Wie anders?

M: Die Rwandesen beteten zu den Ahnengeistern (bazimu). Das ist nicht Gott
(Imana)... i

S: Denkst Du, die Rwandesen kannten Gott (Imana) nicht vorher?

M: Sie kannten ihn nicht. Das, was man glaubte, und der Glaube an Gott (Imana)
treffen (guhura) sich nicht.

S: War Johanssen einverstanden mit dem, was die Rwandesen von Gott sagten?
.. War das, was Johanssen von Gott sagte, gleich wie das, was die Rwandesen
sagten?

M: Johanssen versuchte beides zu vereinen, um zu zeigen, dass es derselbe Gott
sei. Die Rwandesen waren sehr zufrieden damit.

Simon Bizimana, Forscher

In meiner Feldforschung habe ich auch Fachleute in Rwanda befragt, so z. B.
Simon Bizimana, wissenschaftlicher Mitarbeiter an der Universitit in Butare. Er
bezeichnet das Wort imana vor allem als eine okkulte Kraft, deren Existenz
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durch Sagen und Sprichwérter bezeugt wird. Das semantische Wortfeld von ima-
na stellt Simon Bizimana graphisch dar. Die von ihm erstellte Darstellung gibt
die Ubersicht:

Okkulte Kraft, unterteilt in ,,divinité” (Gottheit), ,.chance” (Zufall, Schicksal)
und ,,Jmana“ im Sinne des christlichen Gottesbegriffes als Neologismus.

Die Leute erwiesen der traditionalen Gottheit keinen Gottesdienst. Man be-
schrinkte sich darauf, ihr in Notsituationen Stossgebete zuzuwenden. Es kam
auch vor, dass man vor einer Gefahr sich ihr anbefahl. Die traditionale Gottheit
wird unterschieden in schopferisch und in beschiitzend. Als gemeinsamen Be-
griff findet Simon Bizimana das Wort Beschiitzer. Die Schutzfunktion von imana
bei Simon Bizimana ist ein neuer Aspekt. Natiirliche Beschiitzer sind: der Wohl-
tater, der Konig gegeniiber seinem Volk, der Mann gegeniiber seiner Frau, und
der Leitstier in der Kuhherde. Sie alle werden mit imana bezeichnet.

Dazu kommen nun magische Beschiitzer: Die drei Tiere, die zur Divination
gebraucht werden — Stier, Schaf und Kiiken —; alle Amulette, die aus divinatori-
schem Material hergestellt wurden; die heiligen Béume, die dort wachsen, wo
man Reste von fiir die Divination gebrauchten Tieren begraben hat, oder die E-
rythrinia-Pflanze, die durch die Offizianten des Ryangombe-Kultes (ein rwande-
sischer Heroenkult, in den sich Menschen initiieren lassen und in dem Ryangom-
be verehrt wird), bei einer Zeremonie gepflanzt wurde und Wurzeln geschlagen
hat.

Das Wortfeld von imana gliedert sich nach Simon Bizimana von einer okkul-
ten Kraft her folgendermaBen auf:

okkulte Kraft
Gottheit Zufall Imana
schopferische schiitzende
. natiirlich magisch (Divination)
Kt‘)ni\g Gatte Wohltiter dynastischer Stier Tier Mate?:
o s
heiliges Geholz heiliger Baum Amulett Amulett

Florence Mukanyonga, Studentin
Sie sagte in einem Interview:
,Das traditionale Imana ist nicht das gleiche wie der christliche Gott. Man kann sich fragen,
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was die Rwandesen von Gott wussten. Der Konig, der der sichtbare Imana war, war machtiger
als das Imana, das man nicht sah. Imana war eher Erkldrungsfunktion im Dienst der K&nigs-
ideologie. Die Macht war der Konig. Er konnte sagen: Tétet ihn, und der Mensch wurde getétet,
oder; Verlass das Land, und der Betreffende verlieB das Land, ohne etwas mitnehmen zu kén-
nen ... Gott war nicht klar bekannt. Imana bedeutet heute Gott; das ist aber nicht sein Name.
Rurema, Rukira konnte man eher Namen Gottes nennen. Der traditionale Gott war so verschie-
den vom christlichen, dass man sagen kénnte: Die damaligen Menschen kannten Gott nicht,“*

Zusammenfassend ldsst sich sagen: Alle erwihnten drei Informanten sahen
und artikulierten den Unterschied zwischen traditionaler und heutiger, christlich
geprigter, Imana-Vorstellung.

3.3 Schriftliche Quellen zum Imana-Begriff

Neuerdings veriffentlichte Erziihlungen

In meiner Dissertation nahm ich das Inventar der bestehenden iiber neunundfiinf-
zig Imanaerzihlungen auf und interpretierte exemplarische Erzahlungen aus einer
zweibandigen Sammlung, die vorher noch nicht interpretiert wurden. In all die-
sen Erzihlungen gibt Imana den Hintergrund des Schicksals, des Gliicks oder
Ungliicks ab, ohne dass Imana aber eine Person wire noch das Zentrum darstel-
len wiirde. Imana ist gewissermafen der Welthintergrund.

Der Zukunftsdeuter, die Geister, Ryangombe, der Kénig und weitere Gestal-
ten, die in diesen Sagen auftreten, stehen dem Menschen naher. Der Kénig ist die
héchste der sichtbaren Gestalten. Dieser Konig ist wichtig fiir das Wohlergehen
des Volkes; Weisheit und Reichtum jedoch gibt Imana. Der Kénig selber muss
auf den Ratschlag der Zukunftsdeuter horen und Opfer bringen, damit sein Land
gedeiht. Das Wort Imana wird ausgesprochen, wenn jemandem Gliick gewiinscht
wird, die groBe Emte wird imana geheiBen, die Menschen werden Imana anbe-
fohlen, das Orakel ist weil (woértlich: Imana ist weif3, das bedeutet eine giinstige
Zukunft). Damit ist Imana nicht Person, auch nicht in der Geschichte handelnd
und sprechend, denn das tut er nur in der Vorgeschichte, in der Mythologie, z. B.
in der #tiologischen Erzihlung ,,Imana iibergibt den Menschen Milch*.

Der Imana-Begriff in der wissenschaftlichen Literatur

In erstaunlich nuancierter Weise sah Johanssen den Imana-Begriff in seiner gan-
zen Bedeutungsbreite mit seinen Vorziigen und seinen Beschrankungen, seinen
Vorkommen und seiner Unschirfe. Er favorisierte aber fiir seine Arbeit die per-
sonale Bedeutung des Begriffs.

50 Florence Mukanyonga, Studentin an der Ecole de Théologie de Butare seit 1992, interes-
sierte sich fiir feministische Theologie und hatte sich friiher jahrelang im Projekt fiir inter-
konfessionelle Beziehungen MINAN engagiert, das ich damals leitete. Das Interview fand
im Januar 1994 in Matyazo bei Butare statt, etwa 100 Meter entfernt von dem Schulzimmer
der Primarschule, in dem sie wenige Monate spiter in den Massakern zusammen mit an-
dern Menschen von Matyazo umgebracht wurde.
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Viele haben den traditionalen Imana-Begriff seither darzustellen versucht, oft
im Zusammenhang mit christlichen Vorstellungen. Der Priester Bernardin Mu-
zungu, wohl aus pastoralen Griinden, betonte das Gemeinsame von traditionalem
und christlichem Gottesbegriff und stellte so einen Imana-Begriff als den traditi-
onalen heraus, der dem christlichen sehr nahe ist, obwohl auch er sagt: ,,Notre
notion est en dehors de tout contexte historique et chrétien. Nous sommes dans
l'économie d'une religion purement naturelle.*”!

Marcel d'Hertefelt und André Coupez haben im Gegensatz zu diesem ganz mit
christlich-scholastischen und anderen philosophischen Begriffen beschriebenen
Imana-Begriff dessen vorchristliche Bedeutungsinhalte aufgezeigt und sind damit
mit ihrer Interpretation unter heute lebenden Rwandesen zum Teil auf Wider-
stand gestoBen. Die Ermittlung ist jedoch schwierig, weil es kaum mehr Men-
schen in Rwanda gibt, die nicht durch christliche Vorstellungen beeinflusst sind.

Der kanadische Forscher Pierre Crépeau hat sich der Erforschung von
Sprichwértern gewidmet und ist dabei zum Ergebnis gckommcn dass imana in
weitaus den meisten Fallen die Konnotation Schicksal hat’>. Auch die vom belgi-
schen Forscher F. Rodegem im benachbarten Kirundi zusammengestellten
Sprichworter zeigen dasselbe Ergebnis. Die Bedeutung Schicksal oder Gliick ist
auch heute unter der christlichen Imana-Vorstellung da und wird durch Sprich-
worter weiter gendhrt. Der rwandesische Universitéitsprofessor Maniragaba Ba-
libutsa nennt diese Konnotationen des Imana-Begriffs entwicklungshemmend.

Der rwandesische Missiologe und ehemalige Préasident der Presbyterianischen
Kirche, André Karamaga, jetzt beim Weltkirchenrat in Genf tatig, betont die
Harmonie des traditio-nalen rwandesischen Weltbildes. Das entspricht dem be-
schiitzenden Charakter des Imana-Begriffes. Den moralischen Charakter Imanas,
den Karamaga dabei impliziert, ist jedoch im traditionalen Denken kaum vorhan-
den, wie Felix Nyirimpunga in seiner Fribourger Dissertation nachgewiesen
hat>. So erscheint es als beschénigende christliche Interpretation, wenn André
Karamaga ,,die moralische Qualitéit“ des Konigs als Grund nennt, weshalb dieser
Imana genannt wurde. Ein sozial niedrig gestellter Mensch, der moralisch han-
delte, wurde jedoch deswegen nicht mit Imana bezeichnet. Es ging also viel mehr
um Position und vor allem um Macht. Ein Beispiel sind die Thronfolgestreitig-
keiten nach dem Tode von Kigeri IV. Rwabugiri , in denen der Nachfolger Mi-
bambwe IV. Rutalindwa mit seiner Frau Kanyonga, seinen drei Sohnen und sei-
nem Bruder Karara und seinen Getreuen in den Flammen seiner Hiitte umkam,
weil die Kéniginmutter Kanjogera mit Hilfe ihrer Briider ihren eigenen Sohn

51 Bernardin Muzungu, Le Dieu de nos péres, Bd. I, Bujumbura: Lavigerie, 1975, S. 35. U-
bersetzung: Unser Begriff ist auBerhalb jedes geschichtlichen und christlichen Kontextes.
Wir befinden uns in der Okonomie einer rein natiirlichen Religion.

52 Konnotationen des Imana-Begriffes sind iiberhaupt viel wichtiger als die Frage, wie weit
der traditionale Imana-Begriff persénlich war oder nicht.

53 Fidele Nyirimpunga, La morale des non-chrétiens et le christianisme au Rwanda, Diss.
Univ. Fribourg, 1973.
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zum Konig machen wollte®. Trotz alledem wurde dieser, Yuhi V. Musinga, dann
Imana genannt.

Es macht nicht nur einen Unterschied in welcher Optik, sondern auch in wel-
chen Uberlieferungen der Imana-Begriff untersucht wird. Marcel d’Hertefelt, der
den imana-Begriff im Konigsritual untersuchte, kam zu einem anderen Ergebnis
als Daniel Nduhura®™ in seiner Friburger Lizentiatsarbeit iiber Imana in der
rwandesischen Weisheitsiiberlieferung. Gewisse Bedeutungen sind mit der Ent-
wicklung auch in den Hintergrund getreten. So schreibt Marcel d'Hertefelt 1971:
-+ qui est encore conscient de la complexité de la notion imaana [sic!]dans la-
quelle une seule signification (Divinité, Dieu) a refoulé les vingt autres, bien plus
importantes dans le passé que celle qui est restée, avec un contenu culturel par-
tiellement nouveau d'ailleurs.**°

Zusammen mit André Coupez verdffentlichte er Texte geheimer Kénigsrituale,
die Alexis Kagame anvertraut worden waren’’. In einer Worterklirung (Notiz)*®
zu diesem Werk beschreiben diese beiden Autoren den Imana-Begriff und zei-
gen, dass der Begriff imana ein sehr groles semantisches Feld hat. Sie finden den
gemeinsamen Nenner, der all diesen Vorkommen des Imana-Begriffs eigen ist, in
einem dynamischen Lebens- und Fruchtbarkeits-Prinzip, einem Fluidum, dessen
sich die alten Rwandesen durch rituelle Techniken zu beméachtigen suchten. Dazu
passt auch, dass der Mensch beim Orakeln seinen Speichel in den Schnabel des
Kitken gibt, also sein Fluidum dem Orakeltier aussetzt. Speichel wird als belebte
Flissigkeit gesehen; auch der Hauch trigt etwas vom Menschen, der ihn ausat-
met, in sich. Entsprechend wiire das, was sich in den Gegenstinden, die imana
genannt werden, zeigt, ebenfalls eine solche Lebenskraft, die alles durchstrémt.

Marcel d'Hertefelt stellt damit einen Bezug zwischen der fehlenden Personali-
tit Gottes und der fehlenden Anbetung her. Weil imana Lebensprinzip war, wur-
de ihm kein Kult erwiesen.

54 Edouard Gasarabwe Laroche, Le geste rwanda, Paris: Union générale des éditions, 1978,
8. 403; vgl. Louis de Lacger, Ruanda, Kabgayi 1959, S. 361ff., P. R. Heremans, Introduc-
tion & l'histoire du Rwanda, Ruhengeri 1987, S. 59ff., Emmanuel Ntezimana, ,,Ruanda am
Ende des 19. Jahrhunderts®, in: Gudrun Honke, 4ls die Weiflen kamen: Ruanda und die
Deutschen 1885-1919, Berlin: Peter Hammer, 1990, S. 77f.

55 Daniel Nduhura, La conception d'Imana dans la sagesse rwandaise: Contribution @ une
controverse, Universitit Freiburg/Schweiz, 1984, Daniel Nduhura, einer meiner ehemali-
gen Studenten, ist Weihbischof der Episkopalen Kirche in Rwanda.

56 Marcel d'Hertefelt, Eléments pour ['histoire culturelle de I'Afrique, Butare: UNR, 1971,
8. 18. Ubersetzung: Wer ist sich noch der Komplexizitit des Begriffs Imana (bei M.d'H. in
der damaligen Schreibweise) bewusst, in dem eine einzige Bedeutung (Gottheit, Gott)
zwanzig andere zuriickgedringt hat, die in der Vergangenheit weit wichtiger waren als der,
welcher geblieben ist und der iibrigens teilweise einen neuen kulturellen Inhalt hat.

57 Marcel d'Hertefelt; André Coupez, La royauté sacrée de l'ancien Rwanda, Tervuren 1964.

58 Marcel d'Hertefelt und André Coupez, ebd., S. 460f. Als konsultierte Autoren zitieren sie:
Johanssen 1923 und 1925, Bernard Zuure 1926 und 1929, Rosemary Guillebaud 1950,
Maquet 1954 und Alexis Kagame 1956, sowie Marcel Pauwels 1958.
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Der belgische Bantuist André Coupez weist besonders darauf hin, dass der
Ausdruck imana auch im Plural gebraucht wird und auch von dem imana eines
bestimmten Ortes, oder einer-bestimmten Person gesprochen werden konnte. Mit
solchen Belegen unterstiitzt er die These, dass imana vor dem Aufkommen des
Christentums keine persénliche Gottheit bezeichnete. André Karamaga fiihrt Ge-
gengriinde an.

Diskussion

Was er jedoch vom rwandesischen Sprachempfinden her sagt, bezwht sich auf
heute und kann sich gewandelt haben. Wenn heutige Rwandesinnen und Rwan-
desen imana im materiellen und immateriellen Sinn in der Bedeutung ganz aus-
einander halten, heilit das noch nicht, dass nicht vor langer Zeit die beiden Vor-
stellungen eng aufeinander bezogen gedacht wurden oder sogar die gleiche
Grundbedeutung hatten. Himbaza Innocent” fiihrt iiberzeugendere Gegengriinde
an, die die Auswahl der von André Coupez untersuchten Texte betreffen und die
rwandesische Sprache. Er geht dabei konkret auf Einzelheiten der Argumentation
Coupez' ein®.

Werden jedoch die Konnotationen verglichen, treten Unterschiede zwischen
dem traditionalen und dem heutigen Imana-Begriff hervor. Um als Ubersetzung
fiir Elohim zu dienen, geniigt auch ein vager Gottes-Begriff, der z. T. andere Be-
deutungen aufweist. Vom YHWH-Begriff her wird er in der Folge dann inhalt-
lich gefiillt und prizisiert werden, withrend er in allgemeiner Form weiterhin da-
zu dient, auch iiber andere Gottesvorstellungen zu sprechen. Tatsichlich kann z.
B. die Bezeichnung einer nicht mehr aktiven Gottesvorstellung zur Ubernahme
fiir die christliche Verkiindigung geeigneter sein, weil die Gefahr des Synkretis-
mus kleiner ist. Dabei besteht jedoch die Gefahr, dass dieser Gott fiir das Leben
im Alltag auch in Zukunft keine groBe Rolle spielen wird, nicht wirklich das Le-
ben bestimmt, besonders wenn die Ubernahme des christlichen Gottesbegriffs
ohne personliche Uberzeugung erfolgte. Dann wird Gott mit den Lippen genannt,
wiihrend das Herz fern von ihm bleibt®. Wenn André Coupez also den Imana-
Begriff aufgrund der Offenbarung des Wesens Gottes, wie wir sie in der Bibel
finden, kritisiert, ist es klar, dass der traditionale Imana dem nicht entspricht.
Seine Kritik trifft damit Autoren, die den vorchristlichen Imana mit YHWH
gleichsetzen. Seine Kritik trifft aber die nicht, die fiir Rwanda vor 1900 einen
bereits bestehenden Gottesbegriff annahmen, ob persénlich oder nicht personlich
oder beides je nach Kontext ist dabei unwesentlich und der dann durch die christ-
liche Verkiindigung neu gefiillt wurde, wie Ernst Johanssen das tat. André

59 In diesem Teil werden die Namen der Imana-Forscher durch das Schriftbild herausgeho-
ben. Dr. Himbaza Innocent, einer meiner ehemaligen Studenten, unterrichtet an der Uni-
versitdt Fribourg und ist Pfarrer einer reformierten Kirchgemeinde in der Schweiz.

60 Himbaza Innocent, ,J/mana est Dieu”, unverdffentlichtes Manuskript, Fribourg: Institut
biblique der Universitéit Fribourg, 1996.

61 Vgl Jes 29,13,
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Coupez scheint nun allerdings noch weiter zu gehen und einen Gottesbegriff fiir
Rwanda vor 1900 iiberhaupt abzulehnen. Er kennt nur einen Zufallsbegriff. Dass
Rwandesen mit dem Wort Imana nur von Zufall sprachen, ist jedoch aufgrund
verschiedener Untcrsuchun%en des Imana-Begriffes nicht anzunehmen, wie
Himbaza Innocent gut zeigt®.

Was die Beziehung zwischen Imana und den Menschen betrifft, sind sich alle
Autoren darin einig, dass Imana kein Gottesdienst, zumindest kein &uflerer, er-
wiesen wurde. Das ist missiologisch gesehen ein ganz entscheidender Punkt und
auch der Punkt, an dem sich die Diskussion zwischen Johanssen und seinen
rwandesischen Gesprichspartnern sogleich ergab.

Resiimee

Zusammenfassend lasst sich feststellen: Die Literatur iiber den Imana-Begriff
zeigt teils Imana als Kraft und Fluidum, teils als Schicksal, teils als Orakel, als
Amulett, als Baum, als Konig oder anderer Beschiitzer, teils als Personifikation
oder Person, variierend nach den verschiedenen Autoren. Gewisse christliche
Autoren haben die Tendenz, den traditionalen Imana-Begriff dem spéteren an-
zugleichen, wihrend anthropologisch orientierte Autoren die Tendenz haben, die
beiden ganz voneinander abzuheben. Die Unterschiede werden insofern weniger
wichtig, als sich schon frither der Imana-Begriff entwickelt hat, wie das Alexis
Kagame zeigt, und moglicherweise bereits vor Ankunft der Missionare der Mun-
gu-Begriff den Imana-Begriff beeinflusst hat: Konig Musinga in Rwanda, mit
dem Ernst Johanssen Kiswahili sprach, gebrauchte im Gesprich bereits den Got-
tesbegriff Mungu, der seinerseits eine lang dauernde Pragung durch den ostafri-
kanischen Islam und eine kiirzere durch das Christentum erfahren hatte. So er-
scheint schon vor Ankunft der Missionare in Rwanda eine gewisse Beeinflussung
des Imana-Begriffes durch den Mungu-Begriff im Sinne eines Schopfers und
eine gewisse Monotheisierung als moglich.

4. Theologische und missiologische Uberlegungen
4.1 Traditionaler Imana-Begriff und christlicher Gottesbegriff’

Ein wesentlicher Unterschied zwischen traditionalem Imanismus und biblischem
Glauben liegt in der Beziehung des Menschen zu imana, bzw. zu Gott dem Va-
ter, Sohn und Geist vor. Die meisten Autoren stimmen darin iiberein, dass frither
keine personliche Beziehung zum traditionalen imana bestand. Wenn auch Imana
z. T. als bergend, beschiitzend empfunden wurde, so wurde doch nicht zu Imana
gebetet. Menschen versuchten die die Welt durchwirkende Kraft Imanas jedoch
magisch zu zwingen oder sich ihrer zu beméchtigen. Im christianisierten Imana-

62 Ebd.
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Begriff ist dieser Aspekt der Bedeutungen Imanas zuriickgedréngt worden, weil
sich die christliche Imana-Vorstellung, in der es um Vertrauen geht, nicht mit
Magie vertrigt, mit welcher der Mensch Michte zwingt. Auch die Vorstellung
vom Orakel und vom Gottesurteil wurden in den Hintergrund gedréngt und von
Imana mit seinen christlichen Konnotationen getrennt. Der personifizierte Imana-
Begriff wurde weiterentwickelt.

Der Imana-Begriff war also klar genug fiir die christliche Mission, um daran
anzukniipfen, ihn weiterzufiillen, um ihn von der erzahlerischen Personifikation
zur reellen Personifikation, zur Hypostase zu erheben. Nachdem das geschehen
war, wurde aber nicht die Differenz zum traditionalen imana gezeigt, sondern das
Kontinuum. Das Aufarbeiten und die Auseinandersetzung mit den fritheren Be-
deutungen des Wortes imana geschieht nicht, wenn Imana riickwirkend christlich
vereinnahmt wird. Dadurch leidet der heutige christliche Gottesbegriff.

Viele Menschen im christlichen Bereich brauchen den Begriff Gott, wie wenn
es YHWH mit all seinen biblischen Konnotationen gewesen wire. ,IMANA: ...
Dieu, personne vivante, le Jahvé de 1'Ancien Testament.“®® Dies ist nicht statt-
- haft, wenn man damit den traditionalen Imana-Begriff meint, denn dieser hatte
andere Konnotationen.

4.2 Benennung der Verwendung des Imana-Begriffes durch Johanssen

Johanssens Ziel war es, die Botschaft des Evangeliums zu iibersetzen. Gewisse
Worte sind jedoch zunichst nicht iibersetzbar, z: B. der christliche Gottesbegriff.
Indem Johanssen den Begriff Imana dafiir wiahlte, setzte er eine Entwicklung in
Gang, in welcher der Imana-Begriff dem christlichen Gottesbegriff angen#hert
wurde und in der umgekehrt, ohne dass das Johanssens Absicht war, der christli-
che Gottesbegriff durch den Imana-Begriff angereichert wurde. Weil er sich be-
wusst war, dass imana im Referenzrahmen rwandesischer Weltanschaung und
Gott in der christlichen Gotteslehre sich nur teilweise entsprachen, wurde der
mehrdeutige, zum Teil unbestimmte und fiir neue Inhalte offene Begriff Imana,
den er verwendete, zu einer Briicke zwischen den beiden Sinnfeldern in ihren
unterschiedlichen Vorstellungswelten.

Diesen Briickenbegriff, der keine Ubersetzung ist, aber zwei Dinge in Bezie-
hung setzt, kénnten wir eine Metapher im Sinne von Paul Ricoeur nennen. Dieser
franzosische Philosoph, sieht in der Metapher, hier Imana, zwei Dinge in Bezie-
hung gesetzt, in diesem Fall der traditionale, rwandesische Imana-Begriff und der
christliche Gottesbegriff; und diese Verbindung erdffnet einen neuen Horizont.
Er schreibt:

63 Michel Kayoya, Sur les Traces de mon Pére, Bujumbura: Lavigerie, 1971, S. 7. Kayoya
schreibt allerdings im Préisens, so dass nicht klar ist, wieweit er den vorchristlichen oder
den christlich beeinflussten Begriff meint. Dieses Buch existiert auch in deutscher Uberset-
zung. Ubersetzung: IMANA: ... Gott, lebendige Person, der YHWH des Alten Testamen-
tes.
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,Die Metapher ist das Ergebnis der Spannung zwischen zwei Begriffen in einer metaphori-
schen ‘rﬂtussage:‘s‘i Sie hat mehr als emotiven Wert, weil sie neue Informationen vermittelt. Kurz,
eine Metapher sagt uns etwas Neues iiber die Realitit aus.*%

Was geschieht dadurch? Ricoeur sagt:

,Das, was wir uns zu eigen machen, was wir uns aneignen, ist nicht eine fremde Erfahrung
oder eine ferne Intention, sondern der Horizont der Welt, auf den sich ein Werk bezieht. Die
Aneignung der Referenz findet kein Vorbild mehr in der Bewusstseinsverschmelzung, in Ein-
filhlung oder Sympathie. Das Zur-Sprache-Kommen von Sein und Bedeutung eines Textes ist
das Zur-Sprache-Kommen einer Welt .. %

Johanssens Verbindung des traditionalen Imana-Begriffes mit dem christli-
chen Gottesbegriff in der von ihm verwendeten Metapher Imana bewirkte, dass
darin ,,eine Welt” zum Ausdruck kommt. Fiir den traditionalen Rwandesen waren
es die christlichen Referenzen, die damit in Erscheinung traten und durch den
biblischen Kontext dieses Wort neu fiillten. Die alten Bedeutungen schwangen
aber weiter mit und wurden zum Teil in den Hintergrund gedréngt. Imana in der
Mehrzahl wurde vom Gottesbegriff gelost, ebenso Imana in der Bedeutung von
Orakel oder von bestimmten Bdumen. Auch Imana als schaffende und bewegen-
de Kraft ging weithin verloren. Damit verschwand jedoch auch etwas von der
Dynamik des traditionalen Imana-Begriffes, die in der Folge durch statische,
christlich-scholastische Begriffe ersetzt wurde, wie wir das z. B. bei Bernardin
Muzungu sehen. Andere Vorstellungen wie die des Schicksals, die in Sprichwor-
tern standig gebraucht wird und damit gegenwirtig ist, bestimmen jedoch die
Imana-Vorstellung bis heute und prigen sie in einem Sinne, die den christlichen
Gottesbegriff in Rwanda verzerrt: der Begriff des Schicksals bestimmte den Got-
tesbegriff viel stirker als das in der Bibel der Fall ist, wo Gottes befreiende Funk-
tion einen hohen Stellenwert hat.

4.3 Reaktionen

Ich sehe zwei christliche religiose Protestbewegungen in Rwanda, in denen sich
eine Korrektur zum zu statischen, zu unpersénlichen und zu wenig dynamischen
Imana-Begriff artikulierte:

Erstens: das sogenannte ,,East African Revival®. In der ostafrikanischen Erwe-
ckungsbewegung, die in Rwanda ihren Ursprung hat, wurde der Imana-Begriff
starker christologisch bestimmt. Jesus und eine persénliche Beziehung zu ihm
wurde betont, was die Imana-Vorstellung beeinflusste.

Zweitens: Die charismatische Bewegung im Rwanda der siebziger Jahre. In
ihr meldete sich die Dynamik im Imana-Begriff neu zu Wort.

64 Paul Ricoeur, Interpretation Theory: Discourse and the Surplus of Meaning, Fort Worth:
Texas University Press, 1976, S. 50, iibers. W, R.

65 Ebd., S. 52f.

66 Anselm Haverkamp, (Hrsg.), Theorie der Metapher, Darmstadt: WBG, 1996, S. 371.
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4.4 Imana und Rurema

Von heutiger christlicher Vorstellung zuriickgeschaut, kann man sich fragen, ob
der traditionale Begriff Imana nicht eher als eine mogliche Metapher fiir den
Geist Gottes hatte gebraucht werden sollen als fiir die erste Person der christli-
chen Trinitdtslehre. Die Dynamik des traditionalen Imana-Begriffes wire so
fruchtbar gemacht worden. Nicht nur Rwandesen, auch nordliche Christen kén-
nen durch die Entdeckung des dynamischen Potentials im traditionalen Imana-
Begriff gewisse Seiten des christlichen Gottesbegriffs, die im Laufe der Theolo-
giegeschichte in den Hintergrund getreten sind, neu erkennen und schitzen.

Im biblischen Ruach-Begriff liegt viel Dynamik, eine Leben durchdringende
und ermoglichende Kraft wird darin sichtbar. Das bedeutet nicht, dass der traditi-
onale Imana-Begriff dem Ruach-Begriff entspricht, aber dass er eine Metapher
fiir den Begriff des Geistes in der Bibel hitte abgeben kénnen. Wire durch eine
andere Wahl Johanssens die Dynamik des traditionalen imana vielleicht weniger
verloren gegangen? Hat er gut daran getan, Imana fiir Gott (Elohim, Theos) und
den Vater Jesu Christi in der christliche Verkiindigung zu wihlen?

Weil Rurema (nach dem Interview mit meinem Informanten Mose Rusezera)
haufig fiir den Schopfer gebraucht wurde, frage ich mich, ob es vielleicht besser
gewesen wire, Rurema als Ubersetzung fiir Gott Vater zu nehmen, sagt doch Jo-
hanssen selber iiber die Menschen in Rwanda: ,,Daneben ist es klar aus den Ge-
schichten zu erkennen, dass an die Existenz eines Schopfers — Rurema, Rugira —
geglaubt wird.“®’

Die von Ernst Johanssen iiberlieferte Erzahlung ,,Wie die Hutu von Kinyaga .
Imana toteten®, in der Rurema vorkommt, gédbe die Mdglichkeit, Gott mit Rure-
ma und den Geist mit Imana zu {ibersetzen, weil Imana in dieser Erzihlung zu
Rurema geht und von ihm kommt und als der in der Welt wirkende Gott, der
Vertreter des iiberweltlichen Schopfers Rurema, gezeigt wird. Hitte Johanssen
als Metapher fiir den Geist Gottes das Wort Imana gew&hlt, wére der dynamische
Aspekt eher zum Zuge gekommen. Dem steht jedoch die These des Religions-
wissenschaftlers und Afrikanisten Emst Dammann entgegen, der sagt, es solle
kein Epitheton als Gottesbezeichnung gew#hlt werden. Anderseits hitte dann der
Heilige Geist mit einem bestehenden einheimischen Wort bezeichnet werden
konnen, statt mit der heute geldufigen kiinstliche Schopfung Umwuka wera,
Weisser Geist, fiir den Heiligen Geist bei den Protestanten, bzw. katholischerseits
Roho, einem Fremdwort aus dem Kiswahili. Ware Johanssen so vorgegangen,
hatte er von Rurema erzahlt, der seinen Sohn gesandt hat, und der durch seinen
Geist Imana in der Welt wirkt. Dieser sei, da durch Christus vermittelt, auch
Geist Christi. Storend dabei wire jedoch der enge Bezug des Wortes imana zum
Konig gewesen.

67 NOAM 1910, S. 13.
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4.5 Eine zukunfisweisende Moglichkeit im traditionalen Imana-Begriff

Mochte auch diese Alternative keine Losung darstellen, kann doch in der Konno-
tation dynamisches Kraftfeld, das auch stark mit Fruchtbarkeit verbunden war,
eine Dynamik liegen, die nach entsprechender Erneuerung fiir die Gestaltung der
Lehre des Heiligen Geistes fruchtbar gemacht werden kénnte. Die Gefahr eines
Missverstindnisses droht auch hier durch die Nihe des traditionalen imana-
Begriffes mit dem Konigtum. Vom christlichen D1enstgcdanken her muss auch
das traditionelle Bild eines Leiters, sei es in der Kirche, im Staat oder in der tra-
ditionellen rwandesischen Ehe, in Frage gestellt und umgestaltet werden.

4.6 Folgerungen zur Verwendung des Imana-Begriffes bei Johanssen

Johanssen hat eine sorgfiltige Arbeit geleistet in der Erforschung des Bedeu-
tungsfeldes des Begriffes Imana. Thm ist zuzustimmen, wenn er bei der Wahl des
Wortes fiir Gott in der Erstevangelisation in Rwanda darauf achtete, dass der ge-
wihlte Begriff offen dafiir war, mit der biblischen Botschaft von Gott gefiillt zu
werden, um ihr kein wesentliches Hindernis entgegen zu setzen. Das war beim
Imana-Begriff der Fall. Falsche Konnotationen, so dachte er, wiirden durch die
christliche Lehre und Verkiindigung iiberwunden werden konnen. Wenn Johans-
sen den Imana-Begriff iibernahm, um ihn fiir die christliche Verkiindigung
fruchtbar zu machen, tat er damit etwas Entscheidendes. Es war jedoch nur der
Anfang. Die christliche Verkiindigung musste folgen und muss auch heute und in
der Zukunft weitergehen. In seinem Dialog mit den Rwandesen zeigten sich
sogleich unterschiedliche Verstindnisse dieses Wortes Imana, iiber die er sich
dann mit ihnen unterhielt. Weil die richtige Erkenntnis Gottes sehr wichtig ist,
muss der Frage des Gottesbegriffs in der christlichen Katechese und Verkiindi-
gung auch heute noch groBte Aufmerksamkeit gewidmet werden. Gemeinsam-
keiten wie Unterschiede miissen gezeigt werden. Geschieht dies nicht, ist der
Gottesbegriff in Rwanda geféhrdet, wieder mit vorchristlichen Inhalten gefiillt zu
werden, sei es von einem magischen Verstindnis her, vom Schicksalsbegriff,
oder von einer zu starren Seins-Philosophie, die biblische Dynamik mindert. Die
im traditionalen imana-Begriff liegende Dynamik kénnte neu eingebracht wer-
den. Dass Johanssens Wahl eine gute war, bestitigt sich auch dadurch, dass die
katholische Kirche diesem Entscheid etwa fiinfzig Jahre spiter ebenfalls folgte.

4.7 Folgerungen zur Inkulturation bei Johanssen

Entgegen der impliziten Kritik von mehreren Autoren kann festgestellt werden,
dass Johanssen sich stark mit der einheimischen Kultur beschiftigte und diese
ernst nahm. Mit seiner Bemiihung, einheimische Begriffe zu verwenden, schlug
er eine Richtung ein, die heute in der Kontextualisierung weitergefiihrt wird, jetzt
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aber vor allem durch Rwandesen selber. Wichtig ist auch heute, zu den Wurzeln
der Entwicklung und in die Tiefe der Zusammenhénge zu gehen, wie Johanssen
das tat, und nicht das heute oberflachlich Eingebiirgerte als das Urspriingliche
anzunehmen.

4.8 Folgerungen zur Missiologie

Rwandesische Theologinnen und Theologen kénnen aus ihrer Kultur heraus die
Bibel in den Ursprachen studieren und in ihrem Kontext eine gemeindebauende
und weltbezogene Theologie erarbeiten, formulieren und anwenden. Dann ist das
Ziel von Ernst Johanssens Arbeit erreicht. Dies geschieht auch bereits zum Teil.
Aufgrund der Dynamik des traditionalen Imana-Begriffs konnte z. B. eine besser
kontextualisierte Gotteslehre formuliert werden, die dann auch einen stirkeren
Lebensbezug zeigt als iibernommene Formulierungen. Sie koénnte auch als
Grundlage fiir eine zu entwickelnde rwandesische Missiologie niitzlich sein.

4.9 Folgerungen fiir theologische Lehrer heute

Fiir theologische und kirchliche Lehrer und Forscher erweist sich aus meiner Un-
tersuchung heraus das Wort des afrikanischen Missiologen Bongani Mazibuko
als zutreffend®®:

»Educators in the field of theological studies can survive only if they move from
monoculturalism to multiculturalism in their study, research and teaching.*6°
Ernst Johanssen hat das in seiner Zeit, auch gegen Widerstiinde, versucht.

Walter F. Rapold, Ernst Johanssen’s teaching (1864-1934) on Inculturation
and the concept of Imana investigated from a missiological point of view

Rapold’s dissertation sketches the life of Emst Johanssen, the first Protestant
missionary in Rwanda, and his intention to inculturate the Christian message.
The author focuses on Johanssen’ s use of the traditional word Imana to convey
the Christian notion of God. Imana had several meanings in different contexts.
The current scientific discussion of this notion is also included. Johanssen’s
choice had consequences up to the present time: A negative consequence is that
the understanding of God is marked by fate much more than by liberation. On the

68 Bongani Mazibuko , ,,The emerging Field of Missiology in the Context of African Relig-
ions and Cultures®, in: Journal of Constructive Theology, 1, H. 1 (1995): 8. 61 - 72, auf
5270,

69 Ubersetzung: Erzieher auf dem Gebiet theologischer Studien kénnen nur iiberleben, wenn
sie vom Denken in einer Kultur zum Denken in mehreren Kulturen vorstoBen, in For-
schung und in Lehre.



Inkulturation und Imana-Begriff bei Emst Johanssen 155

other hand, there was originally a dynamic in the traditional concept that recalls
the dynamic of the Biblical ,,ruach®. This was subsequently lost because static,
monotheistic aspects were stressed. Johanssen, influenced by philosophers like
Johann G. Hamann and Séren Kierkegaard and theologians like Adolf Schlatter
and Friedrich von Bodelschwingh, took African culture seriously and aimed at
building a Rwandese church, which would be both African and Christian. Due to
World War I he had to leave the country and was never allowed to return. How-
ever, the process he initiated is taken up and developed by contemporary African
theologians.
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Laudatio zur Verlethung
des Johann-Tobias-Beck-Preises 2001'

Liebe Preistriger, liebe Briider und Schwestern!

Zunichst mochte ich meiner grofen Freude Ausdruck verleihen, dass ich diese
Laudatio halten darf. Diese Freude ist personlich und sachlich begriindet:

Der persénliche Grund liegt nicht nur darin, dass ich auf diese Weise endlich
einmal wieder genodtigt war, auf eine AfeT-Tagung zu fahren, sondern vor allem
darin, dass ich beide Arbeiten, die heute mit dem Johann-Tobias-Beck-Preis aus-
gezeichnet werden, von ihrer Entstehung an mitverfolgt habe und bis zu ihrem
gliicklichen Abschluss begleiten konnte.

Der sachliche Grund meiner Freude aber liegt darin, dass ich vom hohen wis-
senschaftlichen Wert beider Dissertationen iiberzeugt bin. Da ich selbst nun
schon seit etwa 25 Jahren in der Schiatter-Forschung tatig bin, meine ich, die n6-
tige Kompetenz zu besitzen, um ein solches Urteil abzugeben.

Besonders erfreulich ist, dass beide Dissertationen auch auBerhalb der evange-
likalen Bewegung in bemerkenswerter Weise wissenschaftliche Anerkennung,
gefunden haben. Bekanntlich gelingt es nicht allen evangelikalen Theologen,
auch auBlerhalb der evangelikalen Theologie iiberhaupt nur Aufmerksamkeit, ge-
schweige denn wissenschaftliche Anerkennung zu finden. Beide Doktorarbeiten
setzen iibrigens die erfreuliche Tradition fort, dass die Schlatter-Forschung nun
schon seit etwa 15 Jahren in Deutschland, aber auch weltweit (in den USA und in
Korea) mafgeblich von solchen Theologen bestimmt wird, die zur evangelikalen
Bewegung gehoren oder ihr nahe stehen. Jeder Beobachter der theologischen
Forschung weiB, dass dies leider eher die Ausnahme ist. Evangelikale Theologen
sind gerade im deutschsprachigen Raum im Bereich theologischer Forschung in
bestiirzendem Malle unterrepriisentiert. Es ist jetzt nicht die Gelegenheit, die
Griinde fiir diesen beklagenswerten Zustand darzulegen. Ich méchte aber nicht
verhehlen, dass sich in mir mehr und mehr die Befiirchtung verdichtet, dass der
gegenwirtige Pietismus — von bemerkenswerten Ausnahmen abgesehen — eine
ernsthafte theologische Forschung nicht wirklich will — jedenfalls nicht im Sinne
eines Wollens, das zur Tat wird und bereit ist, die dazu nétigen Anstrengungen
auf sich zu nehmen.

1 Gehalten auf der Studientagung des AfeT in Bad Blankenburg am 22. September 2001.
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Umso erfreulicher ist die Tatsache, dass die heute mit dem Johann-Tobias-
Beck-Preis ausgezeichneten Doktorarbeiten wirklich bestens gelungene Beispiele
evangelikaler Forschung sind — gelungen in zweifacher Hinsicht:

Sie zeichnen sich erstens durch ein hervorragendes wissenschaftliches Niveau
aus, sie folgen aber zweitens nicht einfach den gegenwartig in der evangelischen
Theologie herrschenden Trends, sondern haben den Mut, mit unverhohlener
Sympathie (wenn auch — wie es sich gehort —nicht unkritisch) einen theologi-
schen Entwurf nachzuzeichnen, der die unbedingte Normativitit der biblischen
Offenbarung fiir die christliche Theologie zur Voraussetzung hatte.

Als Schlatter-Forscher bin ich dankbar dafiir, dass der Vorstand des AfeT
nicht der Versuchung erlag, nur eine der beiden Arbeiten auszuzeichnen. Ich hal-
te die Auszeichnung beider Dissertationen mit dem Johann-Tobias-Beck-Preis
fiir die zweifellos beste, weil sachgemiBeste Entscheidung. Im folgenden mochte
ich mit jeweils sieben Griinden kurz erlautern, warum ich die Entscheidung der
Jury fiir begriindet halte.

Zunichst zur Dissertation von Jochen Walldorf: Realistische Philosophie: Der
philosophische Entwurf Adolf Schlatters, Gottingen: V&R, 1999.

1. Walldorfs Dissertation wurde von dem Heidelberger Systematiker Wilfried
Hirle betreut und widmet sich einer Thematik, die in der wissenschaftlichen Er-
forschung von Adolf Schlatters Werk bislang weder durch eine Monographie
noch in einer Gesamtdarstellung behandelt wurde: Schlatters Entwurf einer reali-
titskonformen Philosophie. Schlatter gehorte namlich zu den wenigen evangeli-
schen Theologen, deren Werk nicht nur durch eine implizite Philosophie gekenn-
zeichnet ist, sondern auch durch den Versuch, ihre impliziten philosophischen
Voraussetzungen durch die Formulierung einer eigenstindigen Philosophie offen
zu legen bzw. zu kldren. Dass Schlatters theologische Arbeit einen biblischen
Realismus anstrebte, d. h. eine an der Wahrheit der biblischen Offenbarung Maf
nehmende Theologie, ist weithin bekannt. Weniger bekannt ist, dass er in einer
fiir die evangelische Theologie ungewohnlichen Weise auch um eine ,, realisti-
sche Philosophie” bemiiht war, d. h. um eine Philosophie, die — soweit dies dem
menschlichen Erkennen iiberhaupt méglich ist — MaB nimmt an der erkennbaren
Wirklichkeit. Dahinter stand die Uberzeugung, dass Gottes Offenbarung in Jesus
Christus nicht nur das Wollen und Handeln des Menschen, sondern auch sein ge-
samtes Denken emeuert. Schlatter war zutiefst davon iiberzeugt, dass nicht nur
das religidse Denken des Menschen, sondern genauso sein Wirklichkeitsverstind-
nis und damit seine Philosophie durch die Christusoffenbarung auf eine véllig
neue Grundlage gestellt wird. Er war davon durchdrungen, dass die Christenheit
auch zur Erneuerung der philosophischen Vernunft einen erheblichen Beitrag zu
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leisten vermag. Die menschliche Vernunft wird seiner Ansicht nach nadmlich
durch das Evangelium nicht verneint, sondern zu ihrer gottgewollten Verniinfiig-
keit befreit. Die daraus seiner Ansicht nach resultierenden philosophischen Kon-
sequenzen haben Schlatter in vieler Hinsicht zu einem Aufenseiter innerhalb des
Protestantismus werden lassen, nicht zuletzt deswegen, weil er — um nur ein sig-
nifikantes Beispiel zu nennen — der im Neuprotestantismus nicht selten de facto
dogmatisierten Erkenntniskritik Immanuel Kants beharrlich und sehr grundsitz-
lich widersprach. Kant hat die denkerischen Voraussetzungen nicht nur weiter
Teile der sog. liberalen Theologie, sondern auch der Erweckungstheologie tiefer
geprigt, als dies bis heute vielen bewusst ist. Umso befremdlicher musste Schlat-
" ters philosophischer Alternativentwurf wirken, der vor der provozierenden These
nicht zuriickschreckte, dass die recht gebrauchte, d. h. realititskonforme, Ver-
nunft der biblischen Offenbarung nicht nur nicht widerspricht, sondern diese so-
gar bestiitigt. Philosophischer und biblischer Realismus sind in Schlatters Sicht
keine Gegensiitze, sondern — recht verstanden — zwei sich bestitigende und er-
giinzende Aspekte einer im Sinne der biblischen Offenbarung gebrauchten glau-
benden Vernunft. Vielen Horern und Lesern Schlatters schien und scheint diese
Schau unverstindlich, problematisch oder schlichtweg unhaltbar zu sein. Man
beruhigte sich gerne mit der Einschitzung, dass Schlatter zwar ein anregender
Theologe ist, dass er in philosophischer Hinsicht aber einem noch vorkritischen —
geradezu ,,naiven* — Stadium verhaftet geblieben sei, das vor dem Forum der
neuzeitlichen Vernunft keinen Bestand haben kinne. Angesichts dieses weit
verbreiteten Unverstindnisses von Schlatters Philosophie ist es umso erfreulicher,
dass mit Walldorfs umfassender Arbeit nun endlich eine Forschungsliicke ge-
schlossen wird, die in der Vergangenheit héiufig zu gravierenden Fehlinterpretati-
onen und Missverstindnissen des Schweizer Theologen fiihrte.

2. Wilfried Harle hat in seinem Vorwort zu Walldorfs Doktorarbeit hervorge-
hoben, dass es sich bei ihr um eine ausgesprochen ,,gut lesbare ... Dissertation®
handele (S. 6). Diesem Urteil ist ohne Einschrinkung zuzustimmen. Die gute
Lesbarkeit wird erreicht durch eine sehr klare und iibersichtliche Gliederung und
durch eine Sprache, die trotz der zu entfaltenden diffizilen Probleme unnétige
Schwerfilligkeiten vermeidet und immer wieder durch pragnante, Formulierun-
gen gefillt. Der geradezu fliissige Stil der Arbeit ist nicht zuletzt das Resultat ei-
ner sauberen Gedankenfiihrung.

3. Diese saubere Gedankenfithrung wird dadurch erméglicht, dass es Walldorf
gelingt, auch schwer verstindliche und mitunter widerspriichlich erscheinende
Aussagen Schlatters als Ausdruck einer im Wesentlichen in sich stimmigen Ge-
samtkonzeption deutlich zu machen. Eine solche Gedankenfiihrung ist nur mog-
lich bei einer genauen und umfassenden Kenntnis von Schlatters Denken. Wall-
dorf hat die Miihe nicht gescheut, auBBer vielen philosophischen, und philosophie-
geschichtlichen, exegetischen, dogmatischen und ethischen Publikationen Schlat-
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ters und der diese interpretierenden Sekunddrliteratur auch eine beachtliche Zahl
von meist nur handschriftlich vorliegenden unverdffentlichten Abhandlungen aus
dem Nachlass Schlatters (v. a. aus der Berner Friihphase) heranzuziehen. Ohne
die Auswertung dieser unveroffentlichten Quellen hitte die Behandlung von
Schlatters Philosophie wesentlich fragmentarischer — und damit auch als Gesamt-
schau weniger iiberzeugend — ausfallen miissen.

4. Eine Hauptquelle fiir Walldorfs Dissertation war die erst ein halbes Jahr-
hundert nach Schlatters Tod (1987) herausgegebene ,,Metaphysik®. Denn sie er-
hellt viele Aspekte von Schlatters philosophischem Denken, die in den zu seinen
Lebzeiten erschienenen Verdffentlichungen nicht oder nur unzureichend ange-
sprochen werden. Die sorgfiltige, detailgenaue Interpretation dieses zweifellos
am schwierigsten zu interpretierenden Manuskriptes Schlatters gehort zu den
bleibenden Verdiensten von Walldorfs Dissertation und wird bis auf weiteres ein
Meilenstein in der Auslegung dieses Werkes bleiben.

5. Walldorfs Arbeit gefillt nicht nur durch die geschilderten formalen Vorzii-
ge, sondern auch in inhaltlicher Hinsicht. Soweit ich sche, sind alle relevanten
Aspekte von Schlatters philosophischem Entwurf in einer einleuchtenden Syste-
matik dargestellt: Walldorf behandelt die von Schlatter vollzogene Zuordnung
von Philosophie, Theologie und Wissenschaft (§ 2), seine Erkenntnistheorie (§ 3)
und seine allgemeine (§ 4) bzw. spezielle Metaphysik (§ 5).

6. Walldorfs Ausfilhrungen ist es gelungen, viele Missverstindnisse der
Schlatter-Interpretation tiberzeugend zu widerlegen. Beispielsweise diirften seine
Ausfithrungen zu Schlatters Erkenntnistheorie endgiiltig jene Fehlurteile widerle-
gen, die bis in die neuere Zeit hinein immer wieder geduBert wurden: Walldorfs
Dissertation zeigt in einer Breite wie bislang keine Verdffentlichung auf, dass
Schlatter einen ,kritischen Realismus® vertrat, der weder (wie gelegentlich ge-
schehen) als phanomenalistisch noch als naiv bewertet werden darf. Schlatter hat
sich in einer beachtlichen Weise mit den seit Kant im Raume stehenden Infrage-
stellungen einer erkenntnisrealistischen Position auseinandergesetzt. Sein philo-
sophisches Programm lisst sich daher treffend mit Walldorf als ,, realistische Phi-
losophie kennzeichnen. Auch die Darstellung von Schlatters allgemeiner und
spezieller Metaphysik macht deutlich, dass Schlatter nicht einfach einen ,,vorkri-
tisch-traditionellen” Standpunkt vertrat, der die erkenntniskritische Reflexion
neuzeitlicher Philosophie ignoriert, sondern dass er diese in einer diskutablen
Weise seinerseits kritisch reflektiert. Dieses Endresultat wird nicht zuletzt durch
die Beobachtung bestitigt, dass sich Schlatter nie als vorkritischer Denker
verstand, sondern als reflektierter Kritiker der neuzeitlichen (insbesondere kantia-
nischen) Erkenntniskritik.

7. Ein beachtlicher Beitrag zur kritischen Schlatter-Rezeption ist schlieBlich
Walldorfs Versuch, Schlatters Philosophie nicht nur in den Kontext der traditio-
nellen und zeitgendssischen Philosophie zu stellen, sondern auch in das aktuelle
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Gesprich der gegenwirtigen Philosophie einzuordnen. Walldorf hat den iiberzeu-
genden Nachweis erbracht, dass sich fiir Schlatters Positionen in der Erkenntnis-
theorie und in der Metaphysik (z. B. in der Naturphilosophie) auch in der gegen-
wiirtigen Philosophie z. T. namhafte Repriasentanten nennen lassen. Walldorfs
Buch liefert auf diese Weise beachtliche Argumente fiir die These, dass Schlat-
ters Philosophie auch heute noch als ernstzunehmender Beitrag zum philosophi-
schen Gesprich gewiirdigt werden kann — eine These, die sich Walldorfs Doktor-
vater Harle ausdriicklich zu eigen macht, wenn er im Vorwort feststellt, dass ,.ei-
ne ganze Reihe von Denkansétzen Schlatters ,,anregend und zukunftsweisend*
sel.

Alles in allem kann man sagen, dass sich Walldorfs Abhandlung aufgrund ih-
rer methodischen Besonnenheit und umfangreichen Quellenbasis als grundsolide
und wegweisend bezeichnen lisst. Sie klart nicht nur ein wichtiges Stiick von
Schlatters Denken, sondern ist zugleich eine gelungene Einfithrung in die Grund-
fragen der Philosophie, die man all jenen Theologen nur wirmstens empfehlen
kann, die an einer sauberen und weiterfithrenden Klarung des Verhéltnisses von
Glauben und Denken, Theologie und Philosophie interessiert sind!

Doch nun zur Arbeit des zweiten Preistrigers Hans-Martin Rieger. Sie trigt den
Titel: Adolf Schlatters Rechtfertigungslehre und die Maglichkeit 6kumeni-
scher Verstindigung, Stuttgart: Calwer, 2000. Auch hier seien sicben Ge-
sichtspunkte genannt, welche die Berechtigung der Preisverleihung unterstrei-
chen:

1. Riegers Dissertation wurde von dem Miinchener Systematiker Gunther Wenz
betreut und schlieBt eine der empfindlichsten Liicken der bisherigen Schlatter-
Forschung: Die genaue Rekonstruktion und Analyse von Schlatters eigensténdi-
ger Rechifertigungslehre. Zwar hat die bisherige Forschung immer wieder auf
Schlatters Sonderstellung im Hinblick auf die ,,Rechtfertigung allein aus Glau-
ben* hingewiesen. Es fehlte aber bislang eine detailgenaue Darlegung von Schlat-
ters eigenstindiger theologiegeschichtlicher, exegetischer und dogmatischer Posi-
tion. Dieses Desiderat hat Rieger nun in wiinschenswerter Sorgfalt erfiillt.

2. Riegers Arbeit besticht zunéchst einmal durch ihre Griindlichkeit in der Er-
arbeitung des Quellenmaterials: Seine Heranziehung exegetischer und dogmati-
scher, verdffentlichter und unverdffentlichter und nicht zuletzt theologiege-
schichtlich relevanter Quellen ist duBerst umfassend und diirfte nichts Wesentli-
ches iibersehen haben. Besonders hervorzuheben sind seine erstmaligen Auswer-
tungen unveroffentlichter Vorlesungen Schlatters (die Greifswalder Kollegs iiber
den Romerbrief und iiber Dogmatik).
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3. Die griindliche Heranziehung des Quellenmaterials wird in Riegers Werk
durch eine #hnlich umfassende Beriicksichtigung der Sekunddrliteratur erganzt.
Besonders eindrucksvoll ist die umfangreiche Heranziehung der gegenwirtigen
exegetischen und dogmatischen Literatur. Obwohl es sich um eine systematisch-
theologische Dissertation handelt, ist auch die heutige Exegese des Neuen Testa-
ments in beachtlichem Umfang beriicksichtigt.

4. Es gehort zu den besonderen Vorziigen von Riegers Arbeit, dass sie den 6-
kumenischen Aspekt von Schlatters Lebensarbeit im allgemeinen und seiner
Rechtfertigungslehre im besonderen mit groBer wissenschaftlicher Kompetenz
entfaltet. Die erst in den letzten 15 Jahren verstirkt ins Bewusstsein getretene
skumenische Dimension von Schlatters Theologie beruht ja nicht nur auf Schlat-
ters Intention, dass die christliche Theologie dem ganzen Leib Christi (und nicht
nur der je eigenen Konfession) zu dienen habe, sondern vor allem auch der bib-
lisch-theologischen Grundeinsicht, dass die biblische Offenbarung die Erkennt-
nisse und Bekenntnisse aller christlichen Kirchen weit {iberragt, so dass alle Kir-
chen dazu aufgerufen sind, eine besténdige Selbstpriifung und — wo nétig — Kor-
rektur im Lichte einer vertieften ,,Aneignung der Schrift" zu vollziehen. Das sich
aus dieser Einsicht ergebende ckumenische Potential von Schlatters Theologie
wird von Rieger in bislang nicht da gewesener Ausfiihrlichkeit und Genauigkeit
fiir die Frage der Rechtfertigungslehre herausgearbeitet. Auf diese Weise ist Rie-
gers Dissertation nicht nur ein willkommener Beitrag zur Schlatter-Forschung
oder Theologiegeschichte, sondern zugleich ein ernstzunehmender Beitrag zum
gegenwiirtigen Gkumenischen Gespriich. Dies gilt umso mehr, als das oku-
menische Gesprich der Gegenwart immer wieder der Frage zu wenig Aufmerk-
samkeit schenkt, inwieweit nicht nur die (bislang womdéglich zu eng interpretier-
ten) konfessionellen Traditionen, sondern die Heilige Schrift selbst die kontro-
verstheologischen Fragen auf eine neue Plattform stellt, welche die bisherigen
Positionen weiterfiihrt. So gesehen ist Riegers Arbeit ein eminent wichtiger Bei-
trag zur Frage nach einer biblischen Erneuerung der Theologie, deren Berechti-
gung, Notwendigkeit und Wichtigkeit von keiner konfessionellen Tradition zu-
riickgewiesen werden kann, wenn sie nicht in unbuBifertiger Selbstgeniigsamkeit
verharren méchte. Riegers Arbeit zeigt iiberzeugend auf, dass und warum Schlat-
ters Werk fiir die gesamte Christenheit befruchtend sein kann. Aufgrund ihrer
groBen dkumenischen Qualititen ist sie im Mai 2000 daher zu Recht mit dem
ersten Preis der Kurt-Hellmich-Stiftung zur Férderung der 6kumenischen Theo-
logie ausgezeichnet worden.

5. Schlatters Grundeinsicht, dass die biblische Wahrheit alle kirchliche Rezep-
tion dieser Wahrheit stets iiberragt, veranlasste ihn, bei allem grundsitzlich posi-
tiven Ankniipfen an die reformatorische Rechtfertigungslehre auch nach mogli-
chen Engfiihrungen der reformatorischen Position zu fragen. Schlatter war — iib-
rigens in véllige Ubereinstimmung mit den Reformatoren — der Uberzeugung,
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dass die reformatorische Theologie punktuell und strukturell fiir eine Weiterfiih-
rung oder auch Korrektur offen sein muss, wenn das Sola Scriptura ernstgenom-
men wird. Das daraus abgeleitete Programm Schlatters einer ,,Vollendung der
Reformation® wird durch Riegers Arbeit verstandlicher und nachvollzichbarer.
Zugleich macht die Dissertation deutlich, dass die gelegentlich gegen Schlatter
vorgebrachten Vorwiirfe, er ,katholisiere® oder gar er argumentiere ,tridenti-
nisch® véllig an der Sache vorbeigehen: Schlatters Rechtfertigungslehre ist ohne
Frage eine Ausformung des reformatorischen Typus — eine Ausformung freilich,
die mehr Méglichkeiten eines ,.differenzierten Konsens* erdéffnet als manche an-
deren Auslegungen reformatorischer Rechtfertigungslehre.

6. Ein besonderer methodischer Vorzug von Riegers Arbeit besteht in ihrer
hermeneutischen Reflektiertheit: Sie zeigt sich darin, dass er vorschnelle Verall-
gemeinerungen oder vereinfachende Plakatierungen zu vermeiden sucht und die
Komplexitit der Probleme im Auge behalt. Dass er trotz der Vielschichtigkeit der
angesprochenen Probleme theologische Sachverhalte auf den Punkt zu bringen
und klare Orientierung zu geben vermag, beweist die vorbildliche Gliederung
seiner Arbeit und die Fahigkeit, seine detailgenaue und umfangreiche Analysen
zusammenzufassen.

7. Riegers Arbeit gefillt nicht zuletzt durch die Selbstindigkeit ihres theologi-
schen Urteils: So uniibersehbar seine Ndhe zu Schlatters Konzeption ist, so un-
zweideutig ist seine Bereitschaft und Fahigkeit, Schiatters Darlegungen (z. B.
hinsichtlich dessen Lutherkritik) — wenn notig — zu kritisieren.

Wir sind uns denke ich alle darin einig: So wichtig, wegweisend und hilfreich
das geistlich-theologische Erbe der Viter ist, eine bloBe Repristination dieses
Erbes kann nicht die Losung sein, um die theologischen Herausforderungen der
Gegenwart und Zukunft zu bewiltigen. Es ist daher nur zu begriiBen, dass beide
Preistréiger bei aller Sympathie fiir Schlatters Theologie eine erfreuliche Selb-
standigkeit des wissenschaftlichen und theologischen Urteils gezeigt haben. Dies
lasst hoffen, dass von ihnen auch in Zukunft noch mancher hilfreiche Beitrag zu
einer biblischen Ermeuerung der Theologie zu erwarten ist!

Werner Neuer, Laudatio on the Bestowal of the Johann-Tobias-Beck-Award
2001

In 2001 the authors of two important dissertations, Hans-Martin Rieger and
Jochen Walldorf, were awarded the Johann-Tobias-Beck-Award of the German
Evangelical Theological Society (4fe7). Werner Neuer, lecturer at the Theologi-
cal Seminary St. Chrischona, appreciates in this laudatio their studies of the phi-
losophy and doctrine of justification of Adolf Schlatter and outlines their scope.






Hans-Martin Rieger

Fortschritt und Erneuerung durch BuBe'
| Adolf Schlatters Beitrag
zu einer theologischen Hermeneutik

Soll Theologie konservativ sein oder progressiv? Das reformatorische Erbe be-
wahren oder zeitgemaB fortschreiben? Man mag ja zunichst die Alternative zwi-
schen einem Emstnehmen von Bediirfnissen der gegenwirtigen Moderne und ei-
ner Verantwortung vor geschichtlich Vorgegebenem, welche mehr ist als ein
restauratives Interesse an einem altehrwiirdigen Museumsstiick, als Scheinalter-
native erkennen. Das Problem ist damit noch nicht gelost, wie denn Theologie
dazu verhelfen mag, dass die Kirche nicht an der sie umgebenden Gegenwart
vorbeiredet, sondern die in dieser Gegenwart lebenden Menschen um Christi wil-
len zu erreichen sucht — und so eine zutiefst evangelistische Funktion wahrneh-
men kann. Bekime man hier Klarheit, dann koénnte man die Zuordnung der Beg-
riffe , konservativ® und ,,progressiv** um der Sache des Evangeliums willen ein-
mal getrost zuriickstellen. Die heute héufig anzutreffende Meinung, dass eine
Ankniipfung an die Theologie M. Luthers oder der K. Barths mit dem Etikett
.konservativ* versehen werden kann, wihrend eine Ankniipfung an die Religi-
onstheorie F. Schleiermachers als zeitgemiB gelten darf, entbehrt jedenfalls ohne
die sachlich-hermeneutische Klirung jeder Begriindung'.

Versuchen wir daher beides, die Sachfrage und die Begriffsfrage im Blick zu
haben, wenn wir im Blick auf A. Schlatter fragen: Wie verhalt sich das konserva-
tive Anliegen der Erhaltung des Uberlieferten zum progressiven, zur Erneuerung,
zum Fortschritt? Schlatter bindet beide Anliegen in einer spezifischen Weise zu-
sammen — und die Art und Weise, wie er dies tut, weist, soviel sei schon vorweg
genommen, meines Erachtens auf einen wesentlichen Punkt seiner Bedeutung fiir

1 Formal betrachtet liefe sich nimlich auch umgekehrt argumentieren: Die Verwendung von
F. Schleiermachers subjektivititstheoretischen Primissen in einigen gegenwirtigen Kir-
chentheorien hat im Bezug auf die verfasste Volkskirche eindeutig eine erhaltende Funkti-
on. Ein Beispiel ist M. Kumlehn, Kirche fiir die Religion der Menschen: Grundziige einer
praktisch-theologischen Kirchentheorie, DtPfrBl H. 4 (2001): S. 173-177: Ob im gesell-
schaftlichen und kulturellen Wandel , tatséchlich das Ende des Zeitalters der Kirche einge-
l4utet wird oder nicht, das diirfte m. E. entscheidend davon abhingen, inwiefern die Kirche
sich selber an dieser Umformung zu beteiligen weil und dementsprechend Akzente zu set-
zen versucht, die darauf abzielen, dem kulturellen Gesamtleben die Dimension des Religio-
sen in Zukunft auch zu erhalten* (S. 173, Hervorhebung von H.-M. R.). Im Anschluss an
V. Drehsen und W. Grib plidiert er fiir eine Kirche als Ort religiéser Deutungskultur.
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die heutige Theologie und auch fiir das 6kumenische Ges?rach Fiir ihn gibt es
zunichst keine Erhaltung ohne Wachstum und Fortschritt®. Oder anders formu-
liert: Die Lehre des Evangeliums kann nicht durch blofSe Repristination, sondern
nur durch stindige Erneuerung ihre Kraft behalten. Dieses durch die Verbin-
dung von ,.Bewahrung® und ,,Wachstum* bzw. ,Emeuerung® gekennzeichnete
Denkmotiv konnte Schlatter nicht nur bei dem von ihm intensiv studierten katho-
lischen Philosophen F. v. Baader entdecken, es ergab sich fiir ihn aus dem Zu-
sammenhang unseres Denkens mit dem Leben, unseres ,Denkakts mit dem
,Lebensakt*’. Dieser Zusammenhang wiederum ist als grundlegend fiir das Ver-
standnis des Neuen Testaments anzusehen. Die Apostel des Neuen Tcstaments
und sogar Jesus selbst schufen keine zeitlose Lehre abseits ihrer Geschichte®.
SchriftgemiB Dogmatik zu betreiben kann sich darum nicht in getreuer Repro-
duktion von Lehre, sei es reformatorische oder auch biblische Lehre zu erschop-
fen, sie hat vielmehr eine gegenwartsbezogene Theologle der Christenheit in ih-
rer spezifischen geschichtlichen Lage zu erbringen’. Solchen hermeneutischen
Einsichten lasst sich die Zustimmung schwerlich versagen; fiir sich genommen
wiren sie allerdings noch zu unbestimmt, um wirklich weiterzufiihren. Denn die
Art und Weise, wie Emeuerung und Bewahrung einander zuzuordnen sind, ist
damit noch nicht gekliart. Was hindert die Emeuerung vor einer Anpassung an die
jeweiligen geschichtlichen Bediirfnisse? Inwiefern lieBe sich die Erneuerung ide-
alistisch als ,,Riickkehr zum Urbild“ (F. v. Baader), als reinere Darstellung der
Idee des Christentums (F. Schleiermacher) oder, etwas platter, als ,, Aufwirtsent-
wicklung™ (W. Heitmiiller)® verstehen?

An dieser Stelle ist es entscheidend, dass sich fiir Schlatter die Emeuerung und
zwar die auch fiir jegliche Bewahrung notwendige Erneuerung im Zeichen der
Bufe vollzieht. ,,Es gibt keine Erhaltung des uberileferten Besitzes ohne Wachs-
tum und kein Wachstum ohne BuBe, ohne Reinigung*’. BuBie wird hier als eine
Korrektur verstanden, deren notwendige Voraussetzung die Bereitschaft zur

2 A. Schlatter, Das christliche Dogma, Stuttgart *1923 (Neudr. *1984), S. 597, Anm. 249.

3 Ebd, S. 96f. u. 591, Anm. 220.

4  A. Schlatter, Die Theologie des Neuen Testaments I: Das Wort Jesu, Calw; Stuttgart 1909,
S. 10f. Der genannte Zusammenhang bildet methodisch den Ausgangspunkt fiir Schlatters
neutestamentliche Theologie, wie auch Bultmann (zustimmend) bemerkt: R. Bultmann,
Theologie des Neues Testaments, 9., erw. u. erg. Aufl.,, hg. v. O. Merk, Tiibingen 1984,
S.598.

5 Vgl H.-M. Rieger, Adolf Schlatters Rechifertigungslehre und die Moglichkeit okumeni-
scher Verstindigung, Stuttgart 2000, S. 13-16. Dort finden sich weitere Belege zu Diffe-
renzierung von historischem und dogmatischem Arbeiten.

6  Zu Baader und Heitmiiller vgl. ebd., S. 46. 169. Zu Schleiermacher: ders., Kurze Darstel-
lung des theologischen Studiums zum Behuf einleitender Vorlesungen, hg. v. H. Scholz,
Nachdr. *1910, Darmstadt ohne Jahreszahl, § 263. 313.

7  A. Schlatter, Das christliche Dogma, a. a. O., 8. 597, Anm. 249.
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Selbstkritik ist®. Die Zuordnung von Emeuerung und Bewahrung, von progressi-
vem und konservativem Motiv erhilt also erst durch Forderung zur BuBe und zur
Selbstkritik ihre Schlattersche Prigung. Deren Ziel ist dasselbe wie das der
,,dogmatischen Kritik in seiner Hermeneutik der Schrift: Sie soll in der jeweili-
gen geschichtlichen Gegenwart dazu verhelfen, Glauben zu begriinden und Got-
tes Willen gehorsam zu sein — indem sie vor die Wahrheitsfrage als einer Frage
nach der Bestimmung unseres eigenen Denkens und Handelns stellt. Schlatter
nennt dies eine ,,Aneignung des Schriftworts* im Unterschied zu einer blofien
Nachahmung oder Wiederholung von biblischer oder auch reformatorischer Leh-
re, welche dem genannten Ziel nicht gerecht wird’. Die gegenwartsbezogene An-
eignung des Schriftworts stellt darum die wichtigste Maxime theologischen Ar-
beitens dar, ohne welche Schlatters strukturelle Auffassung einer Bewahrung und
Erneuerung durch BuBe nicht zu denken ist'’. Kiirzer gesagt: BuBie und Selbstkri-
tik benétigen eine biblisch erneuerte Theologie.

Diese grobe Skizze kann konkreter werden, wenn wir die Bedeutung und die
Anwendung des BuBgedankens in verschiedene Bereiche von Schlatters Theolo-
gie hinein verfolgen. Allerdings muss ich mich auch hier auf Andeutungen be-
schranken:

a) Die ékumenische Bedeutung'': Schlatter hat keine Auflosung der konfessi-
onellen Pluralitit vor Augen, sondern eine Arbeits- und Weggemeinschaft, in der
sich die Kirchen in ihrem Bemiihen um Reinigung und BuBe gegenseitig unter-
stiitzen. Die fiir Schlatter durchaus legitime Konfessionalitdt wird missbraucht,
wenn sie als Erhaltung des Uberlieferten ohne Bereitschaft zur Bufie und Selbst-
kritik gefasst wird. Die Kritik an der romisch-katholischen Kirche ist damit im-
plizit ausgesprochen: Ihre Stellung des Lehramts und vor allem ihr Infallibilitéts-
dogma sind schlichtweg eine Proklamation der UnbuBfertigkeit und damit eine
Protektion der Siinde. Die Kritik an anderen Kirchen kann nun aber von der not-
wendigen BuBle, d.h. der notwendigen Selbstkritik gegeniiber dem eigenen Be-
stand des Erkennens nicht ablenken: ,,Ein restaurierender Protestantismus, der
die Kirche in der Augustana oder bei Calvins ,Unterricht’ festhalten will, verwi-

8  Der biblische Gedanke der Umkehr stellt einen bedeutenden Unterschied zu den idealisti-
schen und liberalen Entwicklungskonzeptionen dar. Schlatter stellt die Berufung zur Bufle
als zentrales Anliegen Jesu heraus (vgl. ders., Die Theologie des Neuen Testaments I, S. 3-
117, zur Terminologie v.a. S. 37f.). Die Bereitschaft zur Korrektur durch Gottes Wort ent-
spricht auflerdem einem Grundanliegen der Reformation (vgl. nur: ders., Das christliche
Dogma, a. a. O., S. 597, Anm, 249f.). Als Pflicht zur Selbstkritik gefasst ist Umkehr bzw.
Reinigung eine wichtige Leitlinie in Schlatters Erkenntnistheorie, seiner Schriftlehre und
seiner Ethik (Das christliche Dogma, a. a. O., 8. 115. 373f,; ders., Die christliche Ethik,
Stuttgart *1929 (Neudr. *1986), S. 266-270).

9  Ebd, S. 270. 373; ders., Das christliche Dogma, a. a. 0., S. 591, Anm. 218.

10 Ebd, 8. 415.

11 Die folgenden beiden Punkte habe ich ausfithrlicher dargestellt in: H.-M. Rieger, ,,Vollen-
dung der Reformation*: Adolf Schiatters Lutherkritik im Kontext seiner Gesamtperspekti-
ve, KuD 46 (2000): S. 318-336.
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ckelt sich in einen gefihrlichen Widerspruch, weil er das BuBwort nur an die an-
deren Kirchen richtet, dagegen sich selbst von ihm befreit ... Damit nimmt man
der Reformation ihr Recht, weil man kein Recht hat, anderen Bufie zu predigen,
wenn man sie sich selbst nicht zumutet*'2. Auf ein Lernen von den Reformatoren
und ihrer Theologie soll mit dieser Aussage kein Tadel fallen. Im Gegenteil:
Wachstum und Fortschritt kann es nur geben, wenn man das von den Reformato-
ren Empfangene auch bewahrt. Dieses Empfangene jedoch wirklich zu bewahren
heifit dann jedoch aufgrund des verénderten geschichtlichen Kontextes, aufgrund
dessen die lutherischen Kirchen schon faktisch langst iiber die Reformation hin-
aus sind, mit Luther ,,vorwirts“ zu gehen, nicht zu ihm ,zuriickzukriechen*"’.
Die Aneignung reformatorischer und auch anderer traditioneller Erkenntnisse ist
Bedingung fiir den Fortschritt; zu diesem kommt es aber nur dann, wenn sie sich
mit einer vertieften Aneignung des Schriftworts verbindet und es zur volleren Er-
fassung des Evangeliums kommt",

Im Blick auf die neuere 6kumenische Diskussion um die ,,Gemeinsame Erkla-
rung zur Rechtfertigungslehre® muss es nicht erst von Schlatters Konzeption her
nachdenklich machen, dass ein sich um Lehrkonsens bemiihendes Dokument'®
von vornherein scheinbar nur dann Akzeptanz finden kann, wenn es mit der je
eigenen Tradition in Konformitéit zu bringen ist. Diesbeziiglich kann man mit
Schlatter nur sagen: Okumenische Verstandigung ist ohne die Bereitschaft zur
BuBe als Selbstkorrektur im Hinblick auf die eigene Tradition und ohne eine bib-
lisch erneuerte Theologie nicht moglich'.

b) Die Bedeutung fiir Schlatters Kritik an Luther: Nun ist Schlatters Kritik an
Luther schon von K. Holl, P. Althaus, H. Thielicke u. a. erortert und zum Teil
auch missverstanden worden. Thre sachlich-historische Berechtigung wird man
im Einzelfall priifen miissen, und es wird sich auch herausstellen, dass Schlatter
den Reformator nicht immer angemessen interpretiert hatte. Meines Erachtens
jedoch grundlegend zum Versténdnis von Schlatters Lutherkritik ist nun das so-

12 A. Schlatter, Das christliche Dogma, a. a. 0., S. 414f.

13 A. Schlatter, ,,.Die Offenbarung des Heiligen Geistes in der deutschen Reformation®, Beth-
El: Blicke aus Gottes Haus in Gottes Welt 18 (1927): S. 260, dort auch: ,,Wenn wir aber
vom heutigen Bestand unserer Kirche aus riickwérts sehen, so ist deutlich, dass sie liber ih-
ren Anfang hinaus, iiber das hinaus, was uns Luther gab, gewachsen ist. Sie kann nicht
wachsen, wenn sie nicht bewahrt, was sie empfing; sie kann aber auch nicht bleiben, was
sie einst war, wenn sie bewahrt, was sie empfing.* Die Aneignung des Schriftworts ist dar-
um auch fiir eine neue Wiirdigung und gegebenenfalls auch fiir eine Aneignung vorrefor-
matorischer Erkenntnisse offen.

14 A. Schlatter, Das christliche Dogma, a. a. O., S. 415.

15 Von der inhaltlichen Beurteilung, die im vorliegenden Fall auch kritische Anfragen mit
einschliefen mag, sei hier einmal abgesehen. Mir scheint, dass formal-hermeneutische
Vorentscheidungen eine fruchtbare inhaltliche Auseinandersetzung verhindern bzw. for-
dern konnen und daher besonders zu reflektieren sind.

© 16 H.-M. Rieger, ,,Vollendung der Reformation®, a. a. O., S. 326. Dort wird auch die Grenze

von Schlatters Konzeption erortert.
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eben skizzierte Anliegen einer gegenwartsbezogenen Theologie, welche in ihrem
geschichtlichen Kontext zur volleren Erfassung des Evangeliums durchdringt. In
seinen autobiographischen AuBerungen versucht Schlatter dieses Anliegen klar-
zustellen: ,,Vollends hatte meine Kritik nicht den Sinn, das, was in der Reforma-
tionszeit geschah, unter Verurteilung zu stellen. Nicht davon ist die Rede, ob Lu-
ther oder Calvin anders hatten handeln koénnen und sollen, sondern nur davon,
was unser eigenes Christentum sei, wie wir zwischen uns christliche Gemein-
schaft herstellen, wie wir heute unsere Kirche bauen®!’. Orientiert am Heute und
Morgen der Kirche und der Verkiindigung des Evangeliums ist es nicht Schlat-
ters erstes Anliegen, eine historische Lutherinterpretation vorzunehmen, bei der
die Transposition des eigenen Standpunkts in grundsitzlicher Weise gefordert
wire. Seine Lutherinterpretation ist in hohem MaBe wirkungsgeschichtlich moti-
viert, indem er sich Luther mit der Frage zuwendet, inwiefern neuzeitliche Prob-
leme in von ihm unerledigten Fragen ihre Ursache haben.

In Predigten und Vortragen, welche die geistlichen und theologischen Errun-
genschaften der Reformation wiirdigen, kommt das Kriterium einer verantwort-
baren, der Erneuerung dienenden Lutherrezeption deutlich zum Vorschein. Es
weist auf die eingangs gestellte Aufgabe, die in der Gegenwart lebenden Men-
schen um Christi willen zu erreichen, die Aufgabe nédmlich, Glauben zu be%rﬁn—
den: ,,Wir sind dann Luther treu, wenn sein Glaube uns zum Glauben fithrt*'®,

c) Die Bedeutung fiir die Verkiindigung des Evangeliums: Der iltere Schlatter
sah sich in den dreiffiger Jahren noch mit der Frage konfrontiert, wie man denn
einem Nationalsozialisten das Evangelium verkiindigen kénne. Als er im begin-
nenden Kirchenkampf den von D. Bonhoeffer, H. Sasse, G. Merz und G. Stra-
tenwerth ausgearbeiteten Vorentwurf zum Betheler Bekenntnis zur Begutachtung
erhalt, antwortet er: ,,Eine fiir dic Gegenwart erneuerte Augustana gibt uns nicht,
was uns hilft“!. Ohne den zeitgeschichtlichen Kontext und Schlatters Position
im Kirchenkampf weiter ausleuchten zu kénnen®, ist deutlich, dass Schlatter
nicht nur an einer lehrmiiffigen Abgrenzung lag, welche die Abgrenzung der lu-
therischen Bekenntnisse gegeniiber der katholischen Theologie im 16. Jahrhun-
derts lediglich aktualisierte und die Herausforderung durch den Nationalsozia-
lismus in ihrer spezifischen Eigenart nicht ernstnahm. Dieses Spezifische und
damit auch das Gefihrliche an der nationalsozialistischen Weltanschauung er-

17 A. Schlatter, ,, Adolf Schlatter*, in: E. Stange (Hg.), Die Religionswissenschaft der Gegen-
wart in Selbstdarstellungen, Bd. 1, Leipzig 1925, S. 166 (Hervorhebung von H.-M. R.).

18 A. Schlatter, ,,Wie bewahren wir Luther die Treue?, Evangelisches Kirchenblatt Sfiir Wiirt-
temberg 78 (1917): 8. 314. Schlatter lisst keinen Zweifel daran, dass er hier einen auf den
Christus extra nos bezogenen, jeder anderen yreligiosen Potenz* iibergeordneten und allein
rechtfertigenden Glauben meint.

19 A. Schlatter, Kommentar zum Vorentwurf des ,Betheler Bekenntnisses® 1933, Schlatter-
Archiv Nr. 695, Begleitbrief.

20 Dazu ausfithrlich: W. Neuer, Adolf Schlatter: Ein Leben fiir Theologie und Kirche, Stutt-
gart 1996, S. 736ff.
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blickte er in ihrem Naturalismus und ihrem Voluntarismus. Einem Voluntaristen
jedoch, welcher den ganzen willentlichen Einsatz des Menschen verlange, habe
nun ein kirchliches Bekenntnis entgegenzusetzen, was die Kirche wolle, nicht nur
was sie lehre’!. Schlatter folgt hier seinem Anliegen, die Verkiindigung der luthe-
rischen Kirchen davor zu bewahren, ,nicht vollig neben unserm, von Hitler ge-
formten und zum Wollen und Handeln aufgeweckten Volk vorbeizureden®®.
Seine Bemiihungen gelten einer Theologie, welche der Kirche dabei hilft, die
Herausforderungen der jeweiligen Gegenwart nicht zu iibergehen, sondern die in
dieser Gegenwart lebenden Menschen um Christi willen mit dem Evangelium zu
erreichen. Dass dies freilich mit dem Problem einhergeht, einer inneren Assimi-
lation der Gedankenfithrung des Gegeniibers ausgesetzt zu sein, schien Schlatter
gesehen zu haben?’. In dieser Hinsicht wiren noch manche Vortragsmanuskripte
des spiten Schlatters auszuwerten.

Ich gebe nur ein kleines Beispiel, das andeuten kann, wie Schlatter sein evan-
gelistisches Anliegen auch materialiter einldst. Es handelt sich um einen wahr-
scheinlich zu Beginn der dreifliger Jahre gehaltenen Vortrag. In ihm versucht
Schlatter das Wesen des christlichen Glaubens so zu entfalten, dass an seinem
nationalsozialistisch geprigten Hérer nicht vorbeigeredet wird: »Wir wollen
einmal eine psychologische Formel wagen, um dem Vorgang einen Namen zu
geben, der in uns geschieht, wenn wir glauben. Im Glauben entsteht die Willens-
synthese.“ Und dann geht es schon mit dem ersten Beispiel los: ,,Der Fithrer will,
wir glauben ihm; wir wollen, was er will. Der junge Mann wirbt um das Mad-
chen; es glaubt ihm; es will, was er will’?*, Schlatter entfaltet weiter, dass Men-
schen in dieser Willenssynthese ihre Eigenstes hingeben. Man gibt sich selbst
hin, wenn man glaubt, denn durch den Glauben entstehe Gemeinschaft zwischen
dem Glaubenden und demjenigen, dem geglaubt wird. Héngt der in dieser Weise
als Beziehung gefasste Glaube von seinem Relatum ab, muss dann gerade einem
Nationalsozialisten gesagt werden: ,Ist der, dem wir glauben, ein Verderber, ein
boshafter Wille oder ein Wahngebilde, dann entsteht aus dem Glauben Unheil*.
Wird die Glaubensbeziehung hingegen auf Gott bezogen, dann lasst sich nicht
nur sein Hingabecharakter deutlich machen, sondern auch seine rechtfertigende
und heiligende Funktion. Auch diese liegt nicht im Glauben selbst begriindet,
sondern in seinem Relatum extra nos: Ich werde beschenkt vom in Christus

21 Soim beigelegten Brief an Stratenwerth vom 18.9.1933, Schlatter-Archiv Nr. 695.

22 Ebd.

23 Dieses Problem betrifft ja schon die reformatorischen Bekenntnisse. Diesbeziiglich wird
die innere Assimilation der Gegner von Schlatter z. B. erwihnt in: ders., Das christliche
Dogma, a. a. O., S. 597, Anm. 250. Ein problematisches Beispiel flir Schlatters eigene Be-
mithungen sind seine Ausfiihrungen zur Erbsiindenlehre. So konnte er zur Demonstration
der Erbsiinde an die Rassentheorie der Nationalsozialisten ankntipfen (freilich bei gleich-
zeitiger Herabsetzung derselben), vgl. H.-M. Rieger, Adolf Schiatters Rechtfertigungsiehre,
a.a. 0., S. 287, Anm. 20.

24 A. Schlatter, Vom Glauben (Vortragsmanuskript), Schlatter-Archiv Nr. 278, S. 1.
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rechtfertigenden Gott, er wendet meinen Willen von der Eigenliebe ab und gibt
mir einen neuen Willen. In diesem Kontext hért man dann die reformatorischen
Satze: ,,Unsere Bereitschaft zum Empfangen ist ... der Glaube* oder: ,,Man hért
eine Menge psychologischer Sitze iiber den Glauben, er tue dies oder das, er er-
kenne, er rechtfertige u. s. f. Das ist alles Geschwiitz. Der Glaube tut gar nichts,
sondern der tut, dem wir glauben, und wir die Glaubenden tun, was der will, dem
wir glauben“”. Es wire spannend, den ganzen Vortrag zu analysieren, weil
Schiatter in ihm sein ganzes Glaubensverstdndnis (welches ja ohnehin von einem
Primat des Willens geprigt ist) offen legt und zugleich an der Willensbetonung
seiner Zeit ankniipft.

d) Die Bedeutung fiir den Zusammenhang von Exegese und Dogmatik: Fiir
Schlatter dient die historische Exegese dem Ziel, den Wahrheits- und Geltungs-
anspruch des biblischen Wortes im Verhiltnis zum geschichtlichen Ort zu
bestimmen, wihrend die Dogmatik den Wahrheits- und Geltungsanspruch fiir die
jeweilige Gegenwart feststellt®. Hier waltet eine wechselseitige Abhéngigkeit,
die im einzelnen an dieser Stelle nicht dargelegt werden kann. Festgehalten zu
werden verdient, dass das Interesse an den Bediirfnissen der jeweiligen Gegen-
wart nicht dazu fithren darf, die gewissenhafte historische Arbeit (in ihrem
Wahrnehmen und Urteilen) zu vernachldssigen. Denn dann drohe die Gefahr,
»die Beobachtung da abzubrechen, wo der Anteil unsres Interesses an unserem
Gegenstand zu Ende ist, und die Wahrmehmung ausschlieBlich auf das zu richten,
was sich sofort unsrer Aneignung zuginglich macht**’.

Diec Ergebnisse exegetischen Arbeitens fithren aufgrund des zeitgeschichtli-
chen Bezugs der Theologie auf die jeweilige Gegenwart zu einem gewissen,
durchaus legitimen Perspektivismus und damit zu verschiedenen dogmatischen
Denkkonzeptionen. Diese miissen sich aber fiir Schlatter alle an der Entspre-
chung zum neutestamentlichen Befund messen lassen; sie haben ,,Aneignung des
Schriftworts“ zu sein — durch eine ,,verstehende Vermittlung® hindurch, in der
Geschichtliches gegenwirtiges Denken und Wollen zu bestimmen eingerdumt
wird”®. Schlatters Kritik an M. Luther, an F. Schleiermacher und an K. Barth hat
in dieser Forderung ihren Kern. So habe Luther aufgrund seines Interesses an der

25 Ebd, S. 6 u. S. 2. Ausziige aus diesem Vortrag finden sich in meiner Dissertation (a. a. O.,
S. 255-257).

26 A. Schlatter, Die Bedeutung der Methode filr die theologische Arbeit, TLB 31 (1908): 8. 5-
75

27 A. Schiatter, Die Theologie des Neuen Testaments und die Dogmatik, abgedr. in: U. Luck
(Hrsg.), Zur Theologie des Neuen Testaments und zur Dogmatik. Kleine Schriften, TB 41,
Miinchen 1969, 8. 203-255, hier: S. 213. Ein gutes modernes Beispiel fiir eine solche Ge-
fahr ist die Missachtung des eschatologischen Horizonts neutestamentlicher Aussagen,
welcher aufgrund der Bediirfnisstruktur des gegenwirtigen Bewusstseins kaum wahrge-
nommen bzw. gegenwiirtige Relevanz zugemessen wird. Schlatters historisches und dog-
matisches Arbeiten — das muss insbesondere bei seiner Rede von der historischen und
dogmatischen Kritik beachtet werden — ist vom Motiv des Gehorsams gepriigt,

28 A. Schlatter, Das christliche Dogma, a.a. 0., 8. 373.
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Heilsfrage und der Begriindung des Glaubens den vollen Gehalt der ,,Gerechtig-
keit Gottes” (und damit auch die theologische Einheit des Romerbriefes ab
Kap. 5 und insbesondere ab Kap. 12) nicht wiirdigen kénnen”. Schieiermacher
habe zwar den empfangenden Charakter des Glaubens gegeniiber dem Kantia-
nismus herausgestellt, seine ,,Isolierung des Gefiihls* trenne ihn aber von der
biblisch-christlichen Anthropologie, insofern diese z. B. im willentlichen Aufbe-
gehren gegen Gott die Siinde des Menschen sieht®’. Und der frithe Rémerbrief-
kommentar von Barth entspreche z. B. mit der darin geltend gemachten Anders-
heit Gottes nicht dem Gottesgedanken des Paulus®'.

e) Die Bedeutung fiir eine Schlatter-Renaissance: Von Schlatter ist viel zu ler-
nen. Seine Wahrnehmungsbreite hat ein System, das aus einigen wenigen theolo-
gischen Prinzipien (oder gar nur einem) gewonnen werden konnte, verhindert.
Wer es auf kreative Systembildung anlegt, wird darum in der Tat bei einem
Schleiermacher oder Barth besser bedient. Wer Theologie allerdings als ein Beo-
bachten und Denken des Glaubens im Gehorsam und in der Verantwortung vor
Gort lernen und betreiben méchte, sollte meines Erachtens an Schlatter nicht vo-
riibergehen. In dieser Hinsicht ist Schlatter bei allem Interesse an seiner Gegen-
wart ein im guten Sinne konservativer Theologe gewesen™~.

Eine Repristination der Theologie Schlatters, ein ,,Zuriick zu Schlatter® ist uns
schon angesichts der gegenwirtigen Herausforderungen der sog. Postmoderne,

29 Schlatters spiterer Romerbriefkommentar heiit darum programmatisch: ,,Gottes Gerech-
tigkeit*. Zu diesem Punkt der Lutherkritik und dessen Berechtigung vgl. H.-M. Rieger, A-
dolf Schlatters Rechtfertigungslehre, a. a. 0., S. 177ff.

30 Zu diesem Punkt der Kritik an Schleiermacher und dessen Berechtigung: ebd., S. 263ff.

31 Ausfiihrlicher zum Verhéltnis Schlatters zu K. Barth: W. Neuer, Adolf Schlatter, a. a. O.,
S. 637ft.

32 Vgl. dazu 2 Kor 10,4f. Das praktische Interesse der kirchlichen Lehre und damit der Dog-
matik, ,,dem Worte Gottes Gehorsam zu verschaffen®, liegt auch bei K. Barth vor (KD I/2,
S. 854). Insofern dieser aber theologische Arbeit als denkerische Auslegung der Subjektivi-
tit Gottes versteht, ist sie von Schlatters Ansatz einer ,,beobachtenden Theologie”, welche
bei der Beobachtung des menschlichen Bewusstseins anhebt und darin das Erkenntnismittel
(nicht die Erkenntnisquelle!) auch der Gotteslehre erblickt, geschieden. Nicht verkannt
werden sollte, dass dieser theologisch-methodische Weg Schlatters seinen theologisch-
sachlichen Ausgangspunkt in der Christusoffenbarung hat; Schlatter erreicht die Wahr-
nehmung der anthropologisch-schopferischen Wirklichkeit nicht ohne Christus. Der Chris-
tusglaube befdhigt als Wahmehmungshilfe zu einer Wirklichkeitsbeschreibung, welche
auch Nichtglaubenden (d. h. der allgemeinen Wahrnehmung) zugénglich ist und an deren
Wirklichkeitswahrnehmung bewihrt werden kann. Vgl. dazu P. Althaus: ,,Schlatters ,Anth-
ropologie’ kommt die Bedeutung zu, die Enge der neukantisch-bestimmten Offenbarungs-
lehre durchbrochen zu haben. Die Theologie nimmt Gebiete, aus denen sie sich zuriickge-
zogen, die sie dem modernen sikularen Denken preisgegeben hatte, wieder in Anspruch fiir
die Erkenntnis Gottes ... Schlatter geht auf dem schmalen Wege zwischen einer ,natiirli-
chen Theologie‘ und einer christologisch-verengten Offenbarungslehre. Ich glaube, dass
unsere Arbeit thm hier folgen muss (ders., ,,Adolf Schlatters Gabe an die systematische
Theologie*, DTh 5 (1938): S. 146-153, hier: 8. 147f.
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als deren Signatur der Pluralismus begriffen werden muss, kaum méglich™. Nach
dem Gesagten ist auch ohne weiteres ersichtlich, dass es Schlatters eigener Inten-
tion einer standigen Erneuerung widerspriche. So wiinscht er sich zu seinem 70.
Geburtstag wohl auch ,,Nachfolger®, fiigt aber sogleich hinzu: ,,nicht solche, die
meine Formeln wiederholen; ich meine solche, die unserer Christenheit nicht nur
Begriffe vorsagen, sondern ihr Gottes Werke zeigen ... Hinsichtlich einer
Schlatter-Renaissance wire daher wohl zu wiinschen — ich formuliere in Anleh-
nung an die Forderung Schlatters gegeniiber der Luther-Renaissance seiner Zeit:
,»Yorwirts mit Schlatter!“

Hans-Martin Rieger, Progress and Renewal Through Repentance: Adolf
Schlatter’s Contribution to Theological Hermeneutics

For Adolf Schlatter the renewal of theology occurs through repentance as correc-
tion and self-criticism so that faith rests on a proper foundation and humans be-
come obedient to the will of God. Progress in theology is oriented towards con-
temporary people and is based on Scripture. The author demonstrates the signifi-
cance of Schlatter’s understanding of repentance with regard to ecumenism, the
critical discussion of Luther, proclamation, the relationship of exegesis and sys-
tematic theology and indicates the present relevance of Schlatter’s thought.

33 Hinsichtlich der ethischen Herausforderungen und des Missbrauchs der Rechtfertigungs-
gnade zur ,billigen Gnade (wie auch manch anderen sich stindig wiederholenden Prob-
lemen theologischer Reflexion) wiire allerdings auch schon eine bloBe Neuauflage Schlat-
terscher Ausfithrungen m. E. als Gewinn anzusehen.

34 A, Schiatter, ,,Ein Wort zum Preise meines Amts*, EvKBIW 83, S. 98.
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Jochen Walldorf
Lz

Adolf Schlatters Erkenntnistheorie und ihre
gegenwirtige Bedeutung'

Worin liegt die Bedeutung Adolf Schlatters (1852-1938) fiir die heutige Theolo-
gie? Um diese Frage zu beantworten, lasst sich sicherlich auf ganz verschiedene
Aspekte seines Denkens verweisen. Zentral und wegweisend ist in meinen Augen
jedoch Schlatters Bemiihen, mit seinem Denken und seiner Theologie der vor-
findlichen Wirklichkeit, wie sie sich dem Menschen erschlieBt, gerecht zu wer-
den. Es ging ihm in seinem wissenschaftlichen Arbeiten nicht darum, irgendein
,frommes‘ oder ,weniger frommes‘ System zu schaffen und dem die Wirklich-
keit dann, so oder so, einzupassen. Vielmehr wollte er — als glaubender Mensch,
der er war und blieb — hinhéren und hinschauen auf das, was ihm als Wirklich-
keit im umfassenden Sinne entgegenkam, und dem dann auch in seiner Theologie
Rechnung tragen.

In dem posthum verdffentlichten ,,Riickblick® hat es Schlatter so formuliert:
»Es gibt keine Bewegung zu Gott, die uns von dem schiede, was sich uns als
Gottes Werk zeigt. Die doppelte Richtung unseres Blicks, die ihn zur Welt und
zu Gott hin wendet, ist uns unaufhebbar aufgegeben”. Gott und Welt — das ldsst
sich nicht voneinander trennen und isolieren, vielmehr sind beide Horizonte oder
Blickrichtungen aufeinander zu beziehen und, soweit méglich, in ein zusammen-
hangendes und sich gegenseitig erhellendes Bild zu integrieren. Darum hat
Schlatter sein wissenschaftliches Programm — durchaus etwas missverstandlich —
als ,,beobachtende® oder ,,empirische Theologie* gekennzeichnet, eine Theologie
also, deren Aussagen in einer Wahmehmung der erfahrbaren Realitit von
Menschsein, Natur und Geschichte verwurzelt sind und nicht allein aus dem
christlichen Bewusstsein oder dem biblischen Wort abgeleitet werden.

Dieses Anliegen, Gott und Wirklichkeit zusammenzudenken ist maBgeblich
fiir Schlatters Beschéftigung mit den verschiedenen Gebieten der Theologie — bis
hin zur Philosophie. Hier hat er sich um eine realistische, wirklichkeitsnahe Phi-
losophie bemiiht — gerade im Gegeniiber zum idealistischen Denken, nach dem

1 " Die miindliche Form des Vortrags wurde beibehalten. Wer die vorgetragenen Uberlegun-
gen vertiefen mochte (oder Quellenangaben fiir verwendete Zitate sucht), den verweise ich
— neben meiner Dissertation — auf folgenden Aufsatz von mir: ,, Aspekte einer realistischen
Philosophie: Einfiihrung in das philosophische Denken Adolf Schlatters, in: ThBeitr, H. 2
(2002): S. 62-85. In der ersten Hilfte des hier Gesagten nehme ich Gedanken aus diesem
Aufsatz auf,
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das Subjekt alle Gegenstindlichkeit setzt und hervorbringt. Ein grundlegender
Bereich dieser realistischen Philosophie war Schlatters Erkenntnislehre, die er im
kritischen Gespriach mit dem sog. ,,Griechentum® entwickelte. Ich will einige
Anmerkungen dazu machen, weil ich glaube, dass gerade diese Gedanken und
Uberlegungen auch fiir uns Heutige fruchtbar sein kénnen.

Den zentralen Erkenntnisvorgang bezeichnet Schlatter als ,,Denkakt®. In ihm
lassen sich zwei konstitutive Momente unterscheiden: die Wahrnehmung (oder
der ,,Sehakt™) und das Urteil. Dabei ist die Wahrnehmung ein primér rezeptiver
Akt, bei dem der Erkennende in Abhingigkeit vom Erkenntnisgegenstand steht.
Das Urteil hingegen stellt einen produktiven Akt dar, durch den die wahrge-
nommene, ,affizierende’ Vorstellung komparativ in den bisherigen Erkenntnis-
besitz eingeordnet und begrifflich identifiziert wird (Begriffsbildung).

Ausschlaggebend fiir Schlatters Erkenntnislehre ist allerdings die mafgebende
Funktion, die er der Wahrnehmung zuschreibt, durch die der Mensch mit der dy-
namischen Wirklichkeit in Berithrung kommt und die dem Urteilsakt notwendig
zugrunde liegt. Die Vernunft des Menschen ist deshalb vernehmende Vernunft,
sie ist darauf angewiesen, (etwas) zu empfangen, bevor sie selbsttatig Dinge her-
vorbringt und gestaltet. Dabei geht Schlatters Wahrnehmungsbegriff weit iiber
die blofie Sinneswahrnehmung hinaus, er umfasst das Ganze menschlicher Wirk-
lichkeitserfahrung einschlieBlich ihrer sittlichen, metaphysischen und religitsen
Dimension. Deshalb kann er auch von einer ,,Wahrmehmung Gotfes* reden —
womit allerdings nicht eine direkte und unmittelbare Wahrnehmung Gottes, son-
dern vielmehr seiner Wirkungen gemeint ist. Entscheidend ist dabei, dass der
Gottesgedanke durch die Wirklichkeit von Schépfung und Heilsgeschichte, wie
sie sich einem Menschen individuell erschliefit, gegeben ist, und nicht erst im
urteilenden und schlussfolgernden Denken gebildet wird.

Doch ist solche Wahrnehmung des Menschen — egal, worauf sie sich im ein-
zelnen bezieht — nicht immer schon durch dessen eigene Vorstellungen und Mo-
tive sowie die vorherrschenden Theoriezusammenhénge geprigt und insofern
auch getriibt? Und findet sich dies in Schlatters erkenntnistheoretischer Position
beriicksichtigt? Auch wenn Schlatter immer wieder von der Norm einer ,,vorur-
teilsfreien Objektivitat” und von der ,,Lésung von den in uns befestigten Vorstel-
lungen und in uns méichtigen Wiinschen spricht, so zeigt ein genauerer Blick,
dass er keineswegs — wie schon von manchen seiner Zeitgenossen behauptet —
der Illusion verfillt, als kénne die menschliche Subjektivitit beim Erkenntnis-
vorgang (weitgehend) ausgeschaltet werden. Er weill um die unaufhebbare Sub-
Jektivitdt und ,Perspektivitit® des Menschen; z. B. hebt er in der ,Metaphysik*
hervor: ,,Die Vorstellungen, durch die wir uns selbst und die Welt kennen, ent-
stehen also nicht so in uns, dass wir bloB passiv durch eine Kraft bewegt wiirden,
die uns nur von aufien beriihrte, sondern sie sind unser eigenes Erzeugnis und
von dem abhingig, was wir selber sind*.

Zwischen Wirklichkeit und Wahrnehmung besteht somit keine einseitige, son-
dern eine wechselseitige Relation — wenngleich mit einem bestimmten Gefille
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zur Wahrnehmung hin. Darum ist Schlatter mit seiner etwas rigoros klingenden

Forderung nach Objektivitit auch nicht an einer Ausschaltung der menschlichen

Subjektivitit interessiert, sondern vielmehr daran, sich der eigenen Vorstellungen

und Motive bewusst zu werden und sie im Erkenntnisprozess soweit zuriickzu-

stellen, dass sie diesen Prozess nicht (unreflektiert) ,,beherrschen®.

Diese mit ganz wenigen Strichen skizzierte erkenntnistheoretische Position
lasst sich als die eines kritischen Realismus bestimmen. Schlatter hebt einerseits
die Subjektbestimmtheit allen menschlichen Erkennens hervor, macht aber ande-
rerseits auch deutlich, dass das Bewusstsein offen ist fiir die dynamische und sich
zur Geltung bringende Wirklichkeit. Damit distanziert er sich sowohl von einem
naiven Realismus als auch vom Phinomenalismus bzw. Konstruktivismus.

Uberlegungen und Argumentationen, die diese Position des kritischen Realis-
mus stiitzen und bekriftigen, finden sich an unterschiedlichen Stellen in Schlat-
ters wissenschaftlichem Werk. So bewihrt sich der Wirklichkeitsbezug mensch-
lichen Erkennens beispielsweise
§ an der Unterscheidbarkeit von Vorstellung (Phantasie) und Wahrnehmung

(denn diese Unterscheidung macht nur solange Sinn, wie die ,Erkenntnis®

nicht allein und ausschlieBlich iiber das Erkenntnissubjekt Aufschluss gibt);

§ an der Positivitit des Seienden und der zur Struktur des Wirklichen gehéren-
den Korrekturmoglichkeit (denn die Erkenntnis und Korrektur eines ggf. kol-
lektiven Irrtums — und somit ein Erkenntnisfortschritt — ist nur dann hinrei-
chend erkldrbar, wenn die Realitit sich dem erkennenden Subjekt gegeniiber
zur Geltung bringen kann, wie dies z. B. am Weg der modemnen Natur- und
Geschichtswissenschaften ersichtlich ist);

§ am Phinomen zwischenmenschlicher Kommunikation (denn gelingende
Kommunikation ist nur dann verstehbar, wenn mein Bewusstsein offen und
empfinglich ist fiir ein mir fremdes Bewusstsein, d. h. fiir die bewusstscins-
transzendente Realitit).

Uber diese und andere empirischen Affirmationen hinaus bietet Schlatter noch
eine metaphysisch-theologische Letzthegriindung des kritischen Realismus. Darin
versucht er aufzuzeigen, dass die Erkennbarkeit des Seienden notwendig darauf
basiert, dass dieses schon bevor der Mensch in eine Erkenntnisbeziehung zu ihm
tritt ,,von Intelligenz durchwohnt* bzw. intelligibel ist und die Welt somit eine
rationale Struktur besitzt, aufgrund deren sie fiir das Denken des Menschen auf-
geschlossen ist. Besitzt aber die Welt eine solche rationale Struktur oder Trans-
parenz, so erweist sich darin ihr Gedacht- und Bestimmtsein durch ein die Welt
konstituierendes schopferisches Denken. Damit ist der Gottesbegriff unmittelbar
gegeben. Auf eine knappe Formel gebracht: ,Dass die Dinge denkbar sind, be-
zeugt, dass vor ihnen Gottes Gedanke steht*.

Wahrheit als adaequatio rei et intellectus ist darum fiir Schlatter notwendig
theologisch fundiert. Der Gedanke ,objektiver”, d. h. wirklichkeitsbezogener
Wahrheit steht und fiillt mit dem Gedanken an Gott als Ermoglichungsgrund der
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Korrelation und strukturellen Entsprechung von Denken und intelligiblem Sein.
Deshalb gilt: ,,Das Schicksal des Wahrheitsgedankens und das des Gottesgedan-
kens sind identisch. Dass Schiatter mit dieser Einschitzung keineswegs alleine
steht, zeigt z. B. das folgende Zitat des Systematikers W. Pannenberg: ,Die
,objektive Giiltigkeit menschlichen Denkens ist nur gewéhrleistet unter der Vor-
aussetzung eines dem menschlichen Geiste mit der auBermenschlichen Wirklich-
keit gemeinsamen Grundes .. Nur unter Voraussetzung Gottes ist die
Ubereinstimmung des menschlichen Denkens mit der aufBermenschlichen
Wirklichkeit, seine Wahrheit also, méglich. Auch dass Naturwissenschaft und
Technik solche Ubereinstimmung immer wieder bewihrt finden, ist angesichts
der schopferischen Selbstindigkeit ihres Denkens gewiss alles andere als
selbstverstindlich. Ohne die Voraussetzung Gottes ist Wahrheit als
Ubereinstimmung ~ micht mehr  denkbar  (Pannenberg, Grundfragen
systematischer Theologie, 1967, S. 215, 222).

Soweit einige Anmerkungen zu Schlatters Erkenntnistheorie. Weshalb ist eine
solche kritisch-realistische Erkenntniskonzeption fiir das heutige theologische
Denken bedeutsam? Das Zitat Pannenbergs hat bereits die Richtung gewiesen.
Gegenwirtig wird von vielen Denkern, die der sog. Postmoderne nahe stehen,
das konstruktive Element des Erkenntnisprozesses stark in den Vordergrund ge-
riickt. Menschliche Wirklichkeitsvorstellungen werden im Zuge der notwendigen
und berechtigten Abwendung von den iiberzogenen Erkenntnisanspriichen der
Moderne zunehmend als soziales Konstrukt verstanden. Alles Wissen ist histo-
risch, kulturell und psychologisch bedingt, und hinter diese Bedingtheit des Wis-
sens kann der Mensch nicht mehr zuriick. Deshalb, so wird gefolgert, sagt das
menschliche Erkennen mehr iiber den Erkennenden aus als iiber das Erkannte
oder Erforschte. Erkenntnis ist Konstruktion, nicht Rezeption. Ist dem aber so,
dann geht in der Folge die Wahrheit verloren. Und genau das hat ja auch der be-
kannte Soziologe Ulrich Beck mit Blick auf die zeitgendssische Wissenschafts-
theorie festgestellt: ,,Die Wissenschaftspraxis hat in ihrem Fortgang — wie der
Milchbub das Milchgeld — die Wahrheit verloren. Sie ist in den vergangenen drei
Jahrzehnten von einer Tétigkeit im Dienst der Wahrheit zu einer Téatigkeit ohne
Wahrheit geworden, die aber mit den Pfriinden der Wahrheit gesellschaftlich
mehr denn je wuchern muss. Die Wissenschaftspraxis ist ... der Wissenschafts-
theorie auf ihrem Wege in die Vermutung, den Selbstzweifel, die Konvention
gefolgt“ (Beck, Risikogesellschaft, S. 271).

Genau an dieser Stelle kann Schlatters Erkenntnislehre weiterhelfen, anregen.
Sie macht darauf aufmerksam, dass trotz aller Bedingtheit des Wissens durch
historische und kulturelle Faktoren, trotz der Kontextualitit des Erkennens also,
die Wirklichkeit selbst sich immer wieder zu Gehor bringt — manchmal sogar
kontrér zu lieb gewordenen Vorstellungen und Erwartungen. Denn die Wirklich-
keit ist kein neutrales, beliebig interpretierbares und konstruierbares ,Etwas‘,
sondern Schopfung. Und diese Schépfung hat ein ,,Gesicht, das wahrgenommen
werden kann, und eine ,,Stimme*, die gehort werden kann: ,,Ein Tag sagt’s dem
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andern, und eine Nacht tut’s kund der andern, ohne Sprache und ohne Worte;
unhérbar ist ihre Stimme. Ihr Schall geht aus in alle Lande, und ihr Reden bis an
die Enden der Welt* (Psalm 19, 3-5).

Deshalb bildet das christliche Verstindnis der Welt und des Menschen fiir
Schlatter auch nicht nur eine beliebige Wirklichkeits- und Sinnkonstruktion unter
anderen, sondern hat Anhalt an der erfahrbaren und uns vorausliegenden Realitat.
Das hat Schlatter im einzelnen in seiner Dogmatik und seiner Metaphysik zu zei-
gen versucht. Freilich, tiber diesen Anspruch lasst sich streiten. Aber, und das ist
das Entscheidende, dariiber lisst sich auch streiten — ausgehend von einer kri-
tisch-realistischen Erkenntnistheorie. Das Gesprich, vielleicht auch das apologe-
tisch-weltanschauliche Gespriich, hat nicht schon aufgehért, bevor es richtig be-
gonnen hat. Die unterschiedlichen Traditionen und Weltdeutungen, in denen
Menschen beheimatet sind, sind eben nicht ,,luftdicht abgeschlossen® zur Wirk-
lichkeit hin, sondern durchaus ,,durchldssig” — so dass es immer wieder zu Infra-
gestellungen der eigenen Tradition kommen kann und vielleicht sogar dazu, die
groflere Integrationsleistung und Erklarungskraft einer anderen Tradition bzw.
eines anderen Deutungssystems anzuerkennen.

Entwiirfe, die diese Linie einer kritisch-realistischen christlichen Theologie
und Philosophie aufnehmen und fortfiihren, finden sich gegenwiértig vor allem im
Rahmen des Dialogs zwischen Glaube und Naturwissenschaft. Hier gibt es einige
bemerkenswerte Naturwissenschaftler, die groBtenteils auch Theologen sind, und
die sowohl fiir die Theologie als auch die Naturwissenschaften eine realistische
Perspektive reklamieren. Einer dieser Vertreter, Arthur Peacocke, schreibt bei-
spielsweise: ,,Aus einer kritisch-realistischen Perspektive — und das ist seine
Perspektive — ,,beschiftigen sich sowohl Wissenschaft als auch Theologie mit
Realitéten, auf die man sich beziehen und auf die man hinweisen kann, die aber
nicht vollkommen wirklichkeitsgetreu beschrieben werden kénnen. Beide bedie-
nen sich einer metaphorischen Sprache und beschreiben die Wirklichkeit mit Hil-
fe von Modellen, die schlieBlich in iibergeordnete Begriffssysteme (Theorien
oder Lehren) integriert werden kénnen* (Peacocke, Gottes Wirken in der Welt,
1998, 8. 29).

Auf diesem Hintergrund lohnt es dann auch zu fragen, wie sich Theologie und
Naturwissenschaften als unterschiedliche Zugénge zu der einen Wirklichkeit zu-
einander verhalten und sich vielleicht auch gegenseitig erhellen kénnen. Arthur
Peackocke ebenso wie John Polkinghorne und Ian Barbour, um nur einige zu
nennen, bieten hier sehr interessante Gedankenginge. Und diese Uberlegungen
finden einen erstaunlichen Widerhall auch in populdren Magazinen und Verof-
fentlichungen. Stellt man jedoch die kritisch-realistische Erkenntnisperspektive
in Frage, dann entzieht man dieser ganzen Diskussion die Grundlage.

AbschlieBend méchte ich noch einmal darauf hinweisen, dass ein kritischer
Realismus nicht allein Voraussetzung ist fiir eine Wissenschaft, die nicht nur um
sich selbst und die eigenen Konstruktionen kreist, sondern auch auf einen wichti-
ges Charakteristikum der Realitit aufmerksam macht: Die Wirklichkeit ver-
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schlieBt sich nicht dem menschlichen Denken, sondern ist dafiir aufgeschlossen;
sie besitzt eine intelligible bzw. rationale Struktur. Und man kann sehr wohl mit
Schlatter und anderen fragen, ob diese rationale Struktur nicht erst durch den
Verweis auf Gott als schopferischen Logos hinreichend interpretiert werden
kann.

Aber wie dem auch sei: Es ist und bleibt verheiBungsvoll, sich auf den Spuren
einer wirklichkeitsnahen christlichen Theologie und Philosophie zu bewegen,
und man kann dafiir bei Adolf Schlatter auch heute noch einiges lernen — sowohl
was die erkenntnistheoretische Grundlegung eines solchen Unterfangens anbe-
trifft als auch hinsichtlich seiner materialen Entfaltung.

Jochen Walldorf, Adolf Schlatter’s Epistemology and its Present Relevance

Adolf Schlatter’s epistemology attempts to do justice to reality as we experience
it. In his ,.critical realism® Schlatter relates human perception and judgement in
the ,,act of thinking® with each other. The rational structure of the world precedes
thinking. In contrast to contemporary thought, which emphasizes the constructive
dimension of perception, Schlatter argues that the Christian world view takes its
orientation from reality as it is experienced.



Wilhelm Faix

s

‘ 3
Hat die Familie ausgedient?

| Anregungen fiir ein Umdenken aus christlicher
Sicht'

~

Das Thema Familie gehort seit Jahren zu den aktuellen Themen in der Offent-
lichkeit. Der Beschluss des Bundesverfassungsgerichts zur Pflegeversicherung
im Frithjahr 2001 hat das Familienthema wieder verstirkt ins politische Interesse
geriickt.” Die Parteien des deutschen Bundestages iiberbieten sich gegenseitig mit
positiven Beteuerungen iiber den Wert der Familie.

In den Sozial- und Gesellschaftswissenschaften hat das Thema Familie nach
wie vor einen hohen Stellenwert. Die einen sprechen von einer Krise’, andere
vom Auslaufmodell’ und wieder andere vom Wandel® der Familie. In christli-
chen Kreisen spricht man gerne von Auflésungserscheinungen der Familie. Wel-
cher Meinung man sich auch anschlieBt, aus christlicher Sicht werden wir an der
biblischen Aussage festhalten, dass Gott der Schopfer der Familie ist und die
Familie sich darum nicht so ohne weiteres auflgsen kann, selbst wenn sie in die
Krise gerat. Allerdings darf dabei nicht iibersehen werden, dass die postmoderne
Familie einer Vielzahl von Problemen und Schwierigkeiten ausgesetzt ist, die sie
zu bewiltigen hat.

Einer europaischen Wertestudie zur Folge steht die Familie hoch im Kurs, sie
iiberragt alle anderen Lebensbereiche wie Arbeit, Freunde, Freizeit, Politik und

1  Diese Ausfilhrungen gehen auf einen Vortrag zuriick, den der Verfasser beim Evangeli-
schen Arbeitskreis ,,Christ und Politik* der CDU Béblingen am 17. Juni 2001 gehalten hat.

2 Der Spiegel bringt als Leitartikel: Verfassungsgericht verurteilt die Politik: Zuriick zur

Familie, Nr. 15 vom 9. 4. 01; Focus spricht vom ,,Schlachtfeld Familie®, Nr. 15, 9. 4. 01.

Klaus Menne; Knud Alter (Hrsg.): Familie in der Krise, Weinheim 1988.

4 Der britische Evolutionsbiologe Robin Baker entwickelt in seinem Buch Sex im 21. Jahr-
hundert: Der Urtrieb und die moderne Technik, Miinchen 2000, ein Zukunftsszenarium
von Ehe und Familie, dass es einem beim Lesen kalt den Riicken herunter lduft. Er geht
davon aus, dass es durch die moderne Reproduktionstechnik zum Niedergang der Kernfa-
milie kommen wird und somit zur endgiiltigen Trennung von Sex und Fortpflanzung. Dar-
aus erwachsen nach Baker sexuelle Freiheiten mit stindig erweiterten Wahlméglichkeiten
in der Fortpflanzung. Seine Darstellungen sind durchzogen von Phantasie und Obszonitit,
verbunden mit wissenschaftlichen Argumenten einer bevorstehenden Gentechnik.

5 M. Perrez; J.-L. Lambert; C. Ermert; B. Plancherel (Hrsg.), Familie im Wandel, Bern 1995.

[¥%]
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Kirche. ,,Nichts ist den Leuten so wichtig wie die Familie.“® Diese Ergebnisse

machen deutlich: Ein Leben in einer Familie gehort zu den Grundbediirfnissen
der Menschen.

Wir wollen das Thema unter vier Gesichtspunkten behandeln:
1. Kennzeichen des Wandels

2. Probleme mit denen die Familie sich auseinandersetzen muss
3. Die Aufgabe der Familie heute

4. Impulse und Anregungen zum Umdenken

1. Kennzeichen des Wandels

Die Kennzeichen des familialen Wandels sind vielfaltig und wurden aus sozial-
wissenschaftlicher Sicht ausfiihrlich beschrieben. Ich beschrinke mich auf drei
Kennzeichen, die aus christlicher Sicht besonders erwahnenswert sind.’

1.1 Der Wandel von einer dffentlichen Institution zur privaten Lebensform

Der verbreitetste Familientyp der Gegenwart ist die Kernfamilie, d. h. Vater-
Mutter-Kind, trotz verschiedener anderer Familientypen wie Alleinerziehende,
nichteheliche Lebensgemeinschaften etc. In der Offentlichkeit und in den Medien
wird allerdings der Eindruck vermittelt als wire die Kernfamilie bereits eine
Minderheit, dabei nehmen die nichtehelichen Lebensgemeinschaften nur 1,3 Pro-
zent® ein. Nichteheliche Lebensgemeinschaften haben also keineswegs die Ehe
verdrangt. Eine kiirzlich erschienene Untersuchung zeigt ein interessantes Ergeb-
nis:> Von allen befragten Eltern und Elternteilen der verschiedenen Familienty-
pen'® schneidet die Kernfamilie am besten ab. Alle Eltern sind der Meinung, dass
die vollstandige Kernfamilie die meisten Vorteile und die wenigsten Nachteile
hat. Bei den befragten Erzicherinnen ist das Ergebnis noch eindeutiger, auch bei
ihnen schneidet die Kernfamilie am besten ab. Nach den Nachteilen gefragt, nen-
nen nur 58 Prozent der Erzieherinnen, dass auch Kernfamilien Nachteile haben,

6 Paul M. Zulehner, Ein Kind in ihrer Mitte, Wien 1999, S. 16; vgl. auch Bruno Hamann,
Familie und Familienerziehung in Deutschland, Donauwdrth 2000, S. 36.

7  Weitere Kennzeichen des Wandels, sieche dazu Wilhelm Faix, ,Familie heute: Zwischen

Anspruch und Wirklichkeit, JETh 9 (1995): S. 116ff,; ders, ,Familie im Wandel®, in:

Herbert H. Klement (Hrsg.), Theologische Wahrheit und die Postmoderne, Wuppertal;

Gieflen 2000, S. 378ff.

Die Familie im Spiegel der amtlichen Statistik, Bonn 1999, S. 48.

9  Tanja Wiener, Familientypen und Formen auflerfamilialer Kinderbetreuung heute, Opla-
den 1999, S. 185ff.

10 Befragt wurden Kemfamilien, Ein-Elternfamilien, Wohngemeinschaften und homosexuelle
Elternfamilien.

oo
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withrend 100% sagen, dass alle anderen Lebensformen Nachteile fiir die Ent-
wicklung des Kindes haben.

Was sind die typischen Kennzeichen der postmodernen Familie? Zu nennen
sind: Privatheit, Gefiihlsbetontheit, Trennung zwischen Berufs- und Familien-
welt, die Entdeckung der Kindheit (Mutter[ Eltern]-Kind- Beziehung)'', die gerin-
gere Stabilitét ven Ehe und Familie und die Lockerung der Verbmdung von Ehe
und Elternschaft'2. Damit unterscheidet sich die heutige Familie wesentlich vom
Haus der fritheren Zeit. Das Haus war eine 6ffentlich-rechtliche Institution. Die
Gesellschaft verstand sich vom Hauswesen her. Dies hat sich in der Moderne
gesndert. Die Kleinfamilie wurde immer mehr ins Private abgedringt. Der Trend
zur Klein- und Teilfamilie halt an. Davon sind Kinder in besonderer Weise be-
troffen. Eine der gravierendsten Folgen davon sind, dass Kinder immer weniger
Bezichungserfahrungen machen oder eben einseitige.”> Oft miissen Kinder sogar
die Rolle des Ersatzpartners iibernehmen. Als Ausgleich der unangemessenen
Rolleniibernahme werden sie verwohnt und iiberbehiitet. Verwshnung und Uber-
behiitung fiihren zur ichbezogenen Lebenshaltung. Ich-Bezogenheit sucht wie-
derum nach sofortiger Befriedigung der spontanen Bediirfnisse. Damit beginnt
der Kreislauf einer Erlebnisgesellschaft. Andererseits fiihrt der Trend zur Klein-
und Teilfamilie dazu, dass Kinder unvorbereitet in die Selbstindigkeit entlassen
werden, obwohl sie noch gar nicht in der Lage sind, die Verantwortung fiir ihr
Leben zu iibernehmen.

1.2 Der Wandel von der Ehezentriertheit zur Kindzentriertheit

Ein wesentliches Merkmal der gegenwirtigen Familie ist die ,,Instabilitat der
Ehe*'. Jede dritte Ehe wird geschieden.'’ Dadurch kommt es zu einem hohen
subjektiven Erwartungsdruck auf die eheliche Beziehung: Wird meine Ehe hal-
ten?

Die gestiegenen Ehescheidungen signalisieren nicht ausschlieflich einen Be-
deutungsverlust der Ehe an sich, sondern sind auch eine Folge der ,,hohen psy-
chischen Bedeutung der ehelichen Beziehung*'®, Im Vordergrund der ehelichen
Beziehung steht die individuelle Lebensgestaltung und damit die Maglichkeit
verschiedener Lebensentwiirfe. Kinder werden weitgehend mit Lebenssinn in
Verbindung gebracht'’ oder als Belastung empfunden. Entscheidet man sich fiir
ein Baby, verbindet man damit eine Aufwertung des Selbstwertgefiihls oder man

11 Tanja Wieners, a. a. 0., S. 17ff; Liischer; Schultheits; Wehrspann, Die Postmoderne Fami-
lie, Konstanz 1988, S. 98; Maria S. Rerrich, Balanceakt Familie, Freiburg 1988, S. 40.

12 Der erste Armuts- und Reichtumsbericht der Bundesregierung, Bonn 2001, S. 63.

13 Vgl. Schule im Blickpunkt 6/2000, S. 19.

14 Tanja Wieners, a. a. O., S. 19.

IS Die Familie im pregel der amtlichen Statlstlk, a.a. 0., S. 88.

16 Tanja Wieners, a. a. 0., S. 19.

17 Cyprian; Franger, Familie und Erziehung in Deutschland, Stuttgart 1995, S. 55ff.
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fiirchtet Verlust an gesellschaftlichen Kontakten und damit Verlust an Selbstbe-
stitigung.'®

Die positive Einstellung — Kind als Lebenssinn — ist einerseits begriilenswert,
birgt aber andererseits die Gefahr in sich, dass, wenn das Kind nicht die ge-
wiinschte Entwicklung nimmt und die Eltern nicht das Gefiihl der Selbstbestiti-
gung bekommen, Unzufriedenheit einkehrt und der Lebenssinn verloren geht.
Werden Kinder eher als Belastung empfunden, die die Lebensqualitit beeintrach-
tigen, dann kommt es haufig zu psychischer Vernachlassigung der Kinder. Kon-
sum und Medien treten an die Stelle der Eltern und werden zum Liebesersatz. In
beiden Fillen leidet die Qualitit der Eltern-Kind-Beziehung, was wiederum
Auswirkungen auf die Personlichkeitsentwicklung des Kindes hat."’

Durch die Kindzentriertheit verliert die Ehebeziehung an Wert. Die Vernach-
lassigung der Ehebeziehung macht wiederum die Ehe anfillig und briichig und
fiihrt zunehmend zur Trennung und Scheidung. Immer haufiger hort man das
Argument: Partner sind austauschbar, aber Kinder bleiben. Diese Argumentation
ist nicht nur fraglich, sondern aus christlicher Sicht zuriickzuweisen, weil der
Traum von einer Scheidung, die keine Auswirkung auf die Kinder hat, Wunsch-
denken ist und nicht der Wirklichkeit entspricht. Kinder leiden nicht nur unter
einer Trennung der Eltern, Scheidung hat auch langfristige negative Auswirkun-
gen auf die kindliche Entwicklung, die sich in psychischen und psychosomati-
schen Erkrankungen &uflern und in spiteren Beziehungs- und Partnerschaftsprob-
lemen auswirken.’

Die Kindzentriertheit hat nun keineswegs zu einer besseren Eltern-Kind-
Beziehung gefiihrt. Eher ist es umgekehrt, dass die Beziehungen verarmen und
das Kind vernachléassigt wird, weil Berufstitigkeit, Freizeitangebot und Konsum-
rausch in Konkurrenz zu den Eltern stehen. ,,Viele Eltern muten sehr friih ihrem
Kind die Rolle als relativ selbstindigen Partner zu, der — weitgehend unabhiingig
von der Alltagsstruktur der Eltern — sein eigenes Leben zu organisieren habe. Als
Zerrbild des modernen Familienlebens erscheint dann ein Szenario, in dem die
Familienmitglieder, verteilt auf ihre verschiedenen Zimmer, vor dem eigenen
Fernseher mit unterschiedlichen Programmen sitzen. Familienkommunikation
verarme, §$duzicrc sich hiufig auf die notwendigsten organisatorischen Abstim-
mungen*.

18 Vgl. C. P. Cowan; Ph. A. Cowan, Wenn Partner Eltern werden, Piper, Miinchen; Ziiric
1994, S. 53f. ;

19 Klaus Hurrelmann, Familienstress, Schulstress, Freizeitstress, Weinheim 1994, S. 87.

20 Wilfrid von Boch-Galhau, ,,Trennung und Scheidung im Hinblick auf die Kinder und die
Auswirkungen auf das Erwachsenenleben®, in: Biuerle; Moll-Strobel (Hrsg.), Eltern sigen
thr Kind entzwei, Donauwdrth 2001, S. 39.

21 Cyprians; Franger, a. a. 0., S. 23.
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Die materielle Verwhnung triigt wesentlich mit zur Kindzentriertheit bei,”” so
kommt es zur ,,Diktatur der Bedﬁrftigkeit“23 des Kindes, wie manche Autoren es
ausdriicken. =

1.3 Der Wandel von einer Arbeits- und Lebensgemeinschaft zur
Beziehungsgemeinschaft

Frither war das Haus (Familie) eine Wohn-, Lebens- und Produktionsgemein-
schaft mit festen Traditionen und Ordnungen im Miteinander (es herrschte eine
klare Autorititsstruktur), zur AuBlenwelt und im kirchlichen Leben. In dieser
festgefiigten Ordnung fand der einzelne Schutz, Geborgenheit und Sicherheit.

Das Haus in fritherer Zeit war eine Wir-Gemeinschaft. Kindererziehung, wie
tiberhaupt alles menschliche Verhalten, fand iiber die Sozialisation in der GroB-
familie (Eltern, Geschwister, Grofieltern, Neffen, Nichten, Gesinde etc.) statt.
Erziehung vollzog sich iiber die gesellschaftliche Lebensform.”

Das gilt auch fiir die Zeit des Alten und Neuen Testaments. Welche Auswir-
kungen diese Wir-Gemeinschaft hatte, kénnen wir an der schlichten Bemerkung
des Arztes Lukas erkennen, wenn er berichtet: ,,Lydia lieB sich mit ithrem ganzen
Haus taufen®. (Apg 16,15) Das Haus schloss die vorhandenen Familienangehori-
gen und das Dienstpersonal selbstverstindlich in die Glaubensentscheidung ihrer
Hausherrin mit ein. So etwas ist heute undenkbar. Nach unserem heutigen Ver-
standnis miisste es heifien: ,,Und Lydia sagte zu Paulus: /ch méchte getauft wer-
den*. Der moderne Mensch denkt und lebt ichbezogen. Der Mitmensch spielt nur
insofern eine Rolle wie er zur eigenen Selbstverwirklichung dient. Die amerika-
nische Autorin Catherine Keller spricht vom ,Jch-Wahn*?® und der bekannte
Kinder- und Jugendpsychiater Reinhard Lempp aus Tiibingen von der ,autisti-
schen Gesellschaft.”’ »Das Verhiltnis zwischen Ich-Tugenden wie Selbstver-
wirklichung, Durchsetzungsvermégen und Wir-Tugenden wie Riicksichtnahme,
Hilfsbereitschaft scheint aus der Balance zu geraten.“”® Die eigenen Interessen
sind beim postmodernen Menschen der stindige Bezugspunkt.

Dieses ichbezogene Denken wirkt sich auch auf die Ehebeziehung und das
Familienleben aus. Das Miteinander konzentriert sich auf das Gelingen von Be-
ziehungen. Funktionieren die Beziehungen nicht mehr, bricht das Miteinander
auseinander. Die Kleinfamilie ist eine Beziehungsgemeinschaft geworden und
damit krisenanfillig. Die Kleinfamilie ist eigentlich zu klein, um all das zu leis-

22 Vgl. Cyprians; Franger, ebd.; Albrecht Wunsch, Die Verwéhnungsfalle, Miinchen 2000.

23 Udo Schmilzle, ,,Ehe und Familie im Schnittfeld von Kirche und Gesellschaft®, in: Vasko-
vics; Lipinski (Hrsg.), Ehe und Familie im sozialen Wandel, Bd. 2, Opladen 1997, S. 256.

24 - Vgl. Geschichte der Familie, Band 1-4, Frankfurt 1996-1998.

25 Wolfgang Brezinka, Erziehung als Lebenshilfe, Stuttgart #1972,

26 Catherine Keller, Der Ich-Wahn, Ziirich 1989.

27 Reinhard Lempp, Die autistische Gesellschaft, Miinchen1996.

28 Cyprian; Franger, a. a. 0., S. 21.
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ten, was von ihr erwartet wird. Da sie von auflen keine Hilfe mehr erhilt, ist sie
auf innere Stabilitit angewiesen. Die Erziehung in der Familie bildet zwar immer
noch den Nihrboden fiir die spiteren Verhaltensweisen des Menschen aber die-
ser Nahrboden muss mit dem Verstand individuell erarbeitet werden.” Erziehung
ist damit Arbeit geworden, die ihren Ausgangspunkt in der Gestaltung der fami-
liale Beziehung hat.

Trotz der Labilitit der Ehe wird die Kernfamilie immer noch als optimale fa-
miliale Lebensweise angesehen und kaum in Frage gestellt,*” auch wenn die Me-
dien uns ein anderes Bild vermitteln. Es gibt keinen Ersatz fiir die Kernfamilie.*'

2. Probleme mit denen die Familie sich auseinander zusetzen hat

Die Probleme mit denen die heutige Familie konfrontiert wird, sind vielfiltig.”*
In einer multikulturellen Gesellschaft gibt es keine heile Welt, weder in der Fa-
milie noch auBerhalb der Familie. Viele Eltern kommen damit nur schwer zu-
recht. Auch christlichen Eltern fillt es schwer damit zu leben. Sie neigen darum
dazu, eine Bewahrungspadagog1k zu praktizieren. Aber Problemen wie Mobili-

3, Kriminalitat** , Fremdenfeindlichkeit®, Schulverwelgcrung Medienange-
bote u. a. m. wird man nicht dadurch Herr, dass man sich ihnen entmeht, sondern
dass man lernt, sie durch Priventivmafnahmen zu iiberwinden. Die Familie
braucht darum dringend Hilfe.

Ich méchte fiinf Problemkreise der Familie ansprechen.

2.1 Familiensituation

Wir haben eine Zunahme der Rumpf- oder Teilfamilie (alleinerzichende Eltern-
teile), ebenso der Stiefvater- und Stiefmutterfamilie, dazu kommen die zerriitte-

29 Georg Wacker, ,,Ethische, emotionale und gesellschaftliche Werte im Spannungsfeld zwi-
schen den Generationen®, in: Erwin Teufel (Hrsg.), Von der Risikogesellschaft zur Chan-
cengesellschaft, Frankfurt 2001, S. 120f.

30 Obwohl diese Versuche immer wieder unternommen werden, wie in der Arbeit von Tanja
Wieners (a. a. 0., S. 23). Zu lhrer eigenen Uberraschung kommt sie zu einem anderem Er-
gebnis.

31 Zu diesem Ergebnis kommt auch Hans-Martin Pawlowski, Professor fiir Biirgerliches
Recht und Zivilprozessrecht in einem Artikel mit dem Thema: ,,Zum Verhiltnis von Ehe,
nichtehelichen Lebensgemeinschaften und gleichgeschlechtlichen Lebenspartnerschaften —
Abschied von der biirgerlichen Ehe (juristischer Aspekt)”, in: Biuerle; Moll-Strobe, Eltern
sdgen ihr Kind enizwei, a. a. 0., S. 24.

32 Vgl., DII, Das Forschungsjahr 2000, S. 211f.

33 Ebd., S. 46ff.

34 Ebd., S. 58ff.

35 Ebd., 8. 71ff.

36 Ebd., S. 89ff.
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ten Ehen. Wir kénnen aufs Ganze gesehen eine Labilitiat in der ,,modernen* Fa-
milienstruktur feststellen: die Partnerbeziehung ist unbesténdig, die soziale Ein-
heit zcrbrechlich und das Vertrauen in die Bestindigkeit der Ehe wird in Frage
gestellt.”” Dies fiihrt zu einer Zunahme von psychischen Deprivationserscheinun-
gen (mangelndem Selbstwertgefiihl, soziale Vcrcmsamung, Uberbehiitung und
Verwahrlosung) und zu psychisch labilen Beziehungen. &

In ganz besonderer Weise leiden darunter die Einelternfamilie. Gehéren zu
einer Familie Vater und Mutter, dann fehlt in der Einelternfamilie ein Elternteil.
Bei Alleinerziehenden beobachtet man darum ein zunehmendes androgynes Ver-
halten.*” Dies héngt mit der Isolierung und dem Anspruch zusammen, den ande-
ren Elternteil ersetzen zu miissen. Aus christlicher Sicht kann es nicht darum ge-
hen, iiber die Familiensituation zu klagen, vielmehr geht es darum, Hilfe zu leis-
ten. Hier sind christliche Familien und Gemeinden gefordert, sich der Alleiner-
zichenden und der betroffenen Familien anzunehmen, was leider noch zu wenig
geschieht.

2.2 Kinderbetreuung

Das Verlangen nach auBerfamilialer Kinderbetreuung ist eine der haufigsten For-
derungen, um Familie und Beruf miteinander verbinden zu kénnen. Wir sprechen
hiermit eines der schwierigsten Themen in der gegenwirtigen Familiendiskussi-
on an. Gefordert werden mehr Kindertagesstétten (fiir 3-7jahrige), Kinderkrippen
(fiir 0-3jéhrige), Horte (fiir 6-12j4hrige), Kindergérten (fiir 3-6jahrige), Kinderla-
den (0-12jahrige, es handelt sich um Tageseinrichtungen in freier Trégerschaft
der Jugendhilfe), Krabbelstuben (Tageseinrichtungen in freier Tragerschaft)
Schiilerliden (6-16jéhrige auBerhalb der Schule) und Tagesmiitter.*” Wenn es
aber richtig ist, dass ein Kind eine emotionale Beziehung und einen vertraut-
geregelten Tagesablauf fiir eine gesunde Personlichkeitsentwicklung braucht,
dann sind an alle Einrichtungen, die im Alter von 0-6 Jahren eine Ganztages-
betreuung anbieten, erhebliche Bedenken anzumelden.*' Wir stoBen damit auf

37 Cyprian; Franger, a. a. 0., S. 22,

38 Vgl. dazu: Ortner; Ortner, Verhaltens- und Lernschwierigkeiten, Weinheim *1995, 8. 9-13.

39 Tanja Wieners, a. a. O., S. 35ff.

40 Vgl. Tanja Wieners, a. a. O., S. 85-129; Der erste Armuts- und Reichtumsbericht der Bun-
desregierung, a. a. O., S. 110ff.

41 Aber nicht nur das Kleinkind braucht die Eltern, auch die gréBeren und vor allem die pu-
bertierenden Kinder. Aus entwicklungspsychologischer Sicht brauchen die heranwachsen-
den Kinder zur Identitdtsentwicklung die Eltern, an denen sie sich reiben kénnen, aber
gleichzeitig Zuwendung und Geborgenheit erfahren. Gerade im Pubertitsalter werden
Wertorientierungskonflikte ausgetragen und wer soll diese austragen? Fehlt die Auseinan-
dersetzung mit den Eltern, kommt es zu einer Verschiebung. Die heranwachsenden jungen
Menschen identifizieren sich dann mit ihrer Gruppe (und libernehmen ihre Werte, z. B.
Fremdenfeindlichkeit), die zum Reibungsersatz fiir die Eltern wird. Vgl. Dieter Lanzen,
»Normatives Fragen: Wie wollen Menschen leben?”, in: Dorothee C. von Tippelskirch; Jo-
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das Problem der Mehrfachbemutterung. Ich mochte es an einem Beispiel ver-
deutlichen:

Da ist eine alleinerziehende Mutter. Sie l4sst ihr Kind abwechselnd von der Oma, dann wie-
der von einer Tagesmutter betreuen. Als der Junge 8 Jahre alt ist, ist er so verhaltensaufféllig,
dass er alles auf den Boden wirft was er in die Hinde bekommt, nicht spielen kann, nur herum-
schreit und grundsitzlich macht was er will. Sein ganzes Verhalten ist chaotisch und hyperaktiv.
In der Schule zerreiBt er nach einigen Minuten das Blatt auf dem er schreibt, wirft sich zu Bo-
den und stért andere Kinder beim Lernen oder Spielen. Eine Therapie soll Abhilfe schaffen. Die
Ergotherapeutin braucht lange, bis sie das Vertrauen des Jungen erwarb. Als eine Vertrauensbe-
ziehung entstanden war, fing der Junge langsam an zu spielen, Aufgaben zu 16sen und sich an
Abmachungen zu halten.

Was war die Ursache der Verhaltensstérungen des achtjdhrigen Jungen? Die
Therapeutin kommt zu einem eindeutigen Ergebnis: ,,Der Junge konnte kein Ver-
trauen zur Mutter und auch nicht zu den anderen Beziehungspersonen aufbauen,
daraus resultiert sein chaotischer Zustand“. Als wichtige Erkenntnis kénnen wir
aus diesem Beispiel ziehen: Kinder brauchen feste Beziehungspersonen, damit
sie eine vertrauensvolle Beziehung aufbauen kénnen. Die vertrauensvolle Bezie-
hung gibt dem Kind Sicherheit und Geborgenheit, um in den Anforderungen des
Lebens zurecht zu kommen.

Dieses Beispiel fiihrt uns zu wichtigen Ergebnissen der Bindungsforschung.”
Die Bindungsforschung hat nachgewiesen, dass sicher gebundene Kinder besser
fiir die Zukunft geriistet sind als unsicher gebundene.” Als Dreijahrige sind sie
konzentrierter beim Spiel, als Zehnjidhrige kénnen sie sich leichter mitteilen und
haben mehr Freunde, im Jugendalter sind sie flexibler, sozial kompetenter und
weniger feindselig, als Erwachsene kénnen sie enge Beziehungen eingehen und
diese als Quelle des Wohlbehagens und Freiseins erleben. Damit ein Kind sicher
gebunden wird, bedarf es Eltern (Mutter und Vater) die von Geburt an feinfiithlig
und aufmerksam dem Kind gegeniiber sind, die Signale des Kindes aufmerksam
aufnehmen, angemessen und rechtzeitig reagieren, das Kind in richtiger Weise
unterstiitzen und in einem Beziehungsaustausch mit dem Kind stehen. Es reicht
darum nicht aus wenn nur nach einer Verbesserung der Kinderbetreuungsmog-

chen Spielmann (Hrsg.), Solidaritiit zwischen den Generationen: Familie im Wandel der
Gesellschaft, Stuttgart 2000, S. 59ff.

42 Vgl. Ulfried Geuter, Bindungsfiihigkeit: Gut geriistet fiir die Zukunfi, Psych. Heute 28
(6/2001): S. G4fF.

43 In der Bindungsforschung werden vier Typen unterschieden: 1. Sicher gebundene Kinder.
2. unsicher-ambivalente Bindung (das Kind steht unter der Spannung, ob es die Mutter er-
reichen kann oder nicht). 3. unsicher-vermeidende Bindung (das Kind lernt mit seinen
schwierigen Gefiihlen alleine fertig zu werden, weil die Mutter Nihe und Abstand zum
Kind nicht respektiert). 4. desorganisierte Bindung (solchen Kindern fehlt die Fiihigkeit, ih-
re Gefiihle zu handhaben. Sie stecken in Arger, Angst oder Hilflosigkeit fest. In der Schule
fallen sie spéter als aggressiv auf). U. Geuter, ebd., S. 64f.
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lichkeiten verlangt wird, wie es auch im ersten Armutsbericht der Bundesregie-
rung geschieht.44

2.3 Autoritiitsdefizit”
Das ,,Autoﬁtﬁtédeﬁzit“46 in der Familie zeigt sich auf verschiedene Art und Wei-
se. Es duBert sich besonders in der Verunsicherung in Erziehungsfragen und im
inkonsequenten Verhalten. Dabei schwanken Eltern zwischen unterschiedlichen
Erziehungsstilen und verschiedenen Erziechungspraktiken hin und her.”’ So
kommt es zu einem Wechsel zwischen Uberbehiitung und Vernachldssigung.
Untersuchungen haben ergeben, dass sowohl eine nicht wahrgenommene Autori-
tat (Autorititsliicke), Schutzautoritit, Drohautoritit oder Wechsel-Autoritat eine
negative Auswirkung auf die Personlichkeitsentwicklung des Kindes in Form
von unterschiedlichen Verhaltensstérungen wie Angsten, Depressionen, Rebelli-
on, Delinquenz u. a. m. haben kann.

2.4 Leistungsdruck der Schule

Der Leistungsdruck wird nicht durch hohe Klassenfrequenzen, die das individu-
elle Eingehen auf das einzelne Kind erschweren, hervorgerufen, sondern viel
mehr durch den Konkurrenzkampf, unter dem die Kinder stehen und der oft von
den Eltern und Lehrern gefordert wird.*® Die Belastung der Kinder ist enorm in
unserem auf Leistung und Selektion ausgerichteten Schulsystem.*’ Viele Kinder
vermdgen diesen Anforderungen nicht gerecht zu werden. Sie sind iiberfordert
und reagieren mit psychischen Néten und aufféilligem Verhalten. Die meisten
Eltern sind diesem Problem nicht gewachsen.

2.5 Vereinbarung von Familie und Erwerbstitigkeit

Weil immer mehr Frauen Familie und Beruf miteinander verbinden®, steht die
Frau unter einer Doppelbelastung. Wahrend sich der Mann immer noch (auch

44 A.a. O, 110f

45 Vgl. dazu; Wilhelm Faix, ,,Autoritiit und Freiheit in der Erzichung®, in: Baumeister bleibt
der Herr: Festgabe zum 80. Geburtstag von Prof. Bernd Schirrmacher, Bonn 2001, S. 42-
55.

46 Jirgen Bofinger, ,,Verinderte Familiensituation und der Schulbesuch der Kinder*, in: Her-
bert Huber (Hrsg.), Lebensraum Familie, Donauwérth 1998, S. 76.

47 Vgl. Cyprian; Franger, a. a. 0., S. 24ff.

48 Claudius Henning; Uwe Knédler, Problemschiiler — Problemfamilien, Weinheim 2000,
S. 318ff. u. 6.

49 Harald J6hrens, ,Mich wird sowieso niemand vermissen..., Pidagogik, Heft 7/8, 2001,
529

50 Das ist auch das erklirte Ziel der Bundesregierung. Vgl. Ersten Armutsbericht, a. a. O.,
S. 110ff.
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wenn immer mehr Ménner im Haushalt mithelfen) aus der Haushaltsarbeit’ und
der Kindererziechung heraushilt — oft mit der Begriindung, dass er im Beruf zu
stark gefordert sei — hat die Frau keine Wahl, und so kommt es oft zur Uberfor-
derung. Familienforscher sprechen auch von einer ,[Rolleniiberlastung**?. Die
Frau ist Ehefrau, Mutter, Erzieherin der Kinder, Hausfrau und berufstitig. Die
Folgen bekommen in der Regel die Kinder zu spiiren.

Nach dem Bericht des Berufsverbandes der Arzte fiir Kinder-, Jugendpsychiat-
rie und Psychotherapie (BKJPP) in Aachen sind rund eine Million Kinder und
Jugendliche in Deutschland psychisch krank oder in ihrer Entwicklung gestort, d.
h. sie zeigen Verhaltensauffilligkeiten.”® Als Hauptursache nennt die BKJPP-
Vorsitzende Christa Schaff, dass die Kinder mit den vielen neuen Einfliissen
nicht zurechtkommen, weil die Eltern, durch Doppelbelastung von Beruf und
Familie, immer weniger ihrer Aufgabe an den Kindern gerecht werden.**

3. Die Aufgabe der Familie heute

Die Aufgaben (Funktionen) der Familie haben sich grundlegend gewandelt. Ich
mochte das an drei Aspekten verdeutlichen, die mir besonders wichtig erschei-
nen.

3.1 Beziehungspflege

Die Beziehungspflege muss an erster Stelle genannt werden, weil die postmoder-
ne Familie wesentlich von Beziehungen lebt und {iber gut funktionierende Bezie-
hungen ihren Bestand hat. Beziehungen miissen aber gepflegt werden. Die nach-
stehende Grafik verdeutlicht, warum die moderne Kleinfamilie in ihrer Bezie-
hung geféhrdet ist.

51 Auch nach neueren Studien hat sich in dieser Hinsicht wenig verindert, wie eine Untersu-
chung der Universitit Wiirzburg und Bamberg ergab, die iiber 3000 Haushalte befragt hat.
Psych. Heute 28 (10/2001): S. 18.

52 Sarina Keiser, ,,Vereinbarkeit von Familie und Beruf — nur eine Frauenfrage?“, in: Béh-
nisch; Lenz (Hrsg.), Familien, Weinheim 1999, S. 246.

53 In einer von mir vorgenommenen miindlichen Befragung von Erzieherinnen in mehreren
Kindergirten wird diese Tendenz bestitigt. Ubereinstimmend klagten die Erzieherinnen,
dass sie nicht mehr der vielen verhaltensauffilligen Kindern gerecht werden konnen, weil
die Zahl steigend ist.

54 RNZvom 15.05. 1999.



Hat die Familie ausgedient? : 191

Das Beziehungsdreieck™
Mutter * > Vater

Kind

Die moderne Kleinfamilie besteht aus einem sehr engen Beziehungsverhiltnis.
‘Es sind in der Regel nur drei Personen, auf die sich alle Beziehungen konzentrie-
ren. Jede Storung, jeder Ausfall betrifft sofort die ganze Familie. Vom Gelingen
einer gesunden Bezichung hingt darum wesentlich das Ehe- und Familiengliick
ab. Was die Pflege der Beziehungen angeht, so kann uns der christliche Glaube
dabei entscheidende Hilfe leisten. Da das Wesen des christlichen Glaubens in der
Wiederherstellung der Beziehung des Menschen zu Gott besteht, reguliert sich
iitber die Gottesbeziehung auch die menschliche Beziehung (vgl. 1 Joh 1,5-10;
Joh 13, 34-35).

Gottes Wesen ist eine Beziehungsgemeinschaft von Vater, Sohn und Heiliger
Geist. Wir sprechen darum von der Dreieinigkeit. Drei Personen und doch eine
Wesenseinheit. Die Hinwendung zu diesem Gott bedeutet, dass der Mensch in
die Beziehungsgemeinschaft mit dem dreieinigen Gott hinein genommen wird.
Aus dieser Gottesgemeinschaft erwichst die Gemeinschaft der Glaubenden un-
tereinander. (1 Joh 1,3) Der Glaube an den dreieinigen Gott trigt darum wesent-
lich zur Stabilitit der ehelichen und familialen Bezichung bei. Es ist die Stabili-
sierung der Beziehung von innen her, von der wir weiter oben bereits festgestellt
haben, dass sie fiir den Bestand der modermen Ehe entscheidend ist. Statistisch
lasst sich auch nachweisen, dass christliche Ehen, die ihren Glauben auch prakti-
zieren, weniger krisenanfillig sind.”®

3.2 Vermittlung eines personalen Menschenbildes

Das Menschenbild, das Eltern vermitteln, ist von weittragender Bedeutung fiir
das Kind. Es bildet die Grundlage fiir die spitere Lebensphilosophie, die nicht
nur die eigene Lebensgestaltung beeinflusst, sondern auch die Einstellung zu an-
deren Menschen und gesellschaftlichen Gegebenheiten. Wir miissen erkennen,
dass Menschenbild und PriventivmaBnahmen zusammenhingen. Einseitige

55 Vgl. dazu: Wemer Wicki, Ubergdnge im Leben der Familie, Bern 1997, S. 104ff,; Hilde-
gard Moll-Strobel, ,,Die Bedeutung von Mutter, Vater und Geschwistern fiir das heran-
wachsende Kind und das Triangulierungskonzept®, in: Béuerle; Moll-Strobel, Eltern,
a.a, O, S. 108-115.

56 Vgl. Wilhelm Faix, Die christliche Familie heute: Ergebnisse einer Unfrage, Bonn 2000,
S. 13ff.
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Menschenbilder geben eine verzerrte Wirklichkeit wieder, die darum auch zu
falschen Mafnahmen im menschlichen und mitmenschlichen Verhalten fithren.
So vertritt ein idealistisch-rationalistisches Menschenbild die Auffassung, dass
der Mensch aus Einsicht moralisch handelt. Das materialistisch-behavioristische
Menschenbild geht davon aus, dass der Mensch auBengesteuert wird; es braucht
darum nur die nétigen Maflnamen in Bildung, Beruf, Einkommen, Wohnung etc.,
und alles regelt sich von selbst.

Aber nicht nur von christlicher Seite werden diese einseitigen Menschenbilder
in Frage gestellt, sondern auch neuere Erkenntnisse der Entwicklungspsycholo-
gie, der Neurowissenschaft und der Hormonbiologie kommen zu einer viel realis-
tischeren Erkenntnis.>’ Da die Familie eine Schliisselrolle in der Vermittlung des
Menschenbildes beim Kindes spielt, ist es nicht gleichgiiltig welches Menschen-
bild Eltern vermitteln. Wenn wir fragen: Was gibt dem Menschen Halt?, dann
hingt die Antwort vom jeweiligen Menschenbild ab. Das christliche Menschen-
bild hat eine personale Mitte. Folgende Skizze kann uns das verdeutlichen:*®

Transzendenz
Wissen Wollen

(]

I

|

¥
Gewissen

Empfinden Begehren
Vegetabilitit

Die Aufgabe der personalen Mitte ist es, als Integrationsmitte den Zusammenhalt
der Personlichkeit zu sichern und als Steuerungsmitte wert- und sinnorientiert zu
geben. Die personale Mitte besteht aus Gewissen und Gemiit. Mit dem Gewissen
ist ein Zielbild sittlicher Entfaltung anvisiert. Gewissen meint die Fahigkeit, selb-
standig den sittlichen Anspruch erfassen und sich fiir seine Verwirklichung ent-
scheiden zu konnen. Sittliche Wahrnehmung wird dabei inspiriert von einer ver-
innerlichten Werteordnung, die erméglicht zu erkennen, welche Werte jeweils in
einer konkreten Situation vorzuziehen sind.

Das Gewissen ist eine iiberaus storanfillige und verletzliche Anlage, die kei-
neswegs gefeit ist gegen Entmiachtigung oder Fehlorientierung. Deshalb braucht

57 DI, Das Forschungsjahr 2000, S. 72ff.

58 Stephan E. Miiller, ,,Ewigkeitsdurst: Suchtphénomene als Herausforderung der Moraltheo-
logie®, ThG 43 (2000): S. 242-256. Skizze nach A. Vetter, personale Anthropologie, ebd.,
S. 248. s
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das Gewissen gerade in einer Gesellschaft, die durch Orientierungsunsicherheit
gekennzeichnet ist, duflere Instanzen, die persongemiBe ethische Orientierung
vermitteln und in Erinnerung halten und so die lebenslange erforderliche Entfal-
tung und Weiterbildung des Gewissens begleiten, inspirieren, eventuell auch kor-
rigieren, wo der Wertblick des Menschen getriibt ist.

Das Gewissen bedarf der Fundierung durch das Gemiit, damit es die erforder-
liche Funktion erfiillen kann. Der Begriff des Gemiits enthélt hier eine Zielgestalt
emotionaler Bindung, die Vetter als ,Integration von Selbstgefiihl und Mitge-
fithl* umschreibt. Damit riickt er die Erlebnisvoraussetzung der Selbstandigkeit
und Beziehungsfihigkeit des Menschen in den Blick.

Die Familie ist der Ort der Gewissens- und Gemiitsbildung. Das sich entfal-
tende Kind braucht sichere emotionale Bindungen, in denen persongemife sittli-
che Orientierung vermittelt und angeeignet werden kann. Fehlt in der Familie z.
B. Geborgenheit und emotionale Wirme, wenden sich Jugendliche spiter einer
Clique als Ersatzfamilie zu. Das Kind oder der Jugendliche iibernimmt das
Menschbild von der Gruppe. Fremdenfeindlichkeit, Antisemitismus, Rechtsradi-
kalismus, Gewalt und Aggression haben darum ihre Vorléufer in der Kindheit.”

P. M. Zulehner hat darauf aufmerksam gemacht, dass in der familienwissen-
schaftlichen Forschung mehrheitlich Familie als ,,geradezu kongeniale Antwort
auf die Anforderungen des Lebens in modernen Gesellschaften“® gilt, allerdings
unter der Voraussetzung, dass sie von Stabilitdt und Liebe gekennzeichnet ist.
Liebe meint die Wertschitzung der Person, wie sie ist und werden kann. Im Kon-
trast dazu steht der funktionale Umgang mit dem Kind. Da z#hlt, was das Kind
niitzt. Personale Liebe hingegen macht die Wertschidtzung nicht davon abhéangig,
was der andere leistet; sie erlischt auch dann nicht, wenn der andere aufgrund
von Lebensbelastungen auf besondere Hilfe angewiesen ist. Stabilitat der Familie
hat die Dauer und damit auch die Belastbarkeit der Liebe im Blick.

Wenn Kinder und Jugendliche in Familien geprigt von Stabilitit und Liebe
aufwachsen kénnen, bedeutet dies einen haltgebenden Schutzfaktor erster Ord-
nung gegen Verhaltensauffilligkeiten und Suchtgefihrdungen, insofern hier
Selbstgefiihl und Mitgefiihl sich entfalten kénnen und eine persongemifie Wert-
ordnung verinnerlicht werden kann, fiir die der Vorrang der Person vor den Din-
gen und des Seins vor dem Haben charakteristisch ist.

3.3 Erlernen von Basiskompetenzen

Kompetenzen und Qualifikationen sind heute das groBe Thema in der Schulent-
wicklung. Aber kann die Schule und die Ausbildung nachholen, was in der Fami-
lie versiumt wurde? Nur schwer. Die wissenschaftlichen Forschungsergebnisse
diesbeziiglich sind eindeutig: Die Grundlagen fiir soziale Kompetenz, Kommuni-

59 DI, Das Forschungsjahr 2000, a. a. 0., 8. 77.
60 Ein Kind in ihrer Mitte, a. a. 0., S. 24.
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kationskompetenz, Medienkompetenz, Teamfahigkeit, Kritikfahigkeit u. a. m.
werden in der Familie gelegt. ,,Mit Kompetenzen bezeichnen wir ein Biindel von
Kenntnissen, Fertigkeiten und Fﬁhigkeiten, die in einem bestimmten Anwen-
dungsfeld handlungsfihig machen.“"’ Werden diese Kompetenzen nicht in der
Familie vermittelt, dann miissen sie oft mit viel Aufwand auf anderem Weg
nachgeholt werden.

Wenn es um Basiskompetenzen geht, kann wiederum der christliche Glaube
und die christliche Erziehung entscheidende Hilfen bieten, weil diese Kompeten-
zen zum Wesen des christlichen Glaubens gehoéren. Eine Familie, die sich am
Leben Jesu orientiert wie es uns in den Evangelien geschildert wird, wird ihr
Familienleben ganz selbstverstindlich so gestalten, dass der soziale Aspekt ganz
natiirlich zum Tragen kommt. Die Basis aller Teamarbeit besteht im Miteinander,
in gegenseitiger Ergéinzung und Korrektur. Genau dieser Gedanke findet sich in
den Ausfithrungen des NT und zwar im Bild vom Leib-Glied-Denken (Rom 12,
4ff.; 1Kor 12). Die Glieder sind fiireinander da, ergéinzen einander und erfahren
Korrektur und Hilfestellung. Eine Familie, die dieses Denken als Grundlage ihrer
Erziehung hat, wird grolen Wert auf Gemeinsamkeiten legen, wie gemeinsames
Essen, Spielen, Arbeiten, Feiern, Kommunizieren, Beten, Singen u. a. m. und
wird dariiber hinaus den Kontakt zu anderen Familien pflegen.

Wir kénnen die Aufgabe der Familie dahingehend zusammenfassen (und darin
stimmt ausnahmsweise die heutige Padagogik und Psychologie liberein):

Ein Kind braucht emotionale Sicherheit, Liebe, Geborgenheit, Stabilitat und
Identifikationsmoglichkeit zu einer Bezugsperson (Eltern). Diese Grundelemente
sind fiir eine psychisch gesunde Entwicklung des Kindes am besten in einer in-
takten Familie gewdhrleistet, in der Eltern und Kinder in einem vertrauensvollen
Bezug leben und die Eltern-Kind-Beziehung von ,,umfassender Zuwendung, Lie-
be und Annahme*“® bestimmt ist und so das Kind Geborgenheit, Sicherheit und
Stabilitat erfahrt. Das gilt auch fiir die Glaubensvermittlung. In einer Familie, in
der der Glaube in einer frohen und zuversichtlichen Atmosphire gelebt wird,
werden die Kinder ohne grofere Schwierigkeiten den Glauben der Eltern als per-
sonliche Glaubensentscheidung iibernehmen.®

61 Hans Wemer Heymann, ,,Basiskompetenzen — gibt es die?", Pddagogik, H. 3, April 2001,
8.7

62 Alexandra Ortner; Reinhold Ortner, a. a. 0., S. 14.

63 Vgl. Wilhelm Faix, Die christliche Familie heute, a. a. O.; ders. ,,Entwicklungspsychologi-
sche Erkenntnisse der frithen Kindheit und ihre Bedeutung fiir Familie und Gemeinde®,
JETh 12 (1998): §. 139-173.
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4, Impulse und Anregungen zum Umdenken
4.1 Familienkompetenzen fordern

Zum Haus der fritheren Zeit gehorte die Vermittlung von Familienkompeten-
zen.®* Heute, wo jede Familie auf sich gestellt ist und der moderne Haushalt
kaum noch Gelegenheiten bietet, die oben genannten Aufgaben der Familie in
unserer Zeit zu erwerben, muss ﬁber]egt werden, wie Familienkompetenzen ge-
fordert werden kénnen. Es herrscht offensichtlich eine groBe Unsicherheit was
das Miteinander und die Gestaltung des Familienlebens angeht. Sosehr man sich
eine intakte Familie wiinscht, sosehr fiirchtet man, dass diese scheitert oder dass
man nicht in der Lage ist, die Kinder zu erziehen und fiir sie in rechter Weise zu
sorgen.

Familienforscher, Sozialwissenschaftler und auch Politiker beschiftigt die
Frage warum die Deutschen (ebenso die anderen Européer) nur 1,4 Kinder im
Durchschnitt haben. Umfragen zu Folge wiinschen sich alle Deutschen und Eu-
ropder 2 bis 3 Kinder. Nur sechs Prozent der unter 25jahrigen wollen keine Kin-
der haben. Wie kommt es, dass Wunsch und Wirklichkeit so weit auseinander
klaffen? Als Griinde werde angegeben: mangelnde Stabilitit beim Einkommen,
Unsicherheit der Arbeitsplitze, mangelnde Sicherheit in der Zuverlass1gke1t der
Partnerschaft und mangelnde Stabilitit beim Zugang zum Wohnungsmarkt.®

Die Unsicherheit der Bedingungen fiir das Aufwachsen lassen sich aber nicht
durch Appelle oder durch hohere finanzielle Zuwendungen beheben; es bedarf
einer anderen Einstellung zur Familie, zum Kind und vor allem eine Forderung
von Familienkompetenzen. Neben der Férderung der Familienkompetenzen soll-
te es auch dazu kommen, dass die Familienarbeit als Qualifikation fiir das Er-
werben von Familienkompetenz angesehen wird und darum auch beruflich ange-
rechnet werden sollte. Vielleicht sollte sogar eine Berufsausbildung in Familien-
kompetenz eingefithrt werden, mit einer abgelegten Priifung und einem Zertifi-
kat. Der Pddagoge Hartmut von Hentig hat schon vor. mehr als 20 Jahren die Ein-
fithrung von Bildungsscheinen fiir Eltern gefordert.®® Es wird hochste Zeit, dass
hier MaBnahmen ergriffen werden, wenn die Familie gestirkt und das Familien-
bewusstsein ‘gefordert werden soll. Es geht dabei um die ,,Férderung der Erzie-
hungsfahigkeit und der Tradttlonsvcrmlttlung“m

64 Vgl. Hans-Werner Goetz, Frauen im frihen Mittelalter, Kln 1995.

65 Walter Bien, ,,Deutschland wird ilter: Sind die aktuellen Geburtenraten eine Bedrohung fiir
die Gesellschaft?*, DJI Bulletin, H. 54 (2001): S. 8.

66 Dieter Lanzen, Normatives Fragen, a. a. O., S. 61.

67 Hans Martin Pawlowski, Zum Verhditnis von Ehe..., a.a. 0., S. 25.
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4.2 Das Leitbild von der Unauflslichkeit der Ehe

Damit sprechen wir ein Thema an, das gesellschaftlich bereits als erledigt gilt.
Die Zahl derer, die die Unaufloslichkeit der Ehe befiirworten, wird immer gerin-
ger. Aber gerade im pluralistischen Werteangebot gilt es den Wert der Unauflos-
lichkeit der Ehe zu betonen. Allerdings befinden wir uns damit zwischen alterna-
tiven Leitbildern. In der Postmoderne wird ,,die Lebensfithrung ... bestimmt
durch Freiwilligkeit und selbstgewihlte und selbst zu verantwortende Formen
des Lebensstils.“®® Es bedarf darum einer vielfiltigen Offentlichkeitsarbeit, um
den Wert der Unaufléslichkeit einer Ehe plausibel zu machen. Dabei geht es
nicht nur um die biblisch-theologische Position, sondern auch um die Vermitt-
lung von psychologischen (Bindungsfihigkeit), padagogischen (psychischen
Schidden durch Trennung, besonders bei Kindern), und politischen (Gesetzge-
bung, &ffentliche Bewusstseinsférderung) Grundeinsichten, will man nicht im
Pluralismus ins Abseits geraten, weil man mit der christlichen (biblischen) Posi-
tion in der ,,Offentlichkeit immer stirker in eine AuBenposition gerit. ,,Die Dy-
namik der Schweigespirale fordert zusitzlich die Tabuisierung einer religios be-
griindeten Lebensfithrung und Bezichungsgestaltung.“*

Es ist darum sehr zu begriifien, wenn Angela Merkel in einem Artikel in der
WELT" betont: ,,Die auf Dauer angelegte Ehe ist die beste Grundlage dafiir, dass
Minner und Frauen partnerschaftlich fiireinander und als Vater und Mutter fiir
ihre Kinder Verantwortung iibernehmen.“ Dabei kann es nicht ausschlieBlich um
Forderungen nach GesetzesmaBnahmen gehen, sondern vor allem um die Forde-
rung einer stabilen Ehe, weil diese die beste Voraussetzung fiir eine gesunde Fa-
milienentwicklung ist. Kinder wiinschen sich eine gute und heile Bezichung der
Eltern untereinander. Die Ehe bedarf darum der Stirkung. Wir miissen wieder
Mut haben, von Ehe zu sprechen und nicht nur von Partnerschaft oder Lebensab-
schnittspartnerschaft. Ehe muss als &ffentliche Institution und nicht als Privatan-
gelegenheit verstanden werden. Stabilitdt der Familie hat wesentlich mit der Sta-
bilitit der Ehe zu tun. Daher sind Modelle konsiliatorischer Ethik erforderlich,
die Orientierung im Blick auf die Entfaltung und Erhaltung von Ehekompetenz
vermitteln. Diese ist keine naturgegebene Fahigkeit, sondern eine Entwicklungs-
aufgabe.

Dabei kann uns die Liebes-Metaphorik der Bibel helfen. Wenn wir in Ex 6,7
lesen: ,,Ich (Jahwe) werde auch (fiir euch) Gott sein. Thr werdet (fiir mich) Volk
sein, dann findet sich darin kein moralischer Appell, sondern das Liebeswerben
Gottes. Diese Gott-Mensch-Beziehung wird zum Muster fiir die Ehebeziehung.
So wie Gott seine Treue dem Menschen zusichert (Hos 2,22) und ihm die ewige

68 Udo Schmilzle, a. a. O., S. 236.
69 Ebd., S.242.
70 Ende Mirz 2001.
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Liebe versichert (Jer 31,3), so sollen auch Mann und Frau sich verbinden und
eine Liebesgemeinschaft bilden.”

Der Apostel Paulus schreibt es so: ,,Handelt in der Liebe, wie auch Christus
uns geliebt hat (Eph 5,2). Je mehr eine Ehe sich von Christus lieben lasst, umso
mehr Bestandigkeit wird sie erhalten. Wenn wir aus christlicher Sicht von Ehe
sprechen, dann sollte es ein Feuerwerk von iiberzeugender Begeisterung sein und
Ausdruck von Zuversicht, Bestindigkeit und gelungener Beziechung. Die interna-
tional bekannte Familientherapeutin Virginia Satir sagt es sehr pointiert: ,,Die
Ehe ist die Achse, um die sich alle Familienbeziehungen drehen. Ist die Achse
angeknackt, werden alle Beziehungen fragwiirdig.“72 Die Ehebeziehung ist also
die Voraussetzung (Die Einheit von Mann und Frau als Fundament) fiir das Ge-
lingen aller anderen Beziehungen in der Familie, aber auch dariiber hinaus in
Gemeinde und Gesellschaft, Eine gesunde starke Ehe ist durch nichts zu ersetzen.
Nicht umsonst wird sie die ,,Keimzelle* der Kultur genannt. ,,Christen haben den
Mut zur Ehe, weil der lebendige Gott das lebenslange Zusammensein gesegnet
hat und segnet.“”.

4.3 Die Wertschiitzung des Kindes als Schopfung Gottes

Wir miissen Kinder wieder als Wert und wertvoll ansehen, die die Lebensqualitit
erhéhen und nicht Verlust von Lebensqualitit und Lebenseinschrankung bedeu-
ten. Auch hier kann uns wieder die Bibel entscheidende Hilfen geben. , Kinder
sind Teil der grundlegenden Verheifung Gottes an die Vater (Gen 12,2; 22,17;
28,3£.).“" Dabei geht es nicht um die Vorstellung von der Unschuld des Kindes.
Das Kind wird in der Bibel nicht idealisiert wie in der humanistischen Padago-
gik. Das Menschenbild des Kindes lautet: ,,Dem Kind ist der Hang zum Bosen
angeboren (Gen 8,1; Hiob 14,4). Kinder werden als unvollstindig, mutwillig,
unverstindig und heilsbediirftig eingeschétzt (Jes 3,4f; Jer 6,11; 44,7.)“75 Das
Kind ist darum nach biblischen Aussagen erziehungsbediirftig. (2 Sam 7,14; Spr
13,24; 22,15; 23,13f.; Eph 6,1-4)

Jesus. wendet sich gegen eine Instrumentalisierung des Kindes. Er betont so-
wohl das Lebensrecht wie seine hohe Wertschétzung. (Mt 18,2f; 19,13-15; Mk
9,36f; 10, 13-16) Die Wertschitzung kommt besonders in der Formulierung
»Wie-ein-Kind-sein® zum Ausdruck. Auf dieser Grundlage entwickelt das. Ur-
christentum seine Einstellung zum Kind und wendet sich entschieden gegen eine
gesellschaftliche Praxis im Romerreich, in der der Vater das Recht hatte, das
Kind auszusetzen oder gar zu toten. Die Sauglingstaufe konnte hier ihren Mit-

71 Udo Schmilzle, a. a. O., S. 243f.

72 Zitiert nach R. Ruthe, Elternbuch, Wuppertal 1986, S. 26.
73 Ebd.

74 Udo Schmilzle, a. a. O., S. 247.

75: Ebd.
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grund haben. In der Taufe hat das Kind einen Namen erhalten und wurde unter
Gottes Schutz gestellt. Es war damit ein Bﬁr%er mit Namen und nicht ein namen-
loses Wesen, dass ausgesetzt werden konnte. g

4.4 Hilfen zur Lebensgestaltung

Der heutige Mensch braucht mehr als alle Generationen vor ihm Lebenshilfe. Die
Lebenshilfeliteratur ist ein lukratives Geschiift geworden. Der Zusammenbruch
jeglicher Tradition hat dazu gefiihrt, dass insbesondere Eltern Schwierigkeiten in
der Lebensgestaltung haben. Sie lassen sich weithin von den Umstinden treiben
und bekommen damit Probleme, gute und richtige Erkenntnisse der Entwick-
lungspsychologie und Padagogik in die Praxis umzusetzen. Eltern stehen vor der
grofen Herausforderung, ihre Kinder in einer immer komplizierter werdenden
Welt so zu erziehen, dass sie zu gesunden und lebenstiichtigen Persénlichkeiten
heranwachsen.

Nun wissen wir aber, dass im Erziehungsalltag nicht die intentionale (bewuss-
te erzieherische MaBnahme), sondern die funktionale Erziehung (unbewusste,
ohne besonderer Methode) die groBere Wirkung hinterlésst. Bei der funktionalen
Erziehung geht es vor allem um die Gestaltung der kindlichen Lebenswelt. Im
gesellschaftlichen Wandel der Familie hat sich auch die Kindheit stark verandert.
Der Verlust an Eigenstindigkeit (Mitarbeit im Haushalt etc.), kindlicher Erfah-
rungswelt (Leben aus zweiter Hand als Folge des Medienkonsums) und die Ex-
pertisierung des kindlichen Alltag (Spielzeug, Freizeitgestaltung) erfordern es,
dass Eltern sich Gedanken iiber die Gestaltung des Familienlebens machen miis-
sen. Wir kénnen geradezu von einer ,,Verarmung der Kjr‘ldheit“-"7 sprechen. El-
tern stehen vor der Frage, wie sie den Tageslauf gestalten und Gewohnheiten und
Rituale einiiben kénnen. Wir brauchen eine Priventionspidagogik, durch die
Kinder einerseits emotionalen Riickhalt erhalten, aber andererseits auch lernen,
Grenzen einzuhalten und sich den Herausforderungen des Lebens zu stellen. Eine
Priventionspadagogik wird sich wieder neu der Frage nach der Bedeutung der
Lebensform stellen miissen und damit nach der Lebensgestaltung. In einer Zeit
der Enttraditionalisierung des Lebens bediirfen Eltern der Hilfestellung und der
Beratung in der Gestaltung ihres Familienlebens. Dariiber hinaus bediirfen Eltern
einer Starkung ihrer Autoritat, wenn Erziehung gelingen soll. Eine autoritative
Erziehung ist die beste Voraussetzung fiir eine gesunde Personlichkeitsentwick-
lung des Kindes.”® Wir brauchen ein Umdenken in Blick auf die Einstellung der
Eltern zur Erziehung: Erziehung ist Arbeit und kann nicht mehr so nebenbei ge-
schehen.

76 Ebd., S. 249.
77 Jiirgen Bofinger, a. a. O., S. 63.
78 Vgl. dazu Wilhelm Faix, Autoritit und Freiheit in der Erzichung, a. a. O., 8. 42-55.
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Der Deutsche Lehrerverband richtete einen Appell an die Eltern mit der Bltte
sich zu Hause durch aktives Erziehen an der Bildungsoffensive zu beteiligen.”’
Unter aktivem Erziehen versteht der Lehrerverband, dass
o Kinder ausgeschlafen zur Schule gehen;

Kinder Frithstiick bekommen, bevor sie zur Schule gchen 3

e Eltern Interesse an den Schulaufgaben der Kinder zeigen;

e Schulschwinzen zu Hause nicht verharmlost wird;

o die Kinder nachmittags Gelegenheit zu Sport und Spiel haben;

e die Kinder von den Eltern kulturelle Anregungen bekommen und nicht nur vor
dem Fernseher sitzen;

e Kinder sich artikulieren lernen.

Der Lehrerverband beklagt Konzentrationsverlust, Sprachstérungen, motori-
sche Defizite und Hyperaktivitat und weist darauf hin, dass Charakterbildung zu
Hause beginnt. Allerdings zieht der Lehrerverband eine falsche Folgerung dar-
aus, wenn er flichendeckende Ganztagsschulen fordert. Die Erzichungskrise
muss vor allem in der Familie behoben werden. US-Studien zeigen, dass Fremd-
betreuung eine Zunahme von Aggressivitat mit sich bringt.

Zusammenfassend konnen wir festhalten: Eltern brauchen Hilfen, um ein Fa-
milienleben zu gestalten, das fiir die Entwicklung des Kindes optimale Bedin-
gungen bietet.®

4.5 Familie und Schule

Schule und auBerschulische Lebenswelten von Kindern und Jugendlichen stehen
bis heute oft beziehungslos nebeneinander. ,,Die Lebensprobleme, die sie aus
ihrem Alltag in die Schule mit bringen, fithren bei vielen Kindern und Jugendli-
chen auch zu Lernschwierigkeiten, die sie allein nicht bewiltigen konnen. =

Die heutige Jugend gilt als nicht sehr belastbar, leistungsschwach, gesundheit-
lich angeschlagen, depressiv und aggressiv. Dazu kommt, dass immer mehr
Schiiler und Schiilerinnen sich der Schule entziehen: die sogenannten Schulver-
weigerer. Inzwischen liegen Ergebnisse einer empirischen Untersuchung zur
Schulverweigerung in Deutschland vor, was uns das Problem Schule und Eltern-

79 Die Zeit H. 18 (2001) vom 25. April.

80 In einer Hauptschule in Niedersachsen wurde die Schulspeisung eingefiihrt, nachdem im-
mer mehr Kinder ohne Frithstiick zu Schule kamen. Zweimal in der Woche gibt es Suppe
und zweimal in der Woche Brétchen. Nach einem Bericht im Deutschlandfunk am 26. oder
27. Juni 2001.

81 Nihere Ausfithrungen dazu: Wilhelm Faix, ,Familie im Wandel®, Zeitschrift des Weiflen
Kreuzes, H. 5 (2001): S. 7f.; ders. Die christliche Familie heute, a. a. O.

82 DIL, Das Forschungsjahr 2000, S. 80.
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haus sehr deutlich vor Augen fiihrt.®> Die Ursachen der Schulverweigerung sind
vielfaltig. Neben der gesellschaftlichen Umwelt, der Familie, der Peer Group und
den Personlichkeitsfaktoren spielt in besonderer Weise auch die Schule eine be-
deutende Rolle. Etwa zehn bis fiinfzehn Prozent der Schiilerinnen und Schiiler
gehdren zu den Schulverweigerern. Auf das Alter bezogen sind es fiinfzehn Pro-
zent unter 12 Jahren, achtundfiinfzig Prozent zwischen 12 und 14 Jahren und
dreiundzwanzig Prozent dlter als 14 Jahre. Die Statistik ergibt damit einen ein-
deutigen Schwerpunkt der Altersgruppe 12 bis 14 Jahre, also die Umbruchzeit in
der Pubertit. Damit wird deutlich, dass die Ablosung vom Elternhaus eine be-
sonders gefahrdete Zeit ist, die auch Auswirkungen auf die Schule hat. Alarmie-
rend ist die Tatsache, dass immerhin fiinfzehn Prozent bereits unter zwolf Jahren
begonnen haben, regelmaBig oder gelegentlich die Schule zu schwénzen. Als
Ursachen geben die Schiilerinnen und Schiiler an: Probleme mit den Lehrern
(57%) Schwierigkeiten mit anderen Schiilern (29%), schlechte Schulleistungen
(ein knappes Drittel), ferner wurde angegeben: ,.keine Lust® bzw. ,.keinen Bock
mehr* oder ,,Zusammensein mit Freunden oder Freund/Freundin®.

Wie reagierte das Umfeld? Finfzig Prozent der Eltern wissen gar nicht, dass
ihr Kind die Schule verweigert, wihrend die andern fiinfzig Prozent zwar zu rea-
gieren versuchen, aber offensichtlich ohne Erfolg.®* Nur ein Drittel der Eltern
versucht ihren Kindern entsprechende Hilfsprojekte anzubieten. Irgendwelche
sanktionierende MaBnahmen seitens der Eltern gibt es nicht. Das gleiche gilt fiir
die Schule. Alle schulischen Malinahmen (Verweise 21%, BuBigeldbescheid
20%, zeitweiliger Ausschluss aus der Schule 15%) brachten keine Besserung.

Als Ergebnis kénnen wir festhalten:

1. Es findet offenbar keine oder nur eine ungeniigende Kommunikation zwischen
Schule und Elternhaus statt.

2. Das soziale und familidre Umfeld der Schiilerinnen und Schiiler funktioniert
offensichtlich nicht.

Die Tendenz ist, dass Kindergarten und Schule stirker zusammen arbeiten sollen,
damit es zu einem besseren Miteinander von Eltern und Schule kommt. Eltern
und Lehrer brauchen dabei Hilfen, weil die Begegnung von Eltern und Lehrern
sich weitgehend auf schulische Probleme des Kindes beschriinken, erzieherische
Fragen aber auBer Acht gelassen werden. Wie es zu einer besseren Zusammenar-

83 Birgit ReiBig, Schulverweigerer in Deutschland: Ergebnisse einer empirischen Untersu-
chung. DIl (Hrsg.), Das Forschungsjahr 2000, Miinchen 2001, S. 89-98; Birgit Reiflig,
Schulverweigerung — ein Phiinomen macht Karriere: Ergebnisse einer bundesweiten Erhe-
bung bei Schulverweigerern, Werkstattbericht, Miinchen 2001; Maria Schreiber-Kittl, Kein
Bock auf Schule?, DJI-Bulletin, H. 54 (2001): S. 3.

84 Birgit ReiBlig, a. a. O., 8. 96.
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beit zwischen Schule und Elternhaus kommen kann, dazu gibt es noch wenig Un-
tersuchungen und konkrete Vorschlige.®

Worin bedarf es eines Umdenkens im Verhiltnis zwischen Familie und Schu-
le? Einige Hinweise sollen helfen, dariiber weiter nachzudenken:
1. Zur Hochschulausbildung der Lehrer miisste auch Familienpadagogik geho-
ren, damit Lehrer Eltern besser verstehen lernen. :
2. Es bedarf einer Verbesserung des WVerhiltnisses in der Lehrer-Schiiler-
Bezichung.
3. Lehrer miissen erkennen, dass Autoritit, Vorbild und Wertevermittlung zum
Lehrersein gehort.
4. Es wire notwendig, dass es zu einer intensiveren Lehrer-Eltern-Interaktion in
padagogischen Fragen kommt.
5. Familien brauchen Hilfen, um Kindern in Schwierigkeiten besser beistehen
und erfolgreiche padagogische MaBnahmen ergreifen zu kénnen. Hier ist auch
die Schule gefordert.
6. Lehrer sollten angehalten werden, Hausbesuche durchzufithren, um die kindli-
chen Verhaltnisse kennen zu lernen und um Eltern angemessene Hilfestellung
geben zu kénnen. Dadurch wiirde sich auch die Beziehung zwischen Elternhaus
und Schule verbessern.
7. Eltern miissten motiviert werden, an famlhcnpadagoglscher Weiterbildung
teilzunehmen.
8. Schule und Elternbeirat miissten iiberzeugt (verpflichtet sein) werden, wenigs-
tens einmal im Jahr eine Fortbildung fiir Eltern anzubieten.
9. Damit Eltern piddagogische Fortbildungsveranstaltungen besuchen, miissten
finanzielle Vergiinstigungen angeboten werden, z. B. Zuschiisse bei Landschul-
aufenthalt oder andere FoérdermaBnahmen fiir das Kind.

Auch hier muss gesagt werden, ,.dass die Familie fiir die Entwicklung von
Kindern und Jugendlichen weit bedeutsamer ist als dxe Schule.*® In der Regel
kommt ein Problemschiiler aus einer Problemfamilie.®’

4.6 Ein soziales Netz aufbauen

Es gilt die Isolierung der Kleinfamilie zu iiberwinden und ein hilfreiches soziales
Netz aufzubauen.®® Die Familie lebte frither in einer grofleren Lebensgemein-
schaft. Im 17./18. Jahrhundert hatte die Durchschnittsfamilie fiinf Kinder. Zur Fa-
milie gehorten auch die GroBeltern und Verwandten, die im Haus mitlebten. Die

85 Vgl. dazu: Reinhard Pekrum, ,Kooperation zwischen Elternhaus und Schule®, in: Laszlo
A. Vaskovics; Heike Lipinski (Hrsg.), Ehe und Familie im sozialen Wandel, Bd. 2, Opla-
den 1997, S. 51-79.

86 Reinhard Pekrun, a. a. O., S. 66.

87 Claudius Hennig; Uwe Knédler, Problemschiiler — Problemfamilien, a. a. O.

88 Vgl Frank Nestmann, ,,Familie als soziales Netzwerk und Familie im sozialen Netzwerk",
in: Bohnisch; Lenz (Hrsg.), Familien, Weinheim 21999, S. 213-234.
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Kinder waren somit in eine groBere Lebensgemeinschaft eingebettet. Wenn ein
Familienglied versagte oder auch mehrere, konnten andere helfend einspringen
und das Defizit in gewisser Weise ausgleichen. Als A. H. Francke erkannte, dass
die Primarsozialisation des Hauses versagte, suchte er eine fiir seine Zeit angemes-
sene Antwort, indem er die Erziehung in die Anstalt vcrlegte.89 Dies konnte auch
nur darum gut gehen (im Gegensatz zu heute), weil es keine ,,Verinselung der
Familie gab und die Gesellschaft eine einheitliche Lebensform bildete. Heute ist
die Primiarsozialisation durch die Familie stark gefihrdet. Die christliche Glau-
benserziehung fallt fast ganz aus. Da auch die , religiose sekundére Sozialisation*
(Religionsunterricht etc.) nicht mehr funktioniert (von der Schule ganz zu schwei-
gen), steht die christliche Gemeinde vor einer neuen Herausforderung.

Da es keine iibergreifenden Lebensformen mehr gibt, muss gefragt werden, wie
der Kleinfamilie geholfen werden kann. Die Kleinfamilie ist vollig auf sich ge-
stellt. Funktioniert sie nicht, kommt es fiir die Kinder zu schweren psychischen
Belastungen und Storungen, die gesellschafilich kaum aufgefangen werden kon-
nen. Von daher muss iiberlegt werden, wie es zu iibergreifenden Familienformen
kommen kann, die ein Ausgleich fiir fehlende Sozialisationsfaktoren in der Familie
sind.

Der Piadagoge Wolfgang Brezinka weist darauf hin, dass die Kleinfamilie zu
klein ist, um all den Anspriichen einer pluralistischen Gesellschaft gerecht zu
werden. ,,Die meisten modernen Familien sind zu klein, und viele Eltern sind zu
schwach, um auf sich allein gestellt gegen den Druck einer laxen Umwelt eine
moralisch anspruchsvolle und lebensfrohe Familienkultur pflegen zu kénnen.
Darum brauchen Eltern und Kinder eine grdfere Gemeinschaft von Gleichge-
sinnten, die ihren Umgangskreis erweitert und sie durch ihre Lebensordnung
stiitzt; eine iiberfamiliire und zugleich familiennahe und iibersehbare Gemein-
schaft, die die Isolierung der Kleinfamilie verhindert.**

Es geht also darum, dass sich Familien freiwillig zusammenschlieflen, um sich
gegenseitig beizustehen und zu helfen. Ein gewisses Vorbild fiir solche Famili-
engruppen konnen die Familiengemeinschaften sein, die aus den Kommunititen
herausgewachsen sind bzw. sich ihnen angeschlossen haben.”’ Hier gilt es noch
Neuland zu erobern. Gemeinden sollten fiir diesen Weg offen sein und den Fami-
lien helfende Impulse geben. So konnte ein qualifiziertes Netz an T.'-1gesmi‘1ttern92

89 Vgl. Pidagogische Schriften, hg. von G. Kramer, Langensalza 1885, S. 276ff.
90 Erziehung in einer wertunsicheren Gesellschaft, Miinchen; Basel, 1993, S. 56. Hervorhe-
bung im Original.
91 Leider gibt es dazu noch keine einschligigen Verdffentlichungen. Einige helfende Hinwei-
_se finden sich in: Ingrid Reimer: Verbindliches Leben in Bruderschafien, Kommunitdten,
Lebensgemeinschaften, Stuttgart 1986, Christoph Joest: Spiritualitiit evangelischer Kom-
munititen, Gottingen 1995; ,,Als Familie verbindlich leben®, in: Mitteilungen aus dem Le-
benszentrum Adelshofen, 32 H. 126, Juni 1990.
92 Die Ruf nach Tagesmiittern ist eine durchaus zu beachtende Forderung (vgl. DJI, Das For-
schungsjahr 2000, S. 116ff.; Tanja Wieners, a. a. 0., S. 120ff.), sollte aber aus christlicher
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aufgebaut werden, um Miittern zu helfen, die nicht zu Hause bleiben kénnen.
Allerdings miissen auch hier bestimmte Bedingungen erfiillt werden wie: fachli-
che Qualifikation, persénlicher Kontakt zur Familie und Aufbau einer personli-
chen Beziehung zum Kind.

4.7 Der Glaube als Grundlage und Ermutigung zum Leben

Der Glaube vermag der Familie Halt und Kraft zu geben, um auch schwierigen
Situationen und Krisen bestehen zu kénnen. Diese Einsicht gewinnen wir einer-
seits aus dem Schépfungsglauben und andererseits aus der Lebensbeziehung zum
lebendigen Gott. Vom Schépfungsglauben her versteht sich der Mensch nicht ins
Dasein geworfen und sich selbst iiberlassen, sondern als ein Werk, das aus der
Liebe Gottes hervorgegangen ist. In der Ebenbildlichkeit Gottes ist seine Wiirde
begriindet. Die Wiirde des Menschen ist leistungsunabhéngig, sie ist im Ja Gottes
zu seinem Geschopf, das er gewollt hat, begriindet. Hierin besteht auch die Frei-
heit des Menschen. Allerdings ist diese Freiheit durch den Siindenfall verloren-
gegangen und muss wieder neu durch Christus gewonnen werden. Zum Schop-
fungsglauben, der die Wiirde des Menschen bestimmt, muss der Erlésungsglaube
hinzukommen, der die Beziehung zu Gott erméglicht, aus der heraus der Mensch
dann sein Leben gestalten kann.

Der christliche Glaube ist eine Beziehungsreligion und nicht eine Gesetzesre-
ligion. Darin unterscheidet er sich von allen anderen Religionen und religitsen
Auffassungen. Die Beziehung zu Gott ist die entscheidende Voraussetzung fiir
eine christliche Lebensgestaltung aus dem Wort Gottes heraus. Wenn wir nun
christliche Werte in eine sakularisierte Gesellschaft iibertragen wollen, stehen wir
vor der Schwierigkeit, dass diese nur bedingt umsetzbar sind. Wir kénnen aus
christlicher Sicht nur die &uBeren Inhalte vermitteln, das Leben aus Gott kénnen
wir weder pidagogisch noch durch gesetzliche Regelung weitergeben, es ist nur
von Gott selber, durch die neue Geburt aus dem Geist Gottes heraus, zu empfan-
gen. (Joh 3,3).

Trotzdem ist es wichtig und nétig, christliche Werte und Uberzeugungen zu
vermitteln, weil sie grundlegend fiir das menschliche Miteinanderleben sind. Da-
bei gilt es zu fragen, welche Werte wie gelebt werden sollen. Damit gewinnt
wieder die Familie als wichtigste Wertevermittlerin an Bedeutung.” Um es an
einem Beispiel zu verdeutlichen. In unserer individualisierten Gesellschaft geht
in besonderer Weise das Miteinander verloren. Eine christliche Familie wird da-
rum besonderen Wert auf Gemeinschaft legen, weil:

1. Gott ein trinitarischer Gott ist, d. h. Gott selbst lebt als Gemeinschaft;

Sicht eigenstindig bedacht und als besondere Herausforderung fiir die Gemeinde angese-
hen werden. Hier liegen noch unerkannte Chancen.

93 Vgl. Wilhelm Faix, ,,Wertevermittlung in der Erziehung®, Glaube & Erziehung, 50 H. 12
(1998): S. 871.



204 Wilhelm Faix

2. christliches Leben aus der In-Existenz Gottes im Menschen besteht (1 Joh
1,3);

3. gemeinsames Leben zum wesentlichen Kennzeichen christlicher Lebensgestal-
tung gehort (Joh 13,34/35; 1 Joh 1,7);

4. Gemeinschaft, Geborgenheit, Schutz, Wirme, Sicherheit und Standhaftigkeit
verleiht.”

Christliches Familienleben legt darum in besonderer Weise Wert auf den Le-
bensvollzug des Glaubens, nur dann wird es vor frommem Leistungsdruck (,,Als
Christ musst Du...*) und Gesetzlichkeit (das #ngstliche Achten darauf, ob man
noch biblisch ist) bewahrt werden. Im praktischen Glauben vollzieht sich die Fiil-
le des Lebens aus Gott und damit die Schonheit des Lebens in Freiheit und froh-
licher Glaubenszuversicht, in Weitherzigkeit und Glaubensgewissheit, in Charak-
terfestigkeit und Zeugenmut. (Vgl. Joh 10,10; 7,38; Rom 7,6” u.a.)

Fazit

Wie kann die Politik zur Verbesserung der Familiensituation beitragen? Es ist
Aufgabe der Politik:

1. Rahmenbedingungen und Entscheidungsspielraume zu schaffen, die die Fami-
lie schiitzt und fordert,

2. ein kinder- und familienfreundliches Klima zu férdern, das zur 6ffentlichen
Unterstiitzung der Familie fithrt und sie zukunftsfihig macht,

3. die Familie als die tragende Saule allen gesellschaftlichen Lebens ins ffentli-
che Bewusstsein zu bringen,

4. die Familie finanziell so abzusichern, dass Kinder sie nicht an die Armuts-
grenze fithren.

Rahmenbedingungen bedeutet: Gesetze so zu formulieren, dass die Familie
langfristig davon profitiert. Ein positives Familienklima zu fordern heiBit, 6ffent-
lich Stellung zu bezichen und Mut zu haben sich zu christlichen Werten der Fa-
milie zu bekennen. Dies ist sicherlich keine leichte Aufgabe und es wird in dieser
Welt auch keine vollkommenen Lésungen geben. Aber nur dort, wo kleine
Schritte gewagt werden, wird es langfristig auch grofiere Auswirkungen geben.
An Einsichten, Vorschligen, wissenschaftlichen Untersuchungen zum Thema
Familie fehlt es nicht. Das Hauptproblem einer pluralistischen Gesellschaft ist
die Individualisierung und die Verinselung. Die Individualisierung fithrt dazu,
dass dem Einzelnen alle Lasten der Verantwortung fiir das Gelingen des Lebens

94 Der Glaube kann darum in besonderer Weise den Menschen vor ,psychischer Obdachlo-
sigkeit"* (Paul M. Zulehner, Ein Kind in ihrer Mitte, a. a. O., S. 26) und Ich-Einsamkeit be-
wahren.

95 Rom 7,6 spricht von einer neuen Lebenswirklichkeit aus dem Geist (kainotéti pneumatos).
Woanders als in der Familie sollte sich diese entfalten!
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aufgebiirdet werden, wihrend die Verinselung zur Milieubildung fithrt, in dem
nur der eigene Lebensstil mit eigenem Wertekodex gilt.96

Aus christlicher Sicht gilt es, stets die Ganzheit des Lebens mit seiner umfas-
senden Vielfalt zu sehen und vom Wort Gottes zu durchdringen. Wer sich dieser
Aufgabe stellt, muss seine eigene Begrenztheit erkennen und bereit sein, Korrek-
tur und Ergdnzung durch andere Christen anzunehmen. Das Gleiche gilt fiir die
Gemeinde und die christliche Bekenntnisschule. Nur aus dieser gemeinsamen
Gesinnung in Korrektur und Erginzung haben wir die Chance, Einfluss auf ge-
sellschaftliche Entwicklungen zu nehmen. Auch fiir die christliche Familienarbeit
gilt das neutestamentliche Leib-Glied Verstéindnis. Eine der wichtigsten Aufga-
ben der Gemeinde Jesu ist es darum, der christlichen Familie zu helfen, transpa-
rent zu leben. Diese Transparenz muss zuerst auf Gemeindeebene eingeiibt und
praktiziert werden, um dann auch andere Familien mit einzubeziehen, damit die-
se erkennen, wie christliches Familienleben Gestalt gewinnt. Die Familie hat
keineswegs ausgedient. Im Gegenteil: Ich bin der Uberzeugung, dass die Chan-
cen der christlichen Familie noch nie so gro waren wie im Augenblick, wenn
wir sie nur nutzen.

Wilhelm Faix, Have families had their day? Suggestions for a new orienta-
tion from a Christian perspective

In this contribution W. Faix, lecturer at the Adelshofen Theological Seminary,
depicts an extensive change in the understanding of the family during recent dec-
ades. The question that arises is whether the family has become superfluous. To-
day’s families are confronted with a variety of problems in the rearing of children
and problems arising from the employment of both the parents and the frame-
work set by society. In view of these challenges relationships within the families’
must be strengthened. On the basis of Christian convictions Faix provides vari-
ous suggestions for supporting families in today’s world.

96 Vgl. Gerhard Schulze, Die Erlebnisgesellschaft, Frankfurt 1993,
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Altes Testament

1. Einfiithrungen, Exegetische Methode, Hilfsmittel

Bill T. Amold; Bryan E. Beyer. Studienbuch Altes Testament. Wuppertal: R.
Brockhaus, 2001. Kt., 496 S., € 48,

Das 1998 bei Baker Book House in Grand Rapids, Michigan, USA erschienene
englische Original mit dem Titel Encountering the Old Testament ist Teil einer
Textbuchserie fiir Colleges und Seminare. Arnold und Beyer sind beide Professo-
ren fiir Altes Testament und zwar am Asbury Theological Seminary in Kentucky
bzw. an der Columbia International University in South Carolina. Auch die viel-
farbige deutsche Version gibt sich besonders leserfreundlich und halt, was auf
der Riickseite versprochen wird: Zahlreiche didaktische Hilfen, z. B. Lemnzicle,
Schliisselbegriffe, Zusammenfassungen, Tabellen, Landkarten, Fotos, Lesevor-
schlige zur Vertiefung und Register. Diese Vielfalt an allgemein verstdndlichen
Hilfen erleichtert gerade dem ungeiibten Bibelleser den Zugang zur Bibel und
das in recht ansprechender Weise. Auffallend im Vorwort der Herausgeber sind
fiinf eher seelsorgerlich gehaltene Ziele.

In der Inspirationsfrage werden drei Modelle nebeneinander gestellt: Die Dik-
tat-Theorie, die Theorie der eingeschriinkten Verbalinspiration und die der un-

1 Die mit einem Asteriskus versehenen Werke werden voraussichtlich im néchsten Jahrbuch
JETh 17 (2003) rezensiert.
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eingeschrdnkten Verbalinspiration. Letztere besagt, dass ,,sich Gottes Inspiration
auf jedes einzelne Wort erstreckt” (S. 26). Von ihr meinen Arnold und Beyer, sie
,ndriickt wohl am besten aus, was die Bibel selber aussagt (S. 26).

Hilfreich empfindet dieser Rezensent, der das Studienbuch mit Gewinn im
bibelkundlichen Unterricht an einer Bibelschule einsetzt, dass auch neuere Lite-
ratur (z. B. der 2000 im Hénssler-Verlag erschienene Rut-Kommentar, Edition C)
angefithrt wird. Schade allerdings bei der Uberfiille historisch-kritischer Litera-
tur, dass Das Alte Testament erklirt und ausgelegt (Hanssler-Verlag) keine Er-
wahnung findet. Wer den Lemtipp auf S.17 aufgreift, ,,anhand dieser
Lektiireempfehlungen (zu) ... vertiefen, was Sie besonders interessant finden®,
wird nicht selten bei den aufgefiilhrten Biichern ein  anderes
Inspirationsverstdndnis vorfinden als das von Arnold und Beyer vertretene.

In den Erklarungen zu den prophetischen Biichern wird nur knapp und ohne
Priferenz fiir den Pra- oder Amillennialismus die Frage nach der Erfiillung der an
Israel gerichteten Segensverheilungen aufgegriffen (z. B. auf S. 379 und 423).
Der seelsorgerlichen Zielsetzung des Buches entsprechend werden auch Themen
aufgegriffen, die weit iiber das Alte Testament hinausgehen. So z. B. ,,Was ist
mit denen, die das Evangelium nie gehdrt haben? (S. 454), ,,Sollten Christen
heute fasten? (S. 379). Andere Kurzartikel verschaffen Einblick in die Welt der
Antike auBerhalb Israels: ,,Aus der Lehre des Amenemope® (S. 319) und ,,Aus
dem Gilgamesch-Epos® (S. 329).

Das Studienbuch bietet eine sehr willkommene, bibelkundlich und pidago-
gisch gut aufgemachte Hilfe zum Verstindnis des Alten Testaments. Sowohl der
gewdhnliche Bibelleser in der Gemeinde als auch der Studienanfinger an theolo-
gischen Ausbildungsstitten wird allein schon wegen der hilfreichen Tabellen und
Zusammenfassungen gern das Buch zur Hand nehmen.

Doyle Klaassen

Walter A. Elwell. Die grofie Themenkonkordanz zur Bibel. Holzgerlingen:
Hénssler, 2001. Geb., XI+1076 S., € 78,—

Elwell, der am Wheaton College lehrt, schligt mit diesem volumindsen Werk
eine Briicke zwischen Bibelwissenschaften und Dogmatik: Abgedruckt wird die
Schlachter-Ubersetzung von ca. 35.000 Bibelstellen, und zwar sortiert und mog-
lichst fein aufgegliedert nach den Themen der Dogmatik, wie sie ,,evangelikal
und bibeltreu gesehen wird (S. X). Der Verfasser ist sich bewusst, dass die
Stoffgliederung selbst Ausdruck einer bestimmten Dogmatik ist, versucht aber,
beispielsweise in der Frage, ob die iibernatiirlichen Gaben am Ende der neu-
testamentlichen Ara aufhéren, durch moglichst umfassende Bibelstellenaufnah-
me neutral zu bleiben.
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Um einen Eindruck von der sorgfiltigen Gliederung der Konkordanz zu ge-
ben, nenne ich zunéchst ihre Grobstruktur und dann Beispiele fiir Feinstrukturen.
Die Einleitung zieht die 15 Teile des Werkes auf sechs zusammen:

- Gott (Vater, Sohn, Heiliger Geist, Werke Gottes, Offenbarung): S. 1-322
- Die Schopfungsordnung (Engel, Menschheit [Ménner, Frauen]): S. 323-442
- Das Heil (Siinde, Heil): S. 443-614
- Christliches Leben (Heiligung [= der ,,eher theoretische Teil*], christliches Le-

ben [der ,,praktischere Teil“]): S. 667-838
- Das Leben der christlichen Gemeinde (Gemeinde, Sakramente): S. 839-898
- Die Lehre der letzten Dinge (Tod, Wiederkunft, letztes Gericht, ewiges Leben):

S. 899-957.

(Die storende Begriffswiederholung von ,Heil®, ,,christlichem Leben® und ,,Ge-
meinde® auf verschiedenen Ebenen der Hierarchie ist im Inhaltsverzeichnis be-
seitigt.) Binen Eindruck von der Prézision der Gliederung verschafft der Appen-
dix, der alle Uberschriften verzeichnet: iiber 40 Seiten im zweispaltigen Klein-
druck! Und das umfangreiche Bibelstellenregister zeigt, zu welchen Themen jede
genannte Stelle vermerkt ist: 34 Seiten a 6 Spalten! Hier kommt fast jedes Kapi-
tel der Bibel vor; zum Beispiel wurde jeder Psalm aufler dem 114. und 137. aus-
gewertet. Bei solcher Vollstindigkeit wire es eine billige Kritik, die Stellen her-
auszusuchen, die noch fehlen kénnten. Trotzdem wundert man sich, dass z. B.
die Stellen iiber den Weinstock aus Ps. 80,9.15 unter ,,Metaphern und Namen fiir
das Volk Gottes, die Gemeinde* (S. 841-849) fehlen, obwohl dort 33 alttesta-
mentliche und 61 neutestamentliche Bezeichnungen bzw. Unterthemen genannt
werden. Das Thema Heiligung umfasst im zweispaltigen Uberschriftenregister
drei Seiten: I. Gottes Werk bei unserer Heiligung, II. Heiligung als vollendete
Tatsache und als Wachstumsprozess, [Il. Ziele und Hindernisse der Heiligung,
IV. Namen und Metaphern fiir geheiligte Menschen. Unter dem letzten Punkt
finden sich nicht weniger als 67 Beschreibungen fiir Christen und 82 Beschrei-
bungen und Metaphern fiir die Gerechten, immer mit mindestens einem bibli-
schen Beleg. Am lingsten geworden ist der Teil ,,Christliches Leben® (Kap. 12
und 13), der im Uberschriftenregister allein 10 der 40 Seiten beansprucht.

Wie Hans-Georg Wiinch in Idea Spektrum Spezial 5 (2001), S. 9 exemplarisch
festgestellt hat, lassen sich in einigen Bereichen inhaltliche Vorentscheidungen
der Autoren nicht verleugnen. Das gilt eindeutig fiir die Darstellung der Stellung
der Frau in der Gemeinde: 1 Kor 14,34 ist lediglich an einer ekklesiologischen
Stelle abgedruckt, weil der Term ,,Gemeinde der Heiligen“ enthalten ist. Unter
der Uberschrift ,,Frauen in der christlichen Gemeinde® fehlen aber 1 Kor 14,34
und 1 Tim 2,11f. Die letztgenannte Stelle kommt iiberhaupt nirgends vor, obwohl
durch Mehrfachnennungen die Anzahl der abgedruckten Bibelstellen grofer ist
als die Gesamtzahl der biblischen Verse. Ein ,,frauengerechter” Filter?

Fazit: Mit diesem Buch hat man fiir Bibelstunde oder Streitgesprich in der
Regel die entscheidenden Argumente z. B. fiir die Gottheit Jesu oder des Heili-
gen Geistes parat, eine kaum noch zu liberschauende Fiille zu den Namen Gottes,
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172 Titel fiir Jesus ... Sowohl fiir das kurze Nachschlagen als auch fiir das lange-
re Verweilen ist die Themenkonkordanz eine gute Ergdnzung. Das umfangreiche
Register der abgedruckten Bibelstellen bietet die Moglichkeit, anhand einer
schon bekannten Bibelstelle Themenbereiche biblisch zu erschlieflen, fiir die sich

im Themenregister kein Eintrag finden ldsst (z. B. Gottesschau).
Stefan Felber

Marjo C. A. Korpel; Josef M. Oesch (Hrsg.). Delimination Criticism: A New
Tool in Biblical Scholarship. Pericope: Scripture as written and read in antiquity,
Bd. 1. Assen: Van Gorcum, 2000. Geb., VII+365 S., € 80—

Vorliegendes Buch ist ein Novum. Der Untertitel verspricht nicht zuviel. Ausge-
hend vom Phinomen der Abschnittgliederung wird hier zum ersten Mal die
,»Gliederungskritik (engl. ,,Delimination Criticism*) als neuer exegetischer Me- .
thodenschritt vorgestellt, die als Ergénzung zu den traditionellen exegetischen
Methodenschritten und nicht als Ersatz gedacht ist (S. 23f).

Bei den Autoren des Bandes handelt es sich vorwiegend um Vertreter der sog.
Kampener Schule von J. C. de Moor. Besonders niitzlich sind die drei
Grundsatzartikel von M. C. A. Korpel, J. M. Oesch und E. Tov (letztgenannter
Beitrag wurde fiir diesen Band iiberarbeitet). Die Methode wird dann in sieben
Artikeln an Bibeltexten exemplifiziert: Rut 3 (M. C. A. Korpel), Klagelieder (R.
de Hoop), Daniel (K. D. Jenner), Haggai (M. van Amerongen), Micha 7 (J. C. de
Moor), Obadja (J. Renkema) und Ps 18//2 Sam 22 (P. Sanders).

Der Band ist sorgfiltig und ansprechend aufgemacht. Zusammenfassungen
erleichtern das Lesen; niitzlich sind auch die tiblichen Register. Im zweiten Band
dieser neuen (und nicht ganz wohlfeilen) Serie Pericope untersucht Korpel ein-
gehend die strophische Struktur des Buches Rut.

In Anlehnung an J. M. Oesch’ grundlegende Arbeit, Petucha und Setuma
(OBO 27; Goéttingen 1979), treten einige Verfasser fiir das hohe Alter der Text-
marker Setuma und Petucha ein, ja, diese sollen sogar Bestandteil der (konsonan-
tischen) Endtexte gewesen sein (S. 5, 10, 22, 88 Anm. 37, S. 225-227, 334f).
Oesch begriindet seine Annahme damit, dass Textmarker auch auBerhalb des
Pentateuchs und bereits in den &ltesten hebriiischen Qumran-Schriften begegnen,
groBe Ubereinstimmungen mit dem samaritanischen Pentateuch, den LXX-
Papyri, grolen LXX-Kodizes und der Peschitta auszumachen sind, bei htherem
Alter der Handschriften die Anzahl der Gliederungselemente steigt und das Phi-
nomen der Textgliederung auch aus Texten der Umwelt bekannt ist.

Im vorliegenden Buch wird die Abschnittgliederung mit dem Modell der
wStrofischen Strukturanalyse® der sog. Kampener Schule (de Moor) verkniipft.
Eine betonte Einheit, ein ,,VersfuB* (engl. ,foor*, in der Regel ein Wort oder
auch eine mit Maqqef verbundene Wortkombination), bildet den kleinsten Bau-
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stein fiir die Struktur. Mehrere Versfiile bilden ein Kolon (einen Satz), mehrere
Kola einen ,,Vers“ (engl. ,./ine*, der vom Umfang her nicht unbedingt mit einem
Bibelvers identisch sein muss), mehrere Verse eine Strophe, mehrere Strophen
einen Paragrafen, mehrere Paragrafen die Makrostruktur (S. 23-48). Jede dieser
sechs Strukturebenen wird interessanterweise mit Beispieltexten aus der Umwelt
belegt, wo sich auch entsprechende Gliederungsmerkmale aufweisen lassen
(S. 25f, 28, 34, 40, 43f, 47; vgl. S. 334f). In einem zweiten Schritt werden die
Einzelelemente einer jeden Gliederungsebene gewichtet (,,deliminiert”). Auf der
Kolon- und Versebene werden z. B. die masoretischen Trenner und Verbinder
anhand der Akzenttabelle der BHS bestimmt. Anhand innerer Kriterien (wie Syn-
tax, [externe] Parallelismen, Balance, Stichwortverbindungen, trennende Marker
usw.) wird die gewonnene Gliederung schlieBlich iiberpriift.

Wiirdigung: Die starkere Wahrnehmung der protomasoretischen Textmarker
und des masoretischen Akzentsystems fiir die logische Textgliederung ist zu be-
griifien. Nicht iibersehen werden sollte allerdings, dass das masoretische Akzent-
system offenbar nicht immer den poetischen Stilmitteln gerecht wird. Zudem
sind die Textgliederung und die strofische Strukturanalyse ,,zwei Paar Schuhe®,
die nicht notwendiger- und sinnvollerweise verquickt werden miissen. Wie bes.
Tov in seinem Artikel herausstellt, spiegelt die Abschnittgliederung eines Buches
die subjektive Priferenz eines Schreibers wider und wurde nicht unbedingt kon-
sistent oder hierarchisch durchgefiihrt. Zudem sollten die teils erheblichen Ab-
weichungen in den verschiedenen Manuskripten und Versionen nicht iibersehen
werden. Ein kenntnisreiches und herausforderndes Buch.

Walter Hilbrands

Helmut Utzschneider; Stefan Ark Nitsche. Arbeitsbuch literaturwissenschaftliche
Bibelauslegung: Eine Methodenlehre zur Exegese des Alten Testaments. Giiters-
loh: Kaiser; Giitersloher Verlagshaus, 2001. Kt., 330 S., € 19,95

Schon lange gibt es im deutschsprachigen Raum einen Bedarf fiir eine ausfiihrli-
che, als Arbeitsbuch angelegte Methodenlehre fiir die exegetische Arbeit mit dem
Alten Testament. Der vielerorts verwendete rund zweihundertseitige Leitfaden
von Odil Hannes Steck war doch an einigen Stellen zu knapp. Helmut
Utzschneider und Stefan Ark Nitsche bieten auf etwas iiber dreihundert Seiten
cine umfassende und kompetente Einfilhrung in die literaturwissenschaftliche
Bibelauslegung.

Das Buch ist ganz neu und hat doch schon eine Geschichte: Seit 25 Jahren
wurden Teile daraus als Arbeitsblatter im universitdren Unterricht entwickelt,
erprobt, verandert und verbessert. Zwar wollen die Autoren, dass auch Nichttheo-
logen das Werk gewinnbringend lesen kénnen. Doch der Stil des Werkes wird es
zumindest auBerhalb des akademischen Bereiches kaum Leser finden lassen. Das
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ist aber kein Mangel, im Gegenteil: Die Reflexionstiefe der einzelnen Paragra-
phen verhilft dem konzentrierten Leser zu einem klaren Verstindnis der behan-
delten Materie. Alle wichtigen Begriffe werden ausfiihrlich, teils auch mehrfach
erkldrt. Die fiir den unterlegten Raster leider etwas zu klein geratenen hebréi-
schen Texte werden stets mit Ubersetzung angefiihrt.

Schritt fiir Schritt, genauer: Dreischritt fiir Dreischritt (Theorie — Beschreibun-
gen — Anwendung) werden alle Disziplinen der historisch-kritischen Auslegung
keineswegs unkritisch (bspw. S. 19) erarbeitet. Dabei flieBen die Errungenschaf-
ten der literaturwissenschaftlichen Arbeit der zweiten Hilfte des letzten Jahrhun-
derts mit ein: Erkenntnisse aus der Wissenssoziologie und Erzahltextanalyse sind
ebenso zu finden wie die Theorien der Rezeptionsisthetik. So werden diachrone
und synchrone Ansitze aufeinander bezogen dargestellt.

Zu Beginn eines jeden Paragraphen werden die grundlegenden theoretischen
Voraussetzungen erklért. Im zweiten Schritt wird das bereits Erklarte an markan-
ten Beispielen verdeutlicht. Besonders zu erwihnen sind die herangezogenen
Beispiele aus der heutigen Literatur und Umwelt. So wird ganz plausibel und
keineswegs platt bspw. die Werbung fiir ein Bier herangezogen, um die Funktion
von Traditionen fiir die Leserschaft zu verdeutlichen (S. 191-192).

Der jeweils letzte Arbeitsschritt, die Anwendung, stellt viele gute, reflexions-
und produktionsfordernde Fragen. So lassen sich die Themen auch im Selbststu-
dium erarbeiten.

Das Arbeitsbuch kénnte als Nachschlagewerk noch gewinnen, wenn das ,,Ver-
zeichnis der Beispiele und ihrer Themen® (S. 315-320), das Schlagwort- und das
Bibelstellenregister noch um ein mit Seitenverweisen ergénztes, aus den verein-
zelten Vorkommen zusammengetragenes Glossar vervollstindigt wiirde. Grund-
legende Literatur wird gleich zu Beginn des Buches aufgelistet (S. 28-32), Wei-
terfilhrendes ist den jeweiligen Abschnitten beigeordnet. Der Verzicht auf ein
gesammeltes Verzeichnis am Ende des Buches ist daher nicht so schmerzlich.

Insgesamt haben die Autoren ein Werk verdffentlicht, das verdient, fadenge-
heftet und in Leinen gebunden zu werden, damit die hiufige Benutzung des Ar-
beitsbuches keine Loseblattsammlung erzeugt.

Oliver Roman

Weitere Literatur:

Yairah Amit. Reading Biblical Narratives: Literary Criticism and the Hebrew
Bible. Minneapolis: Augsburg-Fortress, 2001. 176 S.

David J. A. Clines (Hrsg.). The Dictionary of Classical Hebrew. Bd. 5: Mem-
Nun. Sheffield: Sheffield Academic Press, 2001. 957 S.

*Manfred Dreytza; Walter Hilbrands; Hartmut Schmid. Das Studium des Alten
Testaments: Eine Einfiihrung in die Methoden der Exegese. Wuppertal: R.
Brockhaus, 2002. 214 S.
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Johannes Petrus Fokkelman. Reading Biblical Poetry: An Introductory Guide.
Louisville: Westminster John Knox, 2001. VIII + 243 S.

*Jan Christian Gertz; Konrad Schmid; Markus Witte (Hrsg.). Abschied vom Jah-
wisten: Die Komposition des Hexateuch in der jiingsten Diskussion. BZAW
315. Berlin, New York: de Gruyter, 2002. VIII+312 S.

Aulikki Nahkola. Double Narratives in the Old Testament: The Foundations of
Method in Biblical Criticism. BZAW 290. Berlin, New York: de Gruyter,
2001. XII+226 S.

Jerome T. Walsh. Style and Structure in Biblical Hebrew Narrative. Collegeville:
Liturgical Press, 2001. 216 S.

2. Hermeneutik

Craig Bartholomew; Colin Greene; Karl Moller (Hrsg.). Renewing Biblical In-
terpretation. The Scripture and Hermeneutics Series, Bd. 1. Carlisle: Paternoster;
Grand Rapids: Zondervan, 2000. Geb., 368 S., US $ 34,99

Dieser Sammelband fufit auf einem Seminar, welches im Selwyn College in
Cambridge unter dem Thema ,,The Crisis in Biblical Interpretation stattfand.
Bezeichnenderweise spricht der Buchtitel nicht von der Krise sondern von der
Ereuerung biblischer Auslegung. Hier soll ein Weg nach vorn gewiesen werden.

Der Sammelband wird umrahmt durch kurze Beitrage von B. S. Childs und W.
Brueggemann. Dazwischen finden sich zwolf Aufsitze und finf Erwiderungen.
Ein Namens- und ein Stichwortverzeichnis schliefen das Buch ab. Literaturan-
gaben finden sich am Ende eines jeden Artikels.

Der Band méchte einen Beitrag zur Erneuerung der Hermeneutik liefern. Die
Darstellung der philosophischen Grundlagen der europidischen Geistes- und
Theologiegeschichte seit der Aufklarung nimmt in etlichen Aufsitzen weiten
Raum ein. Auf grofle Namen wie Hegel, Kant, Schleiermacher, Lessing usw.
wird immer wieder Bezug genommen. Die Auseinandersetzung wird hiufig auf
die Konfrontation eines in sich geschlossenen Weltbildes mit einem sich offenba-
renden Gott reduziert und entsprechend eine theologische Wissenschaft, die ar-
beitet, als wenn es Gott nicht gabe, abgelehnt. Der Fragmentierung der biblischen
Texte, wie sie durch historische Kritik entsteht, wird mit dem Glauben an die
sachliche Einheit der Bibel begegnet. Soweit bewegt sich der Band im bekannten
Rahmen konservativer Auseinandersetzung mit dem geistesgeschichtlichen Hin-
tergrund bibelkritischer Ansitze.

Spannend fiir den Weg vorwiirts wiren sowohl eine Hinterfragung der eigenen
Ansitze als auch neue Entwiirfe zur Hermeneutik. Beides kommt aber nur in An-
sitzen vor. Am weitesten wagt sich H. D. Beeby hervor, der eine missionarische
Hermeneutik vertritt, die sich aus der Schrift ergibt und normativ ist. Andere Bei-
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trige bringen einzelne Aspekte zur Begegnung mit den biblischen Texten wie
Typologie (N. B. MacDonald), Asthetik (S. I. Wright) und Phantasie (T. Hart)
ein. Gelegentlich werden dem sensus literalis systematische Einordnungen wie
Typologie, Heilsgeschichte und Bekenntnis (A. Wolters) vorgeschaltet. Die In-
tention des Autors vetliert an Gewicht. Die Endgestalt des Textes, wie sie seit
den 70er Jahren durch B. S. Childs in die wissenschaftliche Diskussion einge-
bracht wurde, wird immer wieder dankbar aufgegriffen, ohne dass bedacht wird,
mit welchem Recht der Prozess der Interpretation auf den Kanon beschrinkt
bleibt.

Einzelne Beitriige heben sich positiv ab. So holt C. R. Seitz die im deutsch-
sprachigen Raum weitgehend unbekannten Theologen E. B. Pusey und C. Gore
aus der Vergessenheit hervor. J. Riches hebt in seiner Erwiderung zu Sundberg,
der die Entfremdung der Theologiestudierenden von der Gemeinde beklagt, das
konstruktive Element der Bibelkritik hervor, dass niamlich durch sie die Unver-
sohnlichkeit zwischen Aspekten biblischer Texte und populdren Glaubensvorstel-
lungen aufgezeigt wird. Ferner fiihrt er die Beobachtung, dass viele unabhéangige
junge Kirchen, die sich allein auf die Schrift berufen und von den Lehren traditi-
oneller Kirchen abweichen, auf das Sinnpotential eines Textes zuriick: Hier be-
steht eine Spannung zur Lehre von der Klarheit der Schrift. Hier deuten sich
Bahnen an, in denen weiter geforscht werden konnte.

Aufs Ganze gesehen muss gesagt werden, dass dieser Sammelband mehr die
Krise konservativer Exegese reflektiert, die ihren zeitgeméBen Umgang mit bibli-
schen Texten noch nicht gefunden hat, als dass er die Erneuerung biblischer Aus-
legung voran bringt.

Stefan Fischer

Friedbert Ninow. Indicators of Typology within the Old Testament: The Exodus
Motif. Friedensauer Schriftenreihe A/4. Frankfurt: Lang, 2001. Pb.,, 332 S,
€ 50,10

Die vorliegende Studie kniipft an die 1981 erschienene Arbeit von R. M. David-
son, Typology in Scripture, an, deren an der neutestamentlichen Literatur heraus-
gearbeiteten Charakteristika Ninow als auch fiir die alttestamentlichen Texte giil-
tig nachzuweisen bemiiht ist. Davidson hatte betont, dass Typologie

1. in historischen Realitidten wurzelt und das Nachbild eine Steigerung im Ver-
gleich zum Vorbild enthilt,

2. gottlich vorherbestimmt ist,

3. eine prospektive, vorhersagende Prifiguration beschreibt und

4. im Nachbild eine ins Eschaton hinein erfolgende Steigerung erféhrt.
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Ninow méchte zeigen, dass es sich bei der typologischen Auslegung nicht um
eine Form des retrospektiv-analogen Denkens handelt und dass sie durchaus ex-
egetisch-hermeneutisch begriindet und geregelt werden kann. Als Textbasis die-
nen ihm einige Vorkommen des Exodusmotivs im Pentateuch und den Prophe-
ten, anhand deren er nach im Alten Testament enthaltenen Indikatoren fiir das
typologische Potential alttestamentlicher Vorbilder forscht.

Das erste Kapitel bietet einen umfassenden Forschungsiiberblick, der den
traditionellen Ansatz, die historisch-kritische Zuriickweisung der Typologie und
die post-kritische Neotypologie behandelt. Im Anschluss daran finden sich die
Darlegung von Davidsons Ansatz sowie eine Diskussion zur hermeneutisch-
exegetischen Regulierung der typologischen Interpretation, wobei Ninow erneut
ein weites Meinungsspektrum vorstellt, um sodann eine Beziehung zwischen Ty-
pologie und Prophetie herzustellen, die, sofern nachweisbar, der typologischen
Auslegung den Status einer rechtmaBigen exegetischen Methode zusichern wiir-
de.

Kapitel 2 ist der Exodus-Typologie im Pentateuch gewidmet, wobei Ninow
zunichst den eschatologischen Kontext des Exodus herausarbeitet, bevor er Ex
15,1-18; Num 23-24; Dtn 18,15-19 und 28; 30 hinsichtlich der von Davidson
vorgeschlagenen typologischen Kriterien untersucht, was im dritten Kapitel dann
auch fiir die das Exodusmotiv aufnehmenden prophetischen Texte durchgefiihrt
wird.

Als wertvoll erweist sich besonders der umfangreiche Forschungsiiberblick,
dessen Darstellung der zahlreichen Definitionen von Typologie ein faszinieren-
des Kaleidoskop méglicher Sichtweisen bietet. Dariiber hinaus riickt Ninow den
den alttestamentlichen Exodustexten anhaftenden eschatologischen Erwartungs-
horizont ins Blickfeld und zeigt damit, dass hier fiir die Autoren des Neuen Tes-
taments ein richtungsweisender Ankniipfungspunkt bestand. Ob dies allerdings
zu der Schlussfolgerung berechtigt, dass Typologie grundsitzlich die von David-
son aufgestellten Kriterien aufweist, bleibt fraglich und miisste fiir die typologi-
sche Deutung weiterer alttestamentlicher Vorbilder im Einzelnen gezeigt werden.

Ich personlich bin skeptisch, dass dies gelingen kann, und halte eine solche
monolithische Herangehensweise auch nicht fiir erstrebenswert. Die Haupt-
schwiche von Ninows Arbeit besteht somit m.E. in dem Versuch, eine recht eng
gefasste und zugleich allgemeine Giiltigkeit beanspruchende Definition von Ty-
pologie anzustreben. Einmal vorausgesetzt, diese liee sich fiir die Exodustexte
schliissig nachweisen (Ninow hat hier durchaus nachdenkenswerte Beobachtun-
gen zu bieten, gibt aber auch zu mancher Riickfrage Anlass), dann kénnte das
Erkennen anderer Typen immer noch auf dem von Ninow zuruckgcwwscncn Te-
trospektiv-analogen Denken beruhen.

Es stellt sich zudem die Frage, ob die post-kritischen neotypologischen Anséat-
ze grundsitzlich als degenerativ zu werten sind, wie Ninows Darstellung nahe zu
legen scheint. In diesem Zusammenhang gilt es nach den historischen Entste-
hungsfaktoren des ,,traditionellen® Verstiandnisses zu fragen, die dessen bedin-
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gungslose Verteidigung u. U. als ungeraten erscheinen lassen mogen. Abschlie-
Bend sei noch angemerkt, dass das Thema m. E. nach einer grundlegenden
sprach-, literatur- und erkenntnistheoretischen Aufarbeitung verlangt, die u. a. die
Vorschlage, Typologie als Anwendung, als eine Form von Rhetorik, als eine Art
zu denken, als eine Sprachfigur oder als literarische Modellierung bestimmter
Ereignisse zu verstehen, hinsichtlich ihres heuristischen Wertes und exegetischen
Potentials befragt.

Karl Méller

Stephen Chapman; Christine Helmer; Christof Landmesser (Hrsg.). Biblischer
Text und theologische Theoriebildung. Biblisch-Theologische Studien, Bd. 44.
Neukirchen-VIuyn: Neukirchener, 2001. Kt., VIII+248 S., € 34,—

Der vorliegende Aufsatzband basiert auf einer Ringvorlesung zum Thema ,,Die
Bibel — ihre Entstehung und ihre Wirkung®. Der Breite des Themas entsprechen
auch Schwerpunktlegung und Vorgehensweise der Autoren, bei denen es sich um
eine breite Palette von Bibelwissenschaftlern, Kirchengeschichtlern, systemati-
schen und praktischen Theologen handelt.

Klaus Koch tritt u. a. unter Verweis auf eine die Kanonisierung des Danielbu-
ches iiberhaupt erst veranlassende, zeitgeschichtlich inspirierte, romorientierte
Interpretation der urspriinglich auf das Reich Alexanders und der Diadochen zie-
lenden Danielvision fiir eine Interpretation ein, welche die Legitimitat der Wech-
selbeziehung der biblischen Inhalte auf spétere Leser sowie umgekehrt auch des
zeitgeschichtlichen Kontexts auf deren Interpretation angemessen wiirdigt.

Magne Szbe untersucht ,,Theologische und kanonische Aspekte der Paralleli-
tat von Deuteronomistischem und Chronistischem Geschichtswerk® und betont,
dass der Chronist die ihm vorliegende Uberlieferung durchaus neu interpretierte,
ohne dabei jedoch ein bewusstes ,kanonisches Fernziel“ zu verfolgen. Ulrich
Luz zeigt in seiner Analyse des Umgangs des Matthiusevangeliums mit den im
Markusevangelium vorgegebenen Traditionen, dass Matthéus eine neue, auf sei-
ne spezifische Leserschaft bezogene aber zugleich ,erstaunlich traditionsorien-
tierte” Jesusgeschichte schrieb.

Albrecht Beutel (,,Biblischer Text und theologische Theoriebildung in Luthers
Schrift ,Von weltlicher Obrigkeit ...*) findet den vom Reformator geauferten
Anspruch der Ubereinstimmung der eigenen theologischen Theoriebildung mit
der biblischen Botschaft abgesehen von wenigen sachwidrigen Adaptionen und
dem unvermeidlichen Einwirken des Luther eigenen Wahrheitsbewusstseins
weitgehend bestitigt. Eilert Herms, der sich ,,Zum hermeneutischen Zentrum und
Fundament von Schleiermachers Verstindnis der Christentums- und Sozialge-
schichte auBert, zeigt, dass laut Schleiermacher der konkrete Bibelgebrauch die
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kategorialen Horizonte fiir das wissenschaftlich-theoretische Verstindnis der Bi-
bel bereitstellt, dass aber auch das Bibelverstindnis selbst notwendigerweise von
geschichtsmetaphysischen Kategorien beeinflusst ist.

Die Frage ,,Wer darf die jiidischen Klagepsalmen beten?* dient Ottmar Fuchs
dazu, die menschliche Umkehr-, Barmherzigkeits- und Gerechtigkeitsbereitschaft
als Kriterien einer den biblischen Texten angemessenen Hermeneutik anzufiih-
ren, auf die Gefahr einer ungeschichtlichen Ideologisierung des Opfer- bzw. Ti-
terstatus hinzuweisen, eine komparative Opferdefinition einzufordern und zu be-
tonen, dass sich alle Opfer von Not, Ungerechtigkeit und Gewalt an Gott wenden
diirfen, also auch die palastinensischen Frauen, deren Inanspruchnahme von
Ps 142 auf dem Weltgebetstag 1994 zu erbitterten Diskussionen gefiihrt hatte.

Christoph Schwabel illustriert anhand der Ausarbeitung der Verséhnungslehre
die Wechselwirkungen exegetischer und systematisch-theologischer Interpretati-
onsperspektiven und schligt vor, die Versshnungslehre trinitarisch zu verankern,
so dass Gott der Vater als das principium agendi, der Sohn als die formgebende
Ursache und der Heilige Geist als virtus et efficacia der Versohnung erscheinen.
Ausgehend von der Fragestellung, was es heifit, die Bibel als Buch zu lesen, be-
leuchtet Hermann Timm ihre Bimedialitit als Wort und Schrift, um mit einigen
Anmerkungen zur intentio operis als dem die intentio auctoris und die intentio
lectoris transzendierenden Auslegungsprinzip zu schlieBen. John W. Rogerson
skizziert ,,Auseinandersetzungen um die Autoritit der Bibel vom 18. Jahrhundert
an bis heute”, wobei er iiber S. J. Baumgarten, J. C. K. von Hofmann, W. M. L.
de Wette, E. W. Hengstenberg, B. Jowett und W. Robertson Smith zur Postmo-
derne gelangt und mit einem Pladoyer fiir die historisch-kritische Methode endet.

Positiv hervorzuheben sind besonders die Beitriige von Koch und Luz sowie
der ausgesprochen stimulierende Aufsatz von Fuchs. Nicht tiberzeugen konnten
mich hingegen die Arbeiten von Timm und Rogerson.

‘ Karl Méller

Weitere Literatur:
*Craig Bartholomew; Colin Greene; Karl Méller (Hrsg.). After Pentecost: Lan-

guage and Biblical Interpretation. The Scripture and Hermeneutics Series,
Bd. 2. Carlisle: Paternoster; Grand Rapids: Zondervan, 2001. 464 S.
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3. Kommentare, exegetische Beitriige

Matthias Millard. Die Genesis als Erdffnung der Tora: Kompositions- und ausle-
gungsgeschichtliche Annédherungen an das erste Buch Mose. WMANT, Bd. 90.
Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2001. Geb., 451 S., € 69— ;

Wie funktioniert dic Genesis am Anfang der Tora? Tora ist der Pentateuch, aber
auch die Gesetzgebung am Sinai. Millard sieht es aber noch breiter: ,,Tora ist
eine umfassende Kontinuierung von Normen, die nicht nur Recht, sondern auch
Bestandteile von Normbegriindung einschlieBt“ (S. 363). Der Grund dieser Auf-
fassung liegt in der Genesis selbst, wo Jahwe vor der Gesetzgebung am Sinai
bezeugt, dass Abraham den Weg Jahwes bewahren muss, um Gerechtigkeit und
Recht zu tun (Gen 18,19), und dass er seine ,,Dienste, Gebote, Satzungen und
Weisungen® bewahrt hat (Gen 26,5). Worin bestehen diese? Wie kann Abraham
diese vor Sinai kennen? Daneben gibt es noch viele Geschichten in der Genesis,
wo Tora als Lebensnorm vorausgesetzt wird. Millard hat als Beispiel ein ganzes
Kapitel (E) der Preisgabe der Ahnfrau (Gen 12,10-20; 20; 26) gewidmet. Sowohl
die Herrscher in Agypten als in Gerar akzeptieren, dass man keine verheiratete
Frau nehmen soll. Weniger klar ist es, ob eine Geschwisterehe erlaubt ist oder
nicht. Hier kann man auflerdem ein Gegensatz zwischen der Genesis und der of-
fenbarten Tora (Lev 20) sehen. Millard behandelt in Kap. C ,,Gebote in der Ge-
nesis gemdf der schriftlichen Tora — ein historische Systematik® und versucht
sowohl synchronisch als diachronisch (mit Hilfe der Quellenscheidung) zu arbei-
ten. In Kap. D behandelt er ,,Gebote in der Genesis gemiB der miindlichen Tora —
Eine auslegungsgeschichtliche Skizze“. Er untersucht dort die alten jiidischen
Zeugnisse zu diesem Thema, mit besonderer Aufmerksamkeit fiir die rabbinische
Auslegung.

Beurteilung: 1. Positiv: Das Thema der vorsinaitischen Tora ist fesselnd. Sehr
wertvoll und eindrucksvoll ist die Einbeziehung der altjiidischen Interpretation
(miindliche Tora).

2. Schwichen: Millard beginnt in seinem Vorwort mit der (sogenannten) Krise
der Pentateuchkritik, die inzwischen ein Vierteljahrhundert alt ist. Dennoch
nimmt er die Neuansitze von Criisemann und Blum auf und bleibt so einer
Hypothese verhaftet, deren Grundlagen schon lange in Frage gestellt sind. Ein
Loslosen dieser spekulativen Annaherung wiirde den Weg fiir eine echte Erneue-
rung der Pentateuchforschung frei machen. Dadurch versperrt sich Millard die
Moglichkeit eines anderen Ansatzes, niamlich der historisch-kanonischen Anni-
herung. Diese datiert z. B. Gen 26,5 gar nicht spit. Es ist ein vorsinaitisches Wort
Jahwes an Isaak, dessen Urteil Bestand hat, unabhéngig von der Zeit der Endre-
daktion der Genesis. Die Vorstellung, dass dieser Vers das Deuteronomium vor-
aussetzt, fillt damit dahin. Kapitel C wiirde aufgrund einer anderen Diachronie
erheblich anders aussehen. Millard empfindet in seiner Auswertung (F) Unbeha-
gen iber die Spannung zwischen historisch-kritischer und rabbinischer Exegese
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(miindliche Tora). Dieses Spannungsfeld wiirde sich bei einer historisch-
kanonischen (kontextuellen) Exegese stark verringern, aber nicht ganz aufheben.
Auch dort ist z. B. die jiidische Interpretation von Gen 4,26 (Anrufen des Na-
mens Jahwe als Gotzendienst) inakzeptabel. Ein gesunder historisch-kanonischer
Ansatz steht in der Mitte zwischen historisch-kritischen und rabbinisch-
exegetischen Spekulationen.

Hendrik J. Koorevaar

Cornelis Houtman. Exodus. Bd. 3: Chapters 20-40. Historical Commentary on
the Old Testament. Leuven: Peeters, 2000. Kt., 737 S., € 53—

Das Buch Exodus mit seinen vielen theologisch relevanten Themen (z. B. Pla-
gen, Passa, Auszug, Dekalog, Bundesbuch, Heiligtum) stellt eine Herausforde-
rung fiir jeden Exegeten dar, der sich in der von Houtman vorgelegten Ausfiihr-
lichkeit bisher noch kein Kommentarschreiber angenommen hat. Die dreibandige
Auslegung umfasst iiber 1700 Seiten. Und so wird man in der wissenschaftlichen
Theologié nicht umhin kommen, sich mit Houtmans Kommentar zu beschéftigen.

Houtman teilt das Exodusbuch ab Kapitel 20 in fiinf Teile: (1) Dekalog (20,1~
17), (2) Bundesbuch (20,18-24,2), (3) Bundesschluss (24,3-11), (4) Anweisung
und Ausfithrung der Errichtung des Zeltheiligtums (Kap. 24,12-31,18 und Kap.
35-40) und (5) Bundesbruch mit dem goldenen Kalb (Kap. 32-24). Er vergleicht
dabei interessanterweise im 4. Teil die Anweisungen und die Ausfithrungen zum
Bau mittels direkter synoptischer Gegeniiberstellungen in zwei Spalten, was nach
einer Gewdhnungsphase fiir die exegetische Arbeit sehr hilfreich ist.

Jeder der fiinf Teile beginnt im Sinne eines kanonischen Ansatzes mit einem
inhaltlich-theologischen Ausblick, der aber leider bis auf Kap. 32-34 sehr knapp
gehalten ist. Aulerdem gibt es einen kurzen Abriss iiber die weitere Wirkungsge-
schichte im Judentum, im Neuen Testament, in der Kirche, im Koran und z. T.
sogar in der Kunst. Fiir jede Perikope bietet er eine ausfiihrliche wissenschaftli-
che Diskussion und das Ergebnis der Exegese und in einem zweiten Teil in je-
weils angemessener Linge Einzelbeobachtungen am hebriischen Text sowie die
Textkritik. '

Interessant sind dariiber hinaus einzelne Themen, die Houtman zwischendurch
gesondert behandelt: Wie kann Gott im Blick auf Ex 20,5 gerecht sein? Wie hat
Moses Gesicht gestrahlt? Wie waren die Gebote auf den Tafeln verteilt? u. a.
Trotz des historisch-kritischen Ansatzes finden sich hier aufgrund der kanoni-
schen Vorgehensweise fruchtbare Antworten, wenn auch manches offen bleibt,
weil z. B. das Exodusbuch selbst keine Antworten liefert.

Bei der Behandlung des Dekaloges fasst Houtman iiberraschenderweise 20,3-6
entsprechend der jiidischen Z&hlweise zusammen, sodass er nur mit der Praambel
auf die Zahl 10 kommt. Er begriindet allerdings in erster Linie logisch: Wenn
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andere Gotter verboten sind, sind andere Gétterbilder logischerweise einbegrif-
fen. Dass man dariiber hinaus fiir Jahwe kein Bild machen darf, sei dem Redakto-
ren aus der Konigszeit so selbstverstidndlich, dass dies keiner expliziten Erwéh-
nung in Form eines Gebots bedurfte. Auf eine genauere Untersuchung von pesel
und femunah (Luther: ,kein Bildnis noch irgendein Gleichnis®) verzichtet Hout-
man dann auch konsequenterweise und fasst sie in der eigenen Ubersetzung als
»an image* zusammen (Hendiadys). Nicht jeder wird dem zustimmen.

Bei der Behandlung der einzelnen Gebote widmet er dort mehr Platz, wo eine
griindliche Exegese Neues zu Tage bringt. So betont er z. B. beim Elterngebot
das Familienoberhaupt als Adressaten, was in der evangelikalen Verkiindigung
oft tibersehen wird. Es geht also weniger um Gehorsam der kleinen Kinder ge-
geniiber ihren Eltern, sondern um die Versorgung der alten Eltern durch ihre er-
wachsenen Kinder. Dariiber hinaus liefert Houtman den direkten Vergleich zu
Dtn 5, aber alles aus dem Blickwinkel der Quellenscheidung und der literari-
schen Abhingigkeiten.

Ebenso wie der Dekalog wird auch das Bundesbuch als Ergebnis redaktionel-
ler Arbeit als nicht homogen beurteilt. Dadurch geht hier wie auch an anderer
Stelle die Komponente des Redens und Handelns Gottes verloren und damit
letztlich auch die Komponente der unbedingten Verbindlichkeit. Es erscheint
dem Rezensenten fraglich, wie daraus in der Praxis eine wegweisende Verkiindi-
gung erwachsen soll. Weiterhin fehlt eine Diskussion iiber die Abgrenzung des
Bundesbuches; hier bleibt Houtman beim historisch-kritischen Konsens. Das ist
umso schmerzlicher, da es fiir diese Diskussion gutes Vergleichsmaterial aus
dem Alten Vorderen Orient gibt, das Houtman ansonsten gerne und ausfiihrlich
benutzt.

Immer wieder, so auch in den Teilen 4 und 5, wirkt sich die Grundannahme
der Quellenscheidung aus: Der Bau des Zeltheiligtums findet seine literarische
Abhéngigkeit und Grundlage im Bau des Tempels unter Salomo und der Bun-
desbruch durch das goldene Kalb findet seine Abhéngigkeit im Kalb Jerobeams
L. (1 Kon. 12). An dieser Stelle muss man fragen, ob man damit dem Text gerecht
werden kann, beraubt man ihn doch seiner historischen Grundlage und damit sei-
ner Authentizitit. Auch hier stellt sich wieder die Frage, wie aus der Arbeit ir-
gendeines Redaktors noch eine wegweisende verbindliche Verkiindigung er-
wachsen soll. Zusammenfassend kann gesagt werden, dass dieser Kommentar fiir
den wissenschaftlichen Exegeten eine Fiille von gewinnbringendem Material fiir
eine kritische Auseinandersetzung bietet, aber M#ngel fiir eine praktische An-
wendung aufweist.

Mirko Lau
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Wolfgang Bluedorn. Yahweh versus Baalism: A Theological Reading of the
Gideon-Abimelech Narrative. JSOT.S, Bd.329. Sheffield: Academic Press,
2002. Geb.,342 8., US § 84—

Diese synchrone, am Endtext orientierte, literarisch-theologische Auslegung der
Gideon-Abimelecherzidhlung (Ri 6,1-9,57) ist die leicht iiberarbeitete Fassung
Bluedorns 1999 am College of Higher Education of Cheltenham and Gloucester
unter G. McConville eingereichter Dissertation. Ausgehend von der Beobach-
tung, dass die Abimelecherzéhlung in Ri 8,29-9,57 in der Forschungsgeschichte
haufig als Fremdkorper in der Gesamtheit des Richterbuches aufgefasst wurde
oder aber einzelne Auffilligkeiten und Eigenschaften dieser Erzéhlung nur unzu-
reichend beachtet wurden, argumentiert der Autor, dass der Schliissel zur Inter-
pretation des Richterbuches in dem theologischen Thema der Beziechung JHWH-
Israel liegt, welche durch die Gideon-Abimelecherzahlung bestimmt wird. Damit
werden Themen von hauptsachlich synchron arbeitenden Autoren wie z. B. Goo-
ding, Gerbrandt, Jobling, Webb, Polzin, Jordan und Woods aufgenommen und
besonders bzgl. der Verbindung von Gideon- und Abimelecherzihlung und den
Implikationen fiir die theologische Gesamtaussage des Richterbuches weiterge-
fithrt. Als Thema von Ri 6,1-9,57 erarbeitet Bluedorn ,,Jahwe versus Gotzen-
dienst. Dies wird in der Gideonerzéhlung (Ri 6,1-8,28) durch die Darstellung
der Uberlegenheit Jahwes iiber Baal ausgefiihrt. Als Kontrast dazu stellt die fol-
gende Abimelecherzdhlung die Abwesenheit Baals und das Versagen des Baal-
kultes dar. Die in der fritheren Forschung herausgearbeiteten Themen in Ri 6,1-
9,57, Jahwe-Konigtum, die Rettung durch Jahwe, seine Beziehung zu Israel und
Vergeltung, wiren als Ausdrucksformen des Hauptthemas Jahwe versus Gotzen-
dienst zu verstehen.

Mit der Betonung des Textes als alleinigem Triger seiner Bedeutung ist Blue-
dorns Arbeit in der Nahe des sog. New Criticism zu sehen. Jegliche Riickfragen
zur Entstehungsgeschichte des Textes oder evtl. dessen Referenten in Israels his-
torischer Wirklichkeit sind ohne Belang fiir die Ausarbeitung der Bedeutung.
Vielmehr wird nach dem Einfluss von Inhalt, Form und Struktur des Kontexts
der betrachteten Einzelperikope gefragt. So stellt z. B. das Thema der Abhéngig-
keit Israels von Jahwe, welches in der Gideonerzihlung besonders stark betont
wird, die vorangehenden Erzahlungen in ein neues Licht. Aus der Retrospektive
wird somit der theologische Gehalt der vorangehenden Kapitel verindert. Fiir die
folgenden Kapitel in Ri wird dieses Thema zum Paradigma, welches auch die
Anderung in der Komposition der spiteren Richterzyklen ab Tola (Ri 10,1f) be-
griindet. Jedoch geht Bluedorn nicht soweit, jegliche referentielle Funktion des
Textes abzulehnen, welches in seiner Betonung der theologischen Aussagen des
Textes und auch seinem kurzen Kapitel zu méglichen Implikationen fiir einzelne
Lesergruppen deutlich wird.

Die griindliche exegetische Arbeit sowie die Beachtung der literarischen Zu-
sammenhinge des Richterbuches machen Bluedorns Monografie unverzichtbar
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fiir die Beschiftigung mit Ri. Seine Ergebnisse sind fundiert, nachvollziehbar
und bieten eine gute Erklarung fiir die adressierten exegetischen Probleme. Es
bleibt zu hoffen, dass fiir andere biblische Biicher dhnliche Untersuchungen er-
scheinen, welche die jeweiligen inneren Strukturen und Dynamiken wahrnehmen
und nicht Fremdkategorien an sie herantragen.

Stefan Kiirle

Baruch Halpern. David’s Secret Demons: Messiah, Murderer, Traitor, King. The
Bible in Its World. Grand Rapids: Eerdmans, 2001. Hb., 512 S., US $ 30—

Um es gleich zu sagen: obwohl Baruch Halpern von den Biichern Samuel aus-
geht, hat der von ihm portraitierte David mit dem in den biblischen Texten be-
schriebenen nichts mehr zu tun. Es handelt sich um eine der Einbildungskraft des
Autors entspringende Charaktergestaltung, die sich lediglich biblischer Materia-
len bedient. So ist der David von Halpern kein Israelit, sondern ein Mann wohl
kanaandischer Herkunft. Er war nicht an Sauls Hof, vielmehr immer schon Mili-
tarfithrer im Sold der Philister. Die Kémpfe gegen die Philister (2 Sam 5,17ff;
8,1) waren interne Auseinandersetzungen zwischen den Philisterkénigen von Gat
und Ekron, bei denen David auf Seiten von Achis, Kénig von Gat, gegen Ekron
gekdmpft hat. Als Philisteroffizier kimpfte David selbstverstindlich gegen Israel,
bis Saul getdtet wurde. Fiir seine dabei erworbenen Verdienste sei er anschlie-
fend von den Philistern mit dem ,,Vasallenkonigtum* iiber die siidlichen Lande
belohnt worden. Aus deren vielschichtiger Bevolkerung sei danach der Stamm
Juda hervorgegangen. Natiirlich trigt David nach Halpern Verantwortung fiir die
Morde an Abner, Amasa, Ischbaal und viele, viele andere, er war eben ein ,,serial
killer”. Nach Halpern hat David auch Salomo nicht gezeugt. Dessen Vater war
eher ein unbekannter verstorbener Mann der Batseba, vielleicht Uria. Wahr-
scheinlicher sei aber Absalom als Vater Salomos anzusehen, Batseba sei eine der
Konkubinen Davids gewesen, die er bei seiner Revolte in Jerusalem geschwin-
gert hétte. Nicht auszuschliefen, aber weniger wahrscheinlich sei, dass der Pro-
phet Natan der Vater sei. Schlieflich habe er David trickreich die Vaterschaft
unterstellt. Die Liste der Eigenheiten bei Halperns David lieBe sich lange fortset-
zen.

Fragt man, wie der international bekannte Professor of Ancient History & Je-
wish Studies der Pennsylvania State University zu solchen Vorstellungen ge-
langt, so stéBt man auf folgende Methode:

1. Zunichst wertet er die biblischen Texte als apologetische Propaganda, ver-
fasst von Salomos Sekretéren. Er halt die Texte damit fiir alt und den Ereignissen
zeitlich nah. Wihrend andere Exegeten daraus eine hohe sachliche Vertrauens-
wiirdigkeit folgern, gilt das Gegenteil fiir Halpern. Er sieht sich verpflichtet, den
Texten abgrundtief zu misstrauen. Fiir ihn sind sie geschrieben, um den Leser
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iiber die wahren Zusammenhidnge um David zu tiuschen. Halpern unterstellt
deshalb in der Regel das Gegenteil von dem, was die Texte sagen. Mit dieser
Pramisse hat kein Text eine Chance, Unterstellungen zu korrigieren.

2. Ferner teilt er mittels der alten Literarkritik die Texte in zwei Quellen A und
B. Die Methode hat zwar Tradition, es gibt dazu bis heute jedoch keinerlei Kon-
sens. Neuere Arbeiten sind aus guten Griinden lidngst von diesem Muster der In-
terpretation abgeriickt. Fiir Halpern liegen zwei Berichte tiber David vor, die na-
tiirlich jeweils nur die Halfte der biblischen Angaben bringen. Dies fiihrt zur der
Fragestellung, warum die jeweils fehlenden Informationen von der je anderen
Quelle unterschlagen wurden und welcher der beiden Versionen denn zu trauen
sei. Aufgrund der unterstellten apologetischen Tendenz des Buches hilt Halpern
die fiir David je ungiinstigere Variante fiir die stimmigere. .

3. Mit diesen methodisch fatalen Vorgaben kann er jede Aussage des Textes in
ihr Gegenteil drehen. Phantasievoll jongliert er die verschiedene Optionen in bes-
ter Agatha-Christie-Manier. Haufig gebrauchte Vokabeln sind: ,,if*, ,,presuma-
bly*, ,,no doubt®, ,,it seems more likely*, ,,not believable®, ,not improbable®, .it
is unlikely* etc.

4. Zusitzlich hilt Halpern das, was im Text fehlt, fiir ebenso wichtig wie das,
was dasteht. Z. B. schweigen die Texte dariiber, wann und wie Stidte wie Dor,
Meggido, Bet-Shean und andere unter israelitische Herrschaft gekommen sind.
Halpern meint zu wissen, dass entsprechende Zerstorungsschichten in den Tells
nur von Eroberungen durch Absalom stammen konnen (auch diese Rolle Absa-
loms steht in keinem Text).

5. In diesem Fall wie auch bei anderen wilden Rekonstruktionen folgt eine
ausfithrliche Fachdiskussion zu arch#dologischen Schichten und Keramikdatie-
rungen und wie diese zu dem postulierten Handlungsrahmen in Beziehung stehen
konnten. Solche Ausfithrungen und andere Bezugnahmen auf die Forschung ge-
ben dem Buch den Anschein einer wissenschaftlich seriosen Beschiftigung mit
dem Thema. .

Will man der Gestalt des David in Literatur, Theologie und Historie néher
kommen, so wird man dieses Buch kaum empfehlen kénnen. Es erstickt unter der
Last iiberzogener Phantasie und Ausschmiickung. Natiirlich ist lingst erkannt,
dass sich in den Samuelbiichern rhetorisch eine prodavidische Tendenz ausma-
chen lasst. Die Art, wie Halpern diese zutreffende Beobachtung zum einzigen
und dominierenden Lesehorizont aufbléht und in postmoderner Beliebigkeit zur
Karikatur verzerrt, vernebelt selbst die wenigen hilfreichen Einsichten in dem
Buch. Der David, der gelebt hat, hitte ein Recht auf eine faire historische Dar-
stellung anhand der vorhandenen Quellen, d. h. der biblischen Texte.

Herbert H. Klement
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Martin Holland. Das erste Buch Samuel. Wuppertaler Studienbibel AT. Wupper-
tal: R. Brockhaus, 2002. Pb., 320 S., € 20,—

Der Aufbau des Kommentars entspricht dem aus anderen Banden der Reihe ver-
trauten Muster: Zu jeder Perikope bietet der Verfasser seine eigene Ubersetzung:
Anmerkungen weisen auf Textvarianten hin, insbesondere die vielen Abwei-
chungen der LXX vom MT. Die werden dann Vers fiir Vers kommentiert; Zitate
des biblischen Textes sind durch Fettdruck hervorgehoben. Jeder Abschnitt
schlieBt mit einer kurzen Zusammenfassung der Bedeutung des Inhalts in Stich-
worten. Am Ende des Buches befinden sich drei knappe und nicht immer voll-
standige Register sowie das Literaturverzeichnis, das nur ein Werk aus der reich-
haltigen angelsichsischen Literatur zu /. Samuel enthilt.

Die Gliederung der Perikopen entspricht weitgehend der iiblichen biblischen
Kapiteleinteilung, wird aber im Kommentar weder thematisch noch sprachlich
begriindet oder erklirt.

Es fallt schwer die Ubersetzung zu beurteilen, da weder Verfasser noch Her-
ausgeber Angaben zu deren Ziel machen, ob bspw. eine moglichst wortliche
Wiedergabe des Urtextes oder eine fliissige Ubertragung in modernes Deutsch
angestrebt ist. Auffillig ist, wie die hebriischen Konstruktionen mit waw und
wayehi etwas holzern durch ,,und* bzw. ,,und es geschah® wiedergegeben wer-
den.

Es fragt sich, inwieweit ein Vers-fiir-Vers-Kommentar einem Werk wie /.
Samuel gerecht zu werden vermag, dessen ,meisterhafte[n] Erzahlkunst, die zur
Weltliteratur gehort™ (S. 22) sowohl Textgestalt als auch vielfiltige Querverbin-
dungen zur Vermittlung der Botschaft verwendet. So erfihrt der Leser im Kom-
mentar zu 1 Sam 23 z. B. nicht, wie die chiastische Struktur die letzte Begegnung
Jonathans mit David zum Héhepunkt des Abschnitts werden ldsst. Auch nicht,
wie sich das Beziehungsdreieck zwischen David, Saul und dessen Familienmit-
glieder in der Gliederung der Episoden von Kapiteln 18-20 widerspiegelt. Die
iiberaus wichtige Kleidersymbolik wird zwar 15,27 und 24,5 erkannt, dafiir aber
17,53; 18,4 und vor allem 19,24 nicht. Uberhaupt wire es vorteilhaft gewesen,
wenn der Verfasser in seiner Einleitung neben Anmerkungen zur Geschichte,
Chronologie und Entstehung von /. Samuel auch etwas zum Beziehungsgeflecht
der Hauptfiguren vermerkt hitte.

Irritierend sind ferner die vielen rhetorischen Fragen, z. B. zu 22,19: , Wer
schlug Nob? Ist es Doég? [...] Waren die Hirten seine Helfershelfer? Lag der Be-
fehl bei Saul?*“ Der Bibelleser ist es, der seine Fragen an den Text stellt und vom
Kommentatoren Antworten erwartet, die aber in den seltensten Fillen gegeben
werden.

Die Zusammenfassungen am Ende jeden Abschnitts muten eher wie kleine
homiletische Hilfen an, als dass sie einen Uberblick iiber Inhalt und Bedeutung
des kommentierten Textes verschaffen. Insgesamt zeichnet sich das Werk durch
eine gewisse Akribie in der Einzelexegese aus. Dies ist besonders bei topogra-
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phischen und kulturellen Angaben auszumachen. Den fehlenden Blick fiir die
groBen Zusammenhinge kénnen aber auch gute Detailbeobachtungen nicht erset-
zen.

Michael Ponsford

Hans Strauss. Hiob 19,1-42,17. BKAT XVI1/2. Neukirchen-Vluyn: Neukirchener,
2000. Geb., 426 S., €119,

Strauss’ Band setzt die Arbeiten von Horst zu Hiob 1-18 fort, indem er die
grundsitzliche exegetische Literatur wahrnimmt, aber nicht jede These einfach
iibernimmt. Er hat so manches kritische Wort gegen psychologisierende Ausle-
gungen (vgl. S. 90, 283), aber auch gegen literarkritische Ansitze zu sagen. Die
Diskussion um einen dritten Redegang geht er eigenstandig an: ,,Dies ist auf je-
den Fall ein weiteres Argument fiir den oben (zu Kap. 22) vorgeschlagenen An-
satz, daB hier urspriinglich gar kein echter dialogisch verlaufender 3. Redegang
beabsichtigt war und vorgelegen hat, sondern (bis mindestens Kap. 28 ein-
schlieBlich) fortgeschriebene Uberlieferungen eines in Hiobbuch nachtraglich
eingelegten ,Werkstattgespriachs*.“ (8. 73).

Strauss versucht — das wird daran auch deutlich — neu an den Text heranzuge-
hen, ihn so zu verstehen, wie er uns vorliegt. An vielen Stellen wird man als Le-
ser durch die neuen Gedanken und Ansitze gedanklich in Bewegung gesetzt. Be-
dauerlich findet es der Rezensent dabei allerdings, dass nicht jede exegetische
Frage ausreichend diskutiert (vgl. S. 104, 116) und die Entscheidung entspre-
chend begriindet wird. Wenn Kap. 19,25ff ein wichtiger Wendepunkt im Buch
Hiob ist, dann muss das m. E. exegetisch noch deutlicher herausgearbeitet und
begriindet werden. Es findet kein detaillierter Vergleich mit Kap. 14 statt, ledig-
lich wird auf Kap. 14,13(ff) und 16,18(ff) nur kurz verwiesen (S. 17). Die These
findet man zunichst nur auf S. 16 zwischen den Zeilen.

Vielfach sind exegetische Beobachtungen, die Strauss bei der Behandlung sol-
cher Fragen macht, hilfreich und anregend. Vergleichbares ist zur Behandlung
der Elihu-Reden zu sagen. Es gibt gute Beobachtungen, auch der Blick fiir das
gesamte Buch, d. h. zu den vorangehenden Kapiteln und von den Elihu-Reden
her zu Kap. 38ff geht nicht verloren, aber der Rezensent vermisst die Auswertung
dieser Beobachtungen (vgl. S. 307, 313, 325ff, auch 396) an zu vielen Stellen.

Kritisch sei auBerdem zweierlei anzumerken: (1) bei Vergleichstexten behan-
delt Strauss eine Reihe altorientalischer Parallelen, aber man findet ihn auch bei
einem Vergleich mit Ovid. Es wird nicht klar, nach welchen Kriterien die Texte
zum Vergleich herangezogen werden. (2) Irrtiimlicherweise geben die Seitenan-
gaben im Stichwortverzeichnis fiir ,, Theodizee* offensichtlich die Stellen zum
Stichwort ,,Theophanie* wieder. Dadurch kommt das Stichwort ,, Theodizee* im
Verzeichnis nicht vor, was bei der Behandlung des Buches Hiob bedauerlich ist.
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Zusammenfassend kann gesagt werden, dass an guten Bausteinen auf der Bau-
stelle kein Mangel herrscht, aber das Gebiude, das man daraus bauen koénnte,
nicht errichtet wird. Wer seine Beschiftigung mit dem Buch Hiob um gute Bau-
steine erginzen will, sollte diesen soliden und nicht zu umfangreichen Kommen-
tar in die Hand nehmen.

Heiko Wenzel

Dorothea Erbele-Kiister. Lesen als Akt des Betens: Eine Rezeptionsdsthetik der
Psalmen. WMANT, Bd. 87. Neukirchen-Vliuyn: Neukirchener, 2001. Geb., 207
S., €49,90

Diese unter der Agide von Hermann Spieckermann an der Evangelisch-
Theologischen Fakultit in Hamburg eingereichte Dissertation unternimmt es,
literaturwissenschaftliche Sichtweisen in die Psalmenforschung einzubringen.
Anders als beim historisch-kritischen Methodenkanon, wo die Entstehungsge-
schichte und der Autor im Vordergrund des Interesses steht, sind bei der Rezep-
tionsisthetik die Empfinger (Lesende) und die Wirkung des Textes auf diese fo-
kussiert. Erbele-Kiister schreibt dazu: ,,Gerade anhand der Psalmen wird offen-
sichtlich, daB der Sinn eines Textes erst im aktiven Aneignungs- und Rezepti-
onsprozef der Leserin und des Lesers entsteht, wobei den Lesenden eine sinn-
konstituierende Rolle zukommt.* (S. 48)

Im ersten Hauptkapitel ,,Rezeptionsisthetik und Hermeneutik* werden zu-
nachst neuere literaturwissenschaftliche Ansitze (,,Lesermodelle®) vorgestellt.
Die Autorin nimmt dabei namentlich die Einsichten von Wolfgang Iser und Hans
Robert JauBl auf. AnschlieBend werden Verschriinkungsméglichkeiten zwischen
der Alttestamentlichen Exegese und diesen Zugéingen bedacht.

Der zweite Hauptteil tragt den Titel ,,Psalmenlesen als anthropologischer Akt
und bietet in drei Abschnitten Anwendungsbeispiele der rezeptionsisthetischen
Zugangsweise im Blick auf das Psalmenbuch. Zunéchst wird anhand der Struktur
des ,impliziten Beters* herausgearbeitet, wie durch die leserfiktive Figur ,,Da-
vid* (Psalmeniiberschriften) dieser als Autor, Leser, Beter und Sanger die Psal-
men fiir nachfolgende Leser, Sanger und Dichter erschlossen wird. Dabei zeigt
sich, dass David zum ,,paradigmatischen Leser der Psalmen* wird. Die Psalmen-
iiberschriften, der Septuagintapsalter und 11QPs® mit ihrer Davidisierung sind
frithe Beispiele fiir Prozesse der Neukontextuierung und Rezeption von Psalmen.
In der zweiten Rubrik werden ,,Modelle #sthetischer Identifikation” vorgestellt.
Als besonders identifikationseinladend gelten der Verfasserin Seligpreisung so-
wie Ich- und Er-Aussagen in den Psalmen. Dann wird aufgezeigt, mit Hilfe wel-
cher Dimensionen bzw. Textstrategien der Psalmen der Umgang mit ,,Feinden
bewiltigt wird.
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Der letzte Abschnitt widmet sich den Unbestimmtheits- bzw. Leerstellen, die
die Psalmen zu Wiederverwendungstexten werden lassen. Erbele-Kister pladiert
dafiir, die damit verbundene Offenheit nicht durch Textauffiillungen zu beseiti-
gen, sondern sie als Chance zu sehen. Die Autorin erortert dies anhand exempla-
rischer Texte im Blick auf die Notsituationen, die Frage von Schuld und Gerech-
tigkeit sowie der ,,offenen Bittstruktur”. SchlieBlich zeigt sie, dass dem soge-
nannten ,,Stimmungsumschwungs in den Klagepsalmen nicht mit der Annahme
eines ,,Heilsorakels® (J. Begrich) beizukommen ist. Sie will das Phanomen viel-
mehr als ,,Erkenntnisgewinn und Sprachgeschenk® verstehen und schreibt: ,,Die
anthropologische Dimension #sthetischer Erfahrung zeigt sich darin, da8 beim
Lesen der Psalmen eine neue Sicht auf die vorfindliche Welt eréffnet wird. Der
Beter erkennt, daB Gott zugunsten der Angefeindeten und Bedriickten rettend
eingreift. Im Akt des Lesens erscheint die Welt unter der Perspektive Gottes, so
daB die #sthetische Erfahrung zur religiésen Erfahrung wird.” (S. 177)

Im Schlusskapitel werden die Ergebnisse der Untersuchung gebiindelt. Beige-
geben ist ein Literaturverzeichnis und ein Psalmenstellenregister.

Der Einbezug der Leserperspektive darf als gewinnbringend bezeichnet wer-
den, zumal sich hier auch Perspektiven 6ffnen fiir den heutigen Umgang mit den
Psalmen in Seelsorge, Predigt und Kasualrede. Am anregendsten waren fiir mich
die Uberlegungen zu den David-Uberschriften und zu den ,,Leerstellen” im Blick
auf den sog. Stimmungsumschwung. Kritisch méchte ich ein Dreifaches vermer-
ken: 1. Gerade von einem literaturwissenschaftlichen Ansatz her wiren Theorie-
Modelle, die stirker als Iser und JauB die Versdichtung im Blick haben, gewinn-
bringend einzubeziehen gewesen (u. a. Jakobson und Lotman). 2. Das Abstellen
auf die Rezeptionsésthetik ist zu einseitig; fiir die' Erfassung der einzelnen Psal-
men als poetische Gebilde erschlieBt die Studie zu wenig Instrumentarien. 3. Die
von der Verfasserin bezweckten Perspektiven fiir eine ,literarische Anthropolo-
gie® bleiben theologisch blass. Inwiefern das Lesen als anthropologischer Akt
zugleich Beten im Sinne eines dialogisch-theologischen Geschehens ist, blieb
mir undeutlich.

Beat Weber

Beat Weber. Werkbuch Psalmen I: Die Psalmen I bis 72. Stuttgart; Berlin; Koln:
Kohlhammer, 2001. Kt., 357 S., € 25—

Hand aufs Herz: Welcher Pastor respektive Pastorin greift in seiner Vorbereitung
noch zum hebriischen Text? Allzu sehr sind die Beschworungen des Hebraisch-
lehrers und vor allem die Kenntnisse des Hebraischen selbst verblasst. Der alltdg-
liche Zeitdruck sowie die stark empfundene Kluft zwischen kirchlicher Praxis
und wissenschaftlicher Exegese fithren schnell dazu, dass der Praktiker den heb-
réischen Text wie die wissenschaftlichen Kommentare unbeachtet l4sst.
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In diese Situation hinein versucht Beat Weber, Schweizer Pfarrer und Prisi-
dent der Arbeitsgemeinschaft fiir biblisch erneuerte Theologie (AfbeT), mit sei-
nem Werkbuch Psalmen Abhilfe zu schaffen. Er will die ,,wissenschaftlich abge-
stiitzte Psalmenforschung fiir die kirchliche Praxis fruchtbar machen (S. 5) und
hat dabei sowohl die Praktiker im kirchlichen Dienst wie auch Theologiestuden-
ten vor Augen. Als konkrete Hilfe bietet er deswegen nach einer wortgetreuen
Ubersetzung, die den Blick fiir die Wortspiele und Strukturen der Psalmen offen
halten will, knappe Vokabel- und Bestimmungshilfen an.

Typisch fiir dieses Werkbuch ist sein ausgeprigtes Interesse an ,,Sprache und
Form* sowie ,,Poesie und Struktur®. Uber die klassische Bestimmung der Gliede-
rung und Gattung hinaus wird dem poetischen Netzwerk des Psalms nachgespiirt
und so das Zusammengehen von Gestalt und Gehalt erhellt. Weber greift damit
die neuere Psalmenforschung auf, die er bei aller Vorsicht angesichts der dyna-
mischen Forschungslage fiir die Praxis aufbereitet. In einer dreiBigseitigen Ein-
fithrung wird der Leser dann auch vor allem iiber diese Gesichtspunkte infor-
miert.

Weber arbeitet die sinnstiftenden Verkniipfungen nicht nur innerhalb eines
Psalm, sondern unter dem Stichwort , Kontexte psalmiibergreifend auf. Der
Psalter wird nicht mehr als ein ,,Gebets- und Liederbuch®, sondern als ,,frém-
migkeitliches Lese-, Meditations- und Lehrbuch® (S. 45) verstanden, das zu einer
lectio continua einladt.

Die in der Regel drei- bzw. vierseitige Behandlung jedes Psalm wird durch
»Anregungen fiir die Praxis® abgeschlossen, in denen Verweise auf neutesta-
mentliche Beziige, knappe theologische Reflexionen und Angaben iiber das Vor-
kommen des Psalm in kirchlichen Liederbiichern zu finden sind.

Mit diesem Werkbuch liegt innerhalb der Einfithrungs- und Kommentarlitera-
tur ein neuer Typus vor, dem viele Nachahmer zu wiinschen sind. Sein Wert liegt
in der guten Hinfithrung zu den literarischen Merkmalen des hebraischen Textes.
Wer an traditions-, literar- und redaktionskritischen Fragestellungen, aber auch
an semantischen Untersuchungen interessiert ist, wird auch weiterhin auf Kom-
mentare zuriickgreifen miissen. Dies schmilert den Nutzen des Buches jedoch
nicht, begreift man es als eine Einstiegshilfe im Umgang mit den Psalmen. Ver-
misst hat der Rezensent allerdings eine Einfithrung in die Theologie der Psalmen,
die das Verstindnis beispielsweise der Feindpsalmen fordert. Vielleicht kann
dies der fiir Herbst 2003 angekiindigte zweite Band leisten.

Christian D. Kupfer
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Knut Martin Heim. Like Grapes of Gold Set in Silver: An Interpretation of Pro-
verbial Clusters in Proverbs 10:1 — 22:16. BZAW, Bd. 273. Berlin; New York:
de Gruyter, 2001. Geb., XIV+378 S., € 98,—

Leser und Ausleger des Spriichebuches stehen immer wieder vor der Frage, ob
die vielen einzelnen Spriiche jeweils nur fiir sich zu betrachten sind oder ob ein
iibergeordneter Zusammenhang besteht. Knut Heim entwickelt in seiner Arbeit
die These, dass die meisten Spriiche der Sammlung Spr 10,1 — 22,16 zu kleinen
sog. proverbial clusters zusammengesetzt wurden.

Im methodischen Teil der Arbeit analysiert Heim zunichst, wie ein Sprichwort
typischerweise miindlich eingesetzt wird, um eine allgemein anerkannte Wahr-
heit auf eine konkrete Situation (performance context) anzuwenden. Werden
Sprichworter in einer Sammlung verschriftlicht, muss der Leser allerdings beim
erbaulichen Studium die Anwendungsmoglichkeiten Spruch fiir Spruch selbst
entwickeln. Dies ermiidet und fiihrt teilweise auch zu recht banalen Ergebnissen.
Um dem Leser den Zugang zu erleichtern, wurden deshalb nach Heim die Sprii-
che des Spriichebuches in kleine Gruppen zusammengeordnet, die jeweils als
thematische Einheit interpretiert werden sollten.

Nach Heim ist kein einzelnes tibergeordnetes Merkmal vorhanden, das zur
Gliederung der Sammlung herangezogen werden kénnte. Auch von einem logi-
schen Fortschreiten innerhalb von Spruchgruppen sollte nicht ausgegangen wer-
den. Die Spriiche einer Gruppe sind nach Heim vielmehr wie Beeren einer Trau-
be angeordnet. Sie werden durch Wiederholung, Inklusio, Verwendung von
Schliisselwértern usw. zusammengebunden und haben ein gemeinsames Thema
zum Inhalt. Grenzen zwischen proverbial clusters werden durch Themenwechsel
und/oder fehlende formale Verbindungen markiert.

Im exegetischen Hauptteil der Arbeit identifiziert Heim in Spr 10,1-22,16 etwa
55 proverbial clusters von meist 3 bis 8 Versen Linge. Einige der groBeren
Spruchgruppen werden noch einmal in Unterabschnitte zerlegt. Zu jeder Gruppe
bietet Heim eine kommentierte Ubersetzung, eine Begriindung der Textabgren-
zung sowie eine Interpretation der Spruchgruppe als Einheit. Vorhandene For-
schungsergebnisse werden hierbei miteinbezogen und teilweise einer neuen Syn-
these zugefiihrt. :

Positiv hervorzuheben ist, dass Heim vom Endtext her und zum geneigten Bi-
belleser hin arbeitet. Der Text wird nicht durch historische Rekonstruktionsver-
suche in seinem Wert untergraben, sondern im Gegenteil in seiner Endgestalt
sorgfaltig ausgelegt.

Die Abgrenzung der proverbial clusters ist allerdings nicht in allen Fillen un-
strittig. Doch ist das Konzept des clusters bzw. der Traube (,,grape®), auf das
Heim auch mit dem Titel seiner Arbeit anspielt, fiir die Spriichesammlung 10,1-
22,16 sicherlich das am meisten angemessene.

Julius Steinberg
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Stefan Fischer. Die Aufforderung zur Lebensfreude im Buch Kohelet und seine
Rezeption der dgyptischen Harfnerlieder. Wiener Alttestamentliche Studien, Bd.
2. Frankfurt am Main: Lang, 1999.270 S., € 39,

Woher stammt die Aufforderung Kohelets (des Predigers) zur Lebensfreude und
wie ist diese theologisch einzuordnen? Um diese Thematik geht es in dieser Mo-
nographie, eine um ein Drittel gekiirzte und iiberarbeitete Fassung der Promoti-
onsarbeit, die Stefan Fischer bei James Loader an der Universitit von Siidafrika
1997 einreichte.

Die erste Halfte des Buches befasst sich mit der Aufforderung zur Lebens-
freude in Kohelet und anderen alttestamentlichen Texten (z. B. in den Spriichen,
Hiob und eschatologischen VerheiBungen). Hierbei wird der Schwerpunkt auf
die Auslegung der betreffenden (sechs) Texte in Kohelet in ihrem literarischen
Zusammenhang gelegt. Fischer bewertet die Lebensfreude als eine gottwohlge-
fallige, weil von ihm geschenkte Erfahrung, d. h. weder Ausdruck des Hedonis-
mus noch des Strebens nach einem kleinen Gliick in einer dunklen Welt, eine
positive Thematik, die das Buch wie ein roter Faden durchzieht.

Die zweite Hilfte der Monografie untersucht die Aufforderung zur Lebens-
freude in auBeralttestamentlicher Literatur, vorwiegend der aus Agypten aber
auch der aus Mesopotamien und der Levante sowie in griechischen und
apokryphen Texten. Die dgyptischen Harfnerlieder stehen im Mittelpunkt dieser
Analyse (S. 138-177). Mehrere gemeinsame Motive werden in diesen Literaturen
identifiziert: der Kreislaufgedanke, der Tod (in Vergessenheit geraten, Besitz
iiberlassen, memento mori als Beweggrund, der Tod als Schicksal aller Men-
schen), der Lebensgenuss (der ,,schéne” Tag, dem Herzen folgen, weiBe Kleider
und Salbe, die Frau, Musik und Gesang, Trunkenheit) und Arbeit. Fischer inte-
ressiert sich vor allem fiir die Frage, ob Gemeinsamkeiten zwischen Kohelet und
den Harfnerliedern auf ein ,kulturelles Reservoir* der antiken Welt oder auf di-
rekte Abhangigkeit zuriickgefiihrt werden kann. Da er das Buch ,,wie die meisten
Ausleger* in das 3. Jh. v. Chr. datiert (ohne dies ausfithrlich zu begriinden — hier
muss man jedoch auf das Minderheitsvotum von D. C. Fredericks, Qoheleth’s
Language: Re-evaluating ist Nature and Date [Lewiston/NY, 1988], hinweisen,
der das Buch in die Monarchiezeit datiert), muss Fischer fast die gesamte altori-
entalische Literatur in Betracht ziehen. Auch muss er erkliren, wie so viele Mo-
tive und Formulierungen aus Texten des 2. Jt. v. Chr. — da ,die hiretischen
Harfnerlieder nach dem 12. Jh. v. Chr. in Agypten in Vergessenheit gerieten*
(8. 235) — bei Kohelet so spit wiederauftauchen konnen.

Nach seiner Auswertung dieser auBerbiblischen Texte zeichnet Fischer auf
wenigen Seiten die mégliche Rezeption der ,hiretischen® Harfnerlieder durch
Kohelet nach (S. 227-238). Nach Fischer: ,,die vielfiltigen Ubereinstimmungen
zwischen Kohelet und den ,hiretischen Harfnerlieder sprechen gegen eine zufil-
lige Parallelentwicklung und dafiir, daB der Verfasser des Buches Kohelet auf



230 JETh 16 (2002) Rezensionen Altes Testament

eine Vorlage der ,haretischen® Harfnerlieder zuriickgegriffen hat, die ihren Weg
nach Israel gefunden hat* (S. 227). Da ,Agyptische Traditionen* in anderen alt-
testamentlichen Texten (etwa Spr 1-9; 22,17-24,22; Ps 104; Hld) behauptet wer-
den, wird ein dhnlicher Traditionsweg iiber die Weisheit und das Fest von Fi-
scher vorgeschlagen. Doch sind die ,,hiretischen Harfnerlieder Produkt des Kul-
tes, nicht der Weisheitslehrer, und nehmen die Festelemente keinen grofien Raum
bei Kohelet ein. Fischer spekuliert, dass dies ,,iiber kanaandische Vermittlung in
Israel Verbreitung® fand (S.237), eventuell mit dgyptischen Singerinnen oder
von Agypten geschulten Beamten als Tradenten. Der urspriingliche Sitz im Le-
ben der Harfnerlieder war Kohelet also nicht mehr bekannt.

Durch diese umfassende Behandlung der Thematik der ,,Aufforderung zur Le-
bensfreude® in biblischen und auBerbiblischen Texten (ein 31-seitiges Literatur-
verzeichnis belegt die Griindlichkeit seiner Forschungsarbeit) leistet Fischer ei-
nen wertvollen Beitrag. Seine Monografie bildet eine gute Basis fiir eine bib-
lisch-theologische Synthese der Lebensfreude, ein biblisches Thema, das zu oft
als Folge pietistischer Einfliisse in christlichen Kreisen vernachlassigt wird. Da
viele Elemente in Kohelet nicht nur in den Harfnerliedern sondern auch in ande-
ren altorientalischen Texten zu finden sind, ist nicht klar, inwiefern Kohelet von
den , haretischen® Harfnerliedern abhéingig sein muss. Mehrere dieser Ahnlich-
keiten sind von spezifischen Ubersetzungsvorschlégen abhiéingig. Zum Beispiel
zieht Fischer in Antef-Lied ,,vermehre deine Schonheit” vor, andere Ubersetzer
aber ,,Vergniigen* (Fox) oder ,,Giite* (Lorton), was weitgehend bestimmt, wel-
che Parallelen man dazu in Kohelet findet. Was hingegen fehlt, ist eine ausrei-
chende Behandlung der Unterschiede in Kohelets Verwendung bzw. Deutung der
gemeinsamen Motive aus der altorientalischen Literatur, was wiederum von der
(nicht unumstrittenen) Auslegung der einzelnen Texte abhangt. Auch in seiner
Verwendung von Begriffen wie ,,gemeinorientalisches Weltordunungsdenken®
oder ,,Tun-Ergehen-Zusammenhang* setzt Fischer einen wissenschaftlichen
Konsens voraus, den es in der Weisheitsforschung nicht mehr gibt. Bei einer Un-
tersuchung wie dieser geht es immer nur um Wahrscheinlichkeitsgrade — nicht
um Beweise — und Fischer hat die relevanten Daten in hervorragender Weise zu-
sammengestellt. Dass das Ergebnis ,,sehr wahrscheinlich” bleiben muss und sei-
ne iberlieferungsgeschichtlichen Vorschlage fiir diesen Rezensenten nicht be-
sonders iiberzeugend sind, tut Stefan Fischers groBier Leistung keinen Abbruch.

Richard Schultz

Tremper Longman III. Song of Songs. The New International Commentary on the
Old Testament. Grand Rapids: Eerdmans, 2001. Geb., XVI+238 S., US § 35,—

In diesem detaillierten Kommentar der renommierten NICOT-Reihe versucht der
Autor Tremper Longman III. eine Briicke zwischen der wortlichen und der alle-
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gorischen Auslegung zu schlagen. Nach einer wertvollen und ausfiihrlichen Ana-
lyse der Auslegungsgeschichte des Hohenliedes, die die Hauptrichtungen der
jiidischen und christlichen Tradition bis in die heutige Zeit nachzeichnet, stellt
Longman das Hohelied als eine Sammlung groBtenteils unabhéngiger Lieder aus
unterschiedlichen Zeiten vor. Diese Lieder seien durch wiederkehrende Refrains
locker verbunden, doch sei weder eine iibergreifende Erzihlung oder Handlung
auszumachen, noch gingen die Gedichte auf reale Personen oder Begebenheiten
zuriick. Vielmehr lasst sich Longman von den Gedanken leiten, dass das Hohe-
lied vormnehmlich ,,an anthology of love poems, a kind of erotic psalter sei,
»[which] celebrates human sexuality and love® (S. 43,59), es jedoch auch die Be-
ziehung zwischen Mann und Frau als Analogie zur Beziehung zwischen Gott und
seinem Volk beschreibe. Dankbarerweise bleibt der Kommentar trotz dieser her-
meneutischen Vorentscheidungen weitgehend sachlich.

Entsprechend den 23 Liebesgedichten, aus denen das Hohelied bestehe, zer-
fallt auch der Kommentar in 23 Abschnitte. Jeder dieser Abschnitte wird einem
oder mehreren Sprechern zugeordnet. Hier unterscheidet Longman zwischen der
Frau, dem Mann, den Frauen Jerusalems und den allerdings nicht selbst spre-
chenden Briidern der Frau. Auch wenn diese Unterteilung plausibel erscheint,
bleibt in einigen Fallen zu fragen, ob die eindeutige Zuordnung zu Sprechern
immer gliicklich und sinnvoll ist.

Die salomonische Verfasserschaft wird zugunsten einer exilischen Kompositi-
onszeit aufgegeben, indem argumentiert wird, dass Salomo auBlerhalb der spéter
hinzugefiigten Uberschrift (HId 1,1) nicht eindeutig genannt werde und dass das
Buch mit seiner Betonung der romantischen Liebe nicht zur Vielweiberei Salo-
mos passe. Es bleibt allerdings zweifelhaft, ob man Salomos Aufbau seines Ha-
rem, den er offenbar aus politischen Motiven vorangetrieben hat, tiberhaupt als
romantische EheschlieBungen betrachten kann.

Beachtenswert sind Longmans Ausfiihrungen zum Platz des Hohenliedes im
alttestamentlichen Kontext. Das Hohelied zeige auf, dass die urspriinglich gute,
aber durch den Siindenfall verletzte Einrichtung der Ehe von Gott geheilt werden
konne, aber die Leser lernten auch die emotionale Intensitit, Intimitéit und Exklu-
sivitét ihrer Beziehung zu Gott kennen.

Trotz der Betonung der wortlichen Auslegung besticht der Kommentar durch
seinen Versuch, die wortliche mit der allegorischen Auslegung zu verbinden. Der
Kommentar stellt daher einen wertvollen Beitrag zur Auslegung des Hohenliedes
dar.

Wolfgang Bluedorn
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Brevard S. Childs. Isaiah: A Commentary. The Old Testament Library. Louis-
ville, KY: Westminster, 2001. Geb., 700 S., US § 59,95

Da Childs beriihmt geworden ist durch seine Betonung der Bedeutung der kano-
nischen Endgestalt biblischer Biicher, muss es einen interessieren, wenn dieser
Forscher nun einen Kommentar zu Jesaja abfasst, einem Buch der Heiligen
Schrift, das fiir seine kritische Aufteilung in Proto-, Deutero-und Tritojesaja be-
kannt geworden ist und an deren Entstehung nach kritischer Uberzeugung noch
viele andere Hiinde beteiligt gewesen sein sollen. Childs geht einerseits von vie-
len Hande samt Proto-, Deutero- und Tritojesaja aus und pocht andererseits im
Zuge der Auslegung der verschiedenen Abschnitte immer wieder auf die Not-
wendigkeit, die Zuwichse, Ergidnzungen und Fortschreibungen im Rahmen der
Endgestalt des Textes auszulegen und zu wiirdigen, und sie nicht als spéte ,,unau-
thentische Zusitze* herabzuwiirdigen (S. 67). Da der Kommentator die Aufgabe
habe, die Endgestalt des Textes auszulegen, kann Childs mitunter auch davor
warnen, dass man sich auslegungsmiBig versteigen kann, wenn man in histo-
risch-hypothetischer Rekonstruktion hinter den Text zuriickgehen will, so etwa in
Zusammenhang mit dem historischen Hintergrund von Jes 9,1-6 und 11,1ff: , For
commentators in this case to focus on reconstructing a historical context to pro-
vide the key for understanding runs the danger of so concentrating on a level be-
hind the text as to miss the text’s own theological witness“ (S. 101). Aber man
wiirde Childs véllig missverstehen, wenn man meinte, er lehnte so etwas grund-
sitzlich ab. Permanent entfaltet er seine eigenen Auslegungen auf dem Hinter-
grund der Annahme, dass der jeweilige Abschnitt eine vielschichtige Entste-
hungsgeschichte hinter sich habe. So geht er z. B. davon aus, dass das dreifache
Vorkommen des Namens ,,Immanuel* jeweils von jemand anderem stammt und
eine Fortschreibung des Verstindnisses dieses Kindes beinhaltet, das dann in der
Textendgestalt messianisch verstanden worden sei (siehe zu Jes 7,14; 8,8.10).

Childs will eine vermittelnde Position einnehmen: ,,In a word, I deem inade-
quate the usual diachronic approach of traditional historical criticism that offers a
literary and historical reconstruction of the text’s allegedly original background
as the necessary context for critical interpretation. Likewise, I reject a synchronic
or structuralist rendering ... which focuses solely on the text as a self-sufficient
literary entity apart from any consideration of the reality behind ist written form.
Rather the crucial issue remains in determining how the diachronic and syn-
chronic relate” (S. 440 in Zusammenhang mit ,, Tritojesaja®).

Weil Childs diese vermittelnde Position in seinem Kommentar auch durchhilt,
kann jeder mit seinem Kommentar sowohl zufrieden als auch unbefriedigt sein.
So werden evangelikale Exegeten z. B., die wie Childs ein Interesse an einer
Auslegung der Endgestalt des Gesamtbuches von Jesaja haben, immer wieder mit
Gewinn und Vergniigen seine entsprechenden Ausfithrungen zu Rate ziehen und
sich zu Gemiite fithren. Andererseits werden sie im ganzen Kommentar auch vie-
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lem begegnen, von dem Duhm sagen konnte: ,,Siehe, das ist doch Bein von mei-
nem Bein und Fleisch von meinem Fleisch.*

Wie man das vom ausgewiesenen Jesajaexperten Childs erwarten wiirde, spie-
gelt sich in seinem Kommentar das Wissen auch der jiingeren Forschungsge-
schichte auf Schritt und Tritt wider.

. Zusammenfassend lésst sich sagen, dass Childs mit seinem Jesajakommentar
einen Beitrag geliefert hat, der seinem Lebenswerk entspricht. Von evangelikaler
Perspektive aus ist einerseits die Betonung der kanonischen Endgestalt und die
entsprechende Auslegung zu begriien. Andererseits ist die Einarbeitung hypo-
thetischer historisch-kritischer Resultate zu hinterfragen. Bei der Annahme der
vielschichtigen Textentwicklung mit den parallelen vielschichtigen Bedeutungen
des wachsenden Textes stellt sich die Wahrheitsfrage mit aller Macht. Auch
wenn Childs persénlich gerne die Frage nach authentischen oder unauthentischen
Worten des jeweiligen Propheten (in diesem Falle Jesajas) abwiegelt und auch
ungern spitere Interpretationen als Verdrehungen von fritheren Textaussagen
gelten lasst, stellt sich mir doch als Leser diese Frage: Wenn wir die kanonische
Endgestalt eines Buches der heiligen Schrift betonen, sollten wir uns dann nicht
auch der Versuchung enthalten, mit menschlich begrenzter kritischer Vernunft
hinter den Text zuriickzugehen, um eine diachrone Vielschichtigkeit aufzude-
cken, die fiir uns gar nicht mehr aufdeckbar ist und die mit ihrer Vielschichtigkeit
oft auch eine Widerspriichlichkeit verbindet? Muss sich Childs nicht entschei-
den? Hat er nicht bei seinem Verstindnis der Kanonizitit die Wahrheitsfrage und
Giiltigkeitsfrage unrechtméaBig ausgeklammert?

Eddy Lanz

Moshe Greenberg. Ezechiel 1-20. Herders Theologischer Kommentar zum Alten
Testament. Freiburg; Basel, Wien: Herder, 2001. Geb., 445 S., € 70,56

Greenbergs Hesekielkommentar liegt in der engl. Originalausgabe bislang in
zwei Binden vor, Hes 1-20 (1983) und Hes 21-37 (1997), und wird im Vorwort
von Erich Zenger zu Recht ,klassisch” genannt. Es ist sehr zu begriifien, dass
dieser Kommentar, der ein wichtiger Orientierungspunkt in der Hesekielfor-
schung geworden ist, nun in deutscher Ubersetzung vorgelegt wird. Greenberg ist
konsequent darum bemiiht, den hebréischen Text ,,ganzheitlich zu erfassen. Sei-
ne besondere Stirke liegt in der genauen Beobachtung rhetorischer Merkmale des
Textes, der guten Kenntnis des zeitgeschichtlichen Hintergrundes (vor allem der
altorientalischen Sprach- und Bildwelt) und Beachtung der mittelalterlichen jiidi-
schen Kommentare (aber auch Calvin wird beriicksichtigt).

Die hervorragende deutsche Ubersetzung von Michael Konkel liest sich fliis-
sig und ist im GroBen und Ganzen sehr zuverlissig. Um den Kommentar dem
Format der Serie anzupassen, wurde die Reihenfolge der zwei Abschnitte, die
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jeweils der Ubersetzung des Hesekieltextes folgen, umgedreht, sodass jetzt die
inhaltliche Gesamtauslegung vor der grammatischen und semantischen Einzel-
analyse dargeboten wird. Zusitzlich wurden Marginalien beigegeben, die eine
schnelle Orientierung erméglichen, den einzelnen Abschnitten wurde ein aktuel-
les Literaturverzeichnis vorangestellt, und am Schluss des Bandes findet sich ein
Bibelstellenregister. Ein weiterer Bonus sind die Abbildungen von O. Keel, wel-
che die Erklarung der Eroffnungsvision begleiten. Das Buch ist sehr schon auf-
gemacht und benutzerfreundlicher als das Original. Leider wurde Greenbergs
Vorwort, welches zum Beispiel die gelegentlichen Hinweise auf Freedman er-
klart, nicht iibersetzt. Noch erstaunlicher ist vielleicht, dass Zengers Vorwort
nicht das Konzept der Serie erldutert, abgesehen von der Andeutung, dass der
Schwerpunkt der Serie auf der Interpretation des Endtextes liegt. Es bleibt un-
klar, worauf die Bezeichnung ,,theologisch” abzielt. Greenbergs Kommentar bil-
det m. E. eine hervorragende Grundlage fiir eine theologische Auslegung, aber ist
doch wohl selbst noch nicht theologische Auslegung — was auch von einem
Kommentar, der fiir die Anchor Bible-Reihe geschrieben wurde, nicht erwartet
wird. Es findet sich weder vom Text ausgehende theologische Reflexion, noch
werden Fragen der Relevanz fiir heute gestellt. Wem also eine geschichtlich-
literarische Auslegung nicht geniigt, wird mit diesem Kommentar nicht ganz zu-
frieden gestellt. Ein weiterer Nachteil ist natiirlich, dass sich der Kommentar auf
dem Stand von 1983 befindet. Gerade auch weil Greenbergs Kommentar so
bahnbrechend war, hat sich in den letzten zwanzig Jahren einiges in der Hese-
kielforschung getan. Wer Englisch liest, wird deshalb wohl dem zweibéndigen
Kommentar von Daniel Block (NICOT, 1997, 1998) den Vorzug geben. Im Ver-
gleich mit den deutschsprachigen Hesekielkommentaren der letzten Jahre ist je-
doch Greenberg ohne Konkurrenz.

Thomas Renz

Rainer Kessler. Micha. Herders Theologischer Kommentar zum Alten Testa-
ment. Freiburg; Basel; Wien: Herder 22000 (1999). Geb., 320 S., € 60,33

Ein gelungenes Werk! Die ersten 35 Textseiten (S. 36-70) sind der Einleitung
gewidmet. Kessler verfolgt ein redaktionsgeschichtliches Entstehungsmodell, das
mit mindestens fiinf Schichten rechnet: Von Kap. 1-3* als ,,Micha-Denkschrift*
aus der vorexilischen Zeit iiber eine erste friihexilische Ergénzung um 4,8-5,3,
eine Erweiterung in der frithen Perserzeit zu einer Komposition von 1-5. In der
Perserzeit sei 6,1-7,7 angefiigt worden und am Ende der Perserzeit oder schon in
hellenistischer Zeit hauptsiachlich der Michaschluss 7,8-20. Dieser Entwurf teilt
die hypothetische Natur mit allen anderen von ihm abweichenden Deutungsver-
suchen. Darauf folgt eine umfangreiche Erklirung des Textes von ca. 240
S. (8. 72-312). Jeder der 24 Abschnitte ist klar untergliedert in ,,Text* (Uberset-



JETh 16 (2002) Rezensionen Altes Testament 233

zung und Textkritisches), ,,Analyse (Struktur und Art des Textes), ,,Auslegung®
und ,,Bedeutung®. Kessel befiirwortet die Dreiteilung des Buches in Kap. 1-3, 4-
5 und 6-7. In diesem exegetischen Teil ist als besonders erfreulich anzumerken,
dass V£ auch an anerkannt schwierigen Stellen den Masoretischen Text weitge-
hend stehen lisst (vgl. z. B. die Texterklarung zu 1,10-16; 2,6-11; 6,9-14 und
7,8-20). Kessel wendet die sozialgeschichtliche Fragestellung stark zur Erklarung
heran. Dabei gelingt es ihm z. B. zu erkléren, dass eine Gerichtsankiindigung fiir
die Unterdriicker gleichzeitig Heil fiir die Unterdriickten bedeutet. Das Buch Mi-
cha liest er als ,,Oppositionsliteratur®. Damit wird der Blick aber in eine Richtung
voreingenommen: Die Opfer der Unterdriickung ... allein sind ,mein Volk*, wih-
rend ,Jakob* und ,Israel‘ nur noch fiir die kritisierten Herrschenden steht.®
(S. 54). Der sozialgeschichtliche Ansatz betont den Unterschied zwischen Unter-
driickern und Unterdriickten; aber er iibersieht, dass am Heil nur die Anteil haben
werden, die ,,hdren”, seien es Reiche (die sich Michas Worte zu Herzen nehmen)
oder Arme. Die sozialgeschichtliche Darstellung blendet den Glauben, das ,,Ho-
ren®, aus, der sowohl dem Reichen als auch dem Armen als Anspruch und Zu-
spruch gilt. In der Einzelauslegung findet man viele groBartige Passagen, man
vgl. z. B. 8. 310-312 zu den Schlussversen. Kessel schreibt verstindlich und klar,
begriindet und argumentiert nachvollzichbar. Vermisst habe ich den biblisch-
theologischen Zusammenhang. Das Thema der ,,Messiasweissagung” und damit
eine christologische Auslegung wird im Grunde verneint. Dieses Manko schligt
besonders in der Auslegung zu 5,1 (der Herrscher aus Bethlehem) durch. Indem
Vf. darauf verzichtet, das Micha-Buch als Zeugnis auf Jesus Christus hin zu le-
sen — ,,.Der Michatext war von seinen Produzenten so nicht gemeint* (S. 69) —
bleiben die groBen Schlussverheifungen von der Beseitigung der Schuld (7,18)
merkwiirdig in der Luft hdngen. Aber diese Einwénde kénnen den Eindruck nicht
schmilern, dass man diesen Kommentar mit Gewinn liest und nur ungern wieder
aus der Hand legt.

Manfred Dreyiza

Karl William Weyde. Prophecy and Teaching: Prophetic Authority, Form Prob-
lems, and the Use of Traditions in the Book of Malachi. BZAW, Bd. 288. Berlin;
New York: de Gruyter, 2000. Geb., 455 S., € 128,—

Diese Dissertationsschrift untersucht ausfiihrlich die Traditionen, welche das
Buch Maleachi beeinflussen (S.48). In der Problemstellung (S. 3-13) betont
Weyde, dass man die Botschaft von Maleachi als Lehre oder Unterweisung be-
schreiben kann. Die Einleitungsformulare fiir Aussagen Gottes sind der Aus-
gangspunkt der Botschaft, da Maleachi keine Beauftragung durch Jahwe schildert
(S. 5). Durch die Aktualisierung der Traditionen — angezeigt durch die Formulare
— erhilt die Botschaft von Maleachi prophetische Autoritit (S. 12). Im For-
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schungsriickblick (S. 14-48) stellt der Autor heraus, dass diese Formulare kaum
Aufmerksamkeit hervorgerufen haben. ,,So spricht der HERR* gibt dabei nicht
zwangslaufig eine Aussage Jahwes wieder, sondern kennzeichnet die entspre-
chende Aussage als eine Interpretation von Jahwes Worten (S. 51). Mit Blick auf
seine methodische Vorgehensweise (S. 49-56) geht er kritisch mit bisherigen An-
satzen um, verwirft sie oft nicht vollstandig und kann der Vorgehensweise von B.
D. Sommer (vgl. JETh 2001) viel abgewinnen.

Auf S. 57-402 untersucht Weyde das Buch Maleachi sehr detailliert mit Blick
auf die Beziehung zu anderen alttestamentlichen Stellen. Kennzeichnend fiir sei-
ne Betrachtungsweise ist m. E., dass er den Text und die Beziehungen zu anderen
Texten eigenstandig analysieren will. Dabei gelingt es dem Autoren immer wie-
der, den Leser zu neuem, kritischem und, hoffentlich, ebenfalls eigenstdndigem
Denken anzuregen. Er wirkt in seinen Darstellungen belesen und stellt die alter-
nativen Interpretationsméglichkeiten gut dar. Weyde gebraucht bei seinen Aus-
fiilhrungen sehr haufig Formulierungen, die man mit ,méglicherweise®, ,wahr-
scheinlich® oder dhnlichem wiedergeben muss. Dem Rezensenten ist es im Laufe
des Buches nicht gelungen zu kléiren, ob das auf eine vornehme Zuriickhaltung
des Autors zuriickgeht oder auf eine Unsicherheit seiner Ausfithrungen bzw. der
Methodik.

Die Vorgehensweise birgt die Gefahr, mit der Konkordanz in der Hand zu
,.eindeutigen” Ergebnissen zu kommen (z. B. S. 166). Weyde stellt oft fest, dass
die Zusammenstellung von Wortern, ihre Kombination oder Verwendungsweise
bei Maleachi einzigartig ist; beispielsweise in Kap. 2,8 arbeitet er anhand einiger
Stichworte mogliche Verbindungen — neben anderen Texten — zu Psalm 119 her-
aus und nennt dies ,,terminological links to Psalm 119% (S. 205), auch wenn Be-
ziehungen nur bei sehr genauem Betrachten zu finden sind. Weyde findet eine
,einmalige Verbindung* zwischen Mal 2,6 und Ps 119,142. In Ps 119,142b heif3t
es: ,,deine Tora (Gesetz) ist Wahrheit* und in Mal 2,6 steht: ,, Wahre Tora (zuver-
lassige Weisung) war in seinem Mund. Tora hat in den beiden Stellen eine un-
terschiedliche syntaktische Funktion, was bei Weyde keine Beriicksichtigung
findet. Auch die Tatsache, dass in Ps 119 Tora mit Wahrheit (emet) austauschbar
verwendet werden kann, bleibt unerwihnt. Ob man angesichts dieser syntakti-
schen und semantischen Beobachtungen von einer Verbindung ,,beyond doubt*
(S. 205) sprechen kann, muss zumindest gefragt werden diirfen! Bei seinen Un-
tersuchungen springt der Autor auch munter zwischen einzelnen Biichern und
unterschiedlichen Gattungen hin und her (z. B. S. 187ff von Spr 3 zu Jes 11, dann
von Neh 9 zu Gen 5/6), erwahnt aber nur einer Fulinote und dort in der summari-
schen Zusammenstellung, dass in Mal 2,6 dasselbe Verb wie in Gen 5/6 mit der-
selben Priposition gebraucht wird, aber leider in einem anderen Stamm.

Bei der Beurteilung dieses Buches ist von gewisser Bedeutung, ob man die
Methodik und den Ansatz des Autors teilt. Unabhéngig davon ist es m. E. prob-
lematisch mit Blick auf die Verarbeitung von Traditionen héaufig von ,.creative
ability” oder von Aktualisierung zu sprechen, ohne die daraus resultierenden
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Fragen ausreichend zu beantworten, wer die Tradition fiir wen, warum und wozu
aktualisiert hat. Auch geht der Gedanken- und Argumentationsgang von Malea-
chi viel zu oft verloren, selbst in Zusammenfassungen (bspw. S. 209ff) geht es
offenbar nur um die Methodik. Mindestens aber hinsichtlich der vielen Details,
die man in diesem Buch finden kann, erscheint Weydes Buch fiir mich sehr
wertvoll, wenn nicht fast unentbehrlich bei der Beschéftigung mit dem Propheten
Maleachi und der Fragestellung von innerbiblischer Exegese.

Heiko Wenzel
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*Karl Moller. Presenting a Prophet in Debate. JSOT.S. Diss. Sheffield: Sheffield
Academic Press, 2002.
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4. Geschichte Israels, Archiologie

Eugene H. Merrill. Die Geschichte Israels: Ein Kénigreich von Priestern. Engl.
1987. Hrsg. Helmuth Pehlke. Holzgerlingen: Hénssler, 2001. Geb., 800 S,
€ 35,95

Mit der von Helmuth Pehlke, Dozent fiir Altes Testament an der FTA in Giellen,
iibersetzten und herausgegebenen Geschichte Israels von Eugene H. Merrill, Pro-
fessor fiir Altes Testament am Dallas Theological Seminary (USA), liegt eine
Geschichte Israels in deutscher Sprache vor, die sich von den in den letzten Jahr-
zehnten im deutschen Sprachraum zu diesem Fachgebiet erschienenen Werken
grundsitzlich unterscheidet.

Der Ansatz dieser Geschichte Israels wird im Vorwort des Herausgebers
(S. 131), im Vorwort des Autors (S. 15f) sowie im einleitenden Kapitel ,,Ge-
schichtsschreibung und Geschichte Israels (S. 23-64) herausgearbeitet. Dieses
Kapitel stellt gegeniiber der Originalausgabe eine Erweiterung durch einen Auf-
satz von Merrill dar. Das Werk mochte eine bewusste Alternative zu Darstellun-
gen der Geschichte Israels sein, die der historisch-kritischen Tradition verpflich-
tet sind (S. 14, 16).

Das Alte Testament wird primér theologisch verstanden als ,,Gottes Wort*
(S. 25) bzw. als ,,Offenbarung Gottes in geschriebener Form* (S. 27). Die Kon-
sequenz aus diesem Ansatz wird deutlich ausgefiihrt. Es ist die ,,Akzeptanz seiner
absoluten Zuverlassigkeit”, die sich nicht nur auf die theologischen, sondern
auch auf die sachlichen Aussagen bezieht, insbesondere auf dem Gebiet der Ge-
schichte (S. 25f). Merrill geht davon aus, dass auch die Mitteilung von Fakten,
insofern diese nur Gott bekannt sein konnten, durch direkte Offenbarung geschah
(S. 33). In konsequenter Anwendung des Ansatzes werden Jahreszahlen real ver-
standen (S. 119f) und zur Berechnung einer genauen Chronologie verwendet.

Merrill betont, dass eine Geschichte Israels nicht eine rein historische, sondern
letztlich eine theologische Darstellung sein muss. Auf dieses grundlegende Ver-
stindnis wird immer wieder verwiesen, insbesondere in den Einleitungen zu den
einzelnen Kapiteln (S. 24, 64, 118, 168, u. 6.). Am Schluss seiner Darstellung
bietet Merrill eine Zusamfnenfassung der theologischen Botschaft. ,,Die Ge-
schichte Israels” ist Zeugnis von ,Jahwes Erlésungsplan. ,Die menschliche
Welt, von Gott durch den Siindenfall entfremdet, ist noch immer Ziel seiner Lie-
be und Gnade* (S. 750).
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Nach dem grundsitzlichen ersten Kapitel wird die Geschichte von den Patriar-
chen bis in die Zeit Maleachis sehr ausfiihrlich in vierzehn Kapiteln auf knapp
siebenhundert Seiten dargestellt. Zu verzeichnen sind eine Anzahl von Karten,
chronologische Ubersichten im Anhang sowie ein umfangreiches Stichwort- und
Bibelstellenverzeichnis.

Das Erscheinen von Merrills Geschichte Israels in deutscher Ubersetzung ist
grundsitzlich zu begriilen. Die in den letzten Jahrzehnten erschienenen Werke
zur Geschichte Israels im deutschsprachigen Raum waren einseitig dem histo-
risch-kritischen Ansatz verpflichtet. In jiingster Zeit wurde die historische Zuver-
lassigkeit des Alten Testaments z. T. grundsitzlich in Frage gestellt und damit
sein Wert als historische Quelle zur Rekonstruktion der Geschichte Israels
bestritten. Dies hat sich insbesondere auf die Darstellung der Frithgeschichte Is-
raels ausgewirkt, iiber die iiberhaupt nichts mehr Sicheres ausgesagt werden kon-
ne (dhnlich wie schon bei Wellhausen). Merrills Ansatz bietet eine Alternative.
Er nimmt die biblischen Angaben grundsitzlich auch geschichtlich ernst und
sicht in ihnen die primére Basis einer Geschichte Israels (S. 13). Damit bietet
sich die Moglichkeit einer ausfiihrlichen Darstellung der Frithgeschichte. 234
Seiten sind der Geschichte vor Saul gewidmet!

Gleichwohl bleiben eine Reihe von Anfragen. Im Blick auf das umfangreiche
Werk kénnen nur wenige Punkte angesprochen werden.

Das von Merrill vertretene Pentateuchmodell geht davon aus, dass Mose den
Pentateuch in Moab verfasst hat. Dies gilt auch fiir das Buch Genesis, durch das
Israel seine Geschichte verstehen und seine Identitit begreifen sollte (S. 51). Mo-
ab wird zum entscheidenden Ort. Mit dem Abschnitt ,,Israel in Moab* in Kap. 2
beginnt die Darstellung der Geschichte. Israels Aufenthalt am Sinai wird dagegen
nur kurz dargestellt (S. 149-152) und ist offensichtlich von geringerer Bedeu-
tung. Es ist allerdings nicht einsichtig, warum die theologische Bedeutung des
Bundes vom Sinai bewusst ausgeblendet wird (S. 149), wihrend andere Ereignis-
se theologisch reflektiert werden, so etwa das Konigtum (S. 326-328).

Die Darstellung ist sehr stark an der Chronologie interessiert. Von zentraler
Bedeutung ist die Datierung des Exodus. Durch die grundsitzliche Bewertung
der Jahresangaben kommt Merrill konsequenterweise zu dessen Frithdatierung,
was auch unter evangelikalen Auslegern nicht unumstritten ist. Im dritten Kapitel
wird diese Frage ausfiihrlich erdrtert. Merrill arbeitet auch im Bereich der frithen
Geschichte mit sehr konkreten Zahlen. So gibt er z. B. fiir die Geburt Abrams das
Jahr 2166 v. Chr. (S. 72), fiir das Todesjahr Josefs 1806 v. Chr. (S. 107) an. Im
Unterschied zu Fragen der Chronologie werden andere umstrittene Fragen kaum
diskutiert; so etwa die Lokalisierung des Durchzugs durchs Schilfmeer (S. 128f)
oder die Einnahme Jerichos (S. 189-193). Die Diskussion mit kritischen Positio-
nen wird nicht selten mit dem Verweis auf den Wortlaut der Bibel beendet, ohne
genauere historische Begriindungen auszufiihren.

Es ist zu bedauern, dass die Diskussion mit géingigen historisch-kritischen Po-
sitionen nicht ausfiihrlicher erfolgt. Dies kann allerdings bei einem im amerikani-
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schen Kontext entstandenen Werk auch nicht erwartet werden und wird im Vor-
wort vom Herausgeber auch eingerdumt (S. 13). :

Es ist dem Werk zu wiinschen, dass es Impulse setzt zur Beschiftigung mit der
Geschichte Israels, die sich von der Darstellung des Alten Testaments selbst lei-
ten lasst. Die umstrittene Frage nach dem Alten Testament als geschichtliches
Zeugnis bedarf im deutschsprachigen Bereich dringend einer griindlichen Erorte-
rung. Evangelikale Theologie sollte sich dieser Aufgabe stellen.

Hartmut Schmid

Leo G. Perdue; Joseph Blenkinsopp; John J. Collins; Carol Meyers. Families in
Ancient Israel. The Family, Religion, and Culture. Louisville: Westminster John
Knox; Tiibingen: Mohr Siebeck, 1997. Kt., XV+285 S., € 20,~

Dieser Sammelband enthilt fiinf Aufsitze. C. Meyers schreibt iiber die Familie
im frithen Israel. Die Daten der Primérquelle sind hier nicht so iippig wie in den
anderen Aufsitzen, deshalb greift sie stirker als die anderen auf anthropologische
und archiiologische Daten zuriick. Ihr Aufsatz hat im Gegensatz zu den anderen
Aufsitzen eine recht starke feministische Ausrichtung. Die Position und Arbeit
der Frau wird recht stark betont, auch dort, wo das biblische Material nicht viel
dazu sagt. Aber es ist auch ihr Verdienst darauf hinzuweisen, dass es neben dem
Ausdruck ,,Haus des Vaters* auch das ,,Haus der Mutter" gibt.

Im zweiten Aufsatz schreibt J. Blenkinsopp liber die Familie wihrend der Zeit
des ersten Tempels. Seine Arbeit ist sehr informativ. Er schreibt recht ausfithrlich
iiber den israelitischen Haushalt, iiber Ehe und Ehescheidung, iiber die Rollen-
verteilung innerhalb der GroBfamilie, iiber Familienwerte und Fehlverhalten und
weniger ausfiithrlich iiber Familienreligion und den Einfluss des Staates auf die
Familie. Mancher seiner Ausfithrungen, aber besonders die Ausfithrungen von J.
J. Collins, sind teilweise sehr stark von einer historisch-kritischen Datierung ver-
schiedener Bibelbiicher gepragt, besonders von der Datierung des Deuteronomi-
{713 a1

J. J. Collins schreibt iiber Ehe, Ehescheidung und die Familie wahrend der
Zeit des zweiten Tempels. Dabei benutzt er auch aufBerbiblische Quellen aus
Elephantine, Muraba’at, Nahal Hever, Qumran und andere jiidische Quellen. Be-
sonders ausfiihrlich und lesenswert sind seine Ausfithrungen zur Ehe, zur Ehe-
scheidung und Polygamie, zu Sex und Reproduktion sowie zum Verhéltnis Eltern
und Kinder und zur Einstellung gegeniiber dem weiblichen Geschlecht.

L. G. Perdue fasst in seinem Aufsatz iiber die israelitische (d. h. alttestamentli-
che) und frithjiidische Familie die Resultate zusammen. Wer sich zusammenfas-
send iiber die biblischen Daten zu den einzelnen Aspekte des Zusammenlebens in
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der GroBfamilie im Alten Testament informieren méchte, sollte unbedingt seinen
Aufsatz lesen.

Im letzten Aufsatz des Sammelbandes versucht Perdue Schlussfolgerungen fiir
die heutige Zeit zu ziehen. Dabei behandelt er besonders die Frage nach der
Normativitit des Alten Testaments in Bezug auf die Ausfithrungen und Erzéh-
lungen itber die Familie und der Beziehung der Geschlechter zueinander. Seine
Arbeit zeigt eine gute hermeneutische Reflexion iiber die Schwierigkeit einer
Applikation fiir unsere heutige Zeit. Besonders anregend empfand ich seine
Gedanken zu einer neuen Theologie des Alten Testaments auf dem Hintergrund
der alttestamentlichen Aussagen iiber die Familie.

Am Ende eines jeden Aufsatzes gibt es Endnoten mit ausfithrlichen komplet-
ten bibliographischen Angaben. Der Band schlieBt mit drei Indizes: hebréische
Worter, Bibelstellenverzeichnis und andere antike Quellen sowie einem Autoren-
index. Dadurch wird der Sammelband auch fiir den schnellen Leser gut erschlos-
sen.

Die einzelnen Aufsitze sind unterschiedlich lang und sind alle vom gleichen
Anliegen getragen, die biblischen Daten durch das Raster der modernen Soziolo-
gie zu sehen und zu bewerten. Dennoch sind die einzelnen Artikel sehr informa-
tiv, wenn auch der positive Gesamteindruck durch gewisse feministische Aussa-
gen und historisch-kritische Datierungen manchem Leser die Freude am Lesen
triiben mag.

Helmuth Pehlke

Weitere Literatur:

William G. Dever. What Did the Biblical Writers Know and When Did They
Know it? What Archaeology Can Tell Us about the Reality of Ancient Israel.
Grand Rapids: Eerdmans, 2001. 275 S.
Walter C. Kaiser. The Old Testament Documents: Are They Reliable & Relevant?
Leicester: IVP; 2001. 239 S.
" V. Philips Long; David W. Baker; Gordon J. Wenham (Hrsg.). Windows into Old
Testament History: Evidence, Argument, and the Crisis of ,, Biblical Israel“.
Grand Rapids: Eerdmans, 2002. 200 S.
Friedbert Ninow. Index Librorum de Rebus Moabiticis Conscriptorum. Beitrige
zur Erforschung der antiken Moabitis (Ard el-Kerak), Bd. 1. Berlin: Lang,
2002.
~ *Helmuth Pehlke (Hrsg.). Zur Umwelt des Alten Testaments. Edition C. Ergén-
zungsband. Holzgerlingen: Hanssler, 2002. 447 S.
Hershel Shanks (Hrsg.). Abraham and Family: New Insights into the Patriarchal
Narratives. Washington: Biblical and Archaeological Society, 2001. XVII,
181 S.
—*Klaas R. Veenhof. Geschichte des Alten Orients bis zur Zeit Alexanders des
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5. Theologie

Rolf Rendtorff. Theologie des Alten Testaments: Ein kanonischer Entwurf. Bd. 1:
Kanonische Grundlegung. Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 1999. Kt., 416 S.,
€ 29,90

Rendtorffs Theologie ist auf zwei Biande angelegt. Der besprochene erste Band
enthilt die kanonische Grundlegung, wihrend Band 2 thematisch strukturiert ist.
Da Vf. einen kanonischen Ansatz verfolgt, wihlt er die Form der Nacherzihlung
der biblischen Texte. Der Anklang an von Rads Theologie ist beabsichtigt. Rend-
torff ist die Nacherzahlung gelungen. Vf. schreibt einen fliissigen und gut lesba-
ren Stil. Es macht Freude, das Profil des jeweiligen biblischen Buches zu verfol-
gen. R. legt auf inneralttestamentliche Querverbindungen groBen Wert. Hier 6ff-
nen sich dem Leser lohnende Einsichten. Er stellt zunichst den Pentateuch dar
(S. 10-85), den er zugleich als ,,Griindungsurkunde Israels* versteht. Dann folgen
— dem Aufbau des jiidischen Kanons folgend — die ,Friiheren Propheten® (S. 86-
145). Nachdem dem Leser darin die Geschichte vor Augen gefithrt worden ist,
sprechen die ,,Spéteren Propheten™ (S. 146-291) ihre Worte dort hinein. Der letz-
te Abschnitt ist den Schriften gewidmet (S. 292-383). R. arbeitet iiberzeugend
heraus, wie die einzelnen Buchteile miteinander verkniipft sind und wie ein
Thema in den verschiedenen Kanonteilen neu aufgegriffen und unter neuem As-
pekt besprochen wird. Alle drei Kanonteile sind verschiedene Weisen, von und
mit Gott zu reden. Der Leser bekommt allerdings — im Unterschied zu von Rad —
den Eindruck, dass das AT in sich geniigend und abgeschlossen sei. Der Rezen-
sent hat den biblisch-theologischen Aufbau — wenigstens in Ansitzen — vermisst,
ebenfalls einen Hinweis zur Christologie, man vergleiche auch dazu von Rads
Theologie (z. B. seine Reflexionen zum alttestamentlichen Heilsgeschehen im
Licht der neutestamentlichen Erfiillung). Dass der jildische Kanon in diesem Sin-
ne nicht schon heilsgeschichtlich ,,kanonisch* sei, ist bekanntlich eine Frage, an
der sich christliche und jiidische Theologie tief unterscheiden. Auf welche Seite
nun das besprochene Buch gehort, ist mir nicht klar. Als kleiner Mangel ist auf
das uniibersichtliche Gliederungssystem hinzuweisen, auch sind die Seitenzahlen
zu-dicht an den Rand gerutscht. Trotz dieser Méngel liest man das Buch mit gro-
Bem Gewinn. |
Manfred Dreytza
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Rolf Rendtorff. Der Text in seiner Endgestalt: Schritte auf dem Weg zu einer
Theologie des Alten Testaments. Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2001. Kt.,
289 8., € 34—

Nach dem Band Kanon und Theologie: Vorarbeiten zu einer Theologie des Alten
Testaments (1991) mit achtzehn Aufsitzen fasst dieser- Sammelband zwanzig
englisch- und deutschsprachige Aufsitze zusammen. Die Aufséitze sind in vier
Gruppen gegliedert. Auf Textgruppe I entfallen vier Titel zu christlicher alttes-
tamentlicher Theologie im Verhiltnis zu einem jiidischem Verstindnis der Texte.
Teil II enthélt sechs Referate zu hermeneutischen Fragen kanonischer Theologie
und der Interpretation biblischer Texte in ihrer Endgestalt. Es folgen unter III.
drei Arbeiten zu alttestamentlichen Personen. Der Band schlieBt in Teil IV mit
sieben Texten zu exegetischen Einzelfragen.

Obwohl alle Aufsitze seit 1991 bereits in unterschiedlichen Publikationen er-
schienen waren, ist die Zusammenfassung zu einem Band sehr zu begriiffien. Rolf
Rendtorff versteht seine Theologie der Endgestalt als Weiterfiihrung der theolo-
gischen Ansatzes von Gerhard v. Rad. Dabei spielt zunédchst die Wahrnehmung
des tatséchlich vorliegenden Textes eine wichtige Rolle. Dass die weit verbreitete
Fixierung der Exegese auf die sog. Ergebnisse der historisch-kritischen Bibelfor-
schung die theologische Arbeit in eine Sackgasse gefiihrt hat, hat Rendtorff er-
kannt und bereits frither mehrfach thematisiert. Die Aufsitze in Teil II verdeutli-
chen diesen Paradigmenwechsel. Auch wenn sich der Umbruch gerade in
Deutschland noch nicht breit durchgesetzt hat und hier viele immer noch den
ausgetretenen Mustern in den literarkritischen Hypothesenwelten nachsinnen, so
steht Rendtorffs Ansatz in groBer Nihe zu den vielversprechenden Entwicklun-
gen der kanonische Theologie im internationalen Kontext, die vor allem seit dem
Buch Biblical Theology in Crisis (1971) mit dem Namen Brevard S. Childs ver-
bunden sind. Die Aufsitze sind einerseits wertvoll, weil sie in Kenntnis der in-
ternationalen Diskussion doch im Ringen mit und auf dem Hintergrund deutsch-
sprachiger theologischer Forschung geschrieben sind. Andererseits sind Rend-
torffs Beobachtungen zur Theologie der biblischen Biicher in der Endgestalt ei-
genstindig, originell und anregend zugleich, wie es bei einem ausgewiesenen
Experten und Pionier auch nicht anders zu erwarten ist. Inzwischen ist die auf
zwei Binde angelegte Theologie des Alten Testaments mit dem Untertitel Ein
kanonischer Entwurf (1999/2001) erschienen. Der Ansatz verdient es, zur Kennt-
nis genommen und weitergefiihrt zu werden.

Herbert H. Klement
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Ingo Baldermann u. a. (Hrsg.). Menschenwiirde. Jahrbuch fiir Biblische Theolo-
gie, Bd. 15. Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2001. Pb., 416 S., € 39,90

Will man die gesellschaftlichen und politischen Diskussionen dieser Tage mit
wenigen Worten beschreiben, so kommt man um den Begriff Menschenwiirde
nicht herum. Ahnlich wie ,,Frieden”, dem Leitbegriff der achtziger Jahre, wird
auch die Menschenwiirde mit dem gleichen Pathos von den unterschiedlichen
Kontrahenten ins Feld gefiithrt und verblasst dabei selbst zu einer Worthiilse.
. Umso herausfordernder ist fiir Kirche und Theologie die Erarbeitung und Ver-
kiindigung eines klaren Inhaltes, der konkrete ethische Handlungsimpulse nahe
legt.

Entsprechend der bewiihrten Konzeption des Jahrbuchs fiir Biblische Theolo-
gie wird auch in diesem Band das Thema durch exegetische, historische, syste-
matische und praktisch-theologische Beitridge verschiedener Autoren behandelt.
Einige Artikel fithren dabei in weitgefasste Themenkomplexe (M. Gielen iiber
die paulinische Anthropologie oder R. Weths Beitrag zum Menschenbild und
Menschwiirde in der Kontroverse um Bioethik aus diakonisch-theologischer
Sicht), wihrend andere sich wiederum Teilaspekten widmen (W. Grofl zu Gen
1,26.27 und 9,6 oder U. Luz zu Mt 27,27-31). Insgesamt erhilt man einen bunten
StrauB verschiedenartiger Blumen, der aber ein weitgehend stimmiges Gesamt-
bild ergibt. Die Menschenwiirde wird nicht als eine naturhafte Qualitit des Men-
schen, sondern als protologische wie eschatologische Gabe Gottes verstanden,
die zu gestalten und zu schiitzen ist.

Aufgefallen sind dem Rezensenten vor allem die Beitrdge von Ottmar Fuchs.
In seinem bewegenden Nachruf auf Helmut Merklein beschreibt er dessen Um-
gang mit seiner Krankheit als einen Weg, ,,das Gericht Gottes iiber die Welt an
der eigenen Existenz anzunehmen® (S. 7). In seinem Beitrag ,,Was sie kostet’,
das ist sie wert: die Menschenwiirde® kniipft Fuchs an Albert Schweitzers Ethik
der Ehrfurcht an, indem er von einer notwendigen ,,anndherungshaften Selbstver-
ausgabung christlicher Existenz zu Gunsten der anderen® (S. 289) spricht. Je ab-
soluter die Christen ,,sich selbst in das diakonische Zeugnis ihres Wortes hinein-
begeben, desto universaler diirfen sie den Absolutheitsanspruch ihrer Wahrheit
vertreten® (ebd.). Auch wenn man Fuchs’ eigene, im Artikel angedeutete Soterio-
logie nicht teilt, beeindruckt seine radikale Betonung der Kosten einer glaubhaft
bezeugten Menschenwiirde.

Der beigefiigte hermeneutische Aufsatz von Timo Veijola (Text, Wissenschaft
und Glaube: Uberlegungen eines Alttestamentlers zur Lésung des Grundprob-
lems der biblischen Hermeneutik) versucht mit Hilfe von rezeptionsisthetischen
und psycholinguistischen Uberlegungen das Bibelverstindnis aus den ,,Fesseln
des Historismus* wie aus der ,,Falle des Biblizismus® (S. 338) zu befreien. Auch
wenn seine Darstellung der neueren Ansétze viel Erhellendes zu Tage bringt, ist
seine an Barth ankniipfende Zielbeschreibung einer ,,gepriiften, kritischen Naivi-
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tat keineswegs eine zwingende und befriedigende Schlussfolgerung aus dem
Dargelegten.
Dem Band beigefiigt ist eine ausfiihrliche, von Michael Mertins erstellte Lite-
raturliste zur Biblischen Theologie der Jahre 1997-1999.
Christian D. Kupfer

Weitere Literatur:

Bob Becking u.a. Only One God? Monotheism in Ancient Israel and the Venera-
tion of the Goddess Asherah. The Biblical Seminar 77. Sheffield: Sheffield
Academic Press, 2001. 231 S.

*Martin Ebner u.a. (Hrsg.). Klage. JBTh 16. Neukirchen-Vluyn. Neukirchener,
2001. VIII+421 S.

Beate Ego; Bernd Janowski (Hrsg.). Das biblische Weltbild und seine altorienta-
lischen Kontexte. FAT 32. Tiibingen: Mohr Siebeck, 2001. IX + 587 S.

Heinz J. Fabry; Klaus Scholtissek. Der Messias. NEB Themen 5. Wiirzburg:
Echter, 2002. 128 S.

*Rolf Rendtorff. Theologie des Alten Testaments: Ein kanonischer Entwurf. Bd.
2: Thematische Entfaltung. Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2001. 1X+353
S.

6. Verkiindigung

Rudolf Smend. Alfes Testament christlich gepredigt. Dienst am Wort, Bd. 86.
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2000. Kt., 160 S., € 13,90

Rudolf Smend, em. Professor fiir Altes Testament in Géttingen, legt eine Samm-
lung von 22 ausgewihlten Predigten vor, die er, zumeist in Gottingen, zwischen
1967 und 1998 gehalten hat.

In der ersten Predigt iiber Hebr 1,1-2, eine von zwei Predigten iiber einen neu-
testamentlichen Text, macht er die Berechtigung und Notwendigkeit der christli-
chen Predigt von Texten des Alten Testaments deutlich. Weil Gott zuletzt in
Christus, zuvor aber auch durch die Propheten und in der Geschichte Israels rede-
te, ist das Evangelium mit seiner alttestamentlichen Vorgeschichte zu predigen.
Altes und Neues Testament sind in ihrer gegenseitigen Beziehung zu verstehen
und auszulegen, dabei muss aber gerade bei der christlichen Predigt der Selbstan-
spruch des Alten Testaments gewahrt bleiben.

Smend wihlt, neben einer Reihe von Psalm- und Jesajatexten, gerne lingere
erzihlende Abschnitte und damit auch Texte, die eher selten im Gottesdienst zu
horen sind. So findet sich eine Pfingstpredigt zu 1 Kon 22 (Michas Unheilspro-
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phezeiung) und Predigten zu Himmelfahrt iiber Dan 7 und 2 Kén 2. Smends Pre-
digtstil ist klar und anschaulich erzihlend, es gelingt ihm, den Hérer in die Situa-
tion des Textes mit hinein zu nehmen und den Text auf den Horer anzuwenden.
Smend zeigt die Beziige zum Neuen Testament deutlich auf, er erzwingt sie aber
nicht, wo es sich vom Text her nicht ergibt und der alttestamentliche Text fiir
sich genommen eine Botschaft fiir den neutestamentlichen Christen trégt.

In Smends Predigten finden sich viele Ergebnisse sorgfiltiger Arbeit am Text.
Er nimmt Forschungsergebnisse der alttestamentlichen Wissenschaft auf (S. 64),
allerdings bleiben Begriffe wie ,,Deuterojesaja“ (S. 137) oftmals nur Stichworter
und mindern Inhalt und Botschaft der Predigt in keiner Weise. Die Spannungen,
die sich aus der historisch-kritischen Beschiftigung mit der Bibel fiir den Glau-
ben des Einzelnen ergeben, werden nicht geleugnet, vielmehr wird das ehrliche
Ringen des Theologen und Predigers um den Téext und um die christliche Ausle-
gung desselben verschiedentlich deutlich.

Die meisten seiner Predigten lassen an evangelischer Klarheit nichts zu wiin-
~ schen iibrig. Smends Bekenntnis zu Gott als dem, der in der Geschichte Israels
und der Welt handelt, ist ebenso unzweideutig wie das Bekenntnis zu Christus als
Erléser, der Ruf zur Umkehr und die Ermunterung zum Glauben. Was Smend in
einer Predigt iiber Jeremia sagt (S. 142), das gilt auch fiir Smend selbst: Gottes-
gewissheit und Niichternheit bestimmen diesen Predigtband. Wer beklagt, dass
zu selten tiber Texte aus dem Alten Testament gepredigt wird, findet hier eine
lohnende Sammlung von feinen Auslegungen.

Jens Pracht



Neues Testament

1. Hermeneutik, Exegetische Methode, Nachschlagewerke, Sprachwissen-
schaft

Theologisches Begriffslexikon zum Neuen Testament, neubearbeitete Ausgabe.
Band 2: I-Z. Hrsg. Lothar Coenen und Klaus Haacker. Wuppertal: R. Brock-
haus; Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2000. XVIII + 1013 S, € 89,—

Das ,.alte Theologische Begriffslexikon zum Neuen Testament, das von 1967
an erschienen ist und mehrere Neuauflagen erlebt hat, wurde, um dem neuen
Forschungsstand gerecht zu werden, in den neunziger Jahren neu bearbeitet.
1997 erschien der erste Band (s. Rezension von M. Schréder in JETh 12), dem
2000 der abschlieBende zweite Band folgte. Ein ausfiihrliches Register soll —
laut Vorwort — als Beiheft nachgeliefert werden.

Wie schon im ersten Band sind verwandte Begriffe unter sogenannten
,Leitwortern® zusammengefasst. Gegeniiber der alten Auflage hat sich die An-
zahl der Leitworter erheblich verringert, im zweiten Band von 109 auf 75. Un-
ter dem Leitwort ,,Kirche® finden sich nun nicht nur die Begriffe ékkAnole und
guveywyn, sondern auch émiokomog, i8iwtng und mpeopitepoc, die vorher je-
weils als eigene Leitworter fungierten. Welche Kriterien fiir die Neugruppie-
rung bestimmend waren, wird nicht deutlich; die gewihlte Ordnung wirkt eher
willkiirlich. Bei einigen Leitwortern scheinen semantische Bedeutungsfelder
eine groBere Rolle zu spielen als bei anderen. Hier wire eine groBere Einheit-
lichkeit sinnvoll gewesen.

Der Aufbau der Artikel ist grundsatzlich beibehalten worden. Neben einigen
ausgezeichneten neu verfassten Artikeln (z. B. ,,Pharisder”, R. Deines) finden
sich zahlreiche Artikel, die entweder vom Verfasser selbst oder von anderen
Autoren iiberarbeitet wurden, sowie Artikel, die ohne groBere Uberarbeitung
aus der alten Auflage {ibernommen wurden. Uber das AusmaR der Neubearbei-
tung wird, wie im ersten Band, so auch hier, leider keine Angabe gemacht.

Ein konkretes Beispiel soll die Probleme bei den Anderungen verdeutlichen.
Unter dem Leitwort ,Israel“ sind drei Begriffsartikel zusammengefasst:
Topaik sowie — neu hierher verschoben — die Begriffe mpooniutog und
guvaywyn, mit ihren jeweils verwandten Begriffen. Der Artikel zum Begriff
Topand ist in Teil I (Herkunft des Wortes) in den ersten drei Unterpunkten
unveridndert iibernommen, ein kleiner vierter Absatz zur Bezeugung des
Volksnamens ,,Israel“ auBerhalb jiidischer und christlicher Quellen ist neu
hinzugekommen.
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Unter II. (,,Israel und Juda im Wandel der Geschichte*) wurden die ersten
beiden Abschnitte unverdndert iibernommen (R. Mayer), nur der dritte ist
leicht iiberarbeitet worden (R. Mayer, M. Tilly).

In Teil III (,,Der Kampf um das wahre Israel im Frithjudentum®) wurden die
Abschnitte 1 bis 2b) von M. Tilly moderat iiberarbeitet, insbesondere die
sprachliche Seite. Einige theologische Schlussfolgerungen bzw. Vermutungen
wurden weggelassen, etwa die, dass Untergruppen bei den Pharisdern ver-
gleichbar mit ,,Spaltungen ... unter Jesus-Anhangern® seien.

Der Artikel zum Begriff mpoofjAiutog wurde von M. Tilly unter Heranziehung
vieler rabbinischer und frithjlidischer Quellen véllig neu verfasst, ebenso der
dritte Artikel zum Begriff ouvaywyn.

Doch dann wird unter dem Leitwort ékkAnole ein zweiter Artikel zu
ovwaywyn dargeboten; dadurch ergeben sich deutliche Doppelungen bzw.
miissen beide Texte gelesen werden, um die Begriffserkldrung vollstandig zu
erfassen. Man kann sich des Eindrucks nicht erwehren, als wire hier
aneinander vorbei gearbeitet worden.

Mit dem Teil ,Hermeneutische Uberlegungen® (frither: ,,Zur Verkiindi-
gung®) schlieit A. Denecke das Leitwort ,Israel* ab. Dieser Part lidsst jedoch
hermeneutische Ansétze im eigentlichen Sinn vermissen. Hier wird insbeson-
dere das ,,Unheilsereignis Auschwitz* thematisiert und ,Israel bis 1945%,
»nach 1945% und ,,als politischer Begriff beschrieben. Gegen das Substituti-
onsmodell, das nach Denecke ,,mit ,bewihrter, guter’ theologischer Begriin-
dung weithin in christlichen Kreisen unbekiimmert noch vertreten wird, als sei
Auschwitz nicht geschehen oder sei nur ein politisches Versagen einzelner
Christentumsfeinde gewesen® (S. 1035), wird nur polemisiert. Das Substituti-
onsmodell so darzustellen, als sei es eine theologische Entgleisung, die vom
Dritten Reich her gedeutet werden miisse, ist weder historisch noch theolo-
gisch verantwortbar, auch wenn man diese Position selbst nicht vertritt. Die
Frage nach dem Verhaltnis von Israel zur Gemeinde als dem eschatologischen
Gottesvolk wird weder hier noch im Artikel zu éxkAnolo aufgegriffen.

Der Artikel zu ékkAnole ist von Coenen iibernommen, jedoch an einigen
Stellen prézisiert, zum Teil korrigiert und zum Teil historisch-kritisch ange-
passt. Wurde Kol in der alten Ausgabe noch als paulinisch angesehen, wird er
jetzt als deuteropaulinisch eingestuft (S. 1145). Eph, der vorher als ,,in den Li-
nien paulinischer Tradition gesehen wurde, wird konkretisiert als ,,ein wohl.
nach dem Tode des Paulus verfasstes apostolisches Rundschreiben an die Ge-
meinden in der Provinz Asia“. Auch der Unterschied zu den ,urspr. Paulus-
briefen* wird deutlicher hervorgehoben. Ein Abschnitt zu den Pastoralbriefen,
die nach Coenen ,,wohl um 100 n. Chr, von Verfassern aus der Paulusschule®
(S. 1149) geschrieben wurden, ist neu hinzugekommen.

_ Insgesamt erscheint das Werk recht inhomogen. Was unter ,,Hermeneutische
. Uberlegungen® zu fassen ist, bleibt unklar. Eine konzeptionelle Neuorientie-
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rung im Gegensatz zum urspriinglichen Titel ,,Zur Verkiindigung® wird nicht
deutlich.

Bei einer Neuauflage wiire eine griindlichere redaktionelle Bearbeitung und
Lektorierung wiinschenswert. Beispielsweise wird unter dem Leitwort Lver-
sohnung® (S. 1781) auf den Abschnitt ,,Zur Verkiindigung" unter dem Leitwort
,Kreuz* hingewiesen; die alte Ausgabe enthielt hierzu noch einen umfangrei-
chen Teil (iiber 3 Seiten). Dieser wiirde, wenn es ihn noch gibe (!), doch wohl
,Hermeneutische Uberlegungen® heilen.

Insgesamt wird dem Leser der alten Auflage vieles vertraut vorkommen. Be-
riicksichtigt man jedoch die Einarbeitung neuerer Literatur (z. T. bis zum Er-
scheinungsjahr) sowie die theologischen und sprachlichen Prézisierungen, er-
scheint die Anschaffung durchaus erwégenswert.

Rainer Kuschmierz

Heinz-Werner Neudorfer; Eckhard Schnabel (Hrsg.). Das Studium des Neuen
Testamentes Band 2: Spezialprobleme. Bibelwissenschaftliche Monografien,
Bd. 8. Wuppertal: R. Brockhaus; GieBen: Brunnen, 2000. Kt., 373 S., €14,90

Das 1999 erschienene Buch ,,Das Studium des Neuen Testamentes — Eine Ein-
filhrung in die Methoden der Exegese* (s. Rezension von M. Schréder in JETh
14) wird sinnvoll erginzt durch den zweiten Band, der sich mit Spezialproble-
men zu exegetischen und hermeneutischen Grundfragen befasst und sich an
,Studienanfinger, aber auch Fortgeschrittene™ (S. 3) richtet.

Grundsitzlich lassen sich die 13 Beitrige in drei groBere Bereiche gliedern,
wobei die Grenzen hier natiirlich flieBend sind:

Etwa die Halfte der Artikel beschiftigt sich mit neueren methodischen An-
sitzen der Exegese. E. Hahn stellt anhand von konkreten Beispielen die Ausle-
gungsweise in der Befreiungstheologie, die tiefenpsychologische Auslegung
Drewermanns sowie die Methodik der Schriftauslegung in der feministischen
Theologie dar. Dieser Beitrag vermittelt dem Studierenden einen guten Ein-
blick in die Denkweise der jeweiligen Vertreter. Leider fillt die Kritik der Mo-
delle etwas knapp aus.

M. Mayordomo erldutert die rezeptionsisthetische Analyse, die vor allem
die Wirkung eines Textes auf den Leser im Auge hat. Auch wenn der Verfasser
die Methode auf einen konkreten Bibeltext anwendet, wird sie doch nicht so
recht greifbar, was aber vor allem an der Methode liegt. Dieser Artikel setzt
allerdings schon eine groBe Bekanntschaft mit dem Fachvokabular voraus.

C. Stenschke fiihrt in die Moglichkeiten und Grenzen der soziologischen
Analyse ein. Es gehe darum, die Ergebnisse der Sozialwissenschaften — unter
Beriicksichtigung ihrer Schwiichen — fiir die Auslegung der Bibel fruchtbar zu
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machen. Auf der gleichen Linie liegt der Beitrag von R. Riesner, der anhand
von einleuchtenden Beispielen darlegt, wieso Geographie, Archiologie, Epi-
graphik und Numismatik fiir die Exegese von Bedeutung sind. M. Baumert
zeigt, wie ein Blick auf die Wirkungsgeschichte eines Bibeltextes dem Exege-
ten (und damit der Gemeinde) helfen kann, iiber den eigenen Denkhorizont
hinaus die Bibel zu verstehen. N. Schmidt beschreibt die Methode der kontex-
tuellen Exegese, beschrinkt sich allerdings weitgehend darauf, die Denkvor-
aussetzungen darzulegen. Hilfreich wire es gewesen, konkrete Beispiele aus-
zufithren, damit Lernende leichter nachvollziehen kénnen, wie die Methode
angewendet wird.

Der zweite Bereich beschiftigt sich mit grundsitzlichen Themen der Einlei-
tungsfragen. A. Baum gibt eine Einfithrung in Geschichte und Relevanz der
Einleitungswissenschaft; in zwei weiteren Beitrigen stellt er iiberzeugend dar,
wie antike Geschichtsschreiber und die frithe Kirche mit historischen Quellen
umgegangen sind, und welche Konsequenzen sich daraus fiir die Authentizitit
der synoptischen Worte Jesu sowie fiir den Umgang mit Pseudepigraphie erge-
ben. U. Swarat bietet einen Uberblick iiber die Entstehung des ntl. Kanons —
eine gut verstandliche Einfithrung in die komplizierte Thematik.

Im dritten Bereich geht es um eher hermeneutische Aspekte: E. Schnabel
gibt Hinweise zur frithchristlichen Hermeneutik und der Verwendung des AT
im NT; A. Kostenberger votiert fiir die innere Einheit des NT, die — bei aller
Vielfalt, die die biblischen Schreiber einbringen — in durchgehend erkennbaren
Motiven sichtbar wird. Das kurze Schlusskapitel von H.-W. Neudorfer schlagt
die Briicke zur Gemeindepraxis und geht der Frage nach, in welchem Verhilt-
nis Heiliger Geist, Neues Testament und Gemeinde Jesu zueinander stehen.

Wahrend im ersten Band im Anschluss an (fast) jeden Artikel ein kommen-
tiertes Literaturverzeichnis zu finden war, hat sich im zweiten Band die Anzahl
der kommentierten Verzeichnisse etwa halbiert. Das ist bedauerlich, denn die
Kommentare laden auch den noch unerfahrenen Leser zum Weiterarbeiten ein
und tragen dazu bei, dass er sich in der Fiille der Literatur nicht verrennt.

Insgesamt bleibt anzumerken, dass sich die meisten Artikel durch sprachli-
che Klarheit und Versténdlichkeit auszeichnen. Viele Beitridge sind so allge-
mein verstandlich geschrieben, dass auch interessierte Nichttheologen sie mit
Gewinn lesen werden. Mit groier Wahrscheinlichkeit werden viele Artikel die-
ses Buches auch an Bibelschulen und Seminaren (bald) zur Pflichtlektiire ge-
héren. Der giinstige Preis wird es den verantwortlichen Lehrern und Lehrerin-
nen noch leichter machen, das Methodenbuch den Studierenden zu empfehlen.

Rainer Kuschmierz



JETh 16 (2002) Rezensionen Neues Testament 251

2. Einleitungswissenschaft

Ingo Broer. Einleitung in das Neue Testament. Band II: Die Briefliteratur, die
Offenbarung des Johannes und die Bildung des Kanons. Die neue Echter Bi-
bel. Ergdnzungsband 2/II zum Neuen Testament. Wiirzburg: Echter, 2001. Kt.,
446 S., € 34,80

Vor etwa vier Jahren erschien der erste Band mit den Einleitungsfragen zu den
synoptischen Evangelien, der Apostelgeschichte und der johanneischen Litera-
tur. In dem zweiten Band diskutiert Broer, Professor fiir NT an der Universitit
Siegen, nun die Einleitungsfragen zu den iibrigen Schriften des Neuen Testa-
mentes. Die Reihe richtet sich nicht in erster Linie an den Theologen, sondern
hat eher den interessierten Mitarbeiter im Blick, der sich griindlich informieren
mochte. Deswegen wurde wohl auf FuBnoten verzichtet, Literaturhinweise fin-
den sich im Text. Bei der Darstellung ist auch die Zielsetzung des Autors zu
beachten, die er in seinem Vorwort darlegt. Er méchte vor allem ,,den Haupt-
stromungen der neutestamentlichen Wissenschaft* folgen (S. 289). Eigene Ak-
zente treten dementsprechend zuriick.

Deswegen ist es nicht verwunderlich, dass er — wie sonst auch iiblich — zu-
nichst die sog. sieben echten Paulusbriefe behandelt, und zwar in der Reihen-
folge ihrer vermuteten Entstehung. Am Anfang steht der erste Thessalonicher-
brief, am Ende der Rémerbrief. Danach geht er in dem nidchsten groBen Ab-
schnitt auf die unechten Paulusbriefe ein, an dessen Ende der Hebrierbrief be-
sprochen wird! Nach den katholischen Briefen und der Offenbarung &ufert er
sich in seinem Schlusskapitel zur Kanonfrage.

Macht das Werk von Broer zundchst den Eindruck, als werden hier nur die
bekannten ,,Ergebnisse gesammelt und dem Leser aufbereitet, so ist im Detail
Interessantes zu entdecken, so z. B. im Blick auf die beiden Korintherbriefe.
Zunichst wird die Stadt Korinth, ihre Grofie und ihre Bedeutung in der dama-
ligen Zeit vorgestellt (S. 355ff). Danach #uBert sich B. zur sozialen Struktur
der Gemeinde, wobei er kenntnisreich die Diskussion zu diesem Thema auf-
greift. Sehr ausfiihrlich duflert er sich auch zu den Teilungshypothesen, die ja
besonders beim 2. Kor eine erhebliche Rolle spielen (S. 361-365 bzw. 408-
419), und kommt dann zu einem ausgewogenen Urteil: ,,Mit diesen Hinweisen
soll im iibrigen nicht gesagt sein, dass die Aufteilung des zweiten Korinther-
briefes in verschiedene urspriingliche selbstindige Briefe eindeutig widerlegt
ist, aber aufgrund der aufgezeigten Schwierigkeiten ist ein solcher Vorgang
vorldufig doch eher als unwahrscheinlich anzusehen® (S. 418).

Bei der Frage nach den Adressaten des Galaterbriefes entscheidet sich Broer
zwar fiir die ,,traditionelle® Ansicht der Landschaftshypothese. Dann aber ent-
faltet er die durch Breytenbach und Riesner neu angestoBene Diskussion. Da-
bei zeigt sich, dass er stellenweise die angelsichsischen Literatur mit einbe-



252 JETh 16 (2002) Rezensionen Neues Testament

zieht. An dieser Stelle kommt B. zu einem ausgewogenen Urteil, das dem Le-
ser vor Augen fiihrt, dass man auch zu anderen Ergebnissen kommen kann.
,Die Frage nach dem Wohnsitz der Empfanger des Galaterbriefes wird v. a.
auch nach dem neuerlichen eindrucksvollen Plidoyer fiir die siidgalatische
Hypothese durch Breytenbach auf der Tagesordnung der Forschung bleiben®
(S. 437).

Hinzuweisen ist m. E. auch das Problem der Pseudepigraphie. B. bewegt
sich mit seinen Urteilen im Rahmen dessen, was auch z. B. bei Schnelle und
Kiimmel in ihren Einleitungen vertreten wird. Dennoch geht er nicht einfach
von der Existenz dieses Phdnomens aus, als sei es ldngst bewiesen. In einem
sehr ausfiihrlichen Exkurs (8. 556-568) versucht er nicht nur, die Pseude-
pigraphie mit Hilfe vieler Beispiele aus der Antike nachzuweisen (die Texte
sind nur z. T. abgedruckt, kiénnen aber von der Homepage der Uni Siegen her-
untergeladen werden), er geht auch den Fragen nach, die damit verbunden
sind. Es zeigt sich, dass er Leser vor Augen hat, die durch diese Diskussion
verunsichert werden konnten. Ihnen mochte er zeigen, dass mit der Annahme
der Pseudepigraphie nicht eine Abwertung der Schriften verbunden ist. AuBler-
dem fiigt er hinzu, dass es auch ,heute noch zahlreiche Vertreter gibt, ,,die al-
le Paulusbriefe fiir echt hielten und vor allem auch fiir die Echtheit der in der
kritischen Forschung als unecht abgelehnten Pastoralbriefe eintraten. Dies gilt
bis in die Gegenwart® (S. 319).

Diese und andere Beispiele verdeutlichen, dass B. in seinem Buch weitge-
hend den Konsens der kritischen Forschung darlegt. Dieses geschieht aber in
einer verantwortlichen Weise, die zugleich erkennen lisst, dass die Diskussion
an vielen Punkten noch nicht beendet ist.

Michael Schrider

Walter A. Elwell; Robert W. Yarbrough. Studienbuch Neues Testament. Wup-
pertal: R. Brockhaus, 2001. Gb., 448 S., € 42 —

Nach Angabe der Herausgeber (Hg.) legen sie ein Studienbuch zur Bibelkunde
vor, ,,das einzigartig, aber nicht blof trendy ist* (S. 4). Tatsdchlich bietet das
Buch ein ansprechendes Layout, das den oft trockenen Zugang eines biblischen
Lehrbuches zur Bibelkunde wesentlich erleichtert. Fast durchgehend finden
sich farbige Fotos, Graphiken und Zeichnungen. Zusétzlich springen einem die
farbig unterlegten Texte ins Auge, die ,,amerikanisch® bunt anmuten. Bei nihe-
rem Hinsehen zeigen sich darin aber hilfreiche Inhalte, die zur Vertiefung des
Lernstoffes beitragen und auf aktuelle Entwicklungen eingehen. Die Hg. haben
sich Miihe gegeben, den Lernstoff der ntl. Bibelkunde und dariiber hinaus Fra-
gen zur ntl. Umwelt, der theologischen Hermeneutik (S. 153-167) und die
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Auseinandersetzung mit modernen Ansitzen des Bibelverstindnisses fiir den
Studienanfanger didaktisch und sprachlich verstidndlich sowie visuell interes-
sant aufzuarbeiten.

Mit optischen Symbolen gelingt es den Autoren innerhalb der klassischen
Bibelkunde (Aufbau, Absender, Empfinger usw.) auch brisante ethisch-
theologische Fragestellungen, historische und wissenschaftliche Texte, ange-
wandtes Wissen fir den Alltag, Schliisselbegriffe, wichtige Personen und
Ortsnamen gekonnt hervorzuheben. Diese kleinen Exkurse beinhalten oft Fra-
gen, die zur Diskussion anregen. Die Anlage des Bibelkundestoffes ist so auf-
bereitet, dass es weder glatte Losungen noch ein fertiges Curriculum anbietet.
So bleibt Raum fiir den Lehrer, seine eigenen Akzente im Unterrichten zu set-
Zen.

Der Aufbau des Studienbuches reicht inhaltlich von einer einleitenden Dar-
legung zum Sinn ntl. Forschung iiber die Geschichte Palistinas, das Judentum
und fiihrt nach einer Einleitung zu den Evangelien, dem Historismus und der
Hermeneutik (S. 153-167) in jedes ntl. Buch ein. Den Abschluss bildet ein en-
gagiertes Nachwort, das die Fragen unserer Zeit aufnimmt, darin einen from-
men Aktivismus und ,sterilen Intellektualismus® abwehrt und zu einer echten
Christusnachfolge herausfordert (S. 387-394).

Eine Starke dieser Bibelkunde ist sicher ihr Briickenschlag zur Praktischen
Theologie. So werden die biblischen Inhalte mit der Erfahrungswelt heutiger
Leser verbunden. Um dafiir beim Leser das Interesse zu wecken, finden sich
unter einem gleichbleibenden Stichwort kurze Lebensberichte und weiterfiih-
rende Gedanken. Z. B. wird im Rahmen der Evangelien der ,,Ruf zum Glau-
ben betont (S. 73) und das einzigartige Leben Jesu beschrieben (S. 132). In-
nerhalb der Briefliteratur wird dazu angeregt iiber die Geltung der Gnadenga-
ben nachzudenken (S. 202), u. a. werden Lebensberichte iiber das Thema ,,Ver-
folgung® (S. 302) wie iiber die Macht des Gebets (S. 322) einbezogen. Zu ei-
nem weiterfithrenden Denken wollen auch die ethisch-theologischen Exkurse
anregen. Wenn z. B. die rezeptionsésthetische Diskussion (S. 175-176) und das
wJesus-Seminar® (S. 185-187) zumindest kurz dargelegt werden oder der Im-
puls ,,Paulus und der Umweltschutz innerhalb des Kol den materialistischen
Lebensstil hinterfragen (S. 319).

Die Kombination von fachlichem Lehrbuch und weiterfithrenden Einzel-
themen sowie dem Anliegen das geistliche Leben zu férdern, ist zumindest im
deutschsprachigen Raum fiir ein Bibelkundebuch einzigartig und vorbildhaft.

Noch ein Blick in die Ubersctzung: Am Beispiel der ,,Wir-Passagen® in der
Apg lasst die deutsche Ubersetzung einen wichtigen Satz des amerik. Originals
ganz weg: ,,The author was actually part of the action he describes* (S. 246).
Die deutsche Wiedergabe ist an dieser Stelle recht frei, wenn es heiBt, dass
»der dramatische Bericht ... deshalb wohl kaum nur eine Legende* (S. 247) ist.
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Kann es sein, dass hier die historischen Zweifel am Reisebericht des Lukas
vom Ubersetzer durchleuchten?

Didaktisch gut wird einleitend eine Ubersicht der wesentlichen Themen ge-
boten und die Lernziele in Stichworten aufgefithrt. Am Schluss der Darlegung
folgen groBziigige Ubersichtstafeln, in denen eine Zusammenfassung, die we-
sentlichen Schliisselworte und vertiefende Wiederholungsfragen geboten wer-
den, die gute Anregungen fiir Klausuren geben. Wihrend die allseits bekannten
Liickentexte fiir uns ggf. zu anspruchslos anmuten, bieten die Literaturhinwei-
se zur Weiterarbeit ein erfreuliches Spektrum ntl. Forschung mit ausschlieflich
deutschen Titeln.

Formalien: Im Unterschied zur amerik. Ausgabe (1998) fehlen in der deut-
schen Ubersetzung jegliche Anmerkungen (sonst iiber 300), obwohl im laufen-
den Text dennoch wortliche Zitate stehen. Weiter ist festzustellen, dass Litera-
turnachweise teilweise nicht in den entsprechenden Kapiteln zu finden sind,
sondern in weiter hinten liegenden Abschnitten erwihnt werden. So taucht die
,,Biblische Hermeneutik* erst auf S. 157 im Literaturverzeichnis auf, obwohl
G. Maier mit seinem Buch bereits im ersten Kapitel auf S. 27 wortlich zitiert
wird. Mitten im Buch wechselt — ohne ersichtlichen Grund — das bisher gleich-
gebliebene Stichwort: ,,Blickpunkt und wird zum ,Brennpunkt® (S. 269ff).
Das Inhaltverzeichnis geht zwar gut ins Detail, aber die Freude dariiber wird
erheblich geschmilert, weil die Seitenangaben nur an den Kapiteliiberschriften
stehen. Solche duBeren Unebenheiten lassen auf eine schnelle Vertffentlichung
schlieBen. Die deutsche Ausgabe verzichtete auch auf die interaktive CD, die
dem Original beiliegt. Beibehalten wurde abschlieBend ein hilfreiches Glossar
(S. 395-408), die Auflésung der Liickentexte, sowie ein Sach-, Bibelstellen-
und Personenregister.

Fazit: Zurecht wurden die beiden renommierten Herausgeber in den USA
mit dem Gold Medallion Book Award ausgezeichnet. Es wird deutlich, hinter
dem Studienbuch steht ein durchdachtes padagogisches Konzept. Das Studien-
buch ist zu empfehlen — und es bleibt nun zu testen, ob mit der Anwendung des
Buches der Studierende den Text auf dem Cover des Buches bestitigt: ,,So
macht das Bibelstudium richtig SpaB*.

: Manfred Baumert
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3. Kommentare, Beitrige zu exegetischen Themen

Armin Daniel Baum. Pseudepigraphie und literarische Félschung im friihen
Christentum. WUNT II, Bd. 138. Tiibingen: Mohr Siebeck, 2001. Kt., 313 S.,
€49~

Wer sich im Rahmen der Einleitungswissenschaft mit der Frage nach dem Ver-
fasser einer neutestamentlichen Schrift beschéftigt, st6ft immer wieder auf das
Problem der Pseudepigraphie. Zieht man dann die entsprechenden Fachbiicher
heran, so findet man mit dem Hinweis auf das Werk von Norbert Brox (Fal-
sche Verfasserangaben — Zur Erkldrung der friihchristlichen Pseudepigraphie)
aus dem Jahr 1975 nur noch kurze Erlauterungen, dass es nahezu als bewiesen
gelten kann, dass viele Biicher des NT mit einer falschen Verfasserangabe ver-
sehen sind. Dabei reicht die Spanne von einer falschen Zuschreibung seitens
der Leser (wie z. B. bei den Evangelien) bis zur bewussten Filschung — wie bei
einigen Paulusbriefen, wobei die Pastoralbriefe hier besonders zu nennen sind.
Dabei ist diese Fragestellung von nicht unerheblicher Bedeutung, denn es zeigt
sich, dass bei manchen Auslegern (nicht bei allen!) mit der Verfasserfrage
auch ein theologisches Werturteil verbunden ist. Nicht selten fallen die sog.
Deuteropaulinen gegeniiber den ,,echten” Paulusbriefen deutlich ab. Zugleich
wird aber auch festgestellt, dass die Abfassung einer Schrift unter einem fal-
schen Namen nicht als fragwiirdig oder gar als Filschung gegolten habe. So-
wohl Leser als auch Verfasser solcher Schriften seien sich dariiber im klaren
gewesen, dass keine Tauschungsabsicht vorliege.

An dieser Stelle setzt die vorliegende Studie von Armin Baum an und méch-
te diese Annahme kritisch hinterfragen. B., der an der FTA in GieBen lehrt, be-
schreibt sein Ziel mit den Worten: ,,Die Hauptthese dieser Arbeit lautet, daf}
die literarische Echtheit eines Buches in der Antike nicht aufgrund der Her-
kunft seines Wortlauts, sondern ausschlieBlich und durchgiingig aufgrund der
Herkunft seines Inhalts beurteilt wurde. Eine primér (also vom Autor) mit ei-
nem Verfassernamen versehene Schrift galt folglich (auBerhalb der Dichtung)
als literarische Filschung, wenn man ihren Inhalt nicht auf die in ihrem Titel
genannte Person zuriickfiihrte” (S. 3f).

Nachdem B. in einem ersten Abschnitt u. a. den recht unscharfen Begriff der
Pseudepigraphie néher erldutert, wendet er sich in dem zweiten Teil seiner Ar-
beit der eigentlichen Frage zu, ob Schriften unter falschem Namen als Tau-
schung empfunden wurden oder nicht (S. 31-93). Kenntnisreich setzt er sich
u. a. mit den Theorien von Meade (S. 73ff) und Aland (S. 80ff) auseinander
und weist diese allerdings zuriick. Dieses geschieht vor allem dadurch, dass er
die relevanten Vergleichstexte aus der Antike heranzieht und diese griindlich
analysiert. Sein Fazit lautet: ,,dass pseudepigraphe Apostelschriften im frithen
Christentum mit hoher Wahrscheinlichkeit als literarische Filschungen gegol-
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ten haben® (S. 93). Doch ist ein solches Urteil in dieser Eindeutigkeit méglich?
Es sei an dieser Stelle auf den Brief des Salvian hingewiesen, auf den Baum
- m. E. zu kurz eingeht. Denn dieser Brief gilt in der Diskussion doch gerade als
der ,Beweis®, dass Pseudepigraphie nicht mit einer Tduschungsabsicht ver-
bunden war. Wenn so viel an dem Versténdnis dieses Schriftstiickes hiangt, wi-
re hier eine ausfiihrlichere Diskussion nicht nur hilfreich, sondern auch not-
wendig gewesen.

In einem dritten Abschnitt (S. 95-148) geht B. der Frage nach, wie die Leser
in der Alten Kirche pseudepigraphe Schriften bewertet haben. Hier werden die
wichtigsten Aussagen von Serapion von Antiochien, Tertullian, Origenes, Eu-
seb von Cisarea, Augustin und anderen untersucht. Auch wenn der Befund bei
Augustin und beim Canon Muratori etwas abweicht, ist B. der Uberzeugung,
dass die Mehrheit der altkirchlichen Autoren eine Schrift nicht (fiir den Kanon)
akzeptierten, auch wenn sie gegen den Inhalt nichts einzuwenden hatten. ,,Ka-
nonische Pseudepigraphie wurde in der alten Kirche nahezu einhellig verwor-
fen® (S. 148).

Am Schluss seiner Untersuchung kommt B. noch einmal auf die am Anfang
aufgestellt These zu sprechen und sieht sie durch seine umfangreichen und
griindlichen Studien bestitigt: ,,Eine AuBerung wurde zwar als authentisch an-
gesehen, wenn lediglich ihr Wortlaut nicht von der Person stammte, der sie zu-
geschrieben wurde. Sie galt aber auch als unauthentisch, falls man ihren Inhalt
nicht auf den Autor zuriickfiihrte, dessen Namen sie trug® (S. 193). An der
Stelle ist wiederum zu fragen, ob ein Urteil wirklich in dieser Eindeutigkeit
abgegeben werden kann. Denn auch B. hat an mehreren Stellen selbst darauf
hingewiesen, dass gewisse Unsicherheiten bestehen. So urteilt.er im Blick auf
H. Marshall und seine Annahmen im Blick auf die Verfasserschaft der Pasto-
ralbriefe, dass diese ,,in den Quellen ... keine Basis haben® (S. 63). Wenige Zei-
len spiter schreibt er dann : ,,Die hier diskutierten Texte erwecken vielmehr
den Eindruck ...“ (S. 63).

Baum stellt mit seiner Studie vieles in Frage, was im Blick auf die Pseude-
pigraphie meist als ,,Stand der Forschung® gilt. Dass er dabei seine Meinung
nicht nur vorstellt, sondern in aller Ausfiihrlichkeit begriindet, dabei alle rele-
vanten Texte aus der Antike heranzieht und andere Meinungen fair darstellt,
spricht fiir ihn. Es bleibt nur zu hoffen, dass seine Thesen aufgegriffen und
diskutiert werden. Dem Autor ist auch dafiir zu danken, dass die entsprechen-
den Quellentexte (endlich!) in der griechischen bzw. lateinischen Fassung mit
deutscher Ubersetzung der Studie beigefiigt wurden, sodass man sich selbst
besser ein eigenes Urteil bilden kann.

Michael Schrider
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Thomas Knéppler. Siihne im Neuen Testament: Studien zum urchristlichen
Verstiindnis der Heilsbedeutung des Todes Jesu. WMANT, Bd. 88. Neukir-
chen-Vluyn: Neukirchener, 2000. Gb., XI + 370 S., € 69,—

Nach heftigen Diskussionen um die Bedeutung der ntl. Siihneaussagen scheint
die Forschung in verschiedene Lager geteilt zu sein. Die eine Seite ist sich si-
cher, dass der Siihnebegriff der adéquate Deutungshorizont des Werkes Jesu
schlechthin ist und — als selbstverstindlich vorausgesetzt — die Basis fiir (alle)
anderen Deutungen darstellt. Die andere Seite kommt — schon angesichts des
begrenzten Vorkommens der auf Siihne bezogenen Fachterminologie (,,sparli-
che acht Stellen, an denen der die Siihne bezeichnende Wortstamm erscheint,
S. 1) — zu anderen Schliissen. So schreibt z. B. U. Wilckens: »-. deutlich, dass
die kultische Siihnevorstellung durchweg der Horizont ist, unter dem der Tod
Christi in seiner Heilsbedeutung im Urchristentum gedacht wird* (S. 2); wih-
rend E. Kasemann dagegenhilt: ,,Der Neutestamentler sollte ... erkennen, daf
den von Versiihnung handelnden Texten als solchen wohl der Aspekt der
Stellvertretung eingefiigt wird, dariiber hinausgreifend sakrifizielle oder juris-
tische Anschauungen jedoch nicht zugrunde liegen® (S. 2); vgl. P. Stuhlma-
cher, Biblische Theologie des Neuen Testamentes I: Grundlegung, Von Jesus
zu Paulus, Gottingen: Vandenhoeck und Ruprecht 19972, S. 137-143.192-
196.294-299.318-320 und meine Darstellung in ,,The Death of Jesus and the
New Testament Doctrine of Reconciliation in Recent Discussion®, EJTh 9
2000, S. 131-158. '

In diese Situation kénnte die vorliegende Studie und iiberarbeitete Habilita-
tionsschrift (1999) Bewegung bringen. Knoppler ist sich der Pattsituation
durchaus bewusst und geht darum einen interessanten und methodisch weiter-
fiithrenden Weg. Er stellt fest, dass der Zugang zur Siihnethematik, die im Zent-
rum der ntl. Soteriologie steht (S. 1), nicht iiber die Analyse eines bestimmten
Lexems fiihren kann. Vielmehr miissen neben den expliziten Vorkommen der
Fachterminologie verschiedene Worter und Wendungen herangezogen werden,
»die ein Sithnegeschehen zur Sprache bringen oder auf ein solches Geschehen
anspielen* (S. 1). Daher widmet K. das erste Drittel seiner Studie einem aus-
fiihrlichen Studium der Sithnebegrifflichkeit und dem Wortfeld im AT und in
den Qumranschrifen (S. 65-111); denn: ,,Auf dem Umweg iiber das AT wird es
méglich sein, die in den meisten Schriften des NT enthaltene Sithnethematik
zu identifizieren und unter Wahrnehmung der jeweils charakteristischen Aus-
sage zu interpretieren® (S. 1),

Knéppler untersucht die Sithnetheologie im hebraischen AT (auBerkultische
Belege, kultische Sithnetheologie, Opfer- und Siihnecharakter des Passafestes,
die Leiden des Gottesknechtes und die Frage nach der Siihne, S. 6-36); die
Sithne in der LXX (Ubersetzungsweisen hebr. Sithneterminologie und anderer
Worter mit teilweise den gleichen griechischen Begriffen, die Stellvertretungs-



258 JETh 16 (2002) Rezensionen Neues Testament

aussagen in der LXX und Sithnebelege in weiteren jiid.-hell. Schriften, S. 36-
64) und abschlieBend die Siihneaussagen im nichtbiblischen Schrifttum von
Qumran (S. 65-100). K. zeigt dabei, dass neben den expliziten Sithneaussagen
weitere Belege existieren, ,,die aufgrund einer bestimmten Terminologie oder
theologischen Aussage zum Umfeld der Sithnethematik gehoren. Zu diesen Be-
legen zihlen unter gewissen Voraussetzungen soteriologische Aussagen im
Opferkontext, der in einer bestimmten Konnotation befindliche Blut-Begriff,
das Stellvertretungsmotiv und die Vorstellung von der Beseitigung stindigen
Seins bzw. von der Errettung der verwirkten Existenz des Menschen® (S. 108).
Daraus schlieBt der Verfasser: ,,Alle ntl. Texte, die eine Aussage iiber Opfer,
Blut, Stellvertretung oder die Errettung verwirkter Existenz treffen, implizieren
méglicherweise eine Siihneaussage. Aus dieser Einsicht ergibt sich die Not-
wendigkeit, die entsprechenden Wortfelder im NT zu analysieren® (S. 109).
Unabhingig von der Anwendung fiir die ntl. Theologie im Rest des Bandes
leistet K. mit diesem Teil einen wichtigen Beitrag fiir die atl. Theologie, sodass
man nicht mehr (fast) ausschlieBlich auf die verschiedenen Studien von B. Ja-
nowski angewiesen ist.

Nach dieser heuristischen Vorarbeit, die die nétigen Suchkriterien fiir das
Aufspiiren und Interpretieren ntl. Sithnebeziige zur Verfiigung gestellt hat
(,,... die inhaltlichen Konstituenten einer Thematik bereitstellen, fiir die der
entsprechende Begriff im NT weitgehend fehlt®, S. 4), wendet sich K. den ver-
schiedenen ntl. Corpora zu; ,,Die Siihnevorstellung der paulinischen Tradition*
(Siihneaussagen im vorpaulinischen Traditionsgut, Paulinische Siihnetheolo-
gie, Sithneaussagen in den Deuteropaulinen, S. 112-187); ,,Das Siihnopfer des
neuen Bundes nach dem Hebrierbrief (S. 188-219), ,,Siihnetheologie in der
johanneischen Literatur® (S. 220-268); ,,Sithneaussagen im iibrigen Neuen Tes-
tament* (S. 268-310, Synoptiker, Apg, 1 Petr). Zusammenfassungen der Er-
gebnisse finden sich im Schlussteil (S. 311-321). Literaturverzeichnis und Stel-
lenregister (S. 323-369) beschlieBen den Band.

Knéppler zeigt in seiner Untersuchung, ,.dass die beschriebenen Konstituen-
ten atl. Siithnetheologie im NT aufgenommen und fiir die Aussage der soterio-
logischen Relevanz des Todes Jesu fruchtbar gemacht worden sind; in der
stellvertretenden Lebenshingabe Jesu Christi am Kreuz vollzieht sich die Siih-
ne fiir die Welt. Der Einfluss des atl. Siihnedenkens auf die Soteriologie des
NT kann nicht hoch genug veranschlagt werden. Die Siihnetheologie bildet ei-
ne unabdingbare Voraussetzung fiir das im NT explizierte Verstindnis von der
im Kreuzestod Jesu geschehenen Sithne* (S. 110). Die Funktion und Bedeu-
tung der Siihne fiir die ntl. Soteriologie geht jedenfalls weit iiber die relativ
wenigen Vorkommen der Fachterminologie hinaus und bildet an vielen Stellen
den konzeptionellen Hintergrund. Dieses Ergebnis ist auf dem Hintergrund der
oben erwdhnten Diskussion wichtig und stimmt mit evangelikalen Positionen
iiberein, die jedoch selten so ausfiihrlich und methodisch reflektiert begriindet
werden. K. bestitigt die These Hahns ,,dass die Sithneaussagen eine enorme
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Verbreitung und in fast allen ntl. Schriften ihren Niederschlag gefunden ha-
ben®, betont jedoch anschlieBend: ,,Dieses Urteil ist freilich nicht mit der An-
sicht zu verwechseln, der Siihnegedanke impliziere die anderen ntl, Deutungen
des Todes Jesu oder mache sie theologisch erst plausibel® (S.321). Angesichts
gegenteiliger Behauptungen wiirde man sich zu letzterer umstrittener Aussage
eine ausfiihrlichere Diskussion wiinschen.

Die Pramisse Knopplers, dass die ntl. Theologie ihre Wurzeln in der konse-
quenten Deutung des Wesens und Weges Jesu vom Alten Testament her habe
und daher an dieser Stelle gesucht werden miisse (vgl. sein methodisches Vor-
gehen) ist nur im Bereich der Biblischen Theologie unwidersprochen aner-
kannt. Man vermisst bei Umfang und Art der Arbeit einige grundsitzliche U-
berlegungen und Gedanken, warum bei dem weitgehend iiberzeugend nachge-
wiesenen umfangreichen Vorhandensein der Sache der Siihne, die explizite
Stihne-Begrifflichkeit relativ wenig vorkommt, wenn doch die ntl. Soteriologie
auf diesem Hintergrund entwickelt wurde. Wollten die Autoren moglichen bei-
den heiden- oder judenchristlichen Vor- oder Missverstindnissen dieser Ter-
minologie vorbeugen? Welche ersten Leser haben die Sache auch ohne die
Terminologie erkannt? Ferner wiire genauer zu fragen, welche Bedeutung die
Siihneaussagen in Qumran fiir das Verstandnis des NT haben (,,... da sich aus
diesen Texten das siihnetheologische Profil einer in vorntl. Zeit literarisch titi-
gen, jidischen Gemeinschaft erheben lasst*, S. 311). Wie reprisentativ ist die-
se Rezeption und Weiterentwicklung des atl. Konzeptes (die K. gekonnt nach-
zeichnet) fiir das Friihjudentum in Palistina? :

Auch weitere Studien deuten an, dass der Frage nach Herkunft und Bedeu-
tung der Sithne(aussagen) fiir die ntl. Theologie wieder groBere Aufmerksam-
keit geschenkt wird; vgl. G. Rohser, Stellvertretung: Theorie und Praxis einer

( pragmalinguistischen Lektiire der Bibel. SBB 195, Stuttgart: KBW, 2002; F.A. }(
Gosling, ,,Where is the God of Justice?: An Examination of C.H. Dodd’s Un-
derstanding of iAdokeobuy and its Derivatives®, ZAW 113, 2001, S. 404-414;

M. Gaukesbrink, Die Siihnetradition bei Paulus: Rezeption und theologischer
Stellenwert, FzB 82, Wiirzburg: Echter, 1999; vgl. die Bewertung Knopplers
auf 8. 112 und FiINT 12, 1999, S. 225,

Zusammen mit seiner friiheren Studie: Die theologia crucis des Johannes-
evangeliums: Das Verstindnis des Todes Jesu im Rahmen der Johanneischen
Inkarnations- und ErhShungschristologie, (WMANT 69), Neukirchen-Vluyn:
Neukirchener, 1994, gibt K. mit diesem Band wichtige weiterfiihrende Impulse
zur ntl. Soteriologie und Christologie sowie zur Exegese der einzelnen Stellen,
die fiir die Forschung, Lehre und Verkiindigung von groBem Interesse sind.
Mit der nétigen Reflexion der sowohl sprachlichen wie auch sachlichen ntl.
Rezeption atl. Konzepte und deren Entfaltung zur Deutung des Werkes Jesu
kann diese Studie helfen zu erhellen, wie die urchristliche Botschaft des messi-
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anischen Versithners Jesus Christus heute einer weitgehend sé@kularisierten Ge-
sellschaft vermittelt werden kann.
Christoph Stenschke

Andreas Lindemann. Der Erste Korintherbrief. HNT Bd. 9/1. Tiibingen: Mohr
Siebeck, 2000. Kt., 389 S., € 34,

Die Auslegung von Lindemann, der an der Kirchlichen Hochschule Bethel
lehrt, ersetzt das Werk von Hans Lietzmann, das zum ersten Mal vor etwa 95
Jahren erschien. Der Umfang hat zwar betrichtlich zugenommen, bleibt aber
immer noch mit knapp 400 Seiten deutlich unter dem, was heute ,,normal® ge-
worden zu sein scheint. Der Grund ist darin zu suchen, dass L. nicht mehr nur
philologische und religionsgeschichtliche Informationen liefern mochte, son-
dern es kommt ihm auch darauf an ,,den Gedanken- und Argumentationsgang
des Paulus inhaltlich zu verfolgen und zu versuchen, ihn wirklich zu verste-
hen* (S. V). Die Kommentierung des zweiten Korintherbriefes will L. zu ei-
nem spéteren Zeitpunkt vorlegen. Wie in der Reihe iiblich, wird auf Fufinoten
verzichtet, Hinweise auf weiterfithrende Literatur werden im Text gegeben,
was hiufig den Lesefluss stort.

Betrachtet man das Ziel dieses Kommentars, so ist zunichst festzuhalten,
dass der Leser iiber die philologischen und historischen Fragestellungen gut
informiert wird. Auf etwa 16 Seiten werden die wichtigsten Einleitungsfragen
behandelt. L. ist der Meinung, der Brief sei im Zeitraum von 54 und 56 in E-
phesus verfasst worden. Dabei geht er von der literarischen Einheit aus und
weist mit guten Griinden die immer wieder vorgebrachten Teilungshypothesen
zurtick. Er deutet aber an, dass er den zweiten Korintherbrief fiir eine Brief-
sammlung hélt (S. 7). Ebenfalls gut informiert wird der Leser in 20 Exkursen,
in denen Schwerpunktthemen des Briefes aufgenommen und kurz aber sehr
gehaltvoll dargestellt werden. Dabei werden Texte, die den Hintergrund ein-
zelner Stellen bzw. Begriffe erhellen, nicht nur erwihnt, sondern auch ausfiihr-
lich zitiert. Wenn dabei haufig neben dem griechischen bzw. lateinischen Text
auch die deutsche Ubersetzung genannt wird (Soiza B.18452,101,:151; 3186),
so ist gewahrleistet, dass auch diejenigen den Kommentar gebrauchen kénnen,
die dieser Sprachen nicht so méchtig sind.

Bei der Darstellung fillt auf, dass auch abweichende Meinungen zu Wort
kommen und angemessen diskutiert werden. Eher noch ungewdohnlich ist es,
dass auch die angelsichsische Literatur relativ ausfiihrlich herangezogen wird.
So ist z. B. der Kommentar von Gordon Fee einer der standigen ,,Gesprichs-
partner” Lindemanns.
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Neben diesen positiven Eindriicken besonders im ,.historisch-philologischen
Bereich® hat die Auslegung m. E. aber auch erhebliche Schwichen. Diese sind
besonders dort zu finden, wo der Verfasser den Gedankengang des Paulus
nachzeichnen méchte. Das lédsst sich an zwei Beispielen verdeutlichen,

Auf den Seiten 316ff diskutiert L. ausfiihrlich das Textproblem von 1 Kor
14,34f. Er kommt zu dem Ergebnis, dass es sich um eine Interpolation handeln
muss, da sich der Widerspruch zwischen 14,34f und 11,2-16 ,,in keinem Fall
auflésen ldsst (S. 320), auch wenn dieses nach seinen eigenen Worten die
»radikalste Losung*™ ist (S. 318). Es ist ein theologisches Urteil, das L. fillt.
»Der Text kann aufgrund der fehlenden theologischen Kohidrenz keine Ver-

-bindlichkeit beanspruchen® (S. 321). Das gelte auch fiir den Fall, dass diese
Worte sich auf Paulus zuriickfiithren lassen. Hier zeigt sich, dass ein theologi-
sches Urteil dem historischen Befund (Textkritik, s. auch S. 316f) vorausgeht!

Ein weiteres Beispiel ist die Auslegung von 1 Kor 153bff. L. méchte an
dieser markanten Stelle im Brief zeigen, dass der zentrale Begriff ci$én (V. 5.
6. 7) ,,gerade nicht darauf zielt, das' Auferstandensein Jesu betont ,als ein leib-
liches Auferwecktsein® (so Wolff, 1. Korintherbrief, ThHK, S. 354) zu erwei-
sen(S. 332)“. Wenn Paulus dann die 500 Briider erwéhnt, dann angeblich eben
nicht in dem Sinn, dass diese hinsichtlich der Auferstehung etwa befragt wer-
den konnen. Paulus wolle vielmehr darauf hinweisen, dass einige von den
»~Empfingern einer Erscheinung des Auferstandenen bereits gestorben sind*
(S. 333). Uberhaupt weise der Begriff éyeipw auf die Erhohung und nicht auf
die Wiederbelebung (!) Christi. Zieht man an dieser Stelle andere Auslegungen
heran (so u. a. Schrage, EKK VII/4, S. 72), so kann man sich des Eindrucks
nicht erwehren, dass nicht sein kann, was nicht sein darf. Wie L. auch schon an
anderen Stellen immer wieder betont hat (vgl. dazu die Rezension von E.
Schnabel in: JETh 14, S. 217ff), so mdchte er auch hier zeigen, dass es bei den
Worten des Paulus nicht um die leibliche Auferweckung Christi geht.

So gesehen hinterldsst der Kommentar von L. einen zwiespiltigen Eindruck.
Auf der einen Seite bietet er viele gute und hilfreiche Informationen. Geht es
aber um theologische Fragestellungen, so ist man mit einer anderen Auslegung
zu diesem Brief besser bedient.

Michael Schréder

Christian Stettler. Der Kolosserhymnus. WUNT II, Bd. 131. Tiibingen: Mohr
Siebeck, 2000. Kt., 395 S., € 64,—

Die vorliegende Untersuchung ist eine leicht tiberarbeitete Fassung einer Dis-
sertation, die von der Evangelisch-theologischen Fakultit Tibingen im Jahr
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2000 angenommen wurde. Der Verfasser untersucht dabei vor allem den tradi-
tionsgeschichtlichen Hintergrund und die Form von Kol 1,15-20.

In einem ersten Teil der Arbeit (S. 3-35) gibt St. einen Uberblick iiber die bis-
herige Auslegungsgeschichte dieses Abschnittes, wobei der Schwerpunkt auf
dem Ansatz Kasemanns und der ,,von ihm beeinflussten Exegese” (S. 11-26)
liegt. Kdsemann habe eine Einteilung in zwei Strophen vorgeschlagen (V. 15-
18a und 18b-20), der die spiteren Ausleger auch weitgehend gefolgt sind. Be-
sondere Bedeutung komme auch der Frage nach dem religionsgeschichtlichen
Hintergrund des Hymnus zu. Wihrend Késemann einen vorchristlichen gnosti-
schen Erlésermythos vorschlug, der dann christlich ,;iberarbeitet” wurde, so
gingen Lohse und Schweizer davon aus, dass diesem Abschnitt eher hellenis-
tisch-jiidische Weisheitstheologie bzw. Weisheitsspekulationen zugrunde lie-
gen.

Einen Neuansatz im Verstindnis habe es vor allem mit einem Aufsatz von
Hartmut Gese und dem Kommentar von Markus Barth gegeben (S. 27-35). Sie
betonen vielmehr, dass der Hymnus vom Alten Testament, bzw. von der alttes-
tamentlichen Weisheit her zu verstehen sei. Damit sei es auch méglich, auf die
vorher immer wieder vorgeschlagene Interpolation zu verzichten und diesen
Abschnitt als eine Einheit zu begreifen. Diesen Gedanken greift St. in seiner
Arbeit auf und formuliert seine These folgendermaBen: ,,Im Anschluss an diese
Vorbilder versucht die vorliegende Arbeit zum einen, Kol 1,15-20 formal auf
dem Hintergrund der Strukturgesetze der alttestamentlich-friihjiidischen ,Poe-
sie’ zu begreifen und von daher die Frage nach der Einheitlichkeit und Struktur
neu zu beantworten. Zum anderen will die Arbeit priifen, ob der Text inhaltlich
nicht als organisches Ganzes von der alttestamentlich-frithjlidischen Traditi-
onswelt her verstanden werden kann, wenn man den Text mit Hartmut Gese
aus dem Gesamtprozess der AT und NT verbindenden Traditionsgeschichte
heraus auslegt (S. 37). Um dieses Ziel zu erreichen, wird der Text nach fol-
gendem methodischen Vorgehen griindlich exegesiert. Zunachst wird jeder
Vers, bzw. jeder einzelne Begriff im Kontext des Kol untersucht, anschlieBend
mit den anerkannten echten Paulusbriefen und danach auch dem Epheser ver-
glichen. Zum Schluss wird der traditionsgeschichtliche Hintergrund beleuchtet.
Was ein solches Vorgehen austragen kann, sei anhand von Kol 1,15 verdeut-
licht, wo der Begriff eikwv (Ebenbild des unsichtbaren Gottes) im Mittelpunkt
steht. Die Analyse des Sprachgebrauches in den paulinischen Briefen ergibt,
dass u. a. das Verstindnis von Gen 1,26f mit im Hintergrund steht, wenn von
Christus als dem Gottes die Rede ist. Dabei schwinge auch immer der Begriff
der 60fx mit. Der Verfasser kann auch von Christus als der ,,Herrlichkeitsge-
stalt Gottes” (S. 109) sprechen. Bei der sehr detaillierten Analyse des traditi-
onsgeschichtlichen Hintergrundes verweist er zunéchst auf die Aussagen von
Hes 1 und 10, wo von der Herrlichkeit des Herrn in Menschengestalt die Rede
sei. Dieses Verstindnis einer ,,hypostasierten Kabod-Gestalt” habe sich in spa-
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terer Zeit erhalten und dann auch noch mit anderen Begriffen verbunden. Be-
sonders verweist er in diesem Zusammenhang auf Sir 24, wo diese Gestalt mit
dem Begriff der Weisheit verbunden wird. Uberhaupt sei die alttestamentlich-
jiidische Weisheitstradition grundlegend, um Kol 1,15ff (S. 338) zu verstehen.
Auch in der Zeit des rabbinischen Judentums sei die Vorstellung einer solchen
»hypostasierten Gestalt* lebendig gewesen (S. 121). St. geht dann noch auf die
Frage ein, wie es bei Paulus dann diese Gestalt mit Jesus Christus identifizier-
te. Er geht davon aus, dass Jesus als Weisheitslehrer gewirkt und sich selbst als
die gottliche Weisheit in Person verstanden hat (S. 127). In der Urgemeinde
habe man diese Aussagen Jesu aufgenommen und zu einem sehr frithen Stadi-
um entsprechende christologische Formulierungen (z. B. die Aussagen zur
Praexistenz und Schopfungsmittlerschaft!) geprigt (S. 144f). Paulus habe diese
z. T. bereits vorgefunden und mit den Erfahrungen des Damaskuserlebnisses
verbunden. Im Ubrigen kénnen die meisten christologischen Aussagen des
ganzen Abschnitts in die ,,allererste Zeit der Jerusalemer Urgemeinde zuriick-
reichen (S. 347).

Nachdem St. sehr griindlich alle Aussagen des Hymnus untersucht hat,
kommt er am Ende u. a. zu dem Ergebnis (damit nimmt er zugleich auch ein
Wort von Hartmut Gese auf), dass dieser Abschnitt ,.ein liberzeugendes Bei-
spiel fiir die im AT ... gegriindete Entfaltung der Christologie® sei. Es sei auch
nicht notwendig, bei diesem Text mit Interpolationen zu rechnen. Der Text ist
ein ,,Ganzes von beeindruckender Geschlossenheit* (S. 346). Damit deutet St.
zugleich an, dass seine Untersuchung auch Auswirkungen auf die Abfassungs-
zeit und Verfasserfrage nicht nur des Kolosserbriefes sondern auch des Ephe-
serbriefes hat.

St. hat mit seiner Untersuchung zum Kolosserhymnus eine wichtige und an-
regende Studie vorgelegt, die zum weiteren Nachdenken und Forschen anregt
und die aufzeigt, wie wichtig es ist, den alttestamentlich-frithjiidischen Hinter-
grund zu beriicksichtigen. Es wire sehr interessant, wenn man mit diesem kla-
ren methodischen Vorgehen auch andere Stellen im NT untersuchen wiirde.

Michael Schréder

John R. W. Stott. Die Botschaft des Epheserbriefes. Niirberg: VTR, 2001. Kt.,
236 8., € 24,80

Nach der Ubersetzung der Apg (JETh 15, S. 128ff), liegt nun ein weiterer
Kommentar von John Stott (St.) vor. Seine Auslegung zum Eph ist aus Vorle-
sungen vor Studentengruppen in unterschiedlichen Erdteilen erwachsen. Aus
diesem Grund stellt er hermeneutisch richtig oft kulturelle Fragen und weist
auf Beispiele ,fiir die Torheit einer iibertricben wortlichen Bibelauslegung®
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hin (S. 139). Dass seit der englischen Erstausgabe bereits 22 Jahre vergangen
sind, wird in den zeitgeschichtlichen Beziigen ersichtlich, die teilweise nicht
mehr aktuell sind (S. 17). Von daher fehlen auch neuere Forschungen. Uber-
haupt ist aus den 509 Anm., von denen fast die Hilfte aus Parallelstellen be-
steht, ersichtlich, dass St. kaum mit anderen Kommentaren korrespondiert. Ne-
ben Armitage Robinson und William Barclay diskutiert er hauptsichlich die
monumentale Auslegung von Markus Barth aus der Anchor Bible-Reihe. Rein
formal fillt auf, dass St. im laufenden Text Literatur anfiihrt, die weder in den
Anm. noch im Literaturverzeichnis steht (S. 93. 117. 144). Lexikalische Quel-
len werden nur zwei Mal bemiiht (Anm. 55 u. 56; S. 27). Um so mehr iiberra-
schen in der Einzelauslegung die zahlreichen Hinweise auf die griechische
Grammatik und Semantik, die niitzlich auf die Praxis angewandt werden und
auf eine eigenstindige Arbeit am Text zuriickzufithren sind. Diese Art der
Auslegung eignet sich durchaus als Muster und Ansporn fiir Studierende. Die
- griechischen Begriffe sind stets leserfreundlich in Umschrift wiedergeben und
erklart. Auf die klassischen Einleitungsfragen wird verzichtet. Einzig die Er-
klarungen zum Priskript nehmen kritische Forschungen auf (S. 7-15). Dabei
bleibt die Empfingerfrage als ungeléstes Ritsel offen (S. 15). Erfreulich iiber-
sichtlich ist der Aufbau. Nach der Textiibersetzung, folgt die praxisnahe Aus-
legung, die St. stets mit Uberschriften gliedert und mit Schlussbemerkungen
beendet. Im Anhang des Buches findet sich eine Studienanleitung (S.221-
232).

Bestindig legt St. Wert auf den historischen Hintergrund der Antike und
versucht dann die bleibenden Prinzipien fiir heute anzuwenden, etwa in der
Sklaventhematik (S. 188-195). Deren inneres Prinzip — ndmlich Christus in
weltlichen Aufgaben zu dienen - wird provozierend nicht nur ,fiir christliche
Bergleute, Fabrikarbeiter, Miillmanner, StraBenkehrer und Toilettenwichter
tibertragen, sondern hat mafgebliche Giiltigkeit ebenso fiir Lehrer und Arzte
von heute (S. 190).

Unmissverstandlich deutlich spricht St. dort, wo die Wirkungsgeschichte
das biblische Zeugnis vernebelt hat, so z. B. im Blick auf das Gemeindebild.
St. wehrt das traditionelle Modell der Pyramide ab, ,,wobei der Hirte unsicher
oben auf ihrer Spitze sitzt, wie ein kleiner Papst in der eigenen Gemeinde,
wihrend die Laien unter ihm in dichten Reihen der Zweitrangigkeit aufgestellt
sind. Es ist ein ganz und gar unbiblisches Bild, weil das NT nicht einen einzi-
gen Hirten mit einer gelehrigen Herde vorsieht, sondern sowohl eine mehrfa-
che Aufsicht als auch den Dienst jedes Gliedes* (S. 123).

Da St. immer wieder interessante exkursartige Themen ansatzlos innerhalb
seiner Auslegung behandelt, wiire eine Hervorhebung derselben im Inhaltsver-
zeichnis lohnenswert gewesen, so z. B. die Problematik der Unterscheidung
von institutioneller oder charismatischer Gemeindeordnung im Zusammenhang
der Ausfiihrungen tiber Eph 4,1-16 (S. 120-121) oder die Auseinandersetzung
mit einer soziologischen Studie iiber ,,die Unvermeidlichkeit des Patriarchats®
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zu Eph 5, 21-23 (S. 166-167). Vor allem die Diskussion zur Interpretation der
»Gewalten und Machte* zu Eph 6,12 wire eine Hervorhebung als Exkurs wert
gewesen (S. 201-207).

Fazit: Wie von St. gewohnt, bleibt er weder einseitig beim exegetischen Be-
fund stehen, noch rezitiert er geistliche Richtigkeiten, sondern versucht gera-
dezu frappierend in den aktuellen Gemeinde- und Lebensalltag hineinzuspre-
chen. Die empfechlenswerte Auslegung lebt von plastischen Vergleichen und
Bildern sowie eigenen Erlebnissen, die der Autor zur Verdeutlichung seiner
Exegese einfliefen lasst. Damit ist der Kommentar eine Fundgrube fiir die
Verkiindigung. Er eignet sich zum Selbststudium, fiir Haus— und Jugendkreise
sowie zur begleitenden Lektiire fiir Studierende.

Manfred Baumert

Christoph Burchard, Der Jakobusbrief. HNT Bd. 15/I. Tiibingen: Mohr Sieb-
eck, 2000. Kt., 220 S., € 29—

Fast zwanzig Jahre lang hat Christoph Burchard, emeritierter Professor fiir ntl.
Theologie an der Universitit Heidelberg, an seinem Jakobuskommentar gear-
beitet. Dabei hat er eine Fiille an Literatur zusammengetragen und verarbeitet.
Das zeigt sich besonders in den 27 Exkursen, die sich mit speziellen Proble-
men des Jak befassen, wie zum Beispiel dem Hintergrund des Gottesbildes in
Jak 1,3, dem Hintergrund des Spiegelbildes in Jak 1,23f. oder zu Fragen der
Wirtschaftsethik des Jak. Viele Zitate aus der jiidischen und griechisch-
rémischen Umwelt beleuchten die Begriffe und Beispiele, die Jak verwendet.

In den Einleitungsfragen, die auf 30 Seiten vergleichsweise knapp behandelt
werden, kommt B. zu dem Schluss, dass es sich beim Jak um eine pseude-
pigraphe Schrift handelt. Der Brief sei von einem unbekannten Verfasser ge-
gen Ende des 1. Jahrhunderts méglicherweise in Syrien geschrieben worden.
Nach Auffassung von B. ldsst sich der Jak in drei Teile gliedern: Zunéchst
wird in Kap. 1,1-11 das Thema des Briefes vorgestellt. Der Hauptteil (1,12-
5,6) richtet sich in seiner ersten Hilfte an alle Leser und fordert sie dazu auf,
sich auf die Giite des Schopfers zu verlassen und Tiéter des vollkommenen Ge-
setzes der Freiheit zu werden; die zweite Halfte (3,12-5,6) ist eine Schelte der
Unvollkommenen mit der Mahnung umzukehren. Der Brief endet mit einer
Ermunterung und einer VerheiBung (5,7-20).

In der Frage nach dem Verhiltnis von Glaube und Werken sieht B. im Jak
keine Auseinandersetzung mit der Theologie des Paulus. ,,Was so aussieht, er-
klart sich durch gemeinsame Tradition“ (S. 1).

B. versteht seinen Kommentar als Diskussionsbeitrag; er steht in der Dis-
kussion mit dem Leser und anderen Autoren und gibt gelegentlich Hinweise
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fiir die, die andere Ansichten vertreten. Das macht es zwar bisweilen schwer,
den Standpunkt von B. zu erkennen, verschafft aber einen guten Uberblick ii-
ber den Stand der Forschung.

Leider ist der Kommentar sehr mithsam zu lesen. Er versteht sich als ,,Glos-
senkommentar im alten Stil des Handbuchs zum Neuen Testament® (S. ).
Fulinoten gibt es nicht; stattdessen sind Quellenangaben, ausfiihrliche Zitate
und die Diskussion verschiedener Positionen in Klammern in den laufenden
Text eingefiigt. Doch die zum Teil mehrzeiligen Unterbrechungen des Gedan-
kengangs storen den Lesefluss erheblich. An manchen Stellen wirken die Aus-
fithrungen etwas zu stichwortartig.

Beachtlich ist die philologische und historische Kleinarbeit, die der Spezia-
list zu schiatzen wissen wird. Den, der mit dem Griechischen nicht so vertraut
ist, wird der Kommentar {iberfordern.

Rainer Kuschmierz

James A. Kelhoffer. Miracle and Mission: The Authentication of Missionaries
and Their Message in the Longer Ending of Mark. WUNT 11, Bd. 112. Tiibin-
gen: Mohr Siebeck, 2000. Kt., 530 S. € 64—

Bekanntlich ist das Markusevangelium in den Handschriften des Neuen Tes-
taments unterschiedlich lang. Der Sinaiticus, der Vaticanus (beide 4. Jh.) und
andere Zeugen lassen es mit 16,8 abbrechen (,,sie fiirchteten sich namlich®),
und Eusebius (Quaestiones ad Marinum) berichtet, zu seiner Zeit habe das
Markusevangelium in fast allen Manuskripten so geendet. Im Alexandrinus (5.
Jh.) und den meisten anderen Handschriften ist das Evangelium um zwélf Ver-
se bzw. 175 Worter langer (16,9-20); schon Irendus kannte diesen lingeren
Schluss (haer. III 10,6: Mk 16,19). Der lingere Markusschluss berichtet von
drei Erscheinungen des Auferstandenen, vor Maria Magdalena (16,9-11), vor
zwei anonymen Jingern (16,12-13) und vor den elf Aposteln, denen Jesus ei-
nen Missionsbefehl erteilt und Beglaubigungszeichen ankiindigt (16,15-18).
Den Abschluss bilden je ein Satz iiber die Himmelfahrt Jesu (16,19) und die
Mission der Apostel (16,20). Inhaltlich fillt im Vergleich mit dem restlichen
NT vor allem die Aussage ins Auge, Wunderzeichen wie Damonenaustreibun-
gen, Krankenheilungen und Zungenrede wiirden nicht etwas nur den Aposteln
und besonderen Wundertitern, sondern allgemein ,,denen, die glauben®, folgen
(16,17).

In seinem forschungsgeschichtlichen Uberblick iiber die vergangenen zwei
Jahrhunderte (S. 5-47) stellt K. (Jahrgang 1970) in seiner Chicagoer Dissertati-
on fest, seit den Bemerkungen von A. Birch (1801) und der Textausgabe von J.
J. Griesbach (*1803) sei meist nur die Unechtheit des langeren Schlusses nach-
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gewiesen, selten nach seinem Ursprung gefragt worden. (Allerdings hat zwi-
schen Erasmus und Birch schon R. Simon 1689 Mk 16,9-20 im ersten Band
seiner Histoire critique du Nouveau Testament als sekundir eingestuft; vgl.
Das Studium des Neuen Testaments, 11, S.94-95). Wihrend K. Lachmann
(1830), S. P. Tregelles (1845), C. von Tischendorf (1865), B. F. Westcott und
F.J. A. Hort (1881/82) und viele andere den lingeren Markusschluf als sekun-
dar ansahen, vertrat vor allem J. W. Burgon 1871 auf mehreren 100 Seiten mit
internen und externen Argumenten die These, Mk 16,9-20 sei der originale
Schluf} des Markusevangeliums. [hm ist in jiingerer Zeit vor allem W. R. Far-
mer (1974) gefolgt. (Zu erginzen wiren Z. C. Hodges und A. L. Farstad, The
Greek New Testament. Nashville: Nelson, 21985, und J. van Bruggen, Marcus.
Kampen: Kok, 1988, S. 413-418). Im Nestle-Aland bzw. im Greek New Tes-
tament und in der groBen Mehrzahl der neueren Kommentare gilt der lingere
Markusschluss jedoch als sekundir.

Die haufig nur am Rande verhandelte Frage nach der historischen Herkunft
des langeren Markusschlusses erhielt neue Nahrung, als F. C. Conybeare 1891
in einem armenischen Kloster eine Evangelienhandschrift aus dem Jahre 989
n. Chr. entdeckte, in der zwischen Mk 16,8 und 9 die Worte ,,vom Presbyter
Ariston* stehen. Conybeare identifizierte diesen Ariston mit jenem Aristion,
den Papias als einen seiner zeitgendssischen Informanten bezeichnet hat:
»wenn aber etwa auch einer kam, der die Presbyter begleitet hatte, erforschte
ich die Worte der Presbyter, niamlich ... welche Dinge Aristion und der Presby-
ter Johannes, die Jiinger des Herrn, sagen (bei Eusebius, A. e. III 39,4; vgl.
JETh 9 [1995] S. 23-33). Der These, der langere Markusschluss (bzw. 16,14-
18) stamme von diesem Aristion, haben sich u.a. Th. Zahn (Einleitung, II,
S. 235-236, 244-245), A. von Harnack und E. Nestle angeschlossen.

K. setzt den sekundiren Ursprung des ldngeren Markusschlusses voraus.
Seine eigene These lautet, Mk 16,9-20 sei zwischen 120 und 150 n. Chr. an das
unvollendete Markusevangelium (Mk 1,1-16,8) angehingt worden. Der anon-
yme Autor habe seinen Text eigens zur Erginzung des unvollendeten Markus-
evangeliums aus Elementen des Matthéus-, Lukas- und Johannesevangeliums
komponiert. Somit handle es sich beim langen Markusschluss um eine dem
pseudo-paulinischen Laodicenerbrief vergleichbare Falschung (S. 473-480).

‘In den Kapiteln zwei (S. 48-122) und drei (S. 123-156) weist K. nach, dass
sich in auBerkanonischen Schriften (Bamn, EvPetr usw.) keine Stellen finden,
von denen der langere Markusschluss literarisch abhingen konnte. Dagegen
finden sich zahlreiche Parallelen zu den kanonischen Evangelien (einschlie-
lich Mk 1,1-16,8) und der Apostelgeschichte, die K. (mit M. Hengel; siche
Jetzt The Four Gospels. London: SCM, 2000, S. 134 und passim) zugunsten

 einer literarischen Abhéngigkeit des lingeren Markusschlusses von einer Vier-
evangeliensammlung auswertet. Die These von J. Hug (1978), Mk 16,9-20
schopfe aus denselben schriftlichen Quellen wie die kanonischen Evangelien,
lehnt K. ab. An dieser Stelle hatte man allerdings noch etwas stirker zwischen
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parallelen Wortern und den Parallelen zu lingeren Wendung der kanonischen
Evangelien (etwa Mk 16,9: ,friih am ersten Wochentag® par Mk 16,2; Mk
16,9: ,,von der er sichen Ddmonen ausgetriecben hatte* par Lk 8,2; Mk 16,16:
,wer glaubig geworden ... ist, wird errettet werden* par Joh 3,18; Mk 16,17:
_sie werden in neuen Sprachen reden par Act 2,4.11) unterscheiden kénnen.
Die Analogien zu den kanonischen Evangelien scheinen mir in 16,9-14.19-20
wesentlich deutlicher zu sein als in 16,15-18. Und die Parallelen zum Mat-
thausevangelium sind nach meinem Eindruck insgesamt ziemlich gering.

In Kapitel vier (157-244) begriindet K., warum es sich (gegen Westcott/Hort
und R. Pesch) beim langeren Markusschluss nicht um das Fragment einer an-
deren Schrift handeln kann, und dass Mk 16,9-20 von einem einzelnen Redak-
tor zusammengestellt wurde. Der ganze Abschnitt und seine einzelnen Bau-
steine werden einer Gattungsanalyse unterzogen und mit Texten dhnlicher Gat-
tungen verglichen. Da der Markusschluss von Tatian, Irenéus und Justin (4pol.
1 45,5) vorausgesetzt wird, wird er vor 150 n. Chr. entstanden sein.

Die Kapitel fiinf bis sieben (S. 340-472) sind den (religions-) geschichtli-
chen Parallelen zu Mk 16,17.20 (,,... wahrend der Herr ... das Wort durch die
darauf folgenden Zeichen bestitigte®); 16,18a (,,sie werden Schlangen aufhe-
ben*) und 16,18b (,wenn sie etwas Tédliches trinken, wird es ihnen nicht
schaden®) gewidmet. Zu Mk 16,17 (,,Zeichen werden denen folgen, die glau-
ben*) stellt K. fest, dass Wundergaben in den apologetischen Schriften des 2.
und 3. Jh.s wesentlich deutlicher und hiufiger nichtapostolischen Personen zu-

geschrieben werden als im Neuen Testament.

Als moderne Analogien zu Mk 16,18b lassen sich iibrigens nicht nur obskure Sekten und
der russisch-orthodoxe Priester G. E. Rasputin (1871-1916) anfithren. Der seridsen Missi-
onswissenschaft zufolge hat sich Mk 16 ,,an vielen Missionsleuten buchstiblich erfiillt. So an
Nommensen in Sumatra, dem ein heidnischer Zauberer todliches Gift in seine Speise schiitte-
te, ohne daB die geringsten iiblen Folgen eintraten. Erst als der Giftmischer spiter, fiberfiihrt
von Gottes bewahrender Macht, seine Tat bekannte, erfuhr Nommensen von der Gefahr, aus
der ihn Gott errettet hatte® (J. Warneck, Paulus im Lichte der heutigen Heidenmission. Ber-
lin: Warneck, #1922, S. 17).

Insgesamt ldsst sich aus dieser griindlichen und soliden Arbeit vieles lernen.
Die meisten Ergebnisse hat K. in seiner detailreichen Studie iiberzeugend
begriindet, obwohl die Argumentationsgéinge des Buches wohl nicht weniger
iiberzeugend ausgefallen wiren, wenn der Autor sie etwas komprimierter
prasentiert hatte.

Natiirlich kénnte man den Begriff der Filschung (S. 476) noch etwas diffe-
renzierter verwenden. Der Redaktor von Mk 16,9-20 hat den Lesern des Mar-
kusevangeliums durch seine Interpolation vorgetduscht, diese zwdlf letzten
Verse stammten von Johannes Markus. Dennoch koénnten viele Angaben in
16,9-14.19-20 historisch und die Herrenworte in 16,15-18 authentisch sein —
was mir wahrscheinlich zu sein scheint. Wiren sie es nicht, konnten die Worte
vom Redaktor des Markusschlusses oder von einer seiner Quellen Jesus in den
Mund gelegt worden sein. Im ersten Fall hatte unser anonymer Redaktor seine
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Leser getduscht, im zweiten Fall wire er selbst getiuscht worden usw. Wahr-
scheinlich lassen sich viele dieser Fragen jedoch nicht mehr sicher kliren.
Schwach ist die Untersuchung vor allem an den Stellen, an denen sie auf ei-
ne genauere Begriindung verzichtet. So leuchtet mir weder die gewagte These
cin, weil die erste und dritte Person der Gottheit in Mk 16,9-20 nicht erwihnt
werde, vertrete der Redaktor ein monistisches oder modalistisches Gottesbild
(S.479); noch halte ich die Vermutung fiir iiberzeugend, ohne den lingeren
Markusschluss wire das zweite Evangelium nicht in den Kanon aufgenommen
worden (S. 480).
Armin D. Baum

Thomas J. Kraus. Sprache, Stil und historischer Ort des zweiten Petrusbriefes.
WUNT II, Bd. 136. Tiibingen: Mohr Siebeck, 2001. Kt., 486 S., € 69,—

Der Autor (Jahrgang 1965) hat seit 1999 eine Reihe von Aufsitzen zu papyro-
logischen, textkritischen und grammatikalischen Einzelproblemen verfasst. Zur
Zeit bereitet er gemeinsam mit T. Nicklas eine kritische Ausgabe des Petrus-
evangeliums und der griechischen Petrusapokalypse vor. Seine Untersuchung
zur Syntax und Semantik des 2 Petr hat er 1999/2000 an der Katholischen Fa-
kultit Regensburg als Dissertation eingereicht und fiir den Druck um die Frage
nach der Entstehungszeit des Briefes erweitert.

Das erste Kapitel (S. 1-26) ist der Auslegungsgeschichte gewidmet. K. fiihrt
vor, wie gegensitzlich die Sprache des 2 Petr von seinen Interpreten beurteilt
worden ist. Einige bescheinigen ihm ein gehobenes literarisches Griechisch.
Andere empfinden seinen Stil als dunkel, geschwollen oder weisen ihm syntak-
tische Fehler nach. Dass derartige Urteile selten ausfiihrlicher begriindet wor-
den sind, ist der Anlass fiir K.s umfassende Sprach- und Stilanalyse. So st&Bt
der Autor mit seiner Arbeit in eine der relativ wenigen echten Liicken der neu-
testamentlichen Exegese.

Nachdem er Terminologic und Methode seiner Arbeit erldutert hat (Kapi-
tel 2: S. 27-50), untersucht K. in den drei Hauptkapiteln auf rund 300 Seiten
die Syntax, die Bildungsart ausgewihlter Wortgruppen und die Hapax legome-
na des Briefes. Im dritten Kapitel iiber die Syntax (S. 51-279), dem bei weitem
umfangreichsten der Arbeit, wird die Verwendung der Artikel, der Prépositio-
nen, der Partikeln, der Negationen und der Pronomen beschrieben. Das vierte
Kapitel (S. 280-310) befasst sich mit den von Verben abgeleiteten Substanti-
ven, den Verba composita und dem Alpha-privativum. In Kapitel fiinf (S. 311-
364) werden die Hapax legomena des Briefes untersucht. Aus einer Fiille von
Einzelbeobachtungen leitet K. sein Gesamturteil ab, das Griechisch des 2 Petr
weise mit dem des iibrigen Neuen Testaments nur geringe Gemeinsamkeiten
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auf; der Verfasser des 2 Petr habe sich sprachlich aber nicht an der (spiten)
Koine, sondern am klassischen Griechisch orientiert.

Eine dieser Leistung angemessene Bewertung der philologischen Ergebnisse
muss den sprachwissenschaftlichen Spezialisten vorbehalten bleiben. Darum
beschrinke ich mich diesbeziiglich auf einige wenige Aspekte, die mir bemer-
kenswert erscheinen.

2 Petr enthilt 56 Hapax legomena, von denen 32 auch in der Septuaginta fehlen. Vielfach
scheint der Verfasser ungewdhnlicheren Worten den Vorzug gegeben zu haben (2,7; 3,17:
&Beapioc statt &vopocg; 3,14: dudpnrog statt dpeuntog usw.). Der Wortschatz des Briefes weist
,stark iiber den biblischen, jiidisch-hellenistischen wie frithchristlichen Bereich hinaus*“
(S.347).

Insgesamt 14mal geht im 2 Petr einem finiten Verb ein Partizip unmittelbar voraus
(8. 263-265). Darin sieht K. ,.eine syntaktische Eigenheit* (S. 264) bzw. eine ,,Stileigentiim-
lichkeit” (8. 276, 278, 367) des 2 Petr. Allerdings erfihrt der Leser nicht, wie hiufig diese
Konstruktion im 2 Petr und den tibrigen Schriften des NT gemessen an deren Umfang vor-
kommt. Die fiir eine statistische Auswertung unentbehrliche Information, dass sie sich in 2
Petr in 23% aller Verse und in den iibrigen Biichern des NT maximal in 15% (Act) aller Ver-
se findet, muss er sich mit Hilfe von BibleWorks selbst beschaffen.

Weiterhin scheint K. fiir den 2 Petr eine ,,hiufige Verwendung von composita “ zu konsta-
tieren, zwar nicht im Vergleich zur klassischen oder nachklassischen Literatur, aber vergli-
chen mit der Septuaginta und den iibrigen Schriften des Neuen Testaments (S. 298-300). Aus
Morgenthalers Statistik des Neutestamentlichen Wortschatzes (*1982, S.15-18, 160-162)
geht allerdings hervor, dass der Anteil der Verba composita (37) an den in 2 Petr verwende-
ten Verben (117) im Neuen Testament nicht auBergewdhnlich ist. Der Anteil ist beispiels-
weise im Phil (49 von 137 Verben) und im Kol (52 von 137 Verben) #hnlich bzw. etwas hé-
her. Auch diese Vergleichsdaten werden bei K. nicht geboten.

Doch nun zur Frage der Datierung. Der Verfasser des 2 Petr stellt sich sei-
nen Lesern bekanntlich ausdriicklich als ,,Petrus, Apostel Jesu Christi (1,1),
und als Augenzeuge der Verklérung Jesu (Mt 17,1-9 par) vor (1,16-18). Es ist
aber recht unwahrscheinlich, dass ein Fischer vom See Genezareth mit araméi-
scher Muttersprache das verhiltnismiBig literarische Griechisch des 2 Petr
schreiben konnte. Im iibrigen fiihrte Papias zu Beginn des zweiten Jahrhun-
derts eine altg Nachricht aus dem Schiilerkreis Jesu an (zitiert bei Eusebius,
h.e. 111 39,15), der zufolge Petrus sich beim Predigen eines Dolmetschers be-
diente, der seine aramiischen Vortrége ins Griechische iibersetzte (siehe ThZ
56 [2000] 20-35). Petrus muss sich demnach erst recht bei der Abfassung sei-
ner Briefe eines Sprachhelfers bedient haben, dem er die Formulierung des
griechischen Wortlauts iiberlief. Schon Hieronymus zog aus den sprachlichen
Unterschieden zwischen den beiden Petrusbriefen (vir. ill. 1) den naheliegen-
den Schluss, dass sie von zwei verschiedenen »Interpreten” stammen miissen
(Ep. 120,11). Fiir den 1 Petr kommt Silvanus in Frage (1 Petr 5,12). Der Name
des Verfassers des zweiten Petrusbriefes ist — so wie die Namen der meisten
antiken Dolmetscher, Ubersetzer und Sekretire — vollig unbekannt. Er miisste
vom Apostel in den 60er Jahren mit der Abfassung des 2 Petr beauftragt wor-
den sein, da Petrus und Paulus spitestens im Jahre 68 n. Chr. unter Nero als
Mirtyrer starben (Iren., haer. 11 1,1 u. 6.; vgl. JETh 11 [1997] S. 77-92).
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Ohne auf diese historische Evidenz einzugehen, datiert K. den 2 Petr auf den
50 letzten Seiten seiner Arbeit (Kapitel sechs: S. 365-414) auf 110-130 n. Chr.
Dabei spielt eine gewisse Rolle, dass er den Jud als literarische Vorlage des 2
Petr betrachtet. Mir scheinen die komplexen Ubereinstimmungen und Unter-
schiede zwischen den beiden Briefen eher gegen eine literarische Abhingigkeit
zu sprechen. Bo Reicke hat angenommen, 2 Petr und Jud gingen gemeinsam
auf eine miindliche Predigttradition zuriick. Dieses Interpretationsmodell hat P.
H. R. van Houwelingen in seiner 1988 veroffentlichten Kampener Dissertation,
die K. nur am Rande erwéhnt, ndher entfaltet. Aber auch wenn 2 Petr von Jud
abhinge, ergibe sich daraus nicht automatisch eine nachpetrinische Datierung
des 2 Petr. K. selbst scheint fiir Jud neben der Datierung von U. Schnelle (80-
100 n. Chr.) auch den von R. Bauckham vorgeschlagenen Zeitraum (50-60
n. Chr.) fiir moglich zu halten (S. 412).

Ein weiteres Datierungsargument entnimmt K. 2 Petr 3,15-16, wo ,alle
Briefe* des geliebten Bruders Paulus neben ,die iibrigen Schriften” gestellt
werden. Die ,iibrigen Schriften* sind die heiligen Schriften des alten Bundes,
denen 2 Petr eine Mehrzahl von Paulusbriefen als mehr oder weniger gleich-
wertige Autoritit an die Seite stellt. K. ist iiberzeugt, dass man erst ab 100
n. Chr. so formulieren konnte (S. 396-398, 412). Allerdings hat Paulus seine
eigene Botschaft mit groitem Nachdruck als Wort Gottes priasentiert (Gal
1,11-12), und seine Gemeinden haben sie als solches angenommen (1 Thess
2,13). Seine Briefe hat Paulus von Anfang an im christlichen Gottesdienst —
neben den (griechischen) Schriften des alten Bundes — verlesen lassen (1 Thess
5,27; Kol 4,16; vgl. 1 Tim 5,18). Wenn Paulus und seine Gemeinden seine
Briefe seit den 50er Jahren so eingestuft haben, besteht kein Anlass, den Satz
in 2 Petr 3,15-16 ins 2. Jhdt. n. Chr. zu datieren. Dass unsere 13teilige Paulus-
briefsammlung erst nach dem Tod der Apostel entstanden ist, versteht sich von
selbst, hat mit 2. Petr 3,15-16 aber nichts zu tun.

Zu diesen und anderen Aspekten hitten J. A. T. Robinsons, Wann entstand
das Neue Testament? (engl. 1976; Wuppertal: R. Brockhaus, 1986, S. 149-210)
und neuerdings E. E. Ellis, The Making of the New Testament Documents (Lei-
den: Brill, 1999, S. 293-303) konsultiert werden kénnen.

So stéfit K. mit seiner Untersuchung also durchaus in eine Liicke, fordert
aber zugleich eine Reihe philologischer Riickfragen und historischer Einwinde
heraus.

Armin D. Baum
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Adolf Pohl. Der Brief des Paulus an die Romer. Wuppertaler Studienbibel Er-
ginzungsfolge. Wuppertal: R. Brockhaus, 1998. Pb., 324 S, € 20,—

Auch die Erganzungsfolge der Wuppertaler Studienbibel ist in erster Linie fiir
Mitarbeiter in den Gemeinden gedacht. Im Blick auf diese Zielgruppe kann
man sagen, dass Adolf Pohl mit seinem Kommentar zum Romerbrief eine
wertvolle Hilfe zum Versténdnis dieses Briefes vorgelegt hat. Der Leser erhalt
eine griindliche und gute Auslegung zum Rémerbrief.

P. behandelt die Einleitungsfragen auf S. 17-25 recht knapp, aber trotzdem
informativ. Sie helfen dem Leser, die geschichtliche Situation und das Anlie-
gen zu verstehen, das Paulus mit dem Romerbrief verfolgt. Zu fragen ist, ob
Paulus im Romerbrief wirklich gegen christliche Judaisten argumentiert
(S. 19). Mir scheint, dass die Auseinandersetzung — anders als im Galaterbrief
— sich gegen jiidisches Denken richtet und auf jiidische Argumente eingeht. In
Auseinandersetzung mit ihnen entfaltet Paulus sein Evangelium.

P. zeigt ,gerade auch den Gedankenfaden des Apostels auf (S. 15). Zu
Recht weist er darauf hin, dass der Leser sich nicht sofort auf die Versausle-
gung stiirzen, sondern auch die Einfilhrungen zu den Abschnitten lesen soll,
um den jeweiligen Abschnitt in den Zusammenhang einzuordnen.

Der fiir den Romerbrief zentrale Begriff der ,,Gerechtigkeit Gottes* wird
von P. vor allem im Zusammenhang der Auslegung von Rém 3,21-26 erlautert
(S. 81). Hier zeigt sich einerseits die Grenze, aber auch die Stirke des Kom-
mentars. P. versucht, die Forschung zu diesem Begriff aufzunehmen, deutet
den alttestamentlichen und jiidischen Hintergrund aber nur an. Er beschreibt
,Gottes Gerechtigkeit™ als ,einzigartige Tatoffenbarung® und sein gnidiges
Zurechtbringen. ,,So ist die endgeschichtliche Gerechtigkeit Gottes Akt der
Rechtshilfe fiir die Gequélten und Erniedrigten (S. 81). P. kniipft immer wie-
der am Verstehenshorizont des heutigen Menschen an, um die biblischen
Sachverhalte deutlich zu machen.

Beispielhaft gehe ich kurz auf die Auslegung von Rém 3,21-26 und 5,12-21
ein. In Rom 3,22 versteht P. den Glauben als Zugang bzw. Korridor zum Be-
reich des Heils (S. 83). Durch den Glauben fliefit uns die Gerechtigkeit zu als
Geschenk. Da dies ohne Gesetz geschieht, ist die Tiir weit offen fiir alle Men-
schen (S. 83). Die Erlosung versteht P, — m. E. zu Recht — von der alttesta-
mentlichen Tradition des Loskaufs her (S. 85). In Vers 25 iibersetzt er ,,wel-
chen Gott offentlich hingestellt hat als Sithne(ort)* und versteht diese Aussage
von der alttestamentlichen Siihnevorstellung her. Diese deutet er als Existenz-
stellvertretung, die Christus fiir die Menschen geleistet hat. Der Karfreitag war
der universale Verschnungstag (S. 87). Insgesamt legt P. den zentralen Ab-
schnitt Rom 3,21-26 zutreffend auf dem Hintergrund des Alten Testaments aus
und zeigt seine Bedeutung gut auf, auch wenn der Begriff der ,,Selbstrechtfer-
tigung" Gottes missverstindlich ist (S. 79).
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Den Zusammenhang von Rém 5, 12-21 zum vorangehenden Abschnitt sicht
P. in der Lehre iiber die Stellvertretung Jesu in seinem Tod, Dazu gab es noch
Klirungsbedarf, sodass Paulus sich in 5,12-21 auf die »~Realitit stellvertreten-
den Handelns* konzentriere (S. 115). Zu Recht weist P. darauf hin, dass man
diesen Abschnitt nicht fiir sich lesen darf, um daraus eine Lehre der ,,Allbese-
ligung® herauszulesen (S. 115f). Paulus habe in Rém 3,21-4.25 die Rettung
uniiberhérbar mit dem Glauben verbunden. Dies ist fiir Rém 5 mitzuhéren, um
nicht ,,Schrift durch Schrift zu vernichten, sondern Schrift durch Schrift zu er-
klaren® (S. 116). P. meint, dass sich heute ,,die Vorginge in der adamitischen
Welt mit denen bei Adam* immer neu wiederholen (S. 117). Jeder, der siindigt,
wird damit der negativen Macht der Siinde ausgeliefert. Siinde und Tod kom-
men so nicht durch eine Erbsubstanz zu allen Menschen. ,,Was alle Menschen
mit Adams Siindenfall verbindet, sind also nicht Blutsbande, sondern ... das
Dasein in dieser gemeinsamen Welt und Weltgeschichte* (S. 117). Die Ver-
sklavung des Menschen unter die Unheilsmachte Siinde und Tod speise sich
auch aus der eigenen Tatstinde. P. betont damit die auch bei Paulus genannte
Verantwortung des Menschen fiir seine Versklavung unter die Siinde, vernach-
lassigt dabei aber vielleicht doch zu sehr das Verhangnis, das durch Adam iiber
die Menschen hereingebrochen ist. M. E. wird die eigene Verantwortung und
das Verhdngnis durch Adam bei Paulus stirker zusammen gedacht, als es in
der Auslegung von P. zum Ausdruck kommt. Richtig ist bei P. gesehen, dass
der in Vers 12 abgebrochene Vergleich in Vers 18 fortgesetzt wird, nachdem
Paulus vorher den ,Blick fiir den himmelweiten Unterschied zwischen Adam
und Christus geschérft* hat (S. 120).

Insgesamt stellt der Kommentar fiir Mitarbeiter in der Gemeinde eine wert-
volle Hilfe zum Verstindnis des Rémerbriefs dar. Ebenso kénnen Theologen
davon profitieren, auch wenn er keinen wissenschaftlichen Kommentar ersetzt.
Wertvoll sind die Anregungen, die P. gibt, indem er immer wieder versucht,
die Aussagen des Rémerbriefs auf unsere Gegenwart zu beziehen und eine
Sprache zu finden, die der heutige Leser versteht.

Wilfrid Haubeck

4. Zeitgeschichte und Archiologie

Mendel Nun. Der See Genezareth und die Evangelien: Archiologische For-
schungen eines jiidischen Fischers. Biblische Archéologie und Zeitgeschichte,
Bd. 10. GieBen; Basel: Brunnen, 2001. Aus dem Englischen und Neuhebrii-
schen iibersetzt und bearbeitet von R. Riesner. Kt., 255 8., € 19,90

Der vorliegende Band prisentiert die historischen und archdologischen For-
schungen eines erfahrenen Fischers vom See Genezareth. Neben seiner Be-
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rufsausiibung iiber fiinfzig Jahre hat Nun die Geschichte seines Handwerks -
ber viele Jahre wissenschaftlich erforscht. Die Tatsache, dass die Gegend um
den See Genezareth zu den Hauptwirkungsstitten Jesu gehorte und Jesus mit
wenig anderen Berufsgruppen soviel Kontakt hatte wie mit Fischern und ihre
Berufswelt gut kannte, machen diese Riickfragen interessant und wichtig —
auch fiir das Verstindnis des Wirkens und Umfelds Jesu.

Nach einer Einfithrung durch den Herausgeber der Reihe Biblische Archéo-
logie und Zeitgeschichte, Prof. Dr. Rainer Riesner, und einem Vorwort des Au-
tors, untersucht Nun zunichst mit seinen umfassenden und detaillierten histori-
schen und archiologischen Kenntnissen die einschligigen Fischer(ei)-
Ereignisse und Texte der Evangelien. Zunichst untersucht er das Alte und
Neue Testament als Quellen fiir den antiken Fischfang am See, beschreibt die
damaligen Fischarten, sowie deren Grofe und Verwertbarkeit (achtzehn Arten,
von denen zehn wirtschaftliche Bedeutung haben) und Tabgha, den ,Fischer-
vorort” von Kafarnaum, an dem sich nach Nun wohl die meisten Ereignisse,
die von den Evangelien mit dem Fischfang verbunden werden, abgespielt ha-
ben (8. 25). AnschlieBend widmet sich Nun der vielfiltigen Ausriistung dama-
liger Fischer (verschiedene Netzarten wie Zugnetz, Wurfnetz, Spiegelnetz,
Kiemennetz, Verandanetz, Boote, Angelhaken und Leinen, Netzgewichte, An-
ker) und ihren Fangmethoden mit den verschiedenen Netzarten. Nach der Dar-
stellung behandelt N. jeweils die Evangelienberichte, in denen diese Ausriis-
tung und Methoden erwihnt werden bzw. vorausgesetzt sind. Da es sich hier-
bei um Fachbegriffe handelt, gehen Unterschiede in Bibeliibersetzungen verlo-
ren. Ferner beschreibt N. die antiken Kriterien fiir schlechte und gute, grofie
und kleine Fische, sowie die Stiirme auf dem See, die Moglichkeiten der Wet-
tervorhersage und die wunderbaren Fischziige im Lukas- und Johannesevange-
lium. Besonders von diesem Kapitel werden Exegeten, Lexikographen (vgl.
meine ausfiihrliche Besprechung in Filologia Neotestamentaria, im Druck),
Bibelleser und Prediger profitieren, die sich mit den neutestamentlichen Fisch-
geschichten beschiiftigen. Nach diesem streckenweise beinahe spannenden
Uberblick schlieBt N.: ,Bei der Beschiftigung mit einer Auswahl von bibli-
schen Aussagen iiber die Fischerei und die mit ihr verbundenen Naturphino-
mene haben wir festgestellt, dass die Gleichnisse und Geschichten der Evange-
lien einzigartigen historischen Wert besitzen ... Plétzlich offenbart sich uns ei-
ne bisher unbekannte Welt, die man so in anderen antiken Quellen nicht finden
kann. Es ist die Welt von jiidischen Fischern, die wihrend der schicksals-
schweren Zeit gegen Ende des Zweiten Tempels am See Genezareth lebten und
arbeiteten® (S. 54).

Weitere Kapitel gelten den verschiedenen wieder entdeckten Héfen aus neu-
testamentlicher Zeit (aufgrund des heute wieder niedrigeren Wasserstandes des
Sees, 8. 57-99), dem antiken Wasserstand (im Kapitel ,,Wasserstéinde in Ver-
gangenheit und Gegenwart“), dem sog. ,Jesus-Boot“ (Entdeckung, Ausgra-
bung, genaue Beschreibung und Konservierung) und antiken Steinankern und
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Netzsinkern (S. 100-165). In drei weiteren Kapiteln geht es um einzelne Orte
am See (,,Gergesa (Kursi) — jiidisches Fischerdorf und christliche Pilgerstitte®,
»Das Land der Gadarener — ein altes Ritsel” und ,,Wurde Betsaida endgiiltig
gefunden?”, S. 166-239). Der Band enthilt viele gute Photographien und I1lust-
rationen, sowie cin Bibelstellenregister.

Wiahrend N. immer wieder mit neuerer archiologischer Fachliteratur im Ge-
sprich ist und gelegentlich auf dltere und neuere palastinakundliche Studien
zuriickgreift (die Literaturangaben in den FuBnoten stammen oft vom Heraus-
geber), fehlt die Auseinandersetzung mit exegetischer Fachliteratur. Freilich
darf man das nicht erwarten und sowohl die Frische als auch die Unmittelbar-
keit der Darstellung machen diesen Mangel reichlich wett. Nuns Buch gehért
in eine erfreuliche Reihe neuerer, im weiteren Sinne landeskundlicher Studien,
die — auf verschiedene Weise — sowohl die historische Zuverlssigkeit und
Glaubwiirdigkeit der Evangelienberichte zeigen, als auch zu ihrer Auslegung
viel beitragen kénnen; vgl. dazu: K. C. Hanson. ,,The Galilean Fishing Econ-
omy and the Jesus Tradition®, Biblical Theology Bulletin 27, 1997, S. 99-111;
C. P. Thiede. Ein Fisch fiir den romischen Kaiser: Juden, Griechen, Romer:
Die Welt des Jesus Christus. Miinchen: Luchterhand, 1988; vgl. meine Rezen-
sion in JETh 13 (1999), S. 151-153; M. Béhm. Samarien und die Samaritia bei
Lukas: eine Studie zum religionshistorischen und traditionsgeschichtlichen
Hintergrund der lukanischen Samarientexte und zu deren topographischen
Verhaftung. WUNT 11, Bd. 111, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2000, vgl. beson-
ders S. 52-64 (vgl. meine Rezension in FilNT, im Druck) und J. Zangenberg.
Magdala am See Genezareth: Uberlegungen zur sogenannten ., mini-sinagoga“*
und einige andere Beobachtungen zum kulturellen Profil des Ortes in neu-
testamentlicher Zeit. Kleine Arbeiten zum Alten und Neuen Testament Bd. jig
Waltrop: Spenner, 2001.

Mendel Nuns Buch ist eine Fundgrube fiir ein besseres Verstehen der vielen
Hinweise in den Evangelien auf den See Genezareth, sein (Un)wetter, seine Fi-
sche und Fischer, sowie deren Werkzeuge, Arbeitsweisen und Heimatorte —
immerhin haben wohl die Mehrheit der Jiinger Jesu (vgl. J. A. Thompson,
Fisch und Fischfang, GBL 1, S. 383f) eher nach Fisch gerochen als nach Weih-
rauch! :

Christoph Stenschke
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Catherine Hezser. Jewish Literacy in Roman Palestine. Texts and Studies in
Ancient Judaism 81. Tiibingen: Mohr Siebeck, 2001. Ln., IX+557 S., € 124,—
(Kt., € 74,-)

Die materialreiche Darstellung der auf historische Studien im Bereich der pa-
lastinisch-rabbinischen Literatur spezialisierten Judaistin (und promovierten
Neutestamentlerin) Catherine Hezser stellt eine willkommene Ergénzung und
zugleich eminente Herausforderung des im letzten JETh vorgestellten Bandes
von A. R. Millard iiber die literarischen Verhiltnisse im jiidischen Palistina
dar (vgl. meine Rez. in JETh 15 (2001), S. 144-148). Wihrend Millard zu zei-
gen versuchte, dass Lese- und Schreibfihigkeiten in Paldstina im 1. Jh. n. Chr.
relativ weit verbreitet waren (wobei auch er sehr genau zwischen literarischem
Schreiben und biirokratisch-alltaglichen Notizen differenziert), kommt Hezser
nahezu zum gegenteiligen Ergebnis. Methodisch unterscheiden sich die beiden
in der Hauptsache darin, dass Millard aus den vorhandenen Zeugnissen aufler-
halb Paléstinas auf analoge Vorgénge im jtdischen Bereich zuriickschlieit und
er die bislang gefundenen und bekannten Dokumente als einen aufgrund be-
sonders giinstiger Umsténde zufillig erhaltenen und darum nur kleinen Pro-
zentsatz der urspriinglich vorhandenen Dokumente erkldrt. Hezser dagegen
geht davon aus, dass der jiidische Umgang mit Literatur nicht einfach mit dem
romischen verglichen werden darf. Sie nennt zwar viele der auch von Millard
genannten Phanomene des romischen Literatur- und Verwaltungsbetriebs, al-
lerdings haufig im Sinne einer Kontrastparallele und am Ende steht bei ihr als
Ergebnis: ,,In practically all areas in which writing was commonly used in an-
tiquity there is much less evidence for Jewish than for Roman society
(S. 500). Ausdriicklich verwahrt sie sich zudem dagegen, die Sparlichkeit der
Belege (etwa die relativ geringe Anzahl der jiidischen Grab- und Weihein-
schriften im Verhiltnis zu den romischen) mit dem Hinweis auf die Zufillig-
keit der Uberlieferung zu erklaren (vgl. S. 488). Sie halt die Fundsituation
vielmehr nicht nur im Hinblick auf die verwendeten Textgattungen, sondern
auch im Hinblick auf die Quantitit fiir représentativ und iibertrigt die Beweis-
last fiir ein hoheres MaB an Literatur- und Schriftverwendung an diejenigen,
die ihrer Analyse nicht zu folgen bereit sind. Etwas vereinfachend gesagt ste-
hen sich mit Millard und Hezser ein ,maximalistischer” und , minimalisti-
scher Ansatz gegeniiber. Leider iiberschneiden sich die Publikationsdaten
beider Biicher, so dass Hezser auf Millard nicht mehr Bezug nehmen konnte
(lediglich einige frithere Aufsitze von ihm sind beriicksichtigt), obwohl gerade
eine Diskussion zwischen diesen beiden Autoren sehr wiinschenswert gewesen
wire (und auch in Zukunft noch ist).

Nach Hezser gilt — um mit dem Ergebnis anzufangen — fiir das rémische Pa-
lastina bis zum 3, Jh. n. Chr., dass mindestens 90% der jiidischen Bevolkerung
kaum mehr konnte als seinen eigenen Namen schreiben bzw. nicht einmal das.



JETh 16 (2002) Rezensionen Neues Testament 277

Unwesentlich hoher schitzt sie das Lesevermdgen ein, so dass nach ihr litera-
rische Bildung im eigentlichen Sinn als ein stidtisches Oberschicht-Phéinomen
anzusehen ist, dass lediglich in den hoher gestellten sozialen Schichten mit
entsprechenden politischen, militérischen, verwaltungsrelevanten oder religio-
sen Tatigkeiten nachweisbar ist. In dieser Gruppe ist am ehesten von Zwei-
sprachigkeit auszugehen, wobei das Griechische eher dominiert. Davon abge-
setzt besteht ein niedrigeres literarisches Level im Bereich von Handel, Ge-
werbe und ortlicher Verwaltung mit den entsprechenden Schreib- und Lesefi-
higkeiten. Hier ist das Aramiische dominierend, Hebraisch ist ihres Erachtens
auf wenige Bereiche beschrinkt (Qumran-Gruppe, priesterliche Kreise, die na-
tionale Partei um Bar-Kochba) und in dem von ihr untersuchten Zeitraum nir-
gends eine Umgangssprache im eigentlichen Sinn (so auch schon Millard). Ein
lesendes Publikum fiir literarische Produktionen (abgesehen von der Tora als
heiliger Schrift) habe es dagegen nicht gegeben. Das antike Judentum diirfe
darum nicht langer ohne Einschrinkung als eine ,,Buch-Religion® bezeichnet
werden (vgl. S. 503). Eine solche wurde es vielmehr erst unter islamischem
Einfluss. Gefordert wird von Hezser darum nichts weniger als eine vollige
Neubestimmung des Judentums in der rémischen Epoche. Als formative Kraft
habe nicht die schriftliche Tora, ihre Erforschung, Auslegung und Predigt zu
gelten, sondern ,,non-textual forms of religious expressions® (S. 503), worunter
sic Formen miindlicher Erzdhlung, Rituale, Magie und Bilder versteht. Das
Programm fiir das nachste Buch von ihr scheint sich in der folgenden, zusam-
menfassenden Bemerkung bereits anzukiindigen:

»The power of symbols and images in synagogues and elsewhere needs to be reconsid-
ered, and the rituals connected with the celebration of the Jewish festivals and accompanying
the Tora-reading have to be reexamined. The numinous atmosphere of the later synagogue
may have had a greater religious impact on most of its visitors than the content of the Tora-
reading, and the usage of amulets may have been much more widespread than the attendance
of study houses. Stories, images, rituals, and magic rather or at least more than the close
study of literary texts will have spread Judaism and fostered ancient Jewish identity
(S. 503).

Eine griindliche Diskussion dieser neuen Sicht des Judentums in rémischer
und frithrabbinischer Zeit, die m. E. dringend aufgrund des von Hezser vorge-
legten Materials zu fiihren ist, kann in einer Rezension nicht geleistet werden.
Aber einige kritische Anfragen sollen gleichwohl formuliert werden, wenn
nachfolgend wenigstens iiberblicksweise der Gang der Untersuchung aufge-
zeigt wird.

In der Einleitung werden vor allem methodische Fragen und forschungsge-
schichtliche Positionen dargestellt, u. a. zum Verhaltnis von Miindlichkeit und
Schriftlichkeit, die auch fiir die Interpretation des Neuen Testaments wichtig
sind. Am Ende (S. 36) steht dann das Programm der vorliegenden Arbeit, nim-
lich die Untersuchung der ,,various forms, levels, and social contexts of read-
ing and writing® im rémischen Palistina ,,on the basis of a critical evaluation
of the available epigraphic, papyrological, and literary sources®. Als zeitlichen
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Rahmen setzt die Verfasserin die Eroberung Palastinas durch Pompeius 63
v. Chr. bis zur islamischen Eroberung zu Beginn des 7. Jh. Allerdings wird die
Zeit vor 70 nicht mit derselben Ausfiihrlichkeit und Griindlichkeit behandelt
wie die anschlieBende rabbinische (bei der sie zwischen der tannaitischen und
amoraischen Periode noch einmal differenziert), was nach meinem Eindruck
einer der Griinde fiir ihre »minimalistische« Position ist (bei Millard lag der
chronologische Schwerpunkt genau entgegen gesetzt), zumal sie fiir die Zeit
vor 70 (bzw. bis einschlieBlich 135) eine sehr begrenzte und damit letztlich ir-
refithrende Auswahl aus den vorhandenen Textzeugnissen vornimmt (sie be-
schrinkt sich weitgehend auf die Texte aus Qumran und Ossuarinschriften).

Der erste Hauptteil (S. 37-250) behandelt die Fragestellungen der Literatur-
soziologie, d. h. fragt, welche kulturellen, sozialen, religiosen und wirtschaftli-
chen Bedingungen die Produktion und Rezeption von Literatur in Paléstina be-
stimmten und inwieweit sie fiir die Ausbildung einer eigensténdigen jiidischen
,Literarizitat™ forderlich waren bzw. was dariiber anhand der Quellen mit eini-
ger Sicherheit gewusst werden kann. Nacheinander werden behandelt: ,,Educa-
tion®, ,,The Costs and Distribution of Texts*, ,,The Socio-Economic Functions
of Literacy®, ,,Religion and Literacy®, , Language Usage®. Gleich der erste Ab-
schnitt ,,Education versucht die Annahme einer weit verbreiteten jiidischen
Elementar-Schulbildung schon in der Zeit vor 70 zu widerlegen. Eine solche
setzt ihres Erachtens erst im 3. Jh. allmé#hlich ein, wihrend bis dahin der Unter-
richt noch weitgehend Aufgabe der Familie war. Begriindet wird dies mit der
Spirlichkeit des Materials fiir die vorangehende Zeit. Die wenigen rabbini-
schen Informationen fiir die Periode des zweiten Tempels werden, da ,,anach-
ronistic and idealistic depictions®, als unhistorische Quellen ausgeschieden.
Dabei beriicksichtigt sie m. E. (neben zahlreichen indirekten Hinweisen) zu
wenig, dass sich die frithe rabbinische (d. h. tannaitische) Literatur nahezu aus-
schlieBlich auf halachische, d.h. religionsgesetzliche Uberlieferungen be-
schrankt und darum iiber Schule, Unterricht, Lehrer etc. (Gegenstande, die
nicht zur Halacha gehoren) gar nichts sagen wollte, ohne dass aus dem
Schweigen dariiber geschlossen werden darf, dass sie dariiber nichts hétten sa-
gen konnen! Wenn die Informationen iiber Schulen und Lehrer erst ab den a-
moraischen Texten zunehmen (vgl. S. 49f), so ist der Grund dafiir m. E. in ers-
ter Linie in der veranderten Literaturform zu suchen.

Wie willkiirlich dieses argumentum e silentio eingesetzt werden kann, zeigt
ein Vergleich von S. 39 mit S. 52f: Wihrend Hezser auf S. 39 aus der Entwick-
lung der jiidischen Schule als Alternative zu den griechisch-romischen Ele-
mentarschulen im 3. Jh. folgert, dass solche griechisch-rémischen Schulen
»must have been widespread in Palestine at that time* (ohne literarischen oder
archdologischen Beleg), wird S. 52f die Existenz von jidischen Schulen damit
in Frage gestellt, dass sich archaologisch keine Schulen oder Lehrhiuser zwei-
felsfrei fiir die frithe Zeit nachweisen lassen. Aber das lassen sich auch die
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griechisch-romischen Schulen nicht, deren Existenz damit aber nicht bestritten
werden kann. ;

Gerade im Hinblick auf die Verwendung archiologischer Ergebnisse wer-
den die Grenzen des zur Verfiigung stehenden Materials m. E. zu wenig ernst
genommen. Die Zahl der jiidischen Ortslagen aus der Zeit vor 70, die fiir so-
ziokulturelle Studien geeignet sind, ist duBerst gering, die erhaltene Fundsitua-
tion in den meisten Fallen zudem &uBerst schlecht. Das gilt noch mehr fiir die
Zeit des 2. und frithen 3. Jh. Bevor aus dem vorhandenen Material darum weit-
reichende Schliisse gezogen werden kénnen, ist es notig, sich Rechenschaft
iiber das Verhaltnis der ausgegrabenen Ortslagen zu den aufgrund demographi-
scher Uberlegungen und den sich aus der zeitgendssischen Literatur ergeben-
den Bevolkerungs- und Ortszahlen zu geben. Welche archidologische Ortslage
in Paldstina etwa kénnte als reprisentativ fiir ein jiidisches Dorf, welche fiir
eine jiidische Stadt des 2. Jh. n. Chr. angegeben werden, aufgrund derer es
moglich wire, weiterreichende Schliisse in Bezug auf die politische, religidse
und kulturelle Situation in Paldstina zu machen?

Der zweite, umfangreichste Teil beschreibt die Betitigungsfelder der jiidi-
schen Schreibarbeit (,,The Occurrence of Writing®, S. 251-447) im Hinblick
auf die leitende Fragestellung, ,,in which contexts of everyday life which types
of writing were used by whom and why* (S. 251). D. h. untersucht werden die
materialen Hinterlassenschaften (und in Verbindung damit die Erwihnung die-
ser Textsorten in den schriftlichen Quellen) der jiidischen Literatur-Produktion
von literarischen Werken bis zu den nur aus einem Wort oder Buchstaben ge-
bildeten Etiketten auf Handelsgiitern und Vorratsbehiltern. Ausfiihrlich wer-
den die nichtliterarischen Dokumente vorgestellt und daraufhin befragt, was
aus ihnen iber Lese- und Schreibgewohnheiten abgeleitet werden kann. Nach-
einander behandelt sie so ,,Letters (mit dem Ergebnis, dass abgesehen von
funktionalen und administrativen Briefen von eigentlichen Privatbriefen nicht
ausgegangen werden kann, d. h. das Briefschreiben ist weitgehend professio-
nelle Titigkeit im Rahmen der unterschiedlichsten Verwaltungen; die neu-
testamentlichen Briefe finden keine Beriicksichtigung), ,, Documents “ (schrift-
liche Dokumente sind eher die Ausnahme, die Mehrzahl der Transaktionen ge-
schah auf miindlicher Basis, die erhaltenen Texte belegen eher die Illiteraritit
der von ihnen Betroffenen), , Miscellaneous Notes* (gemeint sind Notizen,
Ostraka, Etiketten, Markierungen mit Buchstaben etc.; sie sind relativ weit
verbreitet, setzen bei den Rezipienten aber keine bzw. nur minimale literari-
sche Fihigkeiten voraus) und ,, Inscriptions* (die Sitte wurde wahrscheinlich
von griechisch sprechenden Juden eingefiihrt und breitete sich von den Stadten
auch auf die Dorfer aus; die jiidischen Inschriften sind im Verhiltnis zu grie-
chisch-rémischen auffallend kurz und stereotyp; ein ungemein spannendes Ka-
pitel!). Die letzten beiden Abschnitte gelten dem wLiterary Writing* und ,,Ma-
gical Writing®. Uber die von ihr gewihlte Reihenfolge gibt Hezser dem Leser
leider keine Rechenschaft.
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Der problematischste Teil des ganzen Buches ist fiir mich ,Literary Wri-
ting*. Hier behauptet Hezser, dass es zwischen der Zerstorung des Tempels
und der Mischna auBer Josephus keine literarische Produktion gab: ,,The only
literary works which can with certainty be attributed to Palestinian Jews of the
first century C. E. are the writings of Josephus and the no longer extant works
of his opponent Justus of Tiberias (S.425f). Schon einleitend hatte sie
geschrieben: ,,In Second Temple times Jewish literary writing may have been
largely confined to priestly circles, as Josephus and the Qumran writings
show* (S. 422). Mit dieser Aussage wird die gesamte nichtrabbinische jiidische
Literatur des 1. und beginnenden 2. Jh. einfach ausgeblendet. Darunter fallen
Werke wie die Assumptio Mosis, die Vitae Prophetarum, die im Nachgang zur
Tempelzerstérung entstandenen Apokalypsen (4Esra, syrBaruch), aber auch
Texte wie Liber Antiquitatum Biblicarum und die Paralipomenae Jeremiae, um
nur einige zu nennen, deren Entstehungsort und —zeit nach weitgehend einhel-
liger Meinung Paléstina zwischen 70 und 135 ist. Ausgeblendet ist ferner (vom
Neuen Testament als einem eben auch jiidischen Textzeugnis einmal ganz zu
schweigen) die gesamte in Palastina geleistete Ubersetzungs- und Revisionsar-
beit an der LXX, die sich vom 3. Jh. v. Chr. bis ins 2. Jh. n. Chr. erstreckte,
che dann mit Aquila und Theodotion sogar eine von Grund auf neue Uberset-
zung bzw. Revision in Angriff genommen wurde. Das erfordert fihige zwei-
sprachige Ubersetzer und die entsprechenden finanziellen und organisatori-
schen Ressourcen. Die wenigen Seiten (S. 422-435), die Hezser diesem fiir ih-
re Fragestellung eigentlichen zentralen Abschnitt widmet, sind im Verhiltnis
zu dem Umfang, den sie den anderen Texten einrdumt, eindeutig zu wenig.
Denn die Vielzahl der noch vorhandenen jiidischen Texte aus dem 1. und frii-
hen 2. Jh. (wozu noch diejenigen kommen, die nur dem Namen nach bekannt
sind) ebenso wie die in dieser Zeit geleistete Ubersetzungsarbeit setzen sowohl
Autoren als auch Rezipienten dieser Texte voraus. Fiir ein Gesamtbild, wie es
dann im dritten Teil (,,Participation in a Literate Society”, S. 449-504, mit den
Unterabschnitten ,,The Readers of the Texts“, ,The Writers of the Texts®,
»Degrees and Distribution of Literacy*) mit seinen eingangs erwahnten, weit-
reichenden Thesen entworfen wird, hitte darauf m. E. nicht verzichtet werden
diirfen.

So bleibt am Ende ein etwas zwiespiltiger Eindruck zuriick. Einerseits ein
faszinierendes, gelehrtes Buch, das sich einem eminent wichtigen Bereich der
judischen Geschichte und Gesellschaft in einer Zeit widmet, die auch fiir die
neutestamentliche Wissenschaft formativ ist. Andererseits eine teilweise sehr
einseitige Prasentation und Interpretation des Materials, bei der sich gelegent-
lich der Eindruck aufdréngt, dass die Analyse von Anfang an unter dem Be-
mithen stand, die Annahme einer ,high Jewish literacy rate zu widerlegen
(vgl. S. 1 ,Introduction®). Dennoch ist das Buch sehr zu begriilen, weil es
zwingt, Uber nicht (mehr) hinterfragte Voraussetzungen neu nachzudenken.
Zudem ist die Fiille der darin enthaltenen Informationen allemal bereichernd
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und anregend. Es ist zudem in einer gut zu lesenden Diktion geschrieben. Lite-
raturverzeichnis und Register erleichtern den Gebrauch. Dass es dariiber hin-
aus auch als recht preisgiinstige Broschur-Ausgabe angeboten wird, ist beson-
ders hervorzuheben, sodass einer intensiven Beschiftigung eigentlich nichts im
Weg stehen sollte. Gerade weil die Ergebnisse sehr weitreichende Folgen nach
sich ziehen, ist dem Buch eine grundlegende Auseinandersetzung auf gleichem

Niveau dringend zu wiinschen.
Roland Deines

5. Theologie

Adolf Pohl. Staunen, dass Gott redet. 2. Auflage. Wuppertal; Kassel: Oncken,
2001. Kt., 96 S., € 10,90

Adolf Pohl, langjahriger Dozent fiir Neues Testament am Theologischen Se-
minar Buckow und Autor von vier Banden der ,, Wuppertaler Studienbibel*, hat
in allgemein verstindlichem und leicht lesbarem Stil eine kleine Bibliologie
fir die Gemeinde geschrieben. Das Buch ist 1988 erstmalig erschienen und
wurde nun neu aufgelegt. Es will dazu beitragen, dass auch theologisch nicht
vorgebildete Christen verstehen, was sie an der Bibel haben, worin die Autori-
tat der Schrift begriindet liegt und welche Voraussetzungen nétig sind, um sie
zu verstehen.

Pohls innere Grundhaltung ist das Staunen dariiber, dass der lebendige Gott
in seinem Wort mit uns Menschen redet und dadurch seine Liebe erweist. Dar-
aus ergibt sich auch das Ziel, das er mit seinem Biichlein verfolgt: Pohl will
Mut machen, sich wieder auf die Bibel, das lebendige Gotteswort, einzulassen
und sich sowohl allein als auch in Gemeinschaft mit anderen Christen damit zu
befassen (Kapitel 12).

Ausgehend von der Tatsache, dass Gott redet, streift der Verfasser die bibli-
ologisch relevanten Fragen nach der Kanonbildung (vielleicht etwas knapp ge-
raten), nach der Mitte der Schrift und der Bedeutung des AT (von Christus her
zu verstehen), der Inspiration und Vollkommenheit der Schrift sowie nach den
Konsequenzen fiir die Auslegung. Entgegen dem Zeitgeist auch im gemeindli-
chen Bibelverstidndnis legt Pohl Wert darauf, dass die Bibel ,nhicht einfach
Glaubenswort der Gemeinden des ersten Jahrhunderts ist*, sondern ,,Offenba-
rungswort Jesu Christi durch seine Apostel (S. 38).

Zur Diskussion herausfordern diirfte das Kapitel iiber die Vollkommenheit
der Schrift, namlich ob ,,Vollkommenheit* lediglich ein Beziehungsbegriff ist
(Pohl), oder ob es dariiber hinaus eine absolute Vollkommenheit der Schrift
gibt, die auch in den naturwissenschaftlichen oder historischen Aussagen der
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Bibel erkennbar wird. Irritierend ist ebenso das Zugestindnis an den Theolo-
gen, notfalls ,einen Punkt des Bekenntnisses, das er nicht mitsprechen kann,
durch Schweigen* zu ehren oder dass er nicht mit einer Lehrbildung heraus-
schiefen solle, die ,,in der glaubenden Gemeinde nicht konsensfahig ist, also
nicht nachvollzogen werden kann® (S. 83). Als Versuch, die Spannung zwi-
schen Theologie und Gemeindefrommigkeit aufzuheben, bietet dieser Hinweis
keine wirkliche Losung, sondern wirft eher Probleme auf. — Abgesehen von
diesen Schwiichen ist die Argumentation von Pohl schriftgemafl und auch fiir
den Nichttheologen gut nachvollziehbar. Sein Buch stirkt das Vertrauen in
Gottes Wort und beantwortet viele Fragen rund um die Autoritit der Schrift.
Rainer Kuschmierz

Don A. Carson; Peter T. O‘Brian; Mark A. Seifrid (Hg.). Justification and
Variegated Nomism: Volume I: The Complexities of Second Temple Judaism.
WUNT II, Bd. 140. Tiibingen: Mohr Siebeck; Grand Rapids: Baker, 2001. Kt.,
XIV +619 8., €49~

Der vorliegende Sammelband setzt sich kritisch mit derjenigen Rekonstruktion
der Religionsstruktur des Frithjudentums auseinander, die hinter der sogenann-
ten ,,New Perspective on Paul® und hinter dem Schlagwort des Bundesnomis-
mus (,,covenantal nomism*) steht, und die in den vergangenen zwanzig Jahren
zum weitgehend anerkannten Paradigma der englischsprachigen Paulusfor-
schung geworden sind. Mit diesem Paradigma sind Namen wie E. P. Sanders,
K. Stendahl und J. D. G. Dunn verbunden. Die zentralen Fragen dabei betref-
fen das Verstandnis des Gesetzes und seine Funktion im Frithjudentum und bei
Paulus (vgl. die Uberblicke auf S. 1-5 und ferner bei F. Thielmann, , Law*
(8. 529-542); S. Hafemann, ,,Paul and His Interpreters® (S. 666-679) und T. R.
Schreiner, ,,Works of the Law (S. 975-979 in G. F. Hawthorne, R. P. Martin,
D. G. Reid (Hg.). Dictionary of Paul and his Letters, Downers Grove, Leices-
ter: IVP, 1993; I. D. G. Dunn, Romans 1-8, WBC 38A, Dallas: Word, 1988,
Ixiii-Ixxii und deutsch bei P. Stuhlmacher, Biblische Theologie des Neuen Tes-
tamentes I: Grundlegung, Von Jesus zu Paulus, Gottingen: Vandenhoeck und
Ruprecht, 1997, S. 239-243.

In diesem ersten von zwei geplanten Binden untersuchen sechzehn Autoren,
ob die Kategorie des Bundesnomismus der einzelnen Corpora friihjiidischer
Literatur wirklich gerecht wird und somit eine addquate Grundlage fiir verglei-
chende Studien darstellen kann. Angestrebt wird eine ,,fresh evaluation of the
literature of Second Temple Judaism* (S. 5) in den zur kritischen Wiirdigung
des Bundesnomismus entscheidenden Fragestellungen. Zunichst die Autoren
und ihre Beitrdge: D. Falk, ,Prayers and Psalms“ (S.7-56); C. A. Evans,
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,Scripture-Based Stories in the Pseudepigrapha® (S. 57-72, zu Martyrium und
Himmelfahrt Jesajas, Josef und Asenet, Das Leben Adams und Evas, Prophe-
tenleben. Evans schreibt: ,,... as these Scripture-based stories stand, their un-
derstanding of election, sin, and redemption is largely consistent with what we
find in early Christianity and in some strands of emerging Rabbinic Judaism ...
However, elements are present in some of the writings reviewed above that
still reflect a works-righteousness understanding of justification, with which
the Apostle Paul sharply disagreed ... This is not to say that the authors of
these writings did not view God as gracious and forgiving; they did. There is
no indication, however, that they believed that people could gain god’s accep-
tance apart from obedience to the Law* S. 72); P. Enns, ,,Expansions of Scrip-
ture (S. 73-98, 1 Esra, Zusétze zu Daniel und Esther, Jannes und Jambres,
Pseudo-Philos Liber Antiquitatum Biblicarum, Jubildenbuch); P. R. Davies,
»Didactic Stories” (S. 99-133; Tobit, Judith, Aristeasbrief, 3-4 Makkabéer); R.
Bauckham, ,,Apocalypses” (S. 135-187); R. A. Kugler, ,, Testaments* (S. 189-
213); D.-E. Gowan, ,,Wisdom“ (S. 215-239); P. Spilsbury, ,,Josephus® (S. 241-
260); P. S. Alexander, ,,Torah and Salvation in Tannaitic Literature® (S. 261-
301); M. McNamara, ,,Some Targum Themes“ (S.303-356); D. M. Hay,
»Philo of Alexandria“ (S.357-379); M. Bockmuehl, ,,1QS and Salvation at
Qumran® (8. 381-414: ,,... we may have in Qumran a developing example of
the sort of exclusivistic preoccupation with works of the law against which
Paul of Tarsus subsequently reacts in his letters to ,,Gentile Christians®); M. A.
Seifrid, ,Righteousness Language in the Hebrew Scriptures* (S. 415-445:
»-.. OUr observations call for a reassessment of recent interpretation of Paul’s
understanding of the ,righteousness of God‘ and ,justification® as god’s ,cove-
nant-faithfulness* to Israel®, S. 441); R. Deines, ,,The Pharisees between ,Juda-
ism‘ and ,Common Judaism** (S. 443-504). Vom Herausgeber stammt eine
knappe Einleitung und die abschlieBende Zusammenfassung der einzelnen
Aufsitze, die ihren jeweiligen Beitrag zum Thema in neun Thesen biindelt und
folgert, ,,... that the New Testament documents, not least Paul, must not be read
against this reconstructed background [Sanders Bundesnomismus] — or, at le-
ast, must not be read exclusively against this background* (S. 505-548, 548).
Der Band endet mit /ndices antiker und moderner Namen, Bibelstellen- und
andere Quellenregister, sowie einem Sachregister, die den Gebrauch des Ban-
des als Nachschlagewerk erméoglichen.

Durch das griindliche und umfassende Studium der verschledenen frihjudi-
schen Schnften(gruppen) wird deutlich, dass der Bundesnomismus als ,,pattern
of religion* in der Definition von Sanders (,,getting in is by God’s mercy,
while ,,staying* in is a function of obedience®, S. 2) keine hilfreiche Kategorie
zum Verstindnis der religiosen Struktur des Fruh]udcntums darstellt und somit
keine geeignete Vergleichsgrundlage bilden kann. Noch einmal der Herausge-
ber: ,,... the literature of Second Temple Judaism reflects pattern of belief and
rellglon too diverse to subsume under one label. The results are messy. But if
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they are allowed to stand, they may in turn prepare us for a more flexible ap-
proach to Paul. It is not that the new perspective has not taught us anything
helpful or enduring. Rather the straightjacket imposed on the apostle Paul by
appealing to a highly unified vision of what the first-century ,pattern of relig-
ion‘ was really like will begin to find itself unbuckled* (S. 5).

Ganz unabhingig von der Frage nach dem zutreffenden Bild des Glaubens
und der Theologie des Frithjudentums als Vergleichsgrundlage fiir friihchristli-
che Schriften bildet der Band eine wertvolle Synopse wesentlicher Elemente
frithjiidischer Theologie(n), die freilich auch fiir andere neutestamentliche und
frithchristliche Biicher und Corpora eine willkommene Vergleichsgrundlage
bildet.

Beinahe zeitgleich entstanden drei weitere Untersuchungen einzelner For-
scher, die ebenfalls den scheinbaren Konsens von verschiedenen Ausgangs-
punkten durch griindliche Quellenstudien in Frage stellen (knapp erértert auf
S. 540-542): M. A. Elliott. The Survivors of Israel: A Reconsideration of the
Theology of Pre-Christian Judaism. Grand Rapids: Eerdmans, 2000, vgl. mei-
ne Rez. in Novum Testamentum, im Druck); S. M. Bryan. Jesus and Israel’s
Traditions of Judgemant and Restoration. Inauguraldissertation, University of
Cambridge, 1999 und S. J. Gathercole. After the New Perspective: Works, Jus-
tification and Boasting in Early Judaism and Romans 1.5. Inauguraldissertati-
on, University of Durham, 2001.

Zumindest an dieser Stelle hat sich die weitgehende Zuriickhaltung der
deutschsprachigen Paulusforschung beziiglich der New Perspective gelohnt.
Ob dies aufgrund der Kenntnis dieses Verstindnisparadigmas und der frithen
Erkenntnis der im vorliegenden Band dargestellten Problematik geschah (vgl.
z. B. M. Hengel; R. Deines. ,,E. P. Sanders Common Judaism; Jesus und die
Pharisder* in: Judaica et Hellenistica: Kleine Schriften I, WUNT 90, Tiibin-
gen: Mohr Siebeck, 1996, S.392-479) oder gar nicht geniigend wahrgenom-
men wurde, mag dahin gestellt sein.

Die Ergebnisse des ersten Bandes zeigen deutlich (nicht aufgrund evangeli-
kaler Prémissen, sondern intensiven Quellenstudiums!), dass man Paulus nicht
einfach vorwerfen kann, wie dies aus der ,,New Perspective* geschehen ist, er
habe nur ein ,,Zerrbild des palastinischen Judentums und seines Gesetzesver-
stdndnisses tberliefert“ und daraus folgern: ,,Um dem Frithjudentum gerecht
zu werden, darf man nicht dem Urteil des Apostels folgen und den Juden pau-
schal eine Lehre von der Werkgerechtigkeit unterstellen ... (so die Zusam-
menfassung Stuhlmachers, a. a. O., S. 239f). Mit Spannung wartet man jeden-
falls auf den zweiten Band, der auf dem Hintergrund der hier gewonnenen Ein-
sichten und Ergebnisse dem Ansatz, der Mitte und dem Verstindnis der pauli-
nischen Theologie nachspiiren will. Es scheint, dass der an manchen Stellen
und in manchen Lindern ruhig gewordene Strom scheinbar »gesicherter” Er-
gebnisse der Paulusforschung demnichst iiber die Ufer treten wird.

Christoph Stenschke
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Martin Hengel; Anna Maria Schwemer. Der messianische Anspruch Jesu und
die Anfinge der Christologie: Vier Studien. WUNT I, Bd. 138. Tiibingen:
Mohr Siebeck, 2001. Gb., 267 S., € 89,—

Der im vergangenen Jahr bei Mohr Siebeck erschienene Sammelband umfasst
vier Beitrdge (je zwei von M. H. und A. M. Sch.), die alle die Frage nach der
Messianitat Jesu, den Urspriingen und dem Inhalt der neutestamentlichen
Christologie behandeln. Wahrend die ersten drei stark erweiterten Beitrige be-
reits in kiirzeren Fassungen anderweitig veroffentlicht wurden, stellt der vierte
Beitrag die bisher unverdffentlichte und ebenfalls erweiterte und iiberarbeitete
Tiibinger Antrittsvorlesung von Sch. dar.

Schon durch das lesenswerte Vorwort werden die Beitrige in einen for-
schungsgeschichtlichen Horizont gestellt, der sich wie ein roter Faden durch die
vier Beitrige zieht. Es geht um die Auseinandersetzung mit der bei W. Wrede
noch verhaltenen, bei R. Bultmann und in seiner Schule dann um so vollmundi-
geren Leugnung eines messianischen Bewusstseins bzw. Anspruchs Jesu.

Entsprechend beschiftigt sich gleich der erste Beitrag (S. 1-80) intensiv mit
der messianischen Frage in den synoptischen Evangelien, v. a. bei Markus. H.
verfolgt in gewohnt kenntnis- und fulnotenreicher Form den Weg vom Gebrauch
des Xprotoc-Titels bei Paulus zuriick zu den Passionsberichten. Mit dem Scharf-
sinn des Historikers zeigt er an zahlreichen Detailbeobachtungen, dass angefan-
gen beim Prozess Jesu die christologische Entwicklung vollig rétselhaft und wirr
bliebe, wenn Jesus nicht bereits vor Ostern einen messianischen Anspruch erho-
ben hitte. Im Vergleich mit dem 1992 in der Festschrift fiir D. Flusser (,,Messiah
and Christos“: Studies in the Jewish Origins of Christianity [TSAJ 32]) verof-
fentlichten Beitrag unter dem Titel ,,Jesus the Messiah of Israel stechen bei der
Neubearbeitung vor allem die erheblich erweiterten Abschnitte iiber die for-
schungs- und religionsgeschichtliche Problematik ins Auge (Abschnitt 3 u. 4). In
ersterem zeichnet H. die Entwicklung der christologischen Debatte von Wredes
»Messiasgeheimnis® bis zur Bultmann-Schule nach. Hier — das wiire das einzige
Dessiderat des Rezensenten — wiirde sich der Leser noch eine Fortfithrung der
Auseinandersetzung in die Gegenwart hinein wiinschen. Im religionsgeschichtli-
chen Abschnitt wendet sich H. gegen das Postulat einer ,,Messiasdogmatik® bzw.
eines festen messianischen Vorstellungshorizontes im Frithjudentum. Dieses
stellt vielmehr eine Riickprojektion der spiteren rabbinischen und christlichen
Lehrgebilde dar. Dagegen zeichnet sich das Frithjudentum vielmehr durch eine
enorme Pluralitit von Vorstellungen und Erwartungen aus. Was ,,Messias“ bzw.
»messianisch® bedeutet, kann somit nicht apriori, sondern erst aposteriori von
Jesu messianischem Wirken her bestimmt werden.

H.s zweiter Beitrag (S. 81-131), befasst sich mit der Rolle der Weisheitstradi-
tion fiir die Verkiindigung Jesu, seinen messianischen Anspruchs und die Ent-
wicklung der frithen Christologie. Ausgehend von der Beobachtung, dass das
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Wortfeld oodiee codoc nur vereinzelt in Jesuslogien auftaucht, geht H. diesen
weisheitlichen Spuren nach (Lk 11,31§/Mt 12,41f; Lk 7,31-35/Mt 11,16-19; Lk
11,49/Mt 23,34; Lk 13,34f/Mt 23,37-39; Mt 11,28-30). H. vermutet hinter allen
Logien echte Jesustradition bzw. Logien, die zumindest in das vortsterliche Um-
feld Jesu gehoren. Jesus erscheint darin jedoch allenfalls als Repriisentant der
Weisheit Gottes, noch nicht als diese selbst. Eine ausgebildete Weisheitschristo-
logie ist hier noch nicht zu erkennen. Diese erwichst erst aus der Identifikation
Jesu als ,,messianischer Geistgesalbter (Jes 61,1f; 11QMelch), wobei zu beach-
ten ist, dass schon atl. und frithjiid. ,,Geist* und ,,Weisheit* auf das engste ver-
bunden waren (vgl. Jes 11; Jes 42,1; Prov 8,12-14; PsSal 17f; SapSal 7,22-27; 9),
und der Menschensohn in den Bilderreden des 4thHen als Verkorperung der
Weisheit Gottes erscheint. Als entscheidend fiir die Entwicklung der ntl. Christo-
logie erachtet H. ferner die stdndig zu beobachtende Traditionsmischung bzw.
-akkumulation. Atl. und frithjiidisch urspriinglich getrennte Traditionen werden
schon bei Jesus selbst und erst recht in der urchristlichen Christologie miteinan-
der verschmolzen. Nach H. ist diese Entwicklung jedoch allein mit der jiidischen
Messianologie nicht erklarbar. Sie wird erst verstidndlich durch den ,Riickgriff
auf die jiidische Weisheit, die — wenn auch meist nur im Hintergrund stehend —
die christologische Entwicklung von dem galildischen Volksprediger mit seinem
messianischen Anspruch bis hin zu Gottes Sohn als protologischem und eschato-
logischem Bevollméachtigten des Vaters stets begleitet hat (S. 127). Nur hier la-
gen die sprachlichen Mittel bereit, um Jesu einzigartige Wiirde auszudriicken, die
auch fiir die weitere christologische Bekenntnisbildung der Alten Kirche von
grundlegender Bedeutung waren.

Im dritten Beitrag (S. 133-163) setzt sich A. M. Sch. in einer ebenfalls iiberar-
beiteten und erweiterten Fassung ihrer Probevorlesung zur Umbhabilitation von
Erlangen nach Tiibingen mit dem Vorwurf des Antijudaismus gegeniiber der
Passionserzihlung des Markus auseinander. Entgegen der aktuellen Tendenz, die
jiidische Beteiligung am Prozess Jesu zu minimieren und die Verantwortung
ginzlich Pilatus anzulasten, macht sie zunichst deutlich, dass schon in den
_ nachntl. Quellen des 2. und 3. Jh. jiidische wie nichtjiidische Autoren die Haupt-
verantwortung fiir den Prozess und die Kreuzigung Jesu bei der jiidischen Fiih-
rerschaft sahen. In einer sorgfiltigen Nachzeichnung des markinischen Prozess-
berichts zeigt die Autorin, dass Markus in seinem Passionsbericht neben seinem
theologischen Hauptinteresse, Jesus als das universale Heil aller Menschen dazu-
stellen, auch eine apologetische Absicht verfolgt. Jesus, seine Jimger und nicht
zuletzt die junge Gemeinde sollen von dem seit der neronischen Verfolgung in
Rom virulenten Verdacht, politische Aufriihrer und Verbrecher zu sein, freige-
sprochen werden. In dem Markus sowohl die jiidische Verantwortung am Tod
Jesu als auch die des Pilatus herausstellt, verfolgt er freilich keine antijudaisti-
schen Absichten. Das jiidische Volk ist bei Markus anders als bei Matthius und
Johannes gar nicht im Blick. Vielmehr geht es um die jidische Fithrungsschicht,
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die auch nach Ostern die Verfolgung der jungen Gemeinde betrieb. Schwemers
Fazit des Beitrags: ,,Streicht man gegen die Quellen die Beteiligung der obersten
jlidischen Instanzen am Prozess und der daraus resultierenden Kreuzigung Jesu,
wird die weitere Entwicklung im 1. und 2. Jahrhundert n. Chr. historisch véllig
unverstandlich.*

Im letzten Beitrag (S. 165-230), der ebenfalls stark erweiterten Tiibinger An-
trittsvorlesung von A.M. Sch., geht die Autorin den frithjiidischen und neutesta-
mentlichen Voraussetzungen der Lehre vom munus triplex Christi nach, Nach
einem einleitenden Uberblick iber die gegenwirtige Forschung zur Frage nach
koniglich-priesterlich-prophetischen Messiasvorstellungen im Frithjudentum und
NT, zeichnet die Autorin zunéchst die Entwicklung der altkirchlichen Auslegung
und die frihjiidische Vorgeschichte hinsichtlich der Rede vom dreifachen Amt
des Messias nach. Die eigentliche ntl. Untersuchung umfasst Paulus, den Hebri-
erbrief und die Evangelien. Sch. macht deutlich, dass bei Paulus der prophetische
Dienst Christi (als einziger Beleg fithrt sie Rém 15,8 an) hinter dem kéniglichen
(vgl. Rom 1,3f; Gal 4,4; Phil 2,6-11; 1 Kor 15,23-28.57), v. a. aber hinter dem
fiir Paulus zentralen priesterlichen Amt (vgl. Rém 8,32 sowie die gesamte Siihne-
theologie) zuriicktritt. Das prophetische Amt iibt bei Paulus v. a. der Geist und
infolge der Geistbegabung die Apostel und alle Glaubigen aus.

Ein dhnliches Bild ergibt sich auch im Hebréerbrief. Zentral tritt auch hier das
priesterliche Amt in den Vordergrund (Kap. 7-10). Dass der auctor ad Hebraios
jedoch sehr wohl auch um das prophetische und kénigliche Amt Christi wusste,
verdeutlicht Sch. anhand von Hebr 1,1; 2,3; 8,1 sowie den Zitaten aus Ps 2,7;
44,7f; 110,1, wobei die koniglichen und hohepriesterlichen Ziige miteinander
verschmelzen.

Ihre Analyse der Evangelien beginnt Sch. mit der in der Auslegungsgeschichte
so intensiv diskutierten Beobachtung, dass Jesus nirgendwo selbst den Messias-
Titel beansprucht, sondern dieser immer nur an ihn herangetragen wird. Sch. er-
klart dies auf dem Hintergrund der zeitgendssischen Pseudomessiasse, zu deren
Signum dieser Selbstanspruch gehorte. Dass Jesus sehr wohl einen messiani-
schen Anspruch hatte und in diesem die drei atl. Amter des Propheten, Konigs
und Priesters vereint, belegt Sch. im Schlussabschnitt des Beitrags. Hier werden
viele bereits in den vorigen drei Beitrigen behandelte Stellen aufgenommen.
Bemerkenswert ist Sch.s hohe Wertschitzung der messianischen Prophetien des
Sacharjabuches fiir die ntl. Passionsgeschichten. -

Die vier Aufsitze sind ein aufgrund ihres durchgingigen Kenntnisreichtums
und ihrer Diskussionsfreudigkeit wertvoller Beitrag zur Entstehung der Christo-
logie und ihrer Begriindung in der Verkiindigung Jesu. Gleichzeitig machen sie
,»Lust auf mehr und es bleibt zu hoffen, dass die beiden Autoren die Entwick-
lung der frithchristlichen Christologie bald im Rahmen einer ,Geschichte des
frithen Christentums* geschlossen darlegen konnen.

Volker Géckle



Systematische Theologie

1. Allgemein

Hermann Barth. Kleines theologisches ABC: Eine Auslegung ausgewdhiter Beg-
riffe der christlichen Theologie und Frommigheit. Holzgerlingen: Hanssler, 2001.
Th., 128 S..€7.95

Wer sich das Taschenbuch des Vizedirektors des EKD-Kirchenamtes in Hanno-
ver kauft, erwartet nach dem Haupttitel vermutlich so etwas wie ein theologi-
sches Fachworterbuch. Der Untertitel weist stirker in die Richtung des wahren
Inhalts dieses Werkes: dreifig Begriffe werden jeweils auf etwa vier Seiten vor-
gestellt, so z. B. Armut, Barmherzigkeit, Bibel, Eifer, Erfahrung, Gewissen, Hei-
ligkeit, Jammertal, Konflikt, Konsens, Prophet, Selbstliebe, Tod, Trost, Trotz,
Verstockung, Wohlstand, Zorn. Nur der etwas lidngere Beitrag zu ,,Verldsslich-
keit“ (8 S.) wurde fiir die Sendereihe ,,Lebens-Werte* im Deutschlandfunk er-
stellt; die anderen Abschnitte stammen aus Artikeln im Deutschen Allgemeinen
Sonntagsblatt. Man kann das Biichlein eigentlich nicht zum Nachschlagen benut-
zen, dazu enthélt es zu wenige Eintrige. Es fehlen vor allem wichtige theologi-
sche Begriffe zu Jesus Christus, Kirche, Schopfung etc., um nur einige zu nen-
nen. Auf den Rezensenten machte es beim Durchlesen mehr den Eindruck eines
leicht zu lesenden Andachtsbuches. Die Themen werden nicht lexikalisch, son-
dern mit unterhaltsam, sogar mit lustigen Geschichten verkniipft und journalis-
tisch locker erzdhlt. Leicht missverstindlich sind Aussagen auf den Seiten 60
zum leeren Grab Jesu und 112f zur Verldsslichkeit in gleichgeschlechtlichen
Partnerschaften. Davon abgesehen weil der Verfasser einen besinnlich-
weltlichen Tagesbegleiter fiir einen Monat zu prisentieren.

Jochen Eber

2. Dogmatik

Lothar Bauerochse; Klaus Hofmeister (Hrsg.). Wie sie wurden, was sie sind:
Zeitgendssische Theologinnen und Theologen im Portrait, GTB 1331. Giitersloh:
Giitersloher Verlagshaus, 2001. Tb., 316 S., € 14,90

Achtzehn Biographien von ,namhaften Theologinnen und Theologen haben
Lothar Bauerochse und Klaus Hofmeister, beide Journalisten und Theologen in
der Kirchenredaktion des hessischen Rundfunks in einem Taschenbuch zusam-
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mengestellt. Die Beitrige bestehen in Interviews mit verschiedenen Journalisten,
u. a. Andreas Malessa im Gesprach mit Jérg Zink, die fiir eine Sendereihe des
HR2 produziert worden sind. Die Form des Interviews wurde im Buchmanu-
skript beibehalten. So entstand eine lebendige und leicht lesbare Folge von Bio-
graphien des 20. Jahrhunderts, die Theologiegeschichte entscheidend mitgestaltet
haben. Gespriche wurden gefiihrt mit zwei katholischen und zwei evangelischen
Frauen (Elisabeth Géssmann, Elisabeth Schiissler-Fiorenza, Elisabeth Moltmann-
Wendel und Dorothee Sélle) sowie acht katholischen und sechs evangelischen
Ménnern (J. Baptist Metz, Jirgen Werbick, Paul M. Zulehner, Hans Kiing, Her-
bert Haag, Joseph Ratzinger, Erich Zenger, Eugen Drewermann, Eberhard Jiin-
gel, Jirgen Moltmann, Dietrich Ritschl, Albrecht Schonherr, Heinz Zahrndt, Jorg
Zink). Solche Sammlungen haben immer etwas Zufilliges an sich, sie spiegeln
personliche Priferenzen der Herausgeber oder die Personen, die sich auf das Pro-
Jekt einlassen wollten. Im GroBen und Ganzen scheint die Auswahl gut getroffen
zu sein. Auf evangelischer Seite vermisst man einige bekannte Namen wie Wolf-
hart Pannenberg, Martin Hengel, Klaus Berger, Gerhard Besier und Rolf Rend-
torff. Auf katholischer Seite miissten einige medienwirksame Bischofe, die ja
auch Theologen sind, nachgetragen werden. Vielleicht kénnte aus dieser Fehlan-
zeige ja eines Tages eine Sendereihe mit Bischofsgespriichen entstehen. :
Wenn man das Buch durchgelesen hat, bestitigt sich der Eindruck, den die
Herausgeber im Vorwort zusammengefasst haben (S. 10-11): Vor allem vier
zeitgeschichtliche Situationen spiegeln sich in den Lebenslaufen der Interview-
partner: Kriegserfahrungen, die Sechziger- und Siebzigerjahre mit dem Zweiten
Vatikanum, der Holocaust und die verinderte Rolle der Frauen in den letzten
Jahrzehnten. Bei Katholiken, die fiir ihre Zeit progressive Standpunkte vertraten,
fillt (wie bei entsprechenden evangelikalen AulBenseitern) auf, dass Habilitatio-
nen nicht immer auf Anhieb durchkommen (z. B. Ratzinger S. 220f; Géssmann
S. 53f; Solle 137f). Auch ansonsten bieten die Lebensliufe nicht nur bei den
Theologen, deren Vorlesungen man selbst noch gehort hat, viele interessante De-
tails, die manchmal auch zum Widerspruch reizen. Herbert Haags Kritik der Erb-
sindenlehre (S. 167) diirfte manchem Leser ebenso Schwierigkeiten machen wie
Zahrndts Versuch, Aufklarung und Glaube auszuséhnen (S. 40), von Eugen
Drewermanns steilen Thesen ganz zu schweigen. Wenig bekannt sein diirfte,
dass Jorg Zinks Biicher eine Gesamtauflage von 16 Millionen Exemplaren er-
reicht haben (S.265). Dagegen ist Elisabeth Géssmann, wie ein Blick in den
Kirchlichen Verbundkatalog zeigt, eher durch spezielle wissenschaftliche Beitri-
ge zur Frauenforschung bekannt geworden. Die Sammlung verschirft also die
Frage nach den Kriterien der Offentlichkeitsrelevanz bekannter Theologen: Auf-
lagenzahl der Schriften, GroBe der Horerschaft, Radikalitit der vertretenen The-
sen, ,,Relevanz® (S. 9) im Sinne von breiter Zustimmung oder als Gehorsam des
Glaubens (Rém 1,5)?
Jochen Eber
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Michael Becht. Pium consensum tueri: Studien zum Begriff consensus im Werk
von Erasmus von Rotterdam, Philipp Melanchthon und Johannes Calvin. Refor-
mationsgeschichtliche Studien und Texte, Bd. 144. Miinster: Aschendorff, 2000.
. Kt., 589 S., € 72,60

Bei dem vorliegenden Werk des theologischen Fachreferenten der Universitits-
bibliothek Freiburg / Breisgau handelt es sich um eine bei Peter Walter im WS
1998/99 an der katholisch-theologischen Fakultit Freiburg eingereichte systema-
tisch-theologische Dissertation mit einem bewusst theologiegeschichtlichen
Zugriff. Das Konsens-Thema bietet sich als Briicke zwischen historischer Me-
thode und systematischem Anliegen an, weil es immer dann akut wird, wenn bis-
her allgemein geteilte Glaubensiiberzeugungen in die Krise geraten, was in der
Reformationszeit und angesichts der gegenwirtigen Sékularisierung der Fall ist.
Becht will anhand einschligiger historischer Beispiele Kriterien fiir die heutige
ekklesiologische und fundamentaltheologische Diskussion erarbeiten (S. 14-17).
Die Quellen kommen ausfithrlich und in stark ausdifferenzierter, manchmal et-
was langatmiger Weise zu Wort. Nach einer Einleitung mit v. a. methodischen
Erlauterungen (S. 1-23) werden die drei historischen Kronzeugen Erasmus
(S. 25-213), Melanchthon (S. 215-362) und Calvin (S. 363-531) behandelt. Einen
wegen der humanistischen Ausrichtung der Beispieltheologen (8. 20-22, 35)
breiten Raum nimmt jeweils die sprachliche Analyse (consensus in verschiede-
nen Wortarten und Konstruktionen; Alternativ- und Synonymbegriffe) ein, wor-
auf die inhaltliche Systematisierung (v. a. Natur, Ehe, Politik, Kirche, Bibel),
wichtige Verhiltnisbestimmungen (z. B. Konsens / Autoritidt bzw. Wahrheit),
Beobachtungen zur zeitlichen Entwicklung und eine brauchbare Zusammenfas-
sung folgen. Bei Melanchthon wird ein stirkerer ekklesiologischer Schwerpunkt
‘gesetzt (consensus ecclesiae; damit zusammenhéngend: Konsens / Bibel), bei
Calvin das Verhatnis von Konsens und Gotteslehre bzw. Christologie besonders
betont. Im Schlussteil (S. 533-546) erfolgt die Prazisierung des systematischen
Ertrags. Das Literaturverzeichnis (S. 547-579) zeigt die Breite der — auch philo-
sophiegeschichtlichen — Bezugnahmen. Niitzlich ist das Personen- und Sachre-
gister (S. 585-589).

Erasmus bekampft trotz partiell 4hnlicher Anliegen die Reformation, weil die-
se vom bisherigen Konsens abweiche und kleine Gruppen eher irrten als groBe
(vgl. S. 110, 128, 158, 204f.). Becht stellt heraus, wie sehr Erasmus sich von den
Entscheidungen der kirchlichen Tradition getragen sieht, was in der Formel ,,cre-
do sicuti credit ecclesia® (S. 161) zum Ausdruck kommt. So werden Zweifel an
der Realprisenz im Abendmahl im Hinblick auf die Autoritat der Kirche iiber-
wunden (S. 122) oder in der textkritischen Arbeit an offensichtlich falschen Les-
arten wegen deren Bezeugung durch eine grofe Zahl von Handschriften fest-
gehalten (S. 110). Die Bibel erlangt ihre Autoritit dementsprechend nicht wegen
bestimmter Autoren, sondern wegen der Billigung durch den kirchlichen Kon-
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sens (S. 124, 198). Die formale Orientierung an der Uberlieferung kann sich je-
doch mit einer inhaltlichen Spiritualisierung verbinden. So halt Erasmus wegen
der kirchlichen Autoritit an der Sakramentalitit der Ehe fest, legt aber den Ak-

zent gegen die ontisch-juridische Dimension auf die innere Harmonic der Ehe- ©

partner, woraus er die Moglichkeit der Ehescheidung folgert (S. 79, 87-93). Die
Heilige Schrift beinhaltet einen unsichtbaren Schatz, der aber nur durch ein
DurchstoBen der sichtbaren Hiille gefunden werden kann (S. 202, 206, 212). Eine
Mittelposition stellt Becht bei Erasmus in der politischen Ethik fest: die Aversion
gegenilber Chaos und Streit fiihrt einerseits zur Skepsis gegeniiber einem Wider-
standsrecht, wihrend andererseits die Begrenzung fiirstlicher Macht durch den
consensus populi betont wird (S. 97-100, 106f). Als Triger des Konsenses macht
Becht bei Erasmus nicht einfach die kirchliche Hierarchie, sondern die diese um-
greifende allgemeine Gemeinschaft der Christen aus (S. 211).

In einer fiir einen romisch-katholischen Theologen erstaunlichen Fairness und
Prézision wird die Position Melanchthons herausgearbeitet. Melanchthon sieht
zwar wie Brasmus den Kosmos als ein auf das Lob des Schopfers ausgerichtetes
geordnetes Ganzes an (S. 252), kampft gegen heimliche Ehen (S. 258) und gegen
eine oligarchische Macht in der Kirche (S. 260). Aber den gegen die Reformation
vorgebrachten consensus saeculorum sieht Melanchthon in Gewohnheit und
menschlicher Meinung begriindet (S. 349, 354, 357f.). Die Reformation will da-
bei nichts Neues schaffen, sondern im Zuge einer Verfallstheorie eine Erneue-
rung der alten, namlich biblischen Lehre betreiben (S. 216, 304, 314). Zutref-
fend stellt Becht heraus, dass es Melanchthon nicht um die chronologische Prio-
ritdt (quantitativ), sondern um die Apostolizitit (purioris aetatis consensus) (qua-
litativ) der Antike, besser: der Heiligen Schrift geht (S. 220). Die Kontinuitit zur
Alten Kirche wird inhaltlich, nicht institutionell, von der Amts-Sukzession her
begriindet, wobei der Inhalt christologisch-soteriologisch zugespitzt wird
(8. 312f, 320f, 362). Die Norm fiir das kirchliche Handeln ist die Bibel, nicht
umgekehrt (S. 260). Es kann nach Melanchthon keine formale ohne inhaltliche
Einheit geben und ein Lehrkonsens ohne Riickhalt in der Schrift erweist sich als
dogmatisch wertlos (S.275. 290). Das Schriftprinzip wird konsequent durch-
gehalten: bei VerstoBen gegen das Wort Gottes ist eine Auflehnung gegen die
Obrigkeit geboten (S. 265); die Autoritat der Konzilien ist von deren Schriftge-
maBheit abhéngig (S. 292). Die Kirchenviter sind als Zeugen der Schriftinhalte
nicht eine Gruppe unfehlbarer Theologen, sondern Triiger einer unfehlbaren Leh-
re (S. 296f.). Die kirchliche Autoritit ist eine dem biblischen Geltungsanspruch
nachgeordnete und davon abgeleitete GroBe (S. 317. 320). Das Traditionsargu-
ment begegnet als Ausdehnung des Schriftarguments (S. 333. 342) und hat eine
notwendigerweise zirkelhafte Struktur: wenn die Tradition schriftgemaB ist, dann
hat sie eine hermeneutische Bedeutung fiir die Exegese (S. 340). Becht hebt Me-
lanchthons Ablehnung eines Formalismus® (kein Schriftprinzip ohne Schriftaus-
legung) hervor, legt aber — darin Katholik — den Finger in die protestantische
Wunde. Die Aporie der rechten, schriftgeméBen Schriftauslegung angesichts der
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Fehlbarkeit des Exegeten wird nicht wie in der katholischen Kirche institutionell
durch die Unfehlbarkeit der auslegenden Kirche aufgefangen, sondern durch den
Hinweis auf den pneumatisch-effektiven Charakter des Vollzugs der Schriftaus-
legung (S. 327, 338, 342, 356). Erfreulich ist die Feststellung, dass die Reforma-
tion gerade nicht von der subjektivistischen Moderne vereinnahmt werden kann,
sondern der Konsens bei Melanchthon als auszusprechender, zu konstatierender,
zu schiitzender, nicht zu produzierender begegnet (S. 309f.).

Mit einiger Sympathie wird Calvins Organismus-Gedanke dargestellt, der
Einheit nicht als nivellierte Gleichheit, sondern in sich differenzierte Einheit ver-
steht (S. 529). Dasselbe gilt fiir die Toleranz in peripheren Fragen von der chris-
tologischen Konzentration her (S. 530) und die Frontstellung gegen einen exege-
tischen Individualismus und gegen eine formal-institutionell abgesicherte Schrift-
autoritit (S. 530).

Im Schlussteil deutet Becht seine eigene, vermittelnde Position an. Gegen mo-
derne Konsenstheoriekonzepte (Habermas) und — unter Berufung auf Reinhard
Slenczka — gegen Fehlentwicklungen innerkirchlicher Demokratie (Mehrheit ist
Wahrheit) betont er die objektive Seite des Konsenses, d. h. seine Abhéngigkeit
von einer vorgegebenen Wahrheit (S. 9f, 537, 544f.). Ohne ein transzendentes
Fundament kann die Notwendigkeit eines Konsenses nicht begriindet werden und
Gewalt konnte als effektivere MaBnahme erscheinen (8. 541f.). Becht will ent-
sprechend dem reformatorischen Anliegen sogar die Bibel als kritisches Gegen-
iiber zu Kirche, Tradition, Mensch in Stellung bringen (S. 545). Andererseits
sicht er den Konsens als ein anzustrebendes, eschatologisch-antizipatorisches
Ziel, was er in Anlehnung an Calvin und das Vaticanum II (hierarchia veritatum)
mit der Méglichkeit eines begrenzten Pluralismus’ verbindet (S. 536f, 542, 544).
Die Zielorientierung mit ihren pluralistischen Konsequenzen entspricht allerdings
dem katholischen Verstindnis der der Schrift vorausgehenden und iiber diese
hinausfithrenden Autoritét kirchlicher Tradition (vgl. Hinweis auf die den Ein-
zelnen bergende Wolke der Zeugen von Hebr 11: S. 542) und lasst sich in die
katholische Theologie mit ihrem Synthese-Denken gut integrieren. Unter protes-
tantischen Vorzeichen fiihrt sie aber notwendigerweise zu Subjektivismus und
Beliebigkeit. Die unterschiedlichen hermencutischen Voraussetzungen werden
dementsprechend addquat als Hauptproblem der Okumene erkannt (S. 537f.).

Christian Herrmann
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Gregor Etzelmiiller. ... zu richten die Lebendigen und die Toten: Zur Rede vom
Jiingsten Gericht im Anschluss an Karl Barth. Neukirchen-Viuyn: Neukirchener
2001. Pb., 363 S., € 39,90

Es handelt sich um eine leicht iiberarbeitete Dissertation, die von der Evange-
lisch-Theologischen Fakultit der Ruprecht-Karls-Universitdt Heidelberg ange-
nommen wurde.

Der Vf. untersucht in sorgfiltigen Studien das ganze vorliegende Werk Karl
Barths mit der Frage, was sich daraus iiber Barths Sicht des Jiingsten Tages ent-
nehmen lasst. Bekanntlich hitte Barth sich in KD V unter dem Titel: Die Lehre
von der Erlosung explizit mit der Eschatologie befasst. Dazu kam es leider nicht
mehr. Was der VT. tut, ist u. a. deshalb sinnvoll und fiir die Kenntnis Barths auch
sehr hilfreich, weil Barth Emst machte mit seiner Grundiiberzeugung, dass in
jedem Locus der Dogmatik auch alle anderen prisent sein miissen. So ist bei ihm
schon in der Schopfungslehre, besonders aber in der Erwihlungs- und dann in
der Versohnungslehre vom Ziel des Heilsweges Gottes mit der Welt die Rede. Es
versteht sich, dass es dabei um das Ganze und nicht oder héchstens nebenbei um
Einzelfragen der Eschatologie geht. Offen bleibt allerdings die Frage, ob nicht
eine solche, aus dem Gesamtwerk Barths gewissermassen extrapolierte Eschato-
logie notwendigerweise Liicken und Méngel aufweist, so dass eine Kritik seiner
Sicht der letzten Dinge behutsam sein muss. Um das gleich anzumerken: Der V£,
vermisst die Bedeutung der Gebote fiir die abschliessende Beurteilung der Men-
schen und ebenso das Gewicht der zwischenmenschlichen Beziehungen. Barth
habe das Gesetz vor allem in seiner den Menschen verurteilenden Funktion gese-
hen und habe zu sehr in der Kategorie der Ich-Du-Beziehung zwischen Mensch
und Gott gedacht und die sozialen Beziehungen zu wenig beriicksichtigt. Hitte
Barth sein Werk vollenden kénnen, so wire in diesen Fragen sicher noch vieles
gesagt worden.

Die Hilfte des Werks von Etzelmiiller (ca. 160 Seiten) ist der Theologie
Barths gewidmet. Voraus geht auf ca. 80 Seiten ein Uberblick iiber die Rede vom
Jingsten Gericht in der evangelischen Theologie des 20. Jahrhunderts. Der
Schlussteil von etwa 90 Seiten ist der Kritik Barths und der eigenen Sicht ge-
widmet.

Im ersten Teil werden neuere Entwiirfe lutherischer Theologie kurz beleuchtet,
so Paul Althaus, Werner Elert, Regin Prenter, Helmuth Thielicke, Gerhard Ebe-
ling, Edmund Schlink und Wilfried Joest. Und ebenso einige Beispiele aus dem
Umkreis der dialektischen Theologie: Bultmann, Thurneysen, Emil Brunner,
Moltmann, Jiingel. Dabei geht der Vf. der Frage nach, ob auch das Gewicht der
Sozialbeziehungen im Jiingsten Gericht gesehen ist und ebenso die neuschaffen-
de Funktion des Gerichts fiir den Aufbau des Reiches Gottes. Emil Brunner ist
der Vf. nicht gerecht geworden. Er meint, Brunner sehe vor allem den strafenden
Gott, es gebe bei ihm keine Gewissheit des Heils. Beides ist nicht richtig. Im
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Ganzen ist zu fragen, ob hier nicht weniger mehr gewesen wire. Wenn man 23
Theologen auf ihre Sicht der Eschatologie hin befragt, dann kann man unméglich
allen gerecht werden.

Nun zu Karl Barth. Etzelmiiller befasst sich zunichst mit seiner Frithzeit. Es
zeigt sich, dass der Gerichtsgedanke gerade im Frithwerk Barths eine zentrale
Rolle spielt. Theologie der Krisis ist ja schon dem Namen nach Theologie des
Gerichts. Gottes Kommen zur Welt bedeutet fiir diese unweigerlich Gericht, Kri-
sis, da alle vermeintlichen Sicherheiten fallen. Dabei spielten bekanntlich auch
die Zeitereignisse eine nicht geringe Rolle (Erster Weltkrieg, Wirtschaftskrise).
Auch bei Blumhardt war der Krieg Gericht, aber in einem letztlich freudigen,
hoffnungsvollen Sinn. So hat auch schon der frithe Barth gerade im Gericht Got-
tes Gnade wirken sehen und hat deshalb Gericht seit seinen Anfingen in einem
nicht destruktiven, sondern positiven Sinn verstanden (Gott ist nicht der ,,grosse
Kaputtmacher, sagte Blumhardt). Gott begnadigt uns, indem er unsere Krisis
einleitet, uns ins Gericht bringt. Aber eben das ist der Weg vom Tod zum Leben.
Dabei wird das Gericht auch jetzt schon in engstem Zusammenhang mit Christus
und dem HI. Geist gesehen (Joh 3,18). Durch Christus beurteilt Gott den Men-
schen. Auch das Ziel der Geschichte ist an Christus gebunden. Darum wird ein-
mal alles zurechtgebracht werden.

Romer I (1919) und II (1921) befassen sich mit dem aktuellen Wirken Gottes
in Gericht und Gnade. Eine futurische Eschatologie haben sie noch nicht. In der
Gottinger Zeit kommt sie in den Blick. Die Erwihlung als Ursprung und das En-
de als Gemeinschafts- und Friedensziel werden zueinander in Beziehung gesetzt.
Und es gibt Ansitze der spiteren Lehre vom dreifachen Kommen, resp. von der
dreifachen Parusie Jesu Christi (nach dem urspriinglichen Sinn ist Parusie wirk-
same Gegenwart, vgl. KD IV 3,1. Hilfte S. 337): in seiner Auferstehung, in sei-
ner Gegenwart im Geist und in seinem Kommen am Ende der Tage.

In der Miinsteraner Eschatologie-Vorlesung 1931 redet Barth schon deutlich
vom Kommen Jesu Christi am Ende der Tage. Dann wird die schon geschehene
Rechtfertigung und Versdhnung der Gemeinde und Kirche offenbar werden, aber
auch die Selbstverschliessung derer, die Christus ablehnten. Seine Parusie wird
nicht nur Offenbarung sondern auch Verinderung bringen: Ein neuer Himmel
und eine neue Erde sind verheissen.

Es folgt dann eine Darstellung der eschatologischen Grundentscheidungen im
Riesenwerk der Kirchlichen Dogmatik. Schon in KD 1,2 wird zwischen der jetzi-
gen Zeit der Versshnung (regnum gratiae) und der Erlosung als kiinftiger Wirk-
lichkeit Jesu Christi (regnum gloriae) unterschieden. Ins Blickfeld treten auch die
40 Tage nach Ostern als ewige Zeit in der Zeit. Ostern wird in der KD immer
mehr als Ursprungsgeschehen erkannt, das die Verheissung und die Gewissheit
des Kommenden (der zweiten und der endgiiltigen Parusic) schon in sich
schliesst. Dabei tritt das Hoffnungsvolle und Trostliche in der Erwartung Jesu
Christi immer mehr in den Vordergrund. Weil Christus am Kreuz unsere Verwer-
fung, das Gericht, die Siinde und den Tod getragen hat, ist die christliche Vor-
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stellung seiner Wiederkunft lauter Trost. Christus wird auch die Synagoge bekeh-
ren. Sein Kommen wird die Herrlichkeit Gottes offenbaren, und auch unser Le-
ben wird Zeuge dieser iiberstromenden Herrlichkeit sein. In seiner Vorlesung:
Dogmatik im Grundriss 1946 sagt Barth: Es wird uns gezeigt, es war alles recht
und gut, weil Christus schon immer die Mitte war. Der Richter wird kommen und
alles zurechtrichten. Nach Barth berechtigt allein das Kreuz und die Auferste-
hung Jesu zur Hoffnung auf Allerlésung. Das Jiingste Gericht wird die endgiilti-
ge Vernichtung des Nichtigen, d. h. aller negativen Krifte des Bésen und der
Démonen bringen und die Rechtfertigung Gottes offenbaren.

KD 1V,1-3 (1953-1959) ist der Versohnungslehre gewidmet. Barth gliedert sie
nach dem dreifachen Amt Christi. Als Priester opfert er sich selbst, wird der fiir
uns, an unserer Statt gerichtete Richter. Als Konig ist er der zu Gott erhihte
Menschensohn, dem das Gericht iibertragen ist. Als Prophet ist er der wahrhafti-
ge Zeuge, der als unser Anwalt uns zwar totale Siindenerkenntnis nicht ersparen,
aber gerade darin auch seine Gnade offenbaren und uns makellos vor sich hin-
stellen wird. Weil Christus mich im Geist als den Seinigen angesprochen hat,
hoffe ich, dass er auch in der Parusie mich als den Seinigen ansprechen und an
mir festhalten wird.

Im dritten Teil seiner Arbeit: Zur Rekonstruktion der Rede vom Jiingsten Ge-
richt beurteilt Etzelmiiller die Eschatologie Barths und stellt wichtige und hilfrei-
che Ansitze einer eigenen Lehre von den letzten Dingen vor. Der Vf. beméngelt,
dass Barth zu wenig zeige, wie im Gericht auch differenziert geurteilt werden
wird. Es fehle die Sicht fir die ausgleichende Gerechtigkeit ( die justitia correc-
tiva) zwischen Titern und Opfern. Nach Etzelmiiller diirfen wir erwarten, dass
Christus von den Opfern den Schmerz der Erniedrigung und von den Tétern die
Last ihrer Verfehlung nehmen wird. Das Gericht werde, gerade nach Mt 25.31-
46 das Recht des Menschensohns offenbaren und zwar als heilvolle Ordnung. An
der eigenen Sicht des V{. finde ich besonders wertvoll den Abschnitt: Die Erwar-
tung des Gerichts im Heiligen Geist: ,,Da uns der Heilige Geist als Angeld (2 Kor
1,22; 5,5) unseres Erbes (Eph 1,14) verliehen ist, kénnen wir des ewigen Lebens
gewiss sein, denn der in uns wohnende Geist wirkt nicht nur hier und jetzt Leben
und Frieden, sondern von ihm werden wir auch das ewige Leben erhalten (Gal
6,8).“ (S. 290) Ein letztes Urteil steht uns nicht zu, darum auch nicht die Behaup-
tung einer Allerldsung. Aber als Gemeinde diirfen wir mit aufrechtem Haupt dem
Gericht entgegengehen.

Etzelmiiller legt eine griindliche Studie vor. Er zeigt, dass fiir Barth die Rede
vom Gericht eine trostliche Sache ist und das darum, weil Barth das letzte Ge-
richt konsequent christologisch versteht. Auf die biblische Begriindung der Aus-
sagen bei Barth geht der Vf. m. E. zu wenig ein. Notig wire auch eine Erérterung
der grundsitzlichen Frage, ob iiberhaupt eine Lehre von den Letzten Dingen
mdglich und sinnvoll ist. Emil Brunner gibt da einen wichtigen Hinweis. Er sagt,
dass das Wort Gottes gerade auch da, wo es von den Letzten Dingen redet, Ruf-
wort und nicht Lehre ist. Es ist nicht objektiv abstraktes Lehrwort, sondern per-



296 JETh 16 (2002) Rezensionen Systematische Theologie

sonlich konkreter Ruf zum Glauben und in dem Sinn Verkiindigungswort. (Emil
Brunner, Das Ewige als Zukunft und Gegenwart, 1953, S. 201). Man sollte be-
achten, dass gerade Barths Ausfithrungen in der KD auf weiten Strecken Ver-
kiindigung sind, so auch vieles, was er iiber das Gericht sagt. Er betrachtet den
Leser nicht als unbeteiligten Zuschauer, sondern richtet sich persénlich ad homi-
nem. Er will nicht nur belehren sondern fiir die Wahrheit des Evangeliums ge-
winnen.

Johannes Heinrich Schmid

Johann Gerhard. Sdmtliche Leichenpredigten nebst Johann Majors Leichenrede
auf Gerhard. Hrsg. v. Johann Anselm Steiger in Verb. mit R. G. Bogner und A.
Bitzel. DeP Abt. I, Bd. 10. Stuttgart: Frommann-Holzboog, 2001. Ln., 413 S.,
€ 101,— (Subskr. € 85,-)

»oamtliche Leichenpredigten® — dieser Titel klingt fiirs erste eindrucksvoll. Bis
der Leser das Buch aufschligt und erfiihrt, dass insgesamt 11 Werke Gerhards
ermittelt werden konnten, acht Predigten und drei Trostschriften. Da nur Perso-
nen der Oberschicht Beerdigungsansprachen drucken lieen, blicben nur wenige
Zeugnisse dieser Gattung erhalten. Weltliche dienstliche Nachrufe aus Gerhards
Rektoratszeit an der Universitit Jena wurden nicht aufgenommen (S. 323).

Auch wenn Bestattungspredigten nicht gerade die Literaturgattung sind, der
sich Buchbesprechungen im Jahrbuch normalerweise widmen, ist doch dieser
Band ein Beispiel fiir die Verbindung von Lehre und Frommigkeit beim bekann-
testen Dogmatiker des Altprotestantismus. Die Beerdigungsansprachen nehmen
oft Texte auf, die die Verstorbenen noch zu Lebzeiten ausgewihlt hatten, um sich
auf das Sterben vorzubereiten (ars moriendi). Die Bibeltexte sind auf die The-
men Leiden, Sterben, Tod und Trost konzentriert. Bei der Lektiire fillt dem Leser
auf, wie stark das ,,evangelische* Moment dominiert: die Predigten sind auf Je-
sus Christus ausgerichtet, auf sein Heilswerk, durch das allein Menschen selig
werden konnen. So kommen zentrale dogmatische Glaubensthemen ins Spiel.
Doch nicht nur zur Christologie, sondern auch zur Schriftlehre (S. 93) und zur
Pradestination (S. 102) finden sich — wenn auch eher am Rande — interessante
Ausfithrungen. Den Systematiker verrit besonders auch die Auslegung der Bi-
belstelle in Hld 2,16, ,,Mein Freund ist mein und ich bin sein®, iiber die Gerhard
in der Einleitung der Predigt am Grab des Matthias von Jagow predigt: wohl kein
Pietist seiner Zeit hitte die Beziehung Christi zu seiner Kirche und ihren Glie-
dern so klar und zugleich trostlich darstellen kénnen wie der groBie Theologe
Gerhard (S. 218-222). Immer wieder zitiert er passende Stellen aus altkirchlichen
und mittelalterlichen Quellen, so zum Beispiel Bernhard von Clairvaux (S. 18,
35, 169, 200). Hier zeigt sich nicht nur eine formale Parallele zu seinem Freund
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Johann Arndt, sondern auch die inhaltliche Kontinuitit echter evangelischer
Mystik iiber die Jahrhunderte hin. So sind die Predigten durch ihren seelsorgerli-
chen und mystischen Charakter echte Erbauungsschriften.

Johann Gerhard hat die Ansprachen iiberwiegend gehalten, als er noch im
Pfarramt war; nur die letzte Predigt ist 1620 bei der Beerdigung des Studenten
Matthias von Jagow gehalten worden, als Gerhard schon Professor in Jena war.
Wertvoll ist die beigegebene Leichenrede Johann Majors auf Johann Gerhard
(17.10.1582-17.8.1637) selbst. Bei Major ging der bekannte StraBburger Spener-
Lehrer Dannhauer in die Schule. Johann Anselm Steiger bescheinigt ihm ein
ausgeprigtes poetisches Sprachgefiihl (S. 358). Er schildert Gerhards Lebenslauf
als Abfolge von Gnadenstationen (S. 362), wobei besonders die stattliche Liste
abgelehnter Berufungen (S. 304f: gratia vocationum) und die noch stattlichere
Liste schriftlicher Publikationen (S. 305-307: gratia laborandi & bonum publi-
cum promovendi) beeindrucken. Dabei fallen nebenbei praktische sprichwortli-
che Lebensweisheiten wie: ,,ein Mann, der offt mutiret, grunet [griint] nicht*
(8. 304). — Zumindest einige von Johann Gerhards Leichenpredigten seien nach-
driicklich allen Lehrenden und Lernenden zur Lektiire empfohlen. Sie entziechen
dem Miérlein von der unfrommen Orthodoxie nachhaltig den Nahrboden.

Jochen Eber

Heinzpeter Hempelmann. Gott in der Erlebnisgesellschaft: Postmoderne als
theologische Herausforderung. TVG STM, Bd. 6. Wuppertal: R. Brockhaus, Pb.,
75 8., €9,90

Die Postmoderne nicht nur als Gefihrdung, sondern auch als Chance zur Profilie-
rung des christlichen Glaubens wahrzunehmen, ist ein wesentliches Anliegen,
das Heinzpeter Hempelmann mit seinem Buch ,,Gotf in der Erlebnisgesellschaft:
Postmoderne als theologische Herausforderung* verfolgt.

Das vorliegende Buch basiert auf einem Vortrag vor Pfarrern und stellt in sei-
ner kompakten Form eine anspruchsvolle Lektiire dar, weil viele Aspekte nur
verhiltnismaBig kurz angesprochen werden und den Leser in FuBnoten auf wei-
terfithrende Literatur verweisen. '

In dem einleitenden Teil, einer Analyse der postmodernen Gesellschaft (S. 11-
42), hebt Hempelmann auf die fiir die Postmoderne charakteristische Erlebnisori-
entierung ab, die gleichzeitig einen Erfahrungsverlust mit sich bringt. Wihrend
Erfahrung (bei aller Vielschichtigkeit des Begriffes) ein unverzichtbarer Bestand-
teil christlichen Glaubens ist, wird in der Postmoderne die Erfahrung zum Erleb-
nis. Charakteristische Elemente der Erlebnisorientierung im Blick auf die Ge-
meinde sind nach Hempelmann z. B. die Forderung nach SpaBl und damit ver-
bunden umgekehrt eine Leidensscheu, eine oberflichliche Wohlfiihlreligion mit
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mangelnder Widerstandskraft, Verlust der Parusieerwartung, Unverbindlichkeit
oder die Annahme von Gottes Wort nur, soweit es gefillt und nicht zum unbe-
quemen Wort wird.

Gegen den Erlebnischarakter der postmodernen Erfahrung skizziert Hempel-
mann im knapp gehaltenen zweiten Teil des Buches (S. 43-48) einen vom Glau-
ben geprigten Erfahrungsbegriff und kniipft dabei an Martin Luther an, der Er-
fahrung als unverzichtbaren Bestandteil des Glaubens bestimmt. Oratio, medita-
tio und tentatio machen nach Luther den Theologen. Oratio umschreibt Hem-
pelmann mit dem Sich-Einlassen auf die Bibel, die einen Vorsprung und Vorrang
vor den eigenen Erfahrungen hat. Meditatio bedeutet, die Bibel ins eigene Leben
hineinzulassen und umgekehrt die eigenen Erfahrungen an Gottes Wort messen
zu lassen. Zur eigentlichen Erfahrung kommt es aber erst mit der Anfechtung,
der fentatio. Der Zweifel am Gottsein Gottes fiihrt den Menschen dazu, nach
Gott zu fragen, ihn anzurufen und darin zu erfahren, so dass Hempelmann von
daher Erfahrung als Wider-Fahrnis beschreibt.

Im dritten Teil (S. 49-68) stellt der Autor eine trinitarische Erfahrungsdimen-
sion dar, die sich — wieder im Anschluf} an Luther — in Gottes Wort, der Kirche
und den natiirlichen Ordnungen findet. Hempelmann beginnt mit der Erfahrung
des Wortes Gottes (dem zweiten Glaubensartikel), die er in vierfacher Weise be-
schreibt: im Glauben, dass Gott mit uns — mit mir! — redet, in der Erfahrung des
klaren, eindeutigen Wortes Gottes (Christus), in Schriftauslegung als Erfahrung —
vor allem mit Verweisen auf J. G. Hamann, und dem Bibeltext als Ausleger des
Auslegers. Darauf spricht der Verfasser von Erfahrung des Heiligen Geistes und
Erfahrungen durch den Heiligen Geist (dritter Glaubensartikel). Hier hebt Hem-
pelmann mit Luther auf die Anfechtungserfahrung und ihre Uberwindung durch
Gott in der Rechtfertigung des Gottlosen ab. Hier wird der Mensch als Siinder
ernst genommen, der sich in der Erfahrung des Siinder-Seins allein auf Gottes
Gnade verlésst. Zuletzt wird die schdpfungstheologische Perspektive in den
Blick genommen. Hier wird die Welt vor allem als gute Gabe Gottes erfahren,
ohne dass dabei die gefallene Welt ignoriert wird. So schlieBt dieser Teil mit ei-
nem Ausblick auf Gottes Neuschopfung. Das Buch miindet aus in der Feststel-
lung, dass der Mensch durch Erfahrungen mit Gott seine Identitit gewinnt.

Hempelmann greift mit seinem Buch zentrale Aspekte der Postmoderne auf
und tritt mit ihr in ein Gesprach aus der Perspektive des Glaubens ein. Dabei regt
er zum weiteren Nachdenken an und lédt zu einer Vertiefung der oft nur kurz
angesprochenen Themen ein.

Ralph Meier
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Hans Joachim Iwand. Theologiegeschichte des 19. und 20. Jahrhunderts: ,, Viiter
und Sohne“. Bearb., kommentiert u. mit e. Nachwort versehen von Gerard C, den
Hertog. NW NF, Bd. 3. Giitersloh: Kaiser, GVH, 2001. Gb., 560 S., € 99—

Der vorliegende dritte Band einer Newen Folge der Nachgelassenen Werke
Iwands vereinigt (neben kiirzeren Anhéngen) zwei Vorlesungsmanuskripte
Iwands von 1948/49 und 1949/50 zur Theologiegeschichte des 19. und 20.
Jahrhunderts. Zu dieser Zeit war Hans Joachim Iwand, geb. 1899, Professor fiir
Systematische Theologie in Gottingen (1945-1952; danach bis zu seinem Tod im
Jahr 1960 in Bonn). Formal zeichnet sich der Band durch eine akribische Edition
durch den niederldndischen Iwand-Kenner G. C. den Hertog aus. Den Hertog hat
auch ein Nachwort und einen Editionsbericht geschrieben. Wer wissen méchte,
was ihn in groben Ziigen in den Vorlesungen Iwands erwartet, dem sei zur
einfihrenden Lektiire ausdriicklich das Nachwort (S.490-535) empfohlen.
Kritisch zu vermerken ist (neben dem leider sehr hohen Preis) nur, dass der
silber-graue Aufdruck des Titels auf dem roten Einband des Buches kaum zu
lesen ist.

Bekannt ist Iwand vielen durch die Herausgabe der Géttinger Predigtmedita-
tionen nach 1945, seine Nihe zu Karl Barth und sein gesellschaftspolitisches En-
gagement fiir die Ausséhnung mit dem Osten oder — an der Seite u. a. Helmut
Gollwitzers — gegen die atomare Aufriistung. Nicht vergessen sollte man aller-
dings, dass Iwand ein profunder Kenner Luthers gewesen ist, der grundlegende
Arbeiten zu Luthers Theologie geschrieben hat. In den frithen dreiBiger Jahren
des vergangenen Jahrhunderts hatte Iwand im iibrigen mit Julius Schniewind ei-
nen engen Kontakt zur Gemeinschaftsbewegung (Bahnauer Bruderschaft, heute
Unterweissach), wodurch es zu einer fruchtbaren Begegnung von wissenschaftli-
cher Theologie mit dem Pietismus kam.

Die Ausfithrungen Iwands sind Vorlesungsmanuskripte, im Stil der Rede ge-
schrieben, was die Lektiire spannend und gut lesbar macht. An manchen Stellen,
an denen Iwand offensichtlich die Zeit zur ausgefiihrten Vorlesung nicht mehr
reichte, finden sich leider nur fragmentarische Ausfithrungen, so z. B. der Ab-
schluss zu Martin Kihler (S. 297f) oder kurze, thesenartige Sitze, die in der ge-
haltenen Vorlesung sicherlich entfaltet wurden.

Im Blick auf die Theologiegeschichte des 19. Jahrhunderts (S. 13-220) geht es
Iwand um eine fruchtbare Auseinandersetzung seiner Generation mit den eigenen
Wurzeln, mit den ,,Vitern®. Iwand mochte in der Auseinandersetzung mit den
Viitern Antworten fiir die Fragen der Gegenwart finden. Dabei ist es ihm wichtig,
dass vor der Kritik erst einmal ein offenes Horen steht, ein Erstnehmen der An-
liegen und Positionen des 19. Jahrhunderts. ,,Es hat keinen Sinn, nur nein zu sa-
gen; Sinn hat das Nein, wenn auch deutlich wird, wo das Ja — das geheime und
gemeinsame Ja liegt, das dem Nein zugrunde liegt. (S. 59f) Als vorbildlich in
dieser Richtung sieht Iwand Karl Barths Darstellung der Profestantischen Theo-
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logie im 19. Jahrhundert (S. 28-37).

Iwand gliedert seine Darstellung des 19. Jahrhunderts in drei groBe Themen-
bereiche: die Frage nach der wahren Religion (mit Schleiermacher und Rothe als
wichtigste Vertreter), die Vorordnung der Ethik vor die Dogmatik (Martensen,
von Harlel und von Oettingen) und die Frage nach Glauben und Wissen oder
dem Dogma (Hegel). Ein vierter Themenbereich, die Frage des Biblizismus oder
der ,,Kampf um die Autopistie der Heiligen Schrift (S. 27) wird von Iwand lei-
der nur in der Einleitung genannt, dann aber spéter (aus Zeitmangel?) nicht aus-
gefiihrt.

Die zweite Vorlesung ist eine ,Einfithrung in die gegenwiirtige Lage der sys-
tematischen Theologie* (S.223-452). Wenngleich Iwand davon ausgeht, dass
Karl Barth und sein Werk ,,wie eine der alten hochragenden Kathedralen sich
heraushebt aus den kleinen Hauschen einer franzosischen Stadt™ (S. 225), mochte
er die vielen unterschiedlichen Stimmen innerhalb des Protestantismus zu Gehor
bringen, von denen ausfiihrlicher behandelt werden: Wilhelm Herrmann, Martin
Kihler, Emst Troeltsch, Max Weber, Karl Heim, Albert Schweitzer, Rudolf
Bultmann, Emil Brunner, Heinrich Vogel und Karl Barth. Mégliche Griinde, wa-
rum Iwand gerade diese Personen behandelt (und manche andere wichtige nicht),
erwigt den Hertog in seinem Nachwort (S. 513-532).

Wer bereit ist, sich aus seinem Schubladendenken (dieser Theologe ist ,,nega-
tiv*, jener ,,positiv* ...) herausholen zu lassen, wird durch Iwands Sichtweise und
Art der Darstellung angeregt, neue und bisher unbekannte Seiten an den bespro-
chenen Theologen zu entdecken und dabei auch manches (Vor-)Urteil zu iiber-
denken. Aber auch hier gilt, was Iwand selbst gefordert und praktiziert hat: sich
im Ja und Nein zu der Darstellung Iwands ein eigenes, begriindetes Urteil zu bil-
den.

Ralph Meier

Rochus Leonhardt. Grundinformation Dogmatik. UTB 2214. Géttingen: V&R,
2001. 327 8., € 19,90

Das Handbuch des Rostocker Privatdozenten Leonhardt besticht durch seine di-
daktische Aufarbeitung des Routinethemas ,,zentrale Themen der Dogmatik®.
Die einzelnen Abschnitte beginnen mit der Darstellung biblischer Grundlagen,
beleuchten dann selektierte theologiegeschichtliche Fragestellungen (besonders
aus der Reformationszeit) und schildern schlieBlich den aktuellen Stand der Dis-
kussion eines Themas. Zusammenfassungen erleichtern das Memorieren des
Stoffs, Literaturangaben verweisen auf vorwiegend neuere vertiefende oder wei-
terfithrende Literatur und Internetquellen. In ,,Aufgabenstellungen® kénnen eini-
ge Themen selbstéindig weiter bearbeitet werden. Der Verfasser zitiert extensiv
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aus Quellentexten, so dass der Leser nicht mehr (wie noch bei Mildenbergers
Arbeitsbuch) in den Originalen nachschlagen muss, deren einschligige zitierte
Seiten schon durch Gebrauchsspuren erkennbar waren. Die hiippchenweise zitier-
ten Zentralstellen kommen der Bequemlichkeit des Lesers entgegen, der nicht
mehr zu weiteren Biichern zu greifen braucht. In der Regel versteckt sich der Au-
tor hinter den referierten Texten, so dass seine eigene Meinung zum Thema nicht
deutlich ist. Die Auswahl der Positionen wirkt manchmal zu knapp, kann aber
durch den Titel des Buches, das ja nur ,,Grundinformationen liefern will, ge-
rechtfertigt werden. Eine starke Priponderanz Luthers und der lutherischen Be-
kenntnisschriften macht sich beim Durchlesen eher negativ bemerkbar. Calvin
kommt nicht in gleichem Maflle vor, Zwingli ist nur am Rande (S. 254), im Lite-
raturverzeichnis gar nicht vertreten. So befremdet auch, dass zwar die Entstehung
der anglikanischen, lutherischen und reformierten Kirchen durch die Reformation
geschildert wird (S. 34ff), die wichtigsten (und in einigen Weltgegenden domi-
nierenden!) theologischen Grundpositionen der Freikirchen wie Methodisten,
Baptisten und Pfingstler dagegen fehlen. Leider bleibt er damit im Rahmen neu-
zeitlicher deutscher Kompendienschreibung. Lobenswert ist dagegen, dass er die
katholische Position durchgéngig darstellt. In der Neuzeit rekurriert der V£. be-
sonders gerne auf Pannenberg, oft auch auf Schleiermacher, Ebeling und Barth,
nur am Rande zitiert er Tillich. Erfreulich ist die Tatsache, dass der Autor das
unausgesprochene Bilderverbot theologischer Kompendien bricht und mit sieben
erlduterten Abbildungen Theologie und Kunstgeschichte verkniipft. Der von der
Alten Kirche bis zur altprotestantischen Orthodoxie iibliche Briickenschlag zwi-
schen Theologie und Doxologie ldsst jedoch noch auf sich warten. Bei der Arbeit
mit dem Werk hat der Rezensent ein Bibelstellen- und ein Namensregister ver-
misst. Gesamteindruck: sehr brauchbar! Eine gelungene, zeitnahe Publikation;
der Schleuderstein eines jungen David, der (trotz aller Begrenzungen) die Kon-
kurrenz das Fiirchten lehren und in weiteren Auflagen sicher noch besser werden
wird.

Jochen Eber

Martin Mencke. Erfahrung und Gewissheit des Glaubens: Das Gewissheitsprob-
lem im theologischen Denken Martin Kéhlers. Forum Systematik, Bd. 6. Stutt-
gart: Kohlhammer, 2001. Kt., 298 S., € 35,30

Die Frage der Gewissheit des Glaubens hat in der Systematischen Theologie
schon zahlreiche Gemiiter bewegt. Jeder, der die Theologiegeschichte um die
Wende vom 19. ins 20. Jahrhundert studiert hat, weiB, wie intensiv das Thema in
der damaligen Epoche bei Konservativen und Liberalen diskutiert wurde. Dieses
Gesprich hat sich nicht nur in zahlreichen Monographien, sondern auch in der
Sekundérliteratur niedergeschlagen. Auf konservativer Seite haben sich unter
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anderen F. H. R. von Frank (1870/73), Emst Cremer (1893), Ludwig Thmels
(1911), Karl Heim (1911/16) und Adolf Schlatter (1917) zum Thema geduBert.
Sekundérliteratur zur damaligen theologischen Diskussion findet sich seit Wil-
helm Heyderich (Die christliche Gewiftheitslehre, 1935) bis in die Gegenwart
(Michael Roth, Der Mensch als GewifSheitswesen, 1997 und Notger Slenczka:
Der Glaube und sein Grund, 1998). — Martin Mencke, Pfarrvikar der hessisch-
nassauischen Landeskirche, hat die Gewissheitsfrage bei Martin Kihler, dem
einflussreichsten pietistischen Theologen des 19. Jahrhunderts nach Tholuck un-
tersucht. Mit dem Gewissheitsproblem ist zugleich die Frage nach theologischer
Erkenntnis iiberhaupt und nach dem Wesen der christlichen Erfahrung gestellt.
Als Vorgénger und Lehrer Kihlers stellt Mencke seiner Untersuchung einen kur-
zen Abriss iiber Richard Rothe, Julius Miiller, Friedrich A. G. Tholuck und Jo-
hann Tobias Beck voran; Mitstreiter im Ringen um die Frage der Glaubensge-
wissheit ab 1870 sind Johann C. K. von Hofmann, Franz H. R. von Frank und
Albrecht Ritschl (S. 14-29).

Hauptquelle der vorliegenden Untersuchung ist Die Wissenschaft der christli-
chen Lehre (1883, %1893, 31905), die ,,Summe* eines Berufslebens, wie es Kih-
ler selbst sagt (S. 39). In diesem Werk ist es vor allem die ,,Einleitung in die
Theologie iiberhaupt und in die sogenannte systematische Theologie insbesonde-
re“, die die Erkenntnis- und Gewissheitsfrage thematisiert (S. 40-109). Durch
die Glaubensgewissheit in der Erfahrung des Einzelnen wird ein grundséatzlicher
Zugang zum Inhalt der Theologie geschaffen, zu dem Schrift, Bekenntnis und die
Gemeinschaft der Glaubenden hinzutreten (S. 107). Anhand der drei Hauptteile
von Kiéhlers Wissenschaft: in Apologetik, Dogmatik und Ethik, untersucht Men-
cke, wie die Erfahrung in den Problemkreisen von Voraussetzung, Wesen und
Folge des Glaube artikuliert wird (S. 110-184). Der Glaube kommt bei Kahler
von der Erfahrung her, so Mencke in der Zusammenfassung, aber danach bestti-
gen neue Erfahrungen den geschichtlich vorgegebenen Glaubensinhalt (S. 185-
222).

Nach dem Hauptteil zu Kihlers Theologie widmet sich ein kiirzerer letzter
Teil dem allgemeinen Verhiltnis von Glaube und Erfahrung (S. 223-268). Hier
werden zuerst die Losungsansitze einiger Theologen aus Kéhlers Zeit vorgestellt
(I. A. Dorner, J. Késtlin, F. H. R. von Frank, S. 223-246). Darauf folgen klassi-
sche und neuere bis theologische Entwiirfe des 20. Jahrhunderts (K. Barth, P.
Tillich, G. Ebeling, D. Lange, W. Mostert, E. Herms, J. Fischer, S. 246-262). Am
Ende der Arbeit resiimiert Mencke, was Kahler zum theologischen Nachdenken
iiber Erfahrung heute beitragen kann (S. 262-268). Die Arbeit schliet mit Litera-
turverzeichnis und einem Personenregister. — Mencke hat mit seiner Dissertation
eine hervorragende Leistung geliefert, die gerade in ihrem letzten, aktualisieren-
den Teil mit ihrem Bezug auf Kiéhler Einseitigkeiten anderer erfahrungstheologi-
scher Ansitze vermeidet. Die Form der Arbeit leidet darunter, dass schon auf den
Seiten 24 auf 25 ein ganzer Abschnitt des Textes zweimal abgedruckt worden ist.

Jochen Eber
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3. Ethik

Horst Afflerbach. Handbuch christliche Ethik. Wuppertal: R. Brockhaus, 2002.
Pb., 510 S., € 24,90

Es ist erfreulich, dass es ein ,,Handbuch christliche Ethik* gibt, das sich der Auf-
gabe stellt, theologisch fundiert und von differenziertem Denken gepragt, im Plu-
ralismus unserer Zeit Christen wie Nichtchristen zu zeigen, wodurch sich christ-
liche Ethik auszeichnet und warum sie sich von anderen Ethikverstindnissen un-
terscheidet.

Es ist dem Theologen Horst Afflerbach iiberzeugend gelungen, im ersten Teil
seines Handbuches umfassende Grundlagen und Begriindungen einer christlichen
Ethik zu liefern (,,Grundlagen und Begriindung christlicher Ethik* S. 13-343).
Damit hat er ein ,,Buch® in sein Handbuch eingebaut, das unter dem Titel des
ersten Teils ein eigenstindiges theologisches Werk abbildet. Es liest sich stre-
ckenweise wie eine wissenschaftliche Arbeit und iiberzeugt ebenso teilweise in
diesem Duktus. Zu Teilen ist es hier leider nicht durchgingig iiberzeugend, weil
es zu stark deskriptiv und dann wieder zu allgemein und zu kurz in den Ausfiih-
rungen (z. B. ,,Die vier Verantwortungsebenen der christlichen Ethik®, S. 50-52,
oder ,,Das Wirken des Heiligen Geistes in der Ethik®, S. 217-246) bleibt.

Fiir die Kontexte der christlichen Ethik werden die ethischen Fragen in der
»~mulitoptionalen Welt* angefiihrt, die dann aber leider nur kurz ausgefiihrt wer-
den. Afflerbach bespricht zwar die Einfliisse der Ideologie des 20. Jahrhunderts
und geht auch auf die Verwerfungen im Kleid der Illusionen ein, bleibt hier aber
leider zu fragmentarisch. (Vgl. Klaus R. Berger: Auf der Schwelle ins III. Jahr-
tausend: Mensch, wo bist du?, Wuppertal 2001. Im 2. Kapitel spreche ich von
,»Ent-tduschungen* und deren Folgen und nenne ebenfalls Individualismus, Libe-
ralismus und Pluralismus mit den zu erwartenden und bisher auch gezeitigten
Folgen.) Doch muss man dies andererseits nicht kritisieren, wenn man mehr die
Herausforderungen fiir die christliche Ethik in unserer Zeit sieht und sie mit den
Ideologien belegt, die man vorfindet. Dass dieselben ihrerseits ethische Legiti-
mierungen bilden, muss allerdings diskutiert und bedacht werden. Erfreulich sind
in diesem Kontext die aktuellen Beziige (z. B.: ,,der Kérper dient als Inszenie-
rung der individuellen Identitit mit allen Mitteln®, S. 22), so dass der Leser sich
im Handbuch aktuell in seiner Zeit orientieren kann.

Besonders anregend sind die Ausfiihrungen zur Bergpredigt Jesu Christi. In
ihr sieht Afflerbach zu Recht eine ,,Ethik* fiir Jesus Nachfolger. In diesem Sinne
ist auch der gesamte zweite Teil des Handbuches ,,Die Zehn Gebote heute —
Schutzraum des Lebens* (S. 345-479), sehr zu empfehlen. Seine Darstellung ist
mhaltlich einerseits an den Geboten, Ordnungen und Ermahnungen Gottes orien-
tiert und andererseits ganz pragmatisch auf den Alitag von Menschen unserer
Tage bezogen. Hier hitte ich mir von dem Charakter eines Handbuches eine
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deutlichere Gliederungshilfe gewiinscht (einzelne Lebensbereiche wie: Rekreati-
on / Bezug zum Anderen / Mord / Ehebruch / Diebstahl / Liige und Begehren
hitten besser rubriziert werden koénnen). So sucht der Handbuchleser im Inhalts-
verzeichnis umstindlich im umfassenden Gliederungsverlauf von Teil 2 seine
ethische Antwort auf sein ethisches Problem. — Der dritte Teil des Handbuches
bietet dem Leser eine gute Gliederung zu ethischen Leitlinien innerhalb der Ge-
meinde Jesu.

Insgesamt legt Afflerbach ein Werk vor, das durch vielféltige Anst6Be in eine
dringend notwendige ethische Bildung einfiihrt. Seine im ersten Teil gemachten
theologischen Ausfiithrungen regen zur Vertiefung an. Sein zweiter Teil iiberfiihrt
den heutigen Menschen in seinem Alltagshandeln seines gottfernen Lebens und
gibt ihm gleichzeitig biblische Orientierung.

Nannte man das aus drei unterschiedlich umfangreichen Arbeiten bestehende
Handbuch deshalb ,,Handbuch®, weil man mit diesem Titel drei ethische Schrif-
ten zusammenfithren wollte? Als Handbuch zur christlichen Ethik wiinscht man
sich kurze, prignante Beitrdge zu allen wichtigen existentiellen Fragen und Prob-
lembereichen des Menschen heute mit ethischer Relevanz. Damit wire ein Autor
iberfordert, weshalb ja auch in einem Handbuch verschiedene Autoren vereint
sind, um bezogen auf ein Sachgebiet dem Leser zur Hand gehen wollen. So ent-
tduscht das Handbuch als solches, womit eine Kritik mehr an den Verlag, als
denn an den Autor auszusprechen ist.

Afflerbach iiberzeugt in seinen drei Textteilen, weil er, wenn auch wie oben
ausgefiihrt mit unterschiedlicher Qualitéit, mit seinen ,,Werken* einen wesentli-
chen Beitrag zur christlichen Ethik geleistet hat.

Natiirlich haben mir Themen im Handbuch gefehlt, die mir selbst seit mehr als
20 Jahren am Herzen liegen: Aggression und damit verbunden die Frage, wie mit
dem Bosen umzugehen ist. Wie kann man iiber Ethik schreiben, ohne sich dieser
Problematik zu stellen? Warum ist zur Konsequenz unethischen Verhaltens we-
nig zu finden, warum kommt dem Begriff der Strafe nur eine marginale Bedeu-
tung zu? Hier ist ein Zeitgeistphéinomen zu schen, das nicht dem Autor anzulas-
ten ist, sondern das uns alle betrifft: Wir reden von den Ordnungen Gottes, beto-
nen deren Verbindlichkeit und haben doch keine ,,Ethik* oder besser gesagt kei-
ne ,ethische* Piadagogik mehr, dieser Glaubwiirdigkeit und Verbindlichkeit zur
Seite zu stellen. Dies ist zugegebenermaBien schwer, weil nicht durch die Hinter-
tiire die Gesetzlichkeit eintreten darf, die einer Ethik aus Freiheit, gegriindet in
der Liebe zu Gott, den Garaus machen wiirde.

Klaus R. Berger
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Andreas Pawlas. Die lutherische Berufs- und Wirtschaftsethik: Eine Einfiihrung.
Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2000. Pb., 304 S, € 24,90

Andreas Pawlas ist Lutherforscher, Gemeindepastor und ausgebildeter Diplom-
kaufmann. Als Militdrdekan an der Fiithrungsakademie der Bundeswehr und als
Lehrbeauftragter in Hamburg und Tartu (Estland) hat er wichtige kirchliche Lei-
tungsaufgaben wahrgenommen. Im vorliegenden Werk hat er Uberlegungen zur
lutherischen Berufs- und Wirtschaftsethik, deren Aspekte er in Veroffentlichun-
gen schon vorher vielfiltig behandelt hat, zusammenhéngend und grundsétzlich
dargestellt. Der erste Teil (A, S. 1-13) fragt nach der Moglichkeit lutherischer
Berufs- und Wirtschaftsethik, da in der aktuellen Debatte kaum auf Luther Bezug
genommen wird (S. 8). Im zweiten Teil (B, S. 15-83) beschiftigt er sich mit den
Anfingen von Luthers Wirtschafisethik. Die Untersuchung kreist um die Begrif-
fe ,,Arbeit” und ,,Beruf*, die auch allgemein- und theologiegeschichtlich vertieft
werden. Luther wandte sich seit seinem Aufenthalt auf der Wartburg kritisch
vom mittelalterlichen katholischen Berufsbegriff ab (S. 52). Seine Abgrenzung
von den Enthusiasten seiner Zeit, die fiir das heutige Gesprich iiber Berufungs-
fragen mit dhnlichen Gruppierungen wichtig ist, scheint in diesem Teil zu kurz
gekommen zu sein. In einem weiteren Teil seines Buches (C, S. 85-128) unter-
sucht Pawlas exkursartig die theologischen und ékonomischen Voraussetzungen
von Luthers Wirtschaftsethik. Hier wird die Bedeutung von Rechtfertigung, Ge-
setz und Evangelium und der Zwei-Reiche-Lehre bedacht sowie ein wirtschafts-
ethisches Denken von Luther her entfaltet. Nachstenliebe und die Goldene Regel
bzw. Billigkeit (Naturrecht oder Vernunft, S. 111) sind die entscheidenden Krite-
rien, die der Reformator auch fiir heute formuliert hat. Von grundsitzlicher Be-
deutung sind die Ausfithrungen zu den zehn Geboten; das erste fordert das Ver-
trauen (den Glauben), das zweite die Ehre und das Lob Gottes (Doxologie). Ohne
den Glauben gibt es keine guten Werke, keine wahre Erfiillung der Gebote. Der
umfangreichste Teil von Pawlas’ Werk (D, S. 128-216) widmet sich ausgewihl-
ten betrieblichen Fragestellungen der Gegenwart, auf die von Luthers Wirt-
schaftsethik her neues Licht fallt. In diesem Kapitel macht der V. umfangreiche
detaillierte Aussagen zu Preisbildung, Kalkulation, Mitarbeit im Betrieb und zu
Geld-, Kredit-, und Zinsfragen. Es ist anzunchmen, dass studierte Betriebswirt-
schaftler von diesem Teil (der sogar Luthers Stellung zu Warentermingeschiiften
thematisiert: S. 135!) am meisten profitieren werden. Sorgfalt, Treue und Pflicht-
erfiillung (S. 169) sind MaBstibe, die auch fiir heutige Menschenfiihrung wichtig
sein diirften. Der letzte Teil des Buches (E, S. 217-267) geht iiber betriebliche
Fragen hinaus und stellt den Beitrag eines christlichen Menschenbildes und lu-
therischer Wirtschaftsethik zu Grundfragen der Menschenwiirde, des Eigentums
und wirtschaftlicher Gerechtigkeit dar. Aus dem christlichen Umgang mit Eigen-
tum konnen radikale gesellschaftsverdndernde Forderungen gefolgert werden
(5. 262), doch werden sie aufgenommen? Sind doch Freude und Traurigkeit ei-
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nes Christen (nach Luther) unabhingig von Reichtum oder Armut (S. 263).
Schlieilich geht der Vf. noch auf Versagen und Schuld in Beruf und Wirtschaft
ein (8. 265-267).

Pawlas hat mit der vorliegenden Studie detailliert und mit umfassender Kennt-
nis der Sekundarliteratur gezeigt, wie aus Luthers teilweise disparaten Aussagen
Leitlinien fiir wirtschaftsethisches Handeln in der Gegenwart gewonnen werden
konnen. Die duBere Form der Monographie kann allerdings nicht iiberzeugen.
Manchmal wirkt das Buch, als sei es nicht lektoriert und als Manuskript gedruckt
worden. Das Inhaltsverzeichnis ist uniibersichtlich, Register fehlen. Dennoch
iiberzeugt der Inhalt des Werkes und begiinstigt die uneingeschrankte Empfeh-
lung zur Lektiire!

Jochen Eber

Thomas Schirrmacher (Hrsg.). Die vier Schopfungsordnungen: Kirche, Staal,
Wirtschaft, Familie bei Martin Luther und Dietrich Bonhoeffer. Niirnberg: VTR,
2001. 111 8., € 12,80

Das Bindchen gliedert sich in drei Kapitel. Der erste Teil gibt eine Vorlesung
wieder, die der Herausgeber an der Staatsunabhiéingigen Theologischen Hoch-
schule Basel hielt. Teil zwei und drei sind iiberarbeitete Seminararbeiten von Ti-
tus Vogt und Andreas Peter.

Kapitel 1, die Forlesung von Thomas Schirrmacher, ist iiberschrieben mit: Die
vier Mandate. Hochaktuelles Kernelement Biblischer Ethik. Der Vf. braucht in
Anschluss an Ray R. Sutton das Wort Bund, um die Mandate oder Regimente zu
bezeichnen. Er redet darum auch von Bundesordnungen oder -institutionen und
nennt im Anschluss an Bonhoeffer als solche die Arbeit, die Ehe, die Obrigkeit
und die Kirche. Arbeit steht dabei fiir Wirtschaft, Ehe fiir Familie, Obrigkeit fiir
Staat. Die Biinde und ihre Ordnungen sind von Gott eingesetzt und zwar schon in
der Schopfung, wobei Schirrmacher mit dem Staat einige Schwierigkeiten be-
kommt. In der Analyse des Schépfungsberichts von 1 Mose 1 und 2 fehlt er
(S. 32f.). Wichtig ist dem Vf., dass alle Biinde in von Gott gestifteter Autoritiit
griinden. Er sieht auch bei Luther auler den drei Regimenten Familie, Staat und
Kirche als viertes die Arbeit, so, wenn Luther in seiner Auslegung des 5. Gebots
auller von leiblichen, geistlichen und politischen auch von beruflichen Vitern
redet (S. 10). Wie bei Karl Barth erscheint Volk nicht als eigener Bund.

Die Familie gilt als grundlegende menschliche Autoritidt. Das belegen u. a. die
Ausfiihrungen in 5 Mose 16,18-18,22, wo sich in der Auslegung des 5. Gebotes
auch die Gesetze iiber die Richter, die Kénige, die Priester und die Propheten
finden (S. 12 und 37).

Schirrmacher zeigt dann, dass und wie die Mandate zusammengehoren ~ jeder
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gehort ja zugleich allen vier Ordnungen an —, aber nicht vermischt werden diir-
fen. Besondere Aufmerksamkeit gilt dabei der Trennung von Kirche und Staat.
Schon im Alten Testament war nicht beides identisch. Der moderne Sozialstaat
mochte immer mehr alle Bereiche an sich reiBen. Dem gilt es zu widerstehen.
Generell sind fiir Schirrmacher Autoritat und freiwillige demiitige Unterordnung
sehr wichtig, wobei aufler Gott alle Autorititen nur begrenzte Befugnis haben.
Personlich finde ich die Bezeichnung Biinde fiir die Ordnungen gut, wiirde aber
Bund mehr von seinem Gemeinschaftscharakter und weniger von Autoritiits-
strukturen her verstehen. M. E. kénnte damit heute das Hochaktuelle der Manda-
te besser zur Geltung und Akzeptanz gebracht werden. Die Vorlesung ist klar
gegliedert und gibt guten Einblick in alle wichtigen Fragen der Themas. Der V£,
kennt sich in der Literatur gut aus, und der Leser bekommt ordentlich Lust, auch
Schirrmachers zweibéndige Ethik zu studieren, in der vermutlich zur ganzen Fra-
ge noch Weiteres zu lesen wire (Hinssler-Verlag Neuhausen, 1994).

Kapitel 2 ist eine iiberarbeitete Seminararbeit von Titus Vogt zur Drei-Stinde-
Lehre von Martin Luther. Vogt betont, dass es Luther nicht um eine Lehre von
der Gesellschaft geht, auch nicht darum, die Gesellschaft zu verindern. Er hat die
Dreistandelehre schon vorgefunden und arbeitet mit ihr vor allem in katecheti-
scher Absicht: wie sollen wir als Christen leben? Die Stinde (Luther redet auch
von Regimenten, Hierarchien, Stiften, Orden) sind in der Schépfung verankert
und durch das Evangelium bestitigt. Sie dienen der Heiligung, dem: Gott fiirch-
ten und lieben in jedem Stand.

Die Familie, resp. die Ehe, das Haus, die Oeconomia ist der priméare Stand, aus
dem die andern beiden, die Obrigkeit und die Kirche, resp. der christliche Stand
hervorwachsen. Die drei Stinde oder Regimente haben universale Geltung fiir
jedes Volk und jede Zeit. Auch der vierte Stand, die Arbeit taucht bei Luther ge-
legentlich auf. Auch er ist aus dem Haus hervorgewachsen. Wichtig ist Luther
die Wiirde aller Stinde, auch des einfachsten Dienstes im Haus. Fiir den Christen
sind alle Stande geistlicher Art, und er gehort jedem Stand zugleich an. Luther
wendet sich energisch gegen die AnmaBung eines besonders wiirdigen geistli-
chen Standes. Auch in der Kirche sind alle Dienste einander gleichgestellt. Der
geistliche Stand umfasst alle, die in der Kirche eine Aufgabe haben. Die Einset-
zung einer Obrigkeit erkennt Luther in Gen 9,6 , wo die Todesstrafe geboten
wird. Luther bejaht gemdB Apg 5,29 auch das Widerstandsrecht gegen den Staat.
Nach Vogt ist er eher fiir den Rechts- und nicht fiir den Machtstaat.

Griindlich befasst sich Vogt mit Luthers Kampf gegen die selbsterwihiten
Stinde wie Monchtum und Papsttum. Er belegt das mit vielen Zitaten, wobei er
die Lutherausgabe von Joh. Georg Walch von 1910 beniitzt. Vogt wirft auch ei-
nen Blick auf die Entwicklung der Drei-Stinde-Lehre vor Luther. Luthers erste
Aufzihlung der Stinde findet sich im Sermon von dem heiligen Sakrament der
Taufe 1519. Genannt werden die Stinde dann auch in: Vom Abendmahl Christi
1528.

SchlieBlich gibt Vogt eine graphische Darstellung der Drei-Stiande-Lehre in
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ihrem Verhiltnis zur Zwei-Regimentenlehre. Dabei gehort die Kirche ins geistli-
che Reich mit der rechten Hand, Haus und weltliche Obrigkeit dagegen ins welt-
liche Reich mit der linken Hand. Die beiden Reiche und in ihnen die drei Stinde
sind die Weisen, auf die Gott regiert. Vogt arbeitet sowohl mit Luthertexten, als
auch mit wichtiger Sekundirliteratur: Elert, Althaus, Reinhard Schwarz, Wilhelm
Maurer u. a. Er legt eine gute Studie vor, die auf knappem Raum Wesentliches
zum Thema sagt.

Kapitel 3: Die Seminararbeit von Andreas Peter gilt der Mandatenlehre Bon-
hoeffers in seiner Ethik. Zuerst werden die Mandate vorgestellt. Bonhoeffer zieht
den Ausdruck Mandat den anderen Bezeichnungen vor, weil darin der gottliche
Auftrag in Christus und damit die Autoritét klarer auszudriicken ist. Deshalb re-
det B. auch lieber von Obrigkeit als vom Staat. In Christus griinden die Mandate,
weil die ganze Wirklichkeit in ihm geschaffen ist und ihren Bestand hat. Peter
zeigt, dass die Mandate auch in Gott begriindet sind, zumal auch zwischen Chris-
tus und dem Vater ein Autorititsverhiltnis besteht. Begriindung der Obrigkeit
aus der Natur des Menschen oder aus der Siinde lehnt Bonhoeffer ab. Besondere
Aufmerksamkeit widmet Peter dem Oben und Unten in jedem Mandat. Und zur
biblischen Begriindung der einzelnen Mandate bringt er zahlreiche Texte. Kritik
erfihrt dabei Bonhoeffers Sicht vom Mandat der Kirche. Texte belegen, dass die
Verkiindigung nicht nur dem Amt des Verkiindigers zusteht, sondern der ganzen
Gemeinde und ebenso die Benutzung der Schrift. Seine persénliche Wiirdigung
von Bonhoeffers Mandatenlehre fasst Peter mit folgenden Worten zusammen:
,,Sie hat mir geholfen, in allem, was ich tue, einen Sinn fiir Christus und somit
einen Ewigkeitswert zu sehen.* Alles in allem eine solide und saubere Arbeit, die
m. E. Bonhoeffer vollauf gerecht wird.

Johannes Heinrich Schmid
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Historische Theologie

1. Allgemeines

Manfred Heim (Hrsg.). Theologen, Ketzer, Heilige: Kleines Personenlexikon
zur Kirchengeschichte. Miinchen: Beck, 2001. Ln., 432 S., € 24,50

Auch Struktur- und Mentalititsgeschichte beruhen auf dem Handeln einzelner
Menschen, denn es sind nun einmal Individuen, deren Leben das ausmacht,
was man gemeinhin Geschichte nennt. Bisweilen verdichtet sich deren Gang
sogar in herausragenden Personlichkeiten, die dann im wahrsten Sinne des
Wortes Weltgeschichte ,machen’. Deshalb ist die ,Betrachtung des individuel-
len Lebens in der Historie*, wie Leopold von Ranke es treffend formuliert hat,
unerlisslich zum Verstindnis der Geschichte. Uberdies ist es durchaus reiz-
voll, dem Zusammenhang von Biographie, Werk und Zeitldufen nachzuspiiren.

An entsprechenden Werken besteht kein Mangel, so dass die Herausgabe
eines weiteren Lexikons zu ,,rund tausend Persénlichkeiten aus zweitausend
Jahren Geschichte der Kirche und der Kirchen® (S. 7) schon der Begriindung
bedarf. Manfred Heim, der Bayerische Kirchengeschichte in Miinchen lehrt
und bereits mit einigen hilfreichen Biichern (z. B. Kleines Lexikon der Kir-
chengeschichte. Miinchen, 1998; Einfiihrung in die Kirchengeschichte. Miin-
chen, 2000 [dazu JETh 15, 2001, S. 1571.]) hervorgetreten ist, gibt als Ziel an,
,,anschaulich Leben und Schicksal, Werk und Wirkung bedeutender Gestalter
und Gestalten der Kirchengeschichte® beschreiben zu wollen. Geboten werden
sollen ,.erste (auch bibliographische) Informationen iiber Heilige und Mystiker,
Kanonisten, Ketzer und Sektengriinder, Pdpste und Politiker, Kardinile, Bi-
schéfe und Abte, Konige und Kaiser, wichtige christliche Denker und Lenker
sowie katholische, evangelische und orthodoxe Theologen® (S. 7). Das Aus-
wahlkriterium bildet erklartermaBen nicht die ohnehin zweifelhafte Kategorie
der geschichtlichen Grofe, wie der Herausgeber betont, der es dann allerdings
leider unterlasst, auBer dem Verweis auf Platzgriinde seine Auswahl zu be-
griinden. Gleichwohl ist die Zusammenstellung als gelungen und weithin aus-
gewogen zu bezeichnen (sogar Oskar Briisewitz ist aufgenommen; es fehlt et-
wa Albert Hauck). Der Schwerpunkt liegt auf ,erste Informationen‘, denn mehr
kann nicht erwartet werden, wenn fiir jede Personlichkeit im Durchschnitt
nicht einmal eine Druckspalte zur Verfiigung steht. Da aber nun nicht jeder
historisch Interessierte iiber ein vielbandiges Konversations- oder Fachlexikon
verfiigt, wird er gemne zu diesem solide gearbeiteten Buch greifen. Es hat zu-
dem den Vorzug, eben die Gestalten einer Fachrichtung iibersichtlich zu pra-
sentieren.
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Die einzelnen Artikel, geschrieben von sechzehn Autoren, vermitteln in der
Tat einen guten ersten Eindruck der jeweiligen Personlichkeiten, wobei es na-
tiirlich jedem Fachmann leicht fallen wird, die eine oder andere Liicke zu re-
gistrieren. Ohne in diese Methode der Beckmesserei verfallen zu wollen, sei
auf einige wenige Kleinigkeiten hingewiesen, die dem Rezensenten bei der
stichprobenartigen Lektiire auffielen. Bei Alkuin fehlt ein Hinweis auf seine
durchaus bedeutenden hagiographischen Werke, etwa die Fita Willibrordi
(S. 28); zu Petrus (die Jiinger Jesu werden S. 36-42 in einem Artikel ,Apostel*
abgehandelt) sollten auch andere Auslegungstraditionen zu Mt 16,18f. erwihnt
werden (S. 37); bei Augustinus von Canterbury ist der Literaturhinweis auf
Brechter, dessen Position seit langem iiberholt ist, verzichtbar, dafiir fehlt der
zentrale Sammelband St Augustine and the Conversion of England (ed. Ri-
chard Gameson. Stroud, 1999); bei Johannes XXIII. wire die Erwihnung des
gleichnamigen Papstes der Jahre 1410-1415 nétig (S. 199); S. 253 kommt bei
Luther der Bauernkrieg zu kurz weg und zu Spener sollte sein bekanntestes
Werk Pia desideria wenigstens genannt werden (S. 362). Generell fillt auf,
dass sich die bibliographischen Hinweise oftmals mit Verweisen auf Lexika
wie LThK, RGG, TRE, LMA und andere begniigen. Hier wire es, wie bei etli-
chen Artikeln geschehen, besser, wenigstens ein zentrales Werk der Sekundir-
literatur anzufiihren.

Das andert jedoch nichts an dem Wert des Buches, mit dem man sich hand-
lich, schnell und zuverlassig informieren kann.

Lutz E. v. Padberg

Lexikon fiir Theologie und Kirche. Hrsg. Walter Kasper u. a. 3., vollig neu
bearb. Aufl. 10 Bde und ein Register- und Nachtragsband. Freiburg u. a.: Her-
der, 1993-2001. Geb., ca. 8240 S., € 2700,

Zu dem unverzichtbaren Handwerkszeug des Kirchenhistorikers wie des Theo-
logen iiberhaupt gehéren die groBen Lexika wie TRE, LThK und RGG. Die seit
1977 im de Gruyter-Verlag erscheinende Theologische Realenzyklopidie, hrsg.
von Gerhard Miiller, wird voraussichtlich 35 Biande umfassen und ist inzwi-
schen bei Band 33 angelangt. Zu den Folgen der konfessionellen Spaltung der
Volkskirche in Deutschland gehéren die Konkurrenzunternehmen RGG und
LThK. Das protestantisch orientierte Lexikon Religion in Geschichte und Ge-
genwart (Handwérterbuch fiir Theologie und Religionswissenschaff), hrsg. von
Hans Dieter Betz u. a. bei Mohr Siebeck, erscheint in vierter, véllig neu bear-
beiteter Auflage seit 1998 (die dritte 1957 bis 1965 hieB noch Die Religion in
Geschichte und Gegenwart). Acht Binde sollen es werden, der vierte (I-K) ist
erschienen.
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Das katholische Gegenstiick LThK hat diesmal die Nase vorn und kann den
Abschluss des ambitionierten Unternehmens vermelden. Die konfessionelle
Klassifizierung ist allerdings irrefithrend, denn die jeweils andere Konfession
(freilich kaum die Freikirchen) findet ihre gebiihrende Beachtung und auch die
Auswahl der Autoren folgte in erster Linie der Fachkompetenz. Gleichwohl ist
es noch immer spannend, unterschiedlichen Akzentsetzungen in RGG und
LThK nachzuspiiren. Wihrend die RGG stirker systematisch und religionswis-
senschaftlich ausgerichtet ist, liegt die Stiarke des LThK im kirchengeschichtli-
chen Bereich, der nicht zuletzt durch eine Fiille von biographischen Artikeln
iiberzeugt. Auch die Quellen- und Literaturhinweise sind meist etwas umfas-
sender als bei der RGG. Unentbehrliche Hilfsmittel sind beide Lexika allemal.
Der Herder-Verlag ist sich offensichtlich bewusst, dass nicht jeder
Interessierte, ob Fachmann oder Laie, 2700 € fiir ein solches Werk auszugeben
in der Lage ist. Deshalb hat er die Reihe LThK kompalkt ins Leben gerufen, um
das Lexikon gewissermaflen portionsweise zu verkaufen. Erschienen sind
bislang das Lexikon der Pdpste und des Papsttums (376 S., € 19,90), das
Lexikon der Kirchengeschichte (2 Bde, 928 §S., €50,-), allerdings
erstaunlicherweise ohne Personenartikel, und das Lexikon der Reformationszeit
(ca. 500 S., € 19,90; alle als Pappband), weitere Ausgaben sollen folgen. Das
ist ein durchaus wohlfeiles Angebot, bekommt man doch fiir diese vier Bande
nicht einmal einen Band des Gesamtwerkes (Einzelpreis € 245,-). Aber es
handelt sich eben nur um Ausschnitte, die iiberdies bibliographisch nicht auf
den neuesten Stand gebracht worden sind. Je nach Interessenlage sollte man
deshalb vielleicht besser das sicher kommende Erscheinen einer gesamten
Sonderausgabe im Taschenbuchformat abwarten und bis dahin gut
ausgeriistete Bibliotheken nutzen. Lutz E. v. Padberg

Weitere Literatur:

David L. Edwards. Das Christentum: Die Geschichte seiner ersten zwei Jahr-
tausende. Wiirzburg: Echter, 2001. Geb., 688 S., € 76,—

Gottfried Hammann. Die Geschichte der christlichen Diakonie: Praktizierte
Nachstenliebe von der Antike bis zur Reformationszeit. Géttingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht, 2001. Kt., 304 S., 10 Abb., € 32—

Lexikon der Kirchengeschichte. 2 Binde. Freiburg u. a.: Herder, 2001, Kart. in
Schuber, 928 S., € 50,—
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2. Alte Kirche

Der lateinische Westen und der byzantinische Osten (431-642). Hrsg. Luce
Pietri, deutsche Ausgabe bearbeitet von Guido Bee u. a. Die Geschichte des
Christentums: Religion, Politik, Kultur. Hrsg. Jean-Marie Mayeur, Charles und
Luce Pietri, André Vauchez und Marc Venard, deutsche Ausgabe hrsg. von
Norbert Brox, Odilo Engels, Georg Kretschmar, Kurt Meier und Heribert Smo-
linsky, Bd. 3. Freiburg u. a.: Herder, 2001 (zuerst Paris: Desclée, 1998). Ln.,
1334 S., 43 Farbabb., 54 SchwarzweiBabb., 20 Karten, € 152,40

Das vor zehn Jahren begonnene ambitionierte Unternehmen einer umfassenden
Geschichte des Christentums nihert sich der Vollendung. Die noch ausstehen-
den, das Gesamtwerk chronologisch umklammernden Bénde 1 (bis 250) und
13 (ab 1958) sowie der Registerband 14 sind fiir die Jahre 2002 bis 2004 ange-
kiindigt. JETh diirfte eine der wenigen wissenschaftlichen Zeitschriften sein, in
der in freundlicher Kooperation mit dem Verlag Herder alle bisher erschiene-
nen elf Bande einzeln vorgestellt worden sind (vgl. JETh 6ff., 1992ff.; zuletzt
15,2001, S. 163-166).

In gewohnt sorgfiltiger Manier ediert (allein die Abbildungen sind wieder-
um kaum in den Text integriert und iiberdies meist zu dunkel; etwa S. 723 und
1030), ist der vorliegende dritte Band mit weit iiber 1300 Seiten der bislang
umfangreichste. 17 franzosische Autoren und 19 deutsche Bearbeiter behan-
deln in 306 Kapiteln gut 200 Jahre der frithen Kirchengeschichte, wahrlich ein
Mammutunternehmen. Deshalb wird das Werk kaum Leser finden, die es von
vorn nach hinten ganz durchlesen, man wird es eher themenorientiert wie ein
Handbuch nutzen. Das zwingt allerdings zu intensiver Beschiftigung mit dem
Inhaltsverzeichnis (S. VII-XXVI), denn die sehr wohl durchdachte, chronolo-
gisch wie geographisch geordnete Gliederung macht es erforderlich, sich etwa
zu der Entwicklung in Gallien selbst den roten Faden durch den Band zu su-
chen (8. 222ff,, 343ff. [diese Aufspaltung in Teil 2 ist nicht einsichtig], 794fF.,
922ff., 966ff., 1087ff.; dabei kommt es hier wie 6fters zu etlichen Wiederho-
lungen in den Bibliographien). So gesehen, ist die Stirke des Gesamtwerkes,
nidmlich die Geschichte des Christentums in der gesamten Welt in den Blick zu
nehmen, zugleich seine formale Schwiche. Denn wer sich rasch iiber die Ent-
wicklung einer Region oder eines Phinomens kundig machen will, hat hochge-
rechnet die Durchsicht von rund 200 Seiten Inhaltsverzeichnis vor sich. Das
gilt auch deshalb, weil bislang nur Personenregister (hier S. 1309-1334) vor-
liegen, was vermutlich mit dem Gesamtregister besser werden wird. Dennoch
sollten sich die Herausgeber iiberlegen, ob es zur ErschlieBung der so weit ge-
spannten Ressourcen des Werkes nicht gut wiire, ein systematisiertes Findbuch
zu erarbeiten, das die Nutzung optimieren und Zeit sparen konnte.
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Der vorliegende Band umfasst mit den Jahren 431 bis 642 einen fiir die wei-
tere Entwicklung des Christentums wahrlich entscheidenden Zeitraum. Denn
wihrend allen doktrindren Gegensétzen zum Trotz die Vorstellung von der
Einheit des romischen Imperiums aufrecht erhalten und sogar weitgehend mit
der Christenheit identifiziert wurde, zerbrach diese doch. Im Westen organi-
sierte sich die Kirche nach der Dekomposition der Alten Welt unter der Bedro-
hung durch den Arianismus neu in den germanischen Gentilkirchen und schuf
namentlich in dem Kontinuitdtselement des Papsttums dennoch die Vorausset-
zungen fiir die kirchliche Einheit im Mittelalter. Wahrenddessen mussten sich
im Osten die Kirchen, auch jene auBlerhalb des griechischen Kulturkreises, ihre
Autonomie gegeniiber dem byzantinischen Kaiser und dem Patriarchen von
Konstantinopel erkémpfen. Die fiir die Beschreibung dieser Entwicklungen
gewihlten Eckdaten werden, zumal dem Band Einleitung und Zusammenfas-
sung fehlen, nicht erlautert, gemeint sind wohl das Konzil von Ephesus 431
und das Ende der nordafrikanischen Kirche durch die arabische Eroberung
642. Diese Einteilung ist eher willkiirlich, aber iiber Fragen der Periodisierung
lasst sich trefflich streiten.

Die Spannung zwischen Ost und West bestimmt auch die Aufteilung des
Werkes in sieben Teile (fast ist der Rezensent versucht, im antiken Sinn von
Biichern zu sprechen). Mit ,,.Der Streit um die Lehre und seine Auswirkung im
Osten und Westen beginnt Teil 1 noch mit der einheitlichen Kirche (S. 1-
210). Nach dem erbitterten Streit zwischen Nestorianern und Cyrillianern, der
zur Absetzung des Nestorius durch das Konzil von Ephesus 431 gefiihrt hatte,
meinte man 433 eine tragfihige Unionsformel gefunden zu haben. Sie erwies
sich jedoch als triigerischer Friede, so dass selbst das Konzil von Chalcedon
451 die zunehmende Entfremdung zwischen Ost und West nicht aufzuhalten
vermochte. Mit Ausnahme von Teil 4, der ,,Organisation und spirituelles Le-
ben in der Reichskirche® behandelt (S. 519-746: Bischofe und Patriarchen,
Aufblithen des dstlichen Monchtums, Theologie — Spiritualitit — Frommigkeit
und Ausdruck der byzantinischen Spiritualitt in Architektur und Bildern)
wechseln die folgenden Teile konsequent zwischen Ost und West. ,,Die Katho-
lizitit im Westen und die Riickkehr des Arianismus® (Teil 3, S.211-417)
nimmt in geographischer Ordnung Spanien, Gallien, Afrika und Italien in den
Blick und zeichnet detailliert nach, wie die Gentilkirchen der Germanenreiche
entstanden und Nordafrika unter den Wandalen zu leiden hatte. Der dritte Teil
»Justinian I. und das vergebliche Mithen um Einheit*“ (S. 419-518) erértert ne-
ben der Religionspolitik des caesaropapistischen Kaisers vor allem den Drei-
Kapitel-Streit als ,Dilemma des Westens* und das ,Scheitern im Osten® unter
den Nachfolgern Justinians durch die Entwicklung von Sonderkirchen (jakobi-
tische Kirche in Syrien, koptische Kirche in Agypten). Die Teile fiinf und
sechs wenden sich wieder dem Westen des 6. und 7. Jahrhunderts zu und be-
handeln ,,Die Entstehung der Nationalkirchen im Westen* (S. 747-961) sowie
,»Organisation und spirituelles Leben in der lateinischen Kirche* (S. 963-
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1157). Das ,Buch’® iiber die aus den Germanenreichen erwachsenden Kirchen
durchwandert zunichst Afrika, Italien, das Regnum Francorum, das westgoti-
sche Spanien sowie Grofibritannien, Irland und das bretonische Armorika, die
letzten drei unter der irrefiihrenden Uberschrift ,,Die keltischen Christen®, um
dann umfassend auf den wohl bedeutendsten Papst dieser Epoche, auf Gregor
den GroBen einzugehen, was nicht zuletzt deshalb authentisch méglich ist, weil
von ihm eine umfangreiche Briefsammlung vorliegt. Im Mittelpunkt des sechs-
ten Teils stehen zwei Phanomene, die fiir den Wandel von der Spitantike zum
Frithmittelalter gleichsam Briickenfunktion hatten, das abendlandische Ménch-
tum und der Heiligenkult. Teil sieben beschreibt abschlieflend in geographi-
scher Anordnung ,Die Kirchen im nichtgriechischen Osten (5.-6. Jahrhun-
dert)* (S. 1159-1305; Persien, Armenien und die Kirche in der georgischen
Welt).

Es ist schlechterdings unmoglich, das Themenspektrum eines so voluming-
sen Bandes auch nur anndhernd zu wiirdigen, deshalb sei kurz auf zwei Berei-
che hingewiesen, die exemplarisch die Arbeitsweise dieses Gemeinschaftsun-
ternehmens verdeutlichen. In Teil 2 behandelt Luce Pietri ausgewogen und
umsichtig ,,Das Frankenreich unter Chlodwig® (S. 353-375; bearbeitet von
Clemens Scholten und Guido Bee). Die Forschungskontroversen beziiglich des
Zeitpunktes von Chlodwigs Taufe in Reims sind hinldnglich bekannt. Wahrend
vor allem die deutsche Forschung die Frithdatierung um 498 bevorzugt (S. 354
unnotig wertend als ,traditionelle Chronologie® bezeichnet), gehen namentlich
franzosische (was sie iibrigens nicht davon abhielt, schon 1996 [!] im Beisein
des Papstes mit nationalem Pomp das 15°™ Centenaire du Baptéme de Clovis
zu begehen) und englische Gelehrte von einem spiteren Termin 506/508 aus,
einschlieBlich der gewagten These, der Franke sei vom Polytheismus zunéchst
zum Arianismus und erst dann zum rémischen Christentum iibergetreten. In
sorgsamer Abwigung der Quellenaussagen (vor allem Gregor von Tours; vgl.
S. 356) stellt Pietri schlieBlich fest: ,,Ein genaues Datum fiir das Ereignis steht
nicht fest; sicher ist nur, dass es nach 496 und vor 506/507 stattgefunden hat*
(S. 368), ein fiir ein Handbuch bemerkenswerter Mut, offene Fragen auch
wirklich offen zu lassen. Misslich ist allein, dass den deutschen Bearbeitern
der weiterfilhrende Perspektiven enthaltende Kolloquiumsband Die Franken
und die Alemannen bis zur ,Schlacht bei Ziilpich* (496/97), hrsg. von Dieter
Geuenich (Ergénzungsbénde zum Reallexikon der Germanischen Altertums-
kunde, Bd. 19. Berlin; New York: de Gruyter, 1998) entgangen ist.

Die fir die Christianisierung Europas im Frithmittelalter ebenso zentrale
und geschichtswirksame Mission bei den Angelsachsen ab 597 wird in Teil 5
viel zu knapp einmal von Christine Lougée und Pierre-Yves Lambert (S. 866f.)
und sodann in dem Kapitel iiber Gregor den GroBen von Luce Pietri (S. 926ff.)
behandelt (deutsche Redaktion von Jérg Ulrich und Adalbert Keller). In beiden
Abschnitten wird félschlicherweise behauptet, Zthelberht von Kent, der sich
als erster angelséchsischer Kénig dem Christentum zuwandte, sei von seiner
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frankischen Gattin Bertha zum Ubertritt iiberredet worden, und zwar bereits
vor Beginn der Mission 597 im Jahre 595 (S. 867 und 928, dort ohne Jahres-
zahl, mit Verweis auf Beda, Historia ecclesiastica 11 5, wo jedoch nichts zum
Thema steht, und unter Berufung auf einen langst iiberholten Beitrag von Suso
Brechter von 1941). Grundlage dieses Fehlers ist die Interpretation eines Gre-
gorbriefes (XI 35), die inzwischen durch die nicht beachtete, bereits 1995 er-
schienene Arbeit Conversio et christianitas. Frauen in der Christianisierung
vom 5. bis 8. Jahrhundert (Monographien zur Geschichte des Mittelalters, Bd.
41. Stuttgart: Hiersemann) iiberholt ist. Vor allem aber wurde hier die Chance
vertan, eingehender iiber Missionsprogrammatik und —methoden zu informie-
ren, zumal die Angelsachsenmission stilbildend fiir die weitere Christianisie-
rung des Kontinents von 690 an geworden ist. Eine der Ursachen fiir diese
Schwiche diirfte darin liegen, dass die neuere englische und deutsche Literatur
zur Missionsgeschichte, die hier nachzutragen den Rahmen sprengen wiirde,
nicht beriicksichtigt worden ist (von den in der Bibliographie S. 959ff. genann-
ten 69 Titeln sind nur 6 von deutschen Autoren, und die beziehen sich nur auf
Gregor).

Bei aller Hochachtung vor der Leistung der Autoren ist es demzufolge
gleichwohl nétig, die einzelnen Beitrige kritisch zu lesen und die bibliographi-
schen Angaben zu iiberpriifen. Die immense Leistung wird dadurch natiirlich
nicht geschmilert, und so reiht sich auch dieser Band vollwertig ein in die auf
lange Sicht umfassendste Geschichte des Christentums.

: Lutz E. v. Padberg

Weitere Literatur:

Guiseppe Bentivegna. Die Ausgieffung des Heiligen Geistes und seine Gaben
bei Augustinus. Wuppertal: One Way, 2001. Gb., 230 S., DM 24,80

An Diognet, iibersetzt und erklart von Horacio E. Lona. Kommentar zu frith-
christlichen Apologeten, Bd. 8. Freiburg u. a.: Herder, 2001. Kart., 376 S.,
€105, ,

Christoph Markschies. Die Gnosis. Miinchen: Beck, 2001, Pb., 128 S., € 7,50

Katharina Schuth. Die Tore des Gebets sind niemals geschlossen: Die Wiisten-
viiter und ihr unablissiges Beten. Theologie der Spiritualitit — Beitrige,
Bd. 3. Miinster: Lit, 2002. Ca. 144 S, € 17,90

Dieter Timpe. Rdmische Geschichte und Heilsgeschichte. Hans-Lietzmann-
Vorlesungen, 5). Berlin — New York: de Gruyter, 2001. IX, Brosch., 135 S.,
€ 19,95
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3. Mittelalter

Christoph Auffarth. Irdische Wege und himmlischer Lohn: Kreuzzug, Jerusa-
lem und Fegefeuer in religionswissenschaftlicher Perspektive. Veriffentli-
chungen des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte, Bd. 144. Géttingen: Van-
denhoeck & Ruprecht, 2002. Geb., 320 S., 20 Abb., € 36,—

,»Eine europdische Religionsgeschichte bildet sich zum einen in der Auseinan-
dersetzung der mittelalterlichen Christen mit ihren benachbarten Religionen,
zum anderen aus den Anforderungen feudaler Kultur in lokalen Milieus. Eine
kulturwissenschaftliche Breite der Fragestellungen wie die christentumsge-
schichtliche Kompetenz sind die Voraussetzung fiir eine mittelalterliche Reli-
gionsgeschichte® (S. 311). Dies exemplarisch zu zeigen ist das Ziel der vorlie-
genden Arbeit, die 1996 der theologischen Fakultit in Groningen als Promoti-
on vorlag. Christoph Auffarth, der inzwischen Religionswissenschaft an der
Universitit Bremen lehrt, gelingt das durchaus, freilich um den Preis einer
breiten, zuweilen disparaten Anlage. Da das Buch dariiber hinaus zumal in sei-
nen theoretischen Passagen auf hohem Reflexionsniveau in einer eigenwilligen
Prosa verfasst ist, bedarf die Lektiire einiger Gewohnung.

Ausgangspunkt der Studie ist die Beobachtung, dass das Denken der Men-
schen im Frith- und Hochmittelalter stark von apokalyptischen Vorstellungen
geprigt war. Das Wissen um die Wiederkunft Christi und das drohende Welt-
gericht bestimmte das Handeln in der Gegenwart. Diese eschatologische Erfah-
rungsbereitschaft fithrte nicht etwa zu einer Verlagerung auf das Leben im Jen-
seits, sondern gerade auch zu dem dridngenden Wunsch nach einer immer um-
fassenderen Weltkenntnis. In einem glédnzenden Essay hat Johannes Fried so-
eben gezeigt, dass die moderne Wissenschaft deshalb ihren Ursprung in dem
apokalyptischen Denkstil hat (Aufstieg aus dem Untergang: Apokalyptisches
Denken und die Entstehung der modernen Naturwissenschaft im Mittelalter.
Miinchen: Beck, 2001). Auffarth verfolgt eine andere Richtung. Er weist in
den erschopfend genutzten Quellen die Unterscheidungsfihigkeit der Men-
schen im Mittelalter zwischen irdischem und himmlischem Jerusalem nach
und spricht daher von einer unapokalyptischen Lesart der Apokalypse. Dies
geschieht mit den Methoden der Mentalititsgeschichte (die iibrigens entgegen
Auffarths Kritik, etwa 8. 25, von der Geschichtswissenschaft durchaus genutzt
wird) und wird unter kulturwissenschaftlichen Aspekten (dieser neue Mode-
begriff bediirfte einer eingehenden Definition) zu dem Programm einer europé-
ischen Religionsgeschichte ausgeweitet. Damit soll belegt werden, dass neben
der Kirchen- und Geistesgeschichte auch die Religionswissenschaft einen ei-
genen Zugang zur Geschichte der mittelalterlichen Religion zu leisten in der
Lage sei. Weiterfiihrend greift Auffarth damit den Entwurf einer Kulturwissen-
schaft um 1900 auf, der deshalb in einem eigenen Kapitel erértert wird (,,Das
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zukiinftige Reich: Die Wissenschaftsgeschichte als Teil der Religionsgeschich-
te der Jahrhundertwende 1900%, S. 210-252). So zutreffend das alles sein mag,
erhebt sich doch die Frage, ob der Autor damit vor allem mit Blick auf seine
Leser nicht zuviel auf einmal gewollt hat.

Mit dem kulturgeschichtlichen Essay ,,Auf dem Wege zu einer Européi-
schen Religionsgeschichte des Mittelalters — Programm und Modell* (S. 15-
35) wird zunichst die Zielsetzung skizziert. Himmel und Hélle werden als his-
torisch wirksame Realitidten herausgearbeitet, weshalb eine Scheidung in Pro-
fan- und Religionsgeschichte nicht moglich sei (S. 23f.). Satze wie ,,Von der
Spatantike bis ins Hochmittelalter herrscht eine Eschatologie vor, in der sich
die Prisenz des Imperiums trifft mit der prasentischen Eschatologie des Indivi-
duums in seinem Bestattungsritual® (S. 18f.) machen das Nachverfolgen der
Argumentation nicht eben leichter, ganz abgesehen von der Vorliebe des Au-
tors fiir Bindestriche (etwa S.20: ,Ur-kunde“, ,Mit-Teilung®, ,Ein-
Deutigkeit™). Kap. 2 beschreibt ,,Das Paradies — zwischen lustvoller Utopie
und leidenschaftlicher Selbstdisziplinierung® (S. 36-72), iiberraschenderweise
umschlossen von der bekannten Anekdote des ,Miincheners im Himmel‘, dem
die Aussicht, dort alle Tage Halleluja singen zu miissen, Verdruss bereitet.
Dieser Teil, der unter anderem iiberzeugend das Kloster als Paradiesraum
schildert, ist bereits 1993 in der Zeitschrift fiir Religionswissenschaft veroffent-
licht worden. Kap. 3 ,,Himmlisches und irdisches Jerusalem* (S. 73-122) ver-
sucht, wiederum verquickt mit methodischen Reflexionen, anhand der Kreuz-
zugsepoche zu kliren, was im Mittelalter eigentlich Eschatologie bedeutet ha-
be. Da sie ,,als die volle, unbestrittene Herrschaft Gottes ... als schon weitge-
hend realisiert angesehen™ worden sei, spricht Auffarth konsequent von ,,pri-
sentischer Eschatologie®. Das Gesprich mit den Nachbarwissenschaften su-
chend, mochte der Autor so dem ,,Miuschen Religionswissenschaft Gehor im
Konzert der trompetenden Elefanten der Universitit* verschaffen (8. 122).

Kap. 4 stellt ,,Die Makkabzer — Jiidische Heilige als Modell fiir die Kreuz-
fahrer (S. 123-150) vor, es wurde bereits 1994 in der Festschrift fiir Carsten
Colpe veroffentlicht. Kap. 5 beschiftigt sich in der Auseinandersetzung mit
Jacques Le Goff (Die Geburt des Fegefeuers: Vom Wandel des Weltbildes im
Mittelalter. Stuttgart, 1984) mit der ,,,Geburt‘ des Fegfeuers aus dem ,Geist"
der Inquisition” (S.151-198). Wiederum befrachtet mit methodologischen
Uberlegungen (S. 159f.), wird Le Goffs Versuch, ,,die Geburt des dritten Ortes
aus dem dritten Stand* zu entwickeln (S. 156), zuriickgewiesen (wie zuvor
schon durch Adriaan H. Bredero und andere). Prazise wird die Entwicklung
der Kirche zur Heilsinstitution nachgezeichnet und der Erfolg des Fegefeuers
beschrieben. ,,Die Heiligen als Netto-Einzahler hatten das Kreditvolumen er-
wirtschaftet, die Laien konnten Anteile erwerben: Agenturen waren dic Pries-
ter vor Ort. Nicht das heiligenmaflige Leben, das man aus der regelmiBigen
Beichte erwarten konnte, die eine mdnchische Tradition weiterfiihrt, schenkt
das Heil ... Etwas anderes ist das Erfolgreiche: Die Idee einer ,Versicherung®.
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Waren weder Strafen noch ihre Abgeltung berechenbar, so konnte man nach
Bedarf und Vermogen etwas fiir das Seelenheil tun® (S. 197).

Kap. 6 ,,MiBverstehender Dialog und Polemik der Religionen® (S. 199-209)
ist als Beleg fiir die moderne Perspektive einer vergleichenden Religionswis-
senschaft gedacht. Die Situation des Vergleichens mit anderen Religionen gab
es auch im Mittelalter, und zwar schon vor den Kreuzziigen. ,,Fragen religitser
Art standen im Kontext der Kulturbegegnung, in der die Christen des westli-
chen Europa nur staunend die Errungenschaften muslimischer Gelehrsamkeit
und Technik oder die drztliche Kunst und Bildung der Juden wahrnehmen
konnten.” Zu Interferenzen kam es indes nur dort, ,,wo das alte Modell inner-
halb der eigenen Kultur fraglich geworden und deshalb der Bedarf nach einer
Alternative entstanden ist” (S. 207f)). Da es Auffarth um eine Religionsge-
schichte des europiischen Mittelalters geht, hitten nicht nur Juden und Musli-
me, sondern auch der Polytheismus am Beginn der Christianisierung Europas
Beachtung verdient.

Das mit einigen gut erkldrten Abbildungen versehene Buch ist sorgfiltig
ediert (der Verweis S. 19 Anm. 16 auf Anm. 611 ist falsch; S. 170 Anm. 73
muss es Religion heiBen; S. 193 unten Schliisselgewalt und S. 309 am Ende
von Absatz 2 Finis Terrae). Der umfangreiche bibliographische Anhang
(S.253-313) listet Quellen sowie Literatur auf und gibt zu einigen Punkten
dariiber hinaus eine kommentierte Bibliographie. Abgeschlossen wird der
Band durch Register. Auch wenn es durch die Verquickung von Darstellung
und theoretischen Erwigungen bisweilen einen zwiespiltigen Eindruck hinter-
lasst, regt Auffarths aspekireiches Werk doch zu weiteren Forschungen an.

Lutz E. v. Padberg

Weitere Literatur:

Peter Dinzelbacher. Himmel, Holle, Heilige: Visionen und Kunst im Mittelal-
ter. Darmstadt: WBG, 2002. Geb., 175 S., Abb., € 42—

Bernd Mohnhaupt. Beziehungsgeflechte: Typologische Kunst des Mittelalters.
Vestigia Bibliae, Bd. 22. Frankfurt, Bern etc.: Lang, 2000. Geb., 245 S., 43
Abb., € 60,80

Comnelius Roth. Discretio spirituum: Kriterien geistlicher Unterscheidung bei
Johannes Gerson. Studien zur systematischen und spirituellen Theologie,
Bd. 33. Wiirzburg: Echter, 2002. Br., ca. 400 S., € 29,80
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4. Reformationszeit

Andreas Spith. Luther und die Juden. Biblia et symbiotica, Bd. 18. Bonn:
VKW, 2001. Kt., 137 S.,€ 17,38

Seit dem engagierten Essay Wurzeln des Antisemitismus von Heiko A. Ober-
man (Berlin, 1981) und dem dritten Band Die Erhaltung der Kirche der weg-
weisenden Luther-Biographie von Martin Brecht (Stuttgart, 1987, S. 328-345;
vom Verf. erstaunlicherweise nicht benutzt) ist klar, dass man bei Luther nicht
von Antisemitismus, sondern von Antijudaismus zu sprechen hat, der sich
wiederum ergibt aus dem Zentrum seiner Theologie und seiner eschatologi-
schen Erwartung. Das stellt auch Andreas Spith, der als Religions- und Ge-
meindepiddagoge in Miinchen arbeitet, in seinem Biichlein heraus (S 108ff,
wobei er S. 115 unnétige Spekulationen dariiber anstellt, ob Luther heute wohl
zu den Israelfreunden gehéren wiirde). Warum, so fragt sich der Leser ver-
wundert, hat er dann iiberhaupt dieses Buch geschrieben? Noch grofler wird
diese Verwunderung, wenn S. 103 betont wird, ,,dass es nicht das erste Ziel
dieser Arbeit ist, Luthers Haltung zu den Juden zu bewerten” (was dann
S. 108ff. doch geschieht). Das Ritsel 1ost sich, wenn S. 9 als Ziel angegeben
wird ,,zu fragen, was Luther zu den Juden und iiber sie gesagt hat und was wie
von den ,Deutschen Christen® in der zu untersuchenden Zeitschrift [Die Natio-
nalkirche, v. P.] wann rezipiert wurde“, wobei der Schwerpunkt eindeutig auf
dem zweiten Teil der Frage liegen soll. Eine solche Problemstellung ist durch-
aus begriilenswert, aber dann miisste der Titel anders lauten. Ein Buch zu dem
Thema Luther und die Juden erweckt jedenfalls eine ganz andere Erwartungs-
haltung, und daher ist es erstaunlich, dass dem Lektorat des Verlages fiir Kul-
tur und Wissenschaft dieser Lapsus entgangen ist.

Bei diesem Versehen ist es leider nicht geblieben, denn manche Ungenauig-
keiten kommen hinzu. S. 78ff. wird ,,Uber das Mittelalter als Voraussetzung
von Luthers Judenschriften* gehandelt, gemeint ist aber nicht ,das‘ Mittelalter,
sondern die Stellung der Juden im Mittelalter (dazu jetzt Klaus Lohrmann. Die
Juden in der Gesellschaft des Mittelalters. Ko6ln, 2002), wobei iiberdies das
friilhe Mittelalter zu kurz gestreift wird und sich der gréBere Teil des Kapitels
mit Reformation und frither Neuzeit beschiftigt. Methodisch problematisch ist
es, sich hinsichtlich der Luthertexte und ihrer Interpretation auf die Auswahl
anderer Autoren zu verlassen (S. 14f. Walter Bienert, Wilhelm Maurer [den ich
in der Bibliographie nicht finden konnte!], Johannes Brosseder). Dazu wire
auch eine systematische Zusammenstellung der einschlagigen Arbeiten Lu-
thers mit ihren verschiedenen Ausgaben zur Uberpriifung durch den Leser hilf-
reich gewesen. Ein S. 13 kritisierte Aufsatz wird inhaltlich nicht néher vorge-
stellt; die Arbeit von Heckel (S. 87f.) ist in der Bibliographie nicht zu finden;
die merkwiirdige Aufteilung des Literaturverzeichnisses ist inkonsequent, denn
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unter den ,Biichern® finden sich auch Aufsitze (z. B. Becker, Kopf), die mit
den unter ,Zeitschriften® zitierten auf einer Stufe stehen. Der zu Luthers Aus-
legung des 82. Psalms vermisste Beleg findet sich etwa in der 2. Auflage der
Walch-Ausgabe, Band 5, Sp. 696-731, hier Absatz 8, Sp. 700; vgl. Abs. 52,
Sp. 718. Sicherlich kann man das alles als marginal abtun, es erh6ht aber nicht
gerade das Vertrauen in die vorgelegte Arbeit.

Unbeschadet dessen ist der eigentliche Kern des Buches, , Luther und die
Juden im Spiegel der Zeitschrift ,Die Nationalkirche® (NK)* (S. 35-75) durch-
aus als gelungen zu bezeichnen. Hier stellt Spith zunichst das Wochenblatt
,Die Nationalkirche — Briefe an Deutsche Christen® vor, das von 1938 bis 1941
erschien und sich als Textgrundlage eignet, weil die Mitarbeiter groBtenteils
dem ,Eisenacher Entjudungsinstitut® angehérten. Sorgfiltig wird sodann durch
die Analyse von Lutherzitaten (durch Fettdruck werden bewusste Auslassun-
gen deutlich, was die langen Zitate rechtfertigt) nachgewiesen, dass es den
Publizisten der ,NK‘ niemals auf wirkliche Lutherforschung ankam, sondern
allein darauf] ihre vorgefasste Meinung durch entstellte Lutherzitate zu unter-
mauern. Dieser sorgfiltigen Analyse stellt Spéth dann ,Luther [sic] Juden-
schriften im Kontext ihrer Entstehungszeit® (S. 77-102) gegeniiber, wobei man
sich dariiber streiten kann, ob dieses Kapitel als Grundlage nicht an den An-
fang gehort hatte. Den Schluss bilden dann, etwas redundant, , Kritische Wiir-
digungen®, ,,Zusammenfassende Bemerkung* und ein ,,Nachwort® (S. 103-
119), allesamt wenig iiberraschend und mit der beachtlichen Mahnung endend,
»als Christen sollten wir uns vor Spekulation hiiten* (S. 119). Als exemplari-
scher Beitrag zur Lutherrezeption im Dritten Reich in Aufsatzform hitte
Spiths Arbeit Beachtung verdient, in der vorliegenden Form aber hinterldsst
sie einen zwiespéltigen Eindruck.

Lutz E. v. Padberg

Weitere Literatur:

Johannes Bugenhagen. Reformatorische Schriften, Hrsg. Wolf-Dieter Hau-
schild — Anneliese Bieber. Bd. I: 15/8-1524, bearb. von Anneliese Bicber.
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2002. Geb., ca. 900 S., € 74,—

Heinrich Bullinger. Werke. 2. Abteilung: Briefwechsel, Bd. 9: Briefe des Jah-
res 1539. Hrsg. Hans Ulrich Bichtold und Rainer Henrich. Ziirich: TVZ,
2002. Geb., ca. 320 S., ca. € 86,—

Johannes Calvin. Studienausgabe, Bd. 4: Der Weg zur Entstehung einer refor-
mierten Kirche. Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2001. Pb., 300 S.,
€20,40

Michael Erbe. Europa im konfessionellen Zeitalter 1500-1660. Stuttgart:
Kohlhammer, 2001. Kt., 320 S., DM 58,—

Martin Hohl. Heinrich Bullinger und seine Bundestheologie. Hamburg: Re-
formatorischer Verlag Beese, 2001. Pb., 120 S., DM 22,80
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Hanspeter Jecker. Ketzer — Rebellen — Heilige: Das Basler Téaufertum von
1580 bis 1700. Basel: Verlag des Kantons Basel-Landschaft, 1998. Geb.,
SFr39,-

Helmar Junghans. Spdtmittelalter, Luthers Reformation, Kirche in Sachsen:
Ausgewiihlte Aufsitze. Hrsg. Michael Beyer und Giinther Wartenberg.
Leipzig: EVA, 2001. Hardcover, 431 S., 9 Abb., € 34—

Philipp Melanchthon. Heubtartikel Christlicher Lere. Melanchthons deutsche
Fassung seiner Loci theologici, nach dem Autograph und dem Original-
druck von 1533 hrsg. von Ralf Jenett und Johannes Schilling. Leipzig:
EVA, 2002. Hardcover, ca. 440 S., 20 Abb., € 19,80

Andreas Miihling. Heinrich Bullingers europdische Kirchenpolitik. Zircher
Beitriige zur Reformationsgeschichte, Bd. 19. Bern u. a.: Lang, 2001. Br,,
371 8., € 54,70

Bernd Moeller. Luther-Rezeption: Kirchenhistorische Aufsitze zur Reformati-
onsgeschichte. Hrsg. Johannes Schilling. Gottingen: Vandenhoeck & Rup-
recht, 2001. Geb., 301 S., €49,

5. Neuzeit

Claude R. Foster. Paul Schneider: Seine Lebensgeschichte. Aus dem Amerika-
nischen iibersetzt und gekiirzt von Brigitte Otterpohl. Holzgerlingen: Hénssler,
2001. Geb., 737 S., 26 Abb., € 20,95

,Paul Schneider wurde aufgrund seines Glaubens zum Mirtyrer der Beken-
nenden Kirche im Dritten Reich* — so steht es auf dem Vorsatzblatt dieses Bu-
ches, emphatisch, programmatisch und ohne Anfithrungszeichen beim ,Dritten
Reich‘. Ob ,,der Prediger von Buchenwald®, wie Schneider auf dem Einband
genannt wird, Dietrich Bonhoeffer damit ablésen soll oder ihm an die Seite
gestellt wird, ist nicht sofort ersichtlich. Die Rolle Schneiders innerhalb der
Bekennende Kirche und sein Verhiltnis zu ihren fithrenden Personlichkeiten
ist anhand dieses Buchs in der Tat kaum zu iiberpriifen: Denn ein schwerwie-
gendes, bei iber 700 Seiten teils detailgesattigter Darstellung unverzeihbares
Manko ist das Fehlen eines Namensindex‘. Dem Thema ,Bekennende Kirche*
ist kein eigenes Kapitel gewidmet, und die sehr knappe, zweieinhalbseitige
Bibliographie, an die ohne jeglichen Einzelnachweis einige Namen von Zei-
tungen und Zeitschriften angehéngt sind, ist unergiebig. Bonhoeffers Gesam-
melte Schriften sind zwar genannt, doch die Forschungsliteratur zur Bekennen-
den Kirche ist bis auf weniges ausgespart. Zu Bonhoeffer wird eine einzige (!)
Monographie genannt, keines der Standardwerke, sondern Sabine Leibholz-
Bonhoeffer, Vergangen, erlebt, iiberwunden, Wuppertal-Barmen: Kiefel,
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#1969, woraus dann auch eine nur miindlich iiberlieferte Aussage Bonhoeffers
iiber Schneider bei der Nachricht von dessen Tod zitiert wird: ,,Den Namen
diirft ihr nicht vergessen,* heilt es da, (Foster, S. 712), ,,Paul Schneider ist un-
ser erster Martyrer.“ Auch die Literatur zu Paul Schneider selbst ist keines-
wegs umfassend aufgefiihrt. Das Quellenverzeichnis, das in Form von Endno-
ten zum Prolog, den 9 Kapiteln und dem Epilog gegliedert ist, wirkt auf den
ersten Blick ergiebiger (14 Seiten), enthalt jedoch nur wenige, immer wieder
benutzte Titel, in erster Linie das Familienarchiv und Rudolf Wentorfs Der
Fall des Pfarrers Paul Schneider, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag,
1989. Englischsprachige Literatur fehlt véllig — abgesehen von einem nicht
weiter aufgeschliisselten Hinweis auf The Christian Century in der Bibliogra-
phie — obwohl Fosters Buch unter dem Titel Paul Schneider — The Buchenwald
Apostle: A Christian Martyr in Nazi Germany; A sourcebook on the German
Christian Struggle urspriinglich in den USA erschien, herausgegeben von der
West Chester University Press 1995, also an der Universitdt in Pennsylvania,
an der Foster als Professor fiir Européische Geschichte lehrt. Kurz: Der erste
Eindruck ist fiir Leser, die sich eine Bereicherung der Forschung zum christli-
chen Widerstand gegen den Nationalsozialismus erhoffen und Paul Schneider
nicht nur als Einzelkdmpfer und mutigen Christuszeugen kennen lernen wol-
len, als den man ihn bereits aus vielen anderen Publikationen gut kennt, son-
dern als eine bedeutende Stimme innerhalb der ,Bekennende Kirche®, ausge-
sprochen unbefriedigend. Das Buch ist in dieser Form schlicht eine verschenk-
te Chance.

Der deutsche Verlag beansprucht Authentizitit auch fiir seine gekiirzte
Ubersetzung: Gleich die erste Abbildung zeigt die Ubersetzerin mit dem Autor
und Margarete Schneider, der Witwe. Wir diirfen die Qualitit der Arbeit also
an dieser deutschen Fassung messen; Autor, Ubersetzerin und Verlag legen es
uns nahe. Fiir wen ist dieses Buch geschrieben, wem niitzt es, wie bringt es uns
voran? Es ist zuerst ein Buch gegen jene, die noch immer glauben, dass es kei-
nen iiberzeugenden christlichen Widerstand gegen den Nationalsozialismus
gegeben hat. So erstaunlich es klingen mag, dies ist eine auch in der histori-
schen Forschung vor allem unter Autoren des ,linken‘ Spektrums weit verbrei-
tete Auffassung. Schneiders hier ausgiebig wiedergegebene Briefe, seine Pre-
digten und die von Claude Foster zitierten Ausziige aus Verlautbarungen der
hitlertreuen ,Deutschen Christen® lassen keinen Zweifel daran. Hier war einer,
der ein ,Mirtyrer® im urspriinglichen griechischen Sinn des Wortes war: ein
Zeuge. Fosters Buch macht deutlich, dass Ménner und Frauen wie Schneider,
die wenigen also, die Widerstand leisteten, das wirkliche Christentum verkor-
perten, nicht jene vielen, die Amter und Funktionen innehatten und sich mit
dem Regime arrangierten. Ohne mit erhobenem Zeigefinger zu verurteilen,
lasst Foster die Dokumente fiir sich sprechen. Dass Schneider kein Einzelgin-
ger war, keine Ausnahmeerscheinung in einem gleichgeschalteten Umfeld,
obwohl er wenig Initiativen ergriff, sich mit anderen Christen im Widerstand
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zusammenzuschlieBen, macht Foster mit wenigen Strichen deutlich: So gilt der
Blick auf das Christuszeugnis in der romisch-katholischen Kirche mehr als
einmal vor allem Kardinal Graf Galen, dem ,Léwen von Miinster‘, der den
evangelischen Pfarrer Schneider beeindruckte und wohl auch beeinflusste. Und
in einer wichtigen, wenngleich allzu kérglich ausgearbeiteten Passage tritt
Emst Wiechert auf, jener andere christliche Widerstiandler, der wie Schneider
im KZ Buchenwald inhaftiert war. Wiechert schrieb iiber die Zeit seiner Inhaf-
tierung eines seiner wichtigsten Biicher, Der Totenwald, das auch von jiidi-
schen Literaturwissenschaftlern wie George Steiner als eine der wenigen be-
deutenden Nachkriegserzahlungen iiber die NS-Zeit geschitzt wird. Er war der
erste, der Schneiders Mut, noch im KZ zu predigen, literarisch dokumentierte:
,Gottesdienste, wie in den Zuchthidusern, gab es in dieser aufgeklarten Welt
nicht. Nur einmal begann wihrend des Appells der evangelische Pfarrer, den
man zu den Wahnsinnigen gesperrt hatte, durch die Gitterfenster seines Bun-
kers laut iiber den Platz zu predigen, woran man ihn sehr schnell handgreiflich
verhinderte* (E. Wiechert, Der Totenwald: Eine Mauer um uns baue; Tage-
buchnotizen und Briefe, Miinchen; Wien: Langen Miiller, 1979, S. 121; von
Foster bzw. Otterpohl nur schlecht gekiirzt wiedergegeben).

Claude R. Fosters durchaus geschickte Nutzung und Verbindung der Quel-
len ist dem biographischen Prinzip untergeordnet. Zeit- und Quellenanalyse
finden nicht statt, der Leser muss sich Perlen und Preziosen immer wieder aus
der Darstellung des Lebensablaufs heraussuchen. Das schmilert die Bedeutung
des Buches als Korrektur der Geringschéitzung bzw. Bestreitung eines christli-
chen Widerstands. Geschrieben ist das Buch eben nicht als eine Zeitgeschichte
am Beispiel des Bekenners Paul Schneider; es ist vielmehr eine ungemein de-
tailfreudige Biographie, in die immer wieder einmal Zeitgeschichtliches hin-
einleuchtet. Literarische Anspriiche darf man hier allerdings nicht stellen. All-
zu oft dhnelt das Buch einem biographischen Roman, mit zahllosen Abschnit-
ten wie diesem: ,,Als Gretel an jenem Oktobertag das Weilheimer Pfarrhaus
betrat, sagte Amei, die Haushélterin der Dieterichs: ,Rate, wer im Wohnzim-
mer sitzt | — Nein, ich sage nichts mehr, ich méchte, dal Du iiberrascht wirst.
Gretel ging ins Wohnzimmer: Da safl Paul Schneider. Bei ihrem Eintritt ethob
er sich schnell. Die Eltern schauten der Begegnung der beiden Leute offen-
sichtlich mit Wohlgefallen zu. Gretel war entschlossen, keine Aufregung zu
zeigen. ,Guten Tag, Paul. Wie ist es dir ergangen ?°, horte sie sich im gleich-
giiltigsten Ton sagen, der ihr zur Verfiigung stand* (Foster, S. 75). Auf diese
Weise lassen sich auch 737 Seiten schnell und leicht fiillen.

Geschrieben ist das Buch also nicht fiir Studenten oder Praktiker der neue-
ren Kirchengeschichte. Es ist ein fliissig geschriebenes Werk fiir Leser, die
sich in eine Erzéhlung iiber das Leben des am 18. Juli 1939 — das heift noch
vor Beginn des Zweiten Weltkriegs — in Buchenwald ermordeten Christuszeu-
gen hineinnehmen lassen wollen. Wenig ist das sicher nicht. Man kénnte zuge-
spitzt sagen: Hier heiligt der Zweck die Mittel, denn {iber Paul Schneider kann
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man nicht genug wissen, gerade in einer Zeit, in der sich die Kirchen wieder
einmal auf dem Weg des geringsten Widerstands von Staat und Gesellschaft
vereinnahmen lassen. Wer sich ernsthaft mit Schneider auseinandersetzen
mochte, wer seine noch immer bewegenden, herausfordernden Predigten lesen
méchte, der sollte noch immer zu Rudolf Wentorf greifen (Der Fall des Pfar-
rers Paul Schneider. Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag, 1989, und ders.
(Hrsg.), ... und sollst mein Prediger bleiben. Zeugnisse von Paul Schneider.
Gieflen; Basel: Brunnen, 1966), oder aber den Kontakt zur Pfarrer-Paul-
Schneider-Gesellschaft e.V. aufnehmen (im Ev. Gemeindezentrum ,Paul
Schneider®, Moskauer Str. 1a, 99427 Weimar), um eigene Forschungen zu be-
ginnen. Dass es sich wieder lohnt, iiber Paul Schneider nachzudenken, dies
zumindest hat Foster mit seinem Buch eindriicklich belegt.

Carsten Peter Thiede

Stephan Goldschmidt. Johann Konrad Dippel (1673-1734): Seine radikalpie-
tistische Theologie und ihre Entstehung. AGP, Bd. 39. Géttingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht, 2001. Geb., 333 S, | Abb., € 56,—

Die vorliegende iiberarbeitete Dissertation bei Hans Schneider in Marburg be-
fasst sich erstmals mit den frithen Jahren (1673-1700) des Radikalpietisten Jo-
hann Konrad Dippel (1673-1734). In vorbildlicher Weise werden die verschie-
denen Pragungen und Einfliisse seiner ersten Lebensjahrzehnte aufgezeigt, die
auf den jungen Intellektuellen im Elternhaus, wihrend des Studiums in Giefen
und StraBburg und in den Jahren als Prinzenerzieher in Hessen-Darmstadt ein-
wirkten. Goldschmidt kann erstmalig aus den Quellen nachweisen, dass Dippel
nicht nur ein Schiiler Gottfried Arnolds war, sondern vor allem von Spener und
Schwenckfeld beeinflusst wurde. Besonders bei der Prigung durch Spener
wird deshalb deutlich, dass die Grenzen zwischen kirchlichem und radikalem
Pietismus flielend waren und hier keineswegs zwei vollig getrennte Gruppie-
rungen nebeneinander standen.

Einfithlsam wird die religiose Entwicklung Dippels vom Vertreter der luthe-
rischen Orthodoxie und bewussten Gegner des Pietismus zu einem der bekann-
testen Radikalpietisten nachgezeichnet. Schon in seiner Gieflener Studienzeit
stellte Dippel Vernunft und Erfahrung neben die Bekenntnisschriften und ging
damit tiber die Orthodoxie hinaus. Aber erst in Strafburg kam es in der Phase
einer existentielle Krise zur Offnung gegeniiber dem Pietismus, zur Bekehrung
und zu einer intensiven Lektiire der Spener-Schriften. Zudem niherte er sich
dort durch das Studium der altkirchlichen Theologen Makarios, Gennadius und
Tertullian auch theologisch dem Pietismus an. Als Erzieher des Prinzen von
Hessen-Darmstadt in Gieflen festigte er anschlieBend seine Kontakte zum dor-
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tigen Pietismus, spiter dann vor allem zu Gottfried Arnold, der mit ihm geis-
tesverwandt war und mit dem er in den wenigen Monaten in Gieflen engen
Kontakt pflegte. Dippel distanzierte sich in diesen GieBiener Jahren mehr und
mehr von den Bekenntnisschriften, verwarf die Sakramente, sah im Glauben
eine mystische Vereinigung in Christus, erkannte die wahren Kinder Gottes
auch auBerhalb der verfassten Kirche, die wiederum in einem schlimmen Zu-
stand (,Babel®) sei. Er vertrat auch in vielen anderen theologischen Fragen die
Uberzeugungen des Radikalpietismus. Goldschmidt arbeitet vor allen Dingen
Dippels radikalen Chiliasmus heraus, der eng mit dem Jahrhundertwechsel
verbunden war. Dippel erwartete mit dem Jahr 1700 den Anbruch des
1000jahrigen Reiches.

Eine Stirke der Arbeit liegt in der Herausarbeitung des geistesgeschichtli-
chen Umfeldes Dippels, insbesondere einer minutitsen Darstellung der theolo-
gischen Situation an den Universititen GieBen (die Pietisten May, Bilefeld,
Arnold) und StraBburg (Sebastian Schmidt, Faust) wihrend der Studienjahres
Dippels. Hier fiihrt die Arbeit in bisher unbekannte Zusammenhinge ein, die
das Leben Dippels in einem groBeren Zusammenhang erklarbar machen und
seine biographischen Entwicklungen erklaren.

Hilfreich beschlieBt eine Zeittafel mit den wichtigsten Stationen der Vita
Dippels die Monographie, gefolgt von einem vorbildlich kommentierten aus-
fiihrlichen Literaturverzeichnis, das eine Beschreibung der benutzten Archive
enthilt (S. 276-278) und die Schriften Dippels mit vollsténdiger Titelangabe
wiedergibt (S.279-286). Zudem werden die Deposita der handschriftlichen
Quellen Dippels in den verschiedenen Archiven ausfiihrlich beschrieben
(S. 291-294), die autobiographischen und biographischen Quellen kurz darge-
stellt (S. 294-302), bevor die Sekundirliteratur aufgelistet wird (S. 303-328).
Solche Bibliographien sind zwar aufwindig, regen aber im Gegensatz zu einer
additiven Listenbibliographie zum Lesen an und enthalten wichtige Informati-
onen fiir den kirchengeschichtlichen Forscher.

Stephan Holthaus

Sven Grosse. Gott und das Leid in den Liedern Paul Gerhardts. FKDG, Bd.
83. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2001. Geb., 365 S., € 62,—

Paul Gerhardt sei ,ein ganz dem Herrn ergebener’ Mann, so bemerkt Giinter
Grass in seinem anregenden Biichlein Das Treffen in Telgte (1979; Miinchen:
dtv '1988, 5. Aufl. 1999, S. 93). Jeder, der die Lieder dieses begnadeten Dich-
ters (1607-1676) im Gottesdienst mit singt, wird diese Charakterisierung besti-
tigen. Manch einer hat durch die Lektiire seiner Geistlichen Lieder, die in einer
wohlfeilen Ausgabe von Gerhard Rédding vorliegen (Stuttgart: Reclam 1741,
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1991; vgl. jetzt auch Geistliches Wunderhorn: Grofe deutsche Kirchenlieder,
hrsg. und erléutert von Hansjakob Becker u. a. Miinchen: Beck, 2001), Erbau-
ung und Trost gefunden. Wer dariiber hinaus etwas mit dem Lebenslauf Paul
Gerhardts vertraut ist, wird vermuten, dass dessen Einfiihlsamkeit zusammen-
hingt mit den leidvollen Erfahrungen im DreiBigjihrigen Krieg, dem frithen
Tod von vieren seiner fiinf Kinder und auch den misslichen Auseinanderset-
zungen mit den Kirchenbehorden. Mit einer knappen Bemerkung in einer An-
merkung wischt Sven Grosse diese naheliegende Vermutung vom Tisch: ,,Dass
bestimmte Ereignisse in Gerhardts persénlichem Leben ... ihn zum Dichten
bestimmter Lieder bewegt hitten, wie in der legendenhaften populiren Paul-
Gerhardt-Literatur immer wieder behauptet wird, ldsst sich nirgendwo verifi-
zieren” (S. 280 Anm. 13). Darum geht es dem Autor auch gar nicht, denn er
konzentriert sich auf deren theologischen Gehalt.

Die quellengesittigt gelehrte, mit iiber 1000 Anmerkungen abgestiitzte Ar-
beit lag im Jahre 1999 der Erlanger Theologischen Fakultit als Habilitations-
schrift vor. Auf hohem Abstraktionsniveau hat sie sich zum Ziel gesetzt, Ant-
wort auf die Frage zu geben, wie Paul Gerhardt mit dem Theodizeeproblem
umgegangen sei. Er habe sich nicht nur aus eigener Erfahrung dieser Frage
gestellt, sondern ,,als ein Mensch, der an Gott und sein Weltregiment, an Got-
tes Allmacht und Allgiite glaubte, als Christ und, eine gewisse Verstindlichkeit
Gottes beanspruchend, als Theologe* (S. 11). Gerhardts Medium war die Dich-
tung. Deshalb mochte Grosse zeigen, ,,dass die Wahl dieses Mediums, der dar-
in vollzogene Ubergang von der lehrhaften Theologie zum Gefithle ausdrii-
ckenden und erregenden, sprachliche und musikalische Schénheit darbietenden
geistlichen Lied, gerade wesentlich zu der Haltung gehért, in welcher Paul
Gerhardt eine angemessene Antwort auf die Frage nach Gott und dem Leid
fand* (S. 12).

Grundlage der Analyse, die vor allem dem theologisch nicht geschultem
Leser auch wegen der bisweilen sperrigen Sprachgestaltung einiges an Geduld
abfordert, sind die 137 deutschen Lieder und Gedichte Paul Gerhardts, auf die
eingangs nach einem iiberaus kurzen Lebenslauf und dem Bildungsweg des
Pfarrers Gerhardt (er war nach dem Studium in Wittenberg zun#chst Hausleh-
rer, erhielt 1651 seine erste Pfarrstelle in Mittenwalde in der Mark Branden-
burg, war 1657-1666 an der Berliner St. Nicolaikirche und seit 1669 in Liibben
in der Niederlausitz) verwiesen wird (S. 14-27). Vor ihrer Behandlung werden
jedoch eingehend ,,Gott und das Leid in theoretischer Betrachtung® anhand der
Loci Leonhard Hutters (1563-1616) betrachtet mit einem Ausblick auf Luther
(8. 28-82). Ziel dieses langen Referats der Theologie des filhrenden Vertreters
der friilhen Wittenberger lutherischen Orthodoxie ist es offenbar, ein Modell
dafiir zu bekommen, ,,was in der gelehrten und lehrhaften lutherischen Theo-
logie zur Zeit Paul Gerhardts zum Problemkomplex um Gott und das Leid ge-
sagt wurde und als theoretische theologische Grundlage seiner Dichtung be-
trachtet werden kann“ (S. 73f.).
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Nach diesem langen Anlauf wendet sich der umfangreiche Teil D der
,,Transformation theologischer Lehre in der Dichtung Paul Gerhardts” zu
(S. 83-170), wozu dessen Lieder zunichst nach der Ausgabe Praxis pietatis
melica von 1653 in fiinf Rubriken eingeteilt werden (T#gliche Morgen-, A-
bend- und BuBgesinge; Hohe Fest- und Danklieder, Lob- und Danklieder; Ka-
techismusgesinge; Lieder zu bestimmten Anléssen des Lebens; Sterbegesinge;
S.91f). Eindrucksvoll gelungen ist die detaillierte Interpretation des Liedes
,Sei wohlgemut, o Christenheit’, einer Nachdichtung von Psalm 73 (S. 94-
107). Auf ausfiihrliche Einzelanalysen der Lieder verzichtet Grosse ansonsten
aus einsichtigen Griinden, um Redundanzen zu vermeiden. Nach der Dicta-
probantia-Methode will er aber auch nicht vorgehen, damit die Gedichte nicht
zu schlichten Belegstellen herabgestuft werden (S. 94). Zumindest dem Rezen-
senten ist trotz der Bemiithungen des Verfassers S. 12f. der methodische Ansatz
nicht recht klar geworden. Wie dem auch sei, festgestellt wird als Ergebnis die
trinitarische Struktur der Dichtung Gerhardts. Die gestufte Auffassung vom
Leid in Riickkoppelung zur theoretischen Theologie versteht es erstens wenig
iiberraschend als etwas, das ,,sich in einem ausschlieBlichen Gegensatz zu dem
Wohlergehen des Menschen befindet* (S. 159). Zweitens ldsst die Vorsehung
Gottes ,,zwar den Glidubigen von Leid getroffen werden, lenkt aber in ihrem
concursus das Leid so, dass es zu einer Zwischenursache zu dem Endzweck
wird, der in der Ehre Gottes und dem Heil der Erwihlten besteht* (ebd.,
zugleich ein Beispiel fiir die sprachliche Form des Buches). Der Gipfel wird
drittens erreicht, wenn ,,das Leid bei Eintritt der ewigen Seligkeit gar kein Leid
mehr ist“ (S. 160). Das klingt zwar nach Vertrostung, ergibt sich aber aus der
Spannung zwischen Gottes Allmacht und der begrenzten Perspektive des Men-
schen, die durchaus auch in Gerhardts Liedern aufscheint.

Die folgenden Kapitel wenden sich den Liedern unter poetologischen As-
pekten zu, indem sie als Rede (Teil E, S. 171-193) und dann als Poesie (Teil F,
S. 194-274) betrachtet werden. Die Beobachtungen zur Rolle der Rhetorik er-
geben schliissig die Spannung zwischen Gefithl und Verstand. Gerhardt setzt
durchaus auf Berithrung des Gemiits, um dem Menschen zu zeigen, dass er
trotz alles Leides von Gott geliebt wird und deshalb ,,in seinem Leid — wie
auch, was noch mehr gilt, im Bewusstsein seiner Schuld.— getrost und voller
Zuversicht werden soll“ (S. 193). In diese Richtung fiihrt auch die Analyse der
Passionssalven (z. B. ,0 Haupt voll Blut und Wunden®), denn deren Frémmig-
keit ist ,,der Glaube, welcher Gottes Liebe und Erbarmen glaubt, obgleich er
das Gegenteil davon erfahrt (S. 267; siehe jetzt auch Elke Axmacher, Johann
Arndt und Paul Gerhardt: Studien zur Theologie, Frommigkeit und geistlichen
Dichtung des 17. Jahrhunderts. Mainzer Hymnologische Studien, Bd. 3. Tii-
bingen; Basel, 2001).

Die Uberschrift ,,Die Lieder Paul Gerhardts innerhalb der geschichtlichen
Wirklichkeit von Teil G (S.275-320) weckt falsche Erwartungen, denn es
geht eher um die geschichtstheologische Sicht denn um den konkreten ,Sitz im
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Leben® der Lieder. Diese ist bei Gerhardt gepréigt von der Erwartung der Wie-
derkehr Jesu Christi (S. 288) und damit relativ flexibel im Umgang mit Deu-
tungsschemata. Die Erorterung von Trostgedichten von Martin Opitz (1597-
1639) als Gegenbeispiel empfindet der Rezensent als Fremdkérper (S. 300-
320).

Die Schlussbetrachtung (S. 321-328) betont die Konkretion des Glaubens in
der Person Jesu Christi. ,,Das Verhalten des gliubigen Menschen zu Gott be-
steht darin, dass er in die Gemeinschaft mit Gottes Sohn — und dadurch mit
Gott selbst — aufgenommen wird und diese Gemeinschaft lebt* (S. 322). Vor
diesem Hintergrund vermag Paul Gerhardt die Erfahrung des Leids nicht als
Einwand gegen Gott zu sehen, denn ,,durch Gottes Offenbarung in Jesus Chris-
tus weill [er], dass der Gesamtzusammenhang fiir den mit Christus Vereinigten
cin guter ist“ (S. 324). Nach einigen methodischen Erwagungen endet Grosse
mit dem sympathischen Hinweis, es sei ihm mit dem Riickgriff auf den Lie-
derdichter Paul Gerhardt ,lediglich® darauf angekommen, ,,Christen und ihrer
Welt am Ende des 20. Jahrhunderts ... eine Horizonterweiterung zu verschaf-
fen, die angesichts heute wie friiher und bis auf weiteres drangender Fragen
und Note ihnen dienlich sein kénnte® (S. 328). Ein sorgfiltiges Literaturver-
zeichnis sowie ein Personenregister (S. 329-365) schlieBen den Band ab.

Lutz E. v. Padberg

Susan Billington Harper. In the Shadow of the Mahatma: Bishop V. S. Azariah
and the Travails of Christianity in British India. Studies in the History of
Christian Missions. Grand Rapids: Eerdmans; Richmond: Curzon, 2000. Kart.,
462 S., $ 42—~

Susan B. Harper, ehemalige Dozentin fiir Geschichte und Literatur an der Har-
vard University, gelingt es, in dieser wissenschaftlichen Biographie das Leben
des ersten indisch-anglikanischen Bischofs und Missionsleiters, Vedanayagam
Samuel Azariah (1874-1945), in seiner Bedeutung fiir den Bau der indischen
Demokratie in der letzte Phase britischer Herrschaft zu analysieren und darzu-
stellen. Von einer sikular verengten Geschichtsschreibung sei der Beitrag des
evangelikal und evangelistisch geprigten Bischofs bisher nicht wahrgenom-
men worden. Gem#B dem Anliegen der neuen Reihe ,,Studies in the History of
Christian Missions mochte die Autorin mit ihrer Monographie die Bedeutung
der — oft geschmihten — christlichen Mission und geistlich motivierter Persén-
lichkeiten fiir die Profangeschichte herausstellen.

Aufgrund eines umfassenden Quellenstudiums (das neben Archivalien aus
Indien, GrofBbritannien und den USA auch die noch lebendige ,oral tradition®
und Fotos, vgl. den Bildteil in der Mitte des Buches, einbezieht) entwirft die
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Autorin ein detailgetreues Bild Azariahs und seiner Zeit, das sie unter das Mot-
to. stellt: ,,Im Schatten des Mahatma (Ghandi)“. Azariah war ein Zeitgenosse
Ghandis und hatte wie dieser das Ziel der sozialen Erneuerung Indiens. Doch
weil Azariah zwar positiv zur nationalen Unabhéngigkeit Indiens eingestellt
war, aber auch deren subnationale Problematik kannte, und vor allem den
wirklichen Weg zur Erneuerung in der Bekehrung der Menschen zu Jesus
Christus und ihrer Eingliederung in die Kirche sah (S. 46, 55) und diesen Weg
auch konsequent sowie mit groBtem Erfolg beschritt, geriet er zunehmend in
einen Konflikt mit und — zumindest was die historische Sichtbarkeit betrifft —
in den Schatten Ghandis, der christliche Bekehrung aus politischen und religi-
dsen Griinden als Eingriff ins Dharma, die ,gottliche Weltordnung®, ablehnte.

Doch damit sind wir bereits zum Hohepunkt der Biographie vorausgeeilt,
die von der Autorin in einem geschickten Spannungsbogen in vier Teilen ent-
faltet wird. Im ersten Teil (,,The Rise”, S. 9-90) beschreibt sie Herkunft und
Prigung Azariahs durch die Missionsarbeit des evangelikal gepriagten Low-
Church-Fliigels der Anglikanischen Kirche (Church Missionary Society) in der
siidostindischen Provinz Tinnevelly, sein Engagement im asiatischen CVIM,
in dem er die evangelistisch-internationale Welterneuerungsvision John Motts
und der christlichen Studentenbewegung in sich aufnahm, und seine von briti-
schen Missionaren angeregte Griindung der beiden ersten unabhéngigen indi-
schen Missionsgesellschaften, der Indian Missionary Society (IMS) und der
National Missionary Society (NMS).

Die mit letzterem tiefgriindig verbundene Problematik, Azariah wird zum
Ausfiihrenden der Indigenisierung-Visionen westlicher Missionare, kommt in
der folgenden Etappe, seiner Konsekration zum ersten einheimischen Bischof
der indo-anglikanischen Kirche (1912) (Teil II: ,,The Reign®, S. 91-220), noch
stiarker zum Vorschein. Azariah, der ein beféhigter und geistlich geprigter Lei-
ter war und sich auch als Bischof vor allem fiir die praktische Evangelisations-
und Gemeindebauarbeit unter der armen Dorfbevélkerung engagierte, stand
von da an im Konfliktfeld zwischen progressiven und konservativen Englin-
dern einerseits und zwischen nationalistischen Indern und der einfachen indi-
schen Dorfbevolkerung andererseits, wobei jeweils die letzte Gruppe der ge-
nannten Parteien seine Ernennung zum Bischof, bei aller Befiirwortung seiner
Person, kritisch sah. Verwestlichung (und damit auch das Vorhandensein briti-
scher Bischéfe) ,,wurde von den lange unterdriickten niederen Kasten nicht als
Schwiche und Anpassung an dominante westliche Missionare gesehen, son-
dern als symbolische Kampfansage an die repressive einheimische Sozialord-
nung. In diesem Licht wurde die von Missionaren geforderte ,Indigenisierung
nur als eine weitere Form der Unterdriickung verstanden® (S. 150, alle Zitate
Ubers. FW). Azariahs bischéfliches Ringen um die Uberwindung kirchlicher
und sozialer Zersplitterung in Indien durch denominationelle Streitigkeiten und
Kastenwesen wird im dritten Teil des Buches dokumentiert (,,The Resoluti-
ons“, S. 221-288).
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Eine entscheidende Kluft allerdings hielt Azariah fiir nicht iiberbriickbar
(Teil IV: ,,The Rift*, S. 289-366). Und diese Kluft brachte ihn unausweichlich
auf Kollisionskurs mit Mahatma Ghandi, mit dem er von der Herkunft bis zu
den Hoffnungen fiir Indien doch so Vieles gemeinsam hatte. Die Autorin, die
manche Archivtexte hier zum ersten Mal priisentiert, zitiert Azariah, wie er den
unvermeidbaren Konflikt beschreibt: ,,Wir ... sind davon iiberzeugt, dass
Christentum immer auch Bekehrung heiflt, und dass Menschen von einer Zu-
gehorigkeit in die andere iiberwechseln. ,Wenn jemand in Christus ist, dann ist
er eine neue Kreatur‘. Eine neue Kreatur kann nur in einer neuen Umgebung
leben. Das christliche Leben kann nur in der Gemeinde richtig gelebt werden.
Das bedeutet, mit der alten Gemeinschaft zu brechen und in eine neue Ge-
meinschaft einzutreten ... Mr. Ghandi hilt davon nichts“ (S. 336). Azariah
aber, der in seiner Provinz die Bekehrung von vielen Tausenden und die geist-
lich-soziale Erneuerung dérflicher Strukturen durch die kirchliche Arbeit er-
lebte, war von der Notwendigkeit und Richtigkeit dieses Weges tiberzeugt.
Auch das am 12. Februar 1937 gefiihrte ,Spitzengespriach® zwischen Ghandi,
Azariah und einem weiteren anglikanischen Bischof @nderte nichts an der Ab-
lehnung Ghandis gegeniiber der christlichen Evangelisation, und ebensowenig
an Azariahs theologischer Haltung. Im Gegensatz zu Ghandi lehnte er den se-
lektiven Umgang mit der Bibel ab und hielt an der Notwendigkeit von Bekeh-
rung und Gemeinde fest. Er widersetzte sich auch der selbst unter Missionars-
kollegen ,,populdren Tendenz der Zwischen-Kriegs-Jahre, den religiésen Glau-
ben in sikularen Utopismus zu verwandeln, oder zumindest die evangelikale
Evangeliumsbotschaft durch ein ,social gospel® zu ersetzen* (S. 358).

Azariah stand bis zum Schluss fiir die Unabhéngigkeit Indiens ein. Aber er
sah die Gefahr, dass der Nationalismus sich mit einer fanatischen und einseiti-
gen Renaissance des Hinduismus verbinden und zur Christenverfolgung fithren
konnte. AuBerdem kannte er die subnationalen ethnischen und kastenbezoge-
nen Auseinandersetzungen aus nichster Nihe und wusste nur zu gut, dass be-
trichtliche Teile der landlichen Bevélkerung die britische der brahminischen
und hinduistischen Herrschaft vorziehen wiirden. Harper arbeitet heraus, dass
Azariahs Beitrag fiir die indische Demokratie vor allem in seiner Weigerung,
sich politisch vereinnahmen zu lassen, bestand, und in seiner so bewahrten
Freiheit, sich auf die sozial wirksame Evangelisation und den Gemeindebau zu
konzentrieren. Azariah ging einen eigenen missionarischen Weg. ,.Er folgte
dabei weder den westlichen Normen, die von den meisten Dorfbewohnern be-
vorzugt wurden, noch den indischen Normen, die von den westlichen Missio-
naren und den indischen Nationalisten bevorzugt wurden* (S. 176).

Am Ende des Buches gesteht die Autorin: ,,Selbst die besten analytischen
Theorien kénnen die Individualitit eines Mannes wie Azariah nicht voll erkli-
ren” (S. 358). Es ist in dieser kritischen, aber weder trockenen noch zynischen
missionsgeschichtlichen Biographie gelungen, mit analytischem Fingerspit-
zengefiihl ,,die Freiheit des Menschen als historischem Agenten* und die Be-
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deutung geistlicher Uberzeugungen fiir den Lauf der Geschichte deutlich zu
machen. Der Text wird hilfreich ergénzt durch vier Landkarten, 16 Fotoseiten,
einen Index und eine 75seitige Bibliographie, die erstmalig auch eine vollstin-
dige Zusammenstellung der Publikationen Azariahs enthilt. Insgesamt gesehen
ein empfehlenswertes Buch.

Friedemann Walldorf

Reinhard Henkel. Atlas der Kirchen und der anderen Religionsgemeinschaften
in Deutschland: Eine Religionsgeographie. Stuttgart: Kohlhammer, 2001.
Geb., 300 S., 70 Karten, € 35,30

Es ist erstaunlich und bewundernswert zugleich, dass ein Hochschullehrer fiir
Wirtschafts- und Sozialgeographie mit diesem Werk eine ungemein kenntnis-
reiche und faktengesittigte Religionsgeographie vorlegt, die zudem ihresglei-
chen sucht. Henkel, auBerplanméaBiger Professor in Heidelberg, untersucht an-
hand von umfangreichem statistischem Material die rdzumliche Verbreitung
aller groferen Denominationen und Religionsgemeinschaften, inklusive der
Freikirchen und ,Sekten‘. Selbst die rdumliche Verbreitung der ,Konfessions-
losen® wird in einem eigenen Kapitel untersucht. Ein solches Unternehmen ist
fiir den deutschsprachigen Bereich bisher einmalig. Dabei ist bei allen religis-
sen Phinomenen die Beziehung zwischen Religion und Landschaft offensicht-
lich und es ist erstaunlich, dass dieser Frage in der Vergangenheit nicht mehr
Aufmerksamkeit eingerdumt wurde. Denn es ist selbst fiir den Laien offen-
sichtlich, dass die meisten Kirchen, Freikirchen oder Religionsgemeinschaften
nicht flichendeckend auftreten, sondern bestimmte ,Hochburgen® haben, in
denen die meisten Anhénger leben und wirken.

AuBerst kenntnisreich und in der Kiirze der Darstellung vorbildlich fiihrt
Henkel zunichst in die Geschichte der einzelnen Konfessionen und Religionen
ein, zugeschnitten auf die Entwicklung in den letzten 100 Jahren. Es folgt die
Priisentation der zahlenméBigen Entwicklung und der rdumlichen Verbreitung
der Gruppen, unterlegt mit gutem Kartenmaterial, aus dem schon visuell die
Réume mit einer starken und schwachen Verbreitung hervorstechen. Bei eini-
gen Kirchen werden auch die Austrittszahlen in den rdumlichen Gebieten der
Bundesrepublik dargestellt, wobei das Nord/Ost-Siid-Gefille hier iiberdeutlich
wird, ebenso das Stadt-Land-Gefille. Auch die Teilnahme am Gottesdienst
wird statistisch unter die Lupe genommen.

Der Autor untersucht zudem bei jeder Gruppe den Dissimilarititsindex, d. h.
das Ausmaf der rdumlichen Konzentration im Vergleich zur rdumlichen Ver-
teilung der Gesamtbevolkerung. Dadurch wird z. B. deutlich, dass die Baptis-
tengemeinden gleichmafiger verbreitet sind als die Freien evangelischen Ge-
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meinden oder die Methodistengemeinden, die feste Ballungszentren haben.
Anhand eines solchen Datenmaterials koénnten die verschiedenen Kirchen her-
vorragend Planungen fiir Gemeindeneugriindungen entwickeln.

Eine weitere gesonderte Fragestellung ist die Verteilung der religitsen
Gruppen in West- und Ostdeutschland, die gravierende Unterschiede zu Tage
treten ldsst. Die Sikularisierung nach 1948 fiihrte hier zu einer beispiellosen
Entkirchlichung, die sich in den verschiedenen Datenerhebungen iiber die
Konfessionalitit seit dem 19. Jahrhundert gut herausarbeiten lasst. Henkel zog
fiir seine Untersuchung nicht nur aktuelles empirisches Material heran, sondern
vergleicht die aktuellen Zahlen immer auch mit den Werten der Volkszahlun-
gen und Religionsstatistiken der letzten 100 Jahre. Anhand dieser Werte kann
man nicht nur das Wachstum oder die Schrumpfung von Kirchen und Religi-
onsgemeinschaften, sondern auch Wanderungsbewegungen (Stadt-Land-
Verteilung) und die Entwicklung rdumlicher Konzentrationen feststellen.

Die statistischen Ergebnisse Henkels sind niichtern und doch zutiefst be-
denkenswert. Er restimiert z. B. iiber die Evangelischen: ,,Da die Einwohner-
zahl der beiden deutschen Staaten zusammen bzw. des vereinigten Deutsch-
lands in diesem Zeitraum von 69,2"auf 82,1 Mio. anstieg, sank der Prozentan-
teil an der Gesamtbevolkerung von 58,6 auf 33,4%. Das bedeutet, dass sich
heute nur noch ein Drittel der Bevélkerung in Deutschland, dem Land der Re-
formation, zu den evangelischen Landeskirchen zihlt, wihrend es unmittelbar
nach dem Zweiten Weltkrieg noch deutlich mehr als die Halfte war ... Viel
radikaler waren die Verdnderungen in der DDR. Hier betrug die Zahl der
Evangelisch-Landeskirchlichen 1997 nur noch 3,3 Mio., das sind wenig mehr
als ein Fiinftel der Zahl von 1950 (S. 99f.). Ahnliches &uBert er iiber andere
Kirchen und Freikirchen. In diesem Sinne kann das Werk Henkels auch ein
Mahnruf zu einer offensiven missionarischen Strategie von Kirchen und Frei-
kirchen sein.

Der vorliegende Atlas mochte das Datenmaterial fiir weitere Detailstudien
vorlegen, die fiir die einzelnen religivsen Gemeinschaften wie auch fiir be-
stimmte geographische Réume erstellt werden miissten. Von daher darf man
von dieser Zusammenfassung nicht zu viel erwarten. Der Frage, warum eine
bestimme Religionsgemeinschaft gerade in einem bestimmten geographischen
Gebiet ihre ,Hochburgen® hat und in anderen Gebieten nur schwach vertreten
ist, miisste im Detail nachgegangen werden. Das statistische Zahlenmaterial
wird man in Zukunft aber immer in ,dem Henkel® finden.

Stephan Holthaus
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Chi-Won Kang. Frémmigkeit und Gelehrsamkeit: Die Reform des Theologie-
studiums im lutherischen Pietismus des 17. und friihen 18. Jahrhunderts. TVG
Kirchengeschichtliche Monographien. GieBen: Brunnen, 2001. Pb., 544 S,
€35,90

Die vorliegende, von Martin Brecht in Miinster betreute Dissertation befasst
sich mit einem — wie der Verf. in seiner ausfiihrlichen Einleitung zurecht auf-
weist — wichtigen Thema fiir die Pietismusforschung, das aus dem teils berech-
tigten, zum groBeren Teil jedoch unberechtigten Vorurteil gespeist wird, der
Pietismus habe kein Interesse an der Gelehrsamkeit und an der wissenschaftli-
chen Theologie. Jeder, der Spener intensiv gelesen hat, wird erkennen, welch
groBe Bedeutung gerade die Einheit von pietas und eruditio fiir den Vater des
Pietismus hat, wenn es darum geht, junge Theologen dafiir zu gewinnen, sein
Anliegen einer Kirchenreform voranzutreiben.

Zu Recht wird darauf hingewiesen, dass das Nachdenken iiber Gestalt, In-
halt und Zielsetzung des Theologiestudiums nicht erst mit dem Pietismus be-
ginnt. Freilich erstaunt es, wenn — vor allem wenn man den Untertitel der Ar-
beit bedenkt — dieses Traditionsbett, in das die pietistischen Bemithungen ge-
legt werden sollen, zusammen mit dem einleitenden Kapitel etwa 40% des ge-
samten Textes ausmacht. Zu den einzelnen Vertretern einer pietistischen Stu-
dienreform werden dann zudem noch relativ lange historische Einfithrungen
gegeben, die, wie am Exempel Speners zu erweisen, oftmals von duBerst lan-
gen Riickgriffen auf Theologen vor Spener wie Johann Gerhard, Georg Calixt,
Balthasar Meisner u. a. unterbrochen werden. Die Vertreter des Pietismus, die
auf die Leitfrage nach der Reform des Theologiestudiums hin befragt werden,
sind Spener (S. 205-329), August Hermann Francke (S. 330-424), Johann Ja-
kob Rambach (S. 425-457) und Johann Albrecht Bengel (S.458-493). Thre
Konzeptionen dazu kénnen hier nicht im einzelnen zur Darstellung gebracht
werden.

Zusammenfassendes Ziel der Arbeit ist es, zu verdeutlichen, dass die beiden
manchmal auseinander driftenden Begriffe der pietas und der eruditio fiir die
Pietisten als untrennbar zusammengedacht worden sind, und das nicht nur als
neue Erkenntnis der Vertreter des barocken Pietismus, sondern in Folge der
Auffassung iiber das Theologiestudium der Theologen des orthodoxen Luther-
tums. Als formales und inhaltliches Strukturmerkmal all dieser Uberlegungen
zum Theologiestudium wird die von Martin Luther formulierte Trias ,oratio,
tentatio und mediatio® bestimmt, die von den Pietisten nahtlos von ihren or-
thodoxen Vorgiangern und Zeitgenossen iibernommen worden sei. Bei der Dar-
stellung verzichtet der Vf. bewusst auf ,,die genuin historisch-genetische Be-
trachtungsweise der Quellen® und meint das tun zu konnen, ohne die Ansich-
ten der jeweiligen Theologen geschichtslos zu kompilieren, weil allenfalls ge-
wisse Akzentuierungen, nicht aber eine véllige Verschiebung des Verstindnis-
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ses erkennbar werde (S. 64). Dabei kann der Eindruck nicht véllig verwischt
werden, dass eben deswegen die Verschiebungen im Detail nicht wahrgenom-
men werden, weil eben die jeweiligen historischen Zusammenhénge nicht ge-
niigend in die Darstellung mit einbezogen werden. Aussagen wie ,,Rambach
stimmt in seinen Anweisungen zum Studium der Philosophie im groBen und
ganzen mit Spener und Francke iiberein® (S. 437), weckt nicht gerade die Neu-
gierde auf das dann folgende Kapitel. So bleiben die Unterschiede zwischen
den vorgestellten pietistischen Theologen untereinander und gegeniiber denen
der lutherischen Orthodoxie insgesamt recht gering. Der Leser hitte sich eine
groere Profilierung bei den einzelnen Personen gewiinscht. Dazu wire, jen-
seits der Interpretation der einschlégigen Texte, eine genauere Analyse der je-
weiligen Lebenssituation notwendig gewesen. Hier bleibt der Verf., vor allem
soweit ich dies fiir Spener und Francke zu sagen vermag, oftmals in den vorge-
zeichneten Wegen élterer Literatur. So sind etwa die Fehlurteile iber August
Hermann Francke und seine Entwicklung in den Jahren 1686-1690 gravierend
(Francke war z. B. gar nicht neben Paul Anton Griinder des Collegium Philo-
biblicum in Leipzig, wie es auf S. 225 heifit, sondern eher ein im Hintergrund
anzusiedelndes Mitglied; ebenso wenig war das Collegium Philobiblicum
Ausgangspunkt der pietistischen Unruhen in Leipzig, wie S.224 vermuten
lasst).

Insgesamt entsteht der Eindruck, dass die Beschrankung auf weniger Perso-
nen — und damit eine genauere Analyse — dem Ziel der Arbeit eher gedient hiit-
te. So ist aber eine Monographie entstanden, die eine Zusammenfassung und
Darstellung wichtiger Texte zum Thema liefert, die man gut nutzen kann, um
einen leicht greifbaren und relativ schnellen Uberblick zu erhalten. Ausdriick-
lich hervorzuheben ist weiterhin der Versuch, der gewissermaBen als ,Neben-
ziel® der Arbeit formuliert ist (S. 32): ,,(Die) Untersuchung tber die pietisti-
schen Entwiirfe zum Theologiestudium (ist) nicht nur kirchen- und theologie-
geschichtlich interessant, sondern kénnte auch fiir die gegenwirtige Reform-
diskussion manche niitzlichen AnstoBe geben ... Vielleicht kénnte die Arbeit
auf diesem Feld mehr bewirken, als dass durch sie die kirchenhistorische Er-
kenntnis deutlich erweitert wird. Jedenfalls ist es zu wiinschen, dass durch die-
se Monographie die interessanten pietistischen Uberlegungen zur Theologie
einen groBeren Bekanntheitsgrad erreichen und die haufig anzutreffenden Vor-
urteile eines an der Theologie nicht interessierten Pietismus zuriickgedrangt
werden kénnen. In diesem Sinne ist dem Buch weite Verbreitung zu wiin-
schen.

Zum Schluss einige am Rande bemerkte und eher zufillige Beobachtungen,
die eine sorgfiltigere Korrektur des Manuskriptes erwiinscht hitten: Auf
S.210 sind die griechischen Buchstaben entfallen. Beim Seitenwechsel
S.255/226 wird eine Passage des Satzes gleich zweimal abgedruckt. S. 224:
Spener hat die ,,Tabulae Hodosophicae Dannhauerianae* nicht angeschafft,
sondern angelegt. S. 336 Anm. 18 muss es ,,Philobiblicum® anstatt ,,Philobili-
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cum* heifien (,bilis* ist etwas vollig anderes, ndmlich ,Galle, Zorn, Unwille®).
Allerdings kann es durchaus Unwillen erregen, wenn in einem Buch aus dem
Jahre 2001 noch immer die Legende von einer Begegnung zwischen Christoph
Zeller und Jacob Weller auf dem Regensburger Reichstag 1652 tradiert wird,
die Spener selbst so schnell wie moglich korrigiert hat. Schliefilich vermag ich
die FuBnoten 195 und 196 auf S. 271 nicht zu verstehen. Sie sind offenbar ver-
derbt, so dass die Textpassagen, auf die sie verweisen, nicht zu finden sind.
Klaus vom Orde

Hartmut Lehmann. Protestantisches Christentum im Prozef3 der Sikularisie-
rung. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2001. Kt., 218 S., € 29,90

Hartmut Lehmann, Direktor am Max-Planck-Institut fiir Geschichte in Géttin-
gen und Honorarprofessor an den Universititen Gottingen und Kiel, beweist
mit dem vorliegenden Werk einmal neu, dass er als Profanhistoriker nicht nur
ein ausgezeichneter Kenner des Christentums in Vergangenheit und Gegenwart
ist, sondern beachtenswerte Deutungen religidser Entwicklungen zu geben
vermag, an denen Theologie und Kirche auf keinen Fall voriibergehen sollten.
Sein neuestes Werk stellt eine Fortsetzung und gleichzeitig Biindelung von
Uberlegungen dar, die er in seinem 1998 erschienenen Buch Protestantische
Weltsichten. Transformationen seit dem 17. Jahrhundert (Gottingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht) vorgetragen hat. Darin ging es ihm darum zu zeigen, wie
sich Lebenswelt, Lebensstil und Lebenseinstellungen protestantischer Christen
in Deutschland im Zeitraum zwischen dem 17. Jahrhundert und der zweiten
Hilfte des 20. Jahrhunderts verandert haben. Bemerkenswert ist daran die her-
vorragende Bedeutung, die er dem Pietismus fiir die Geschichte des neuzeitli-
chen Protestantismus zuweist. Hervorzuheben sind auch seine Uberlegungen
zur besonderen Rolle des Nationalismus fiir die Entwicklung protestantischer
Frommigkeit sowohl im 19. als auch in der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts.
Im vorliegenden Buch Das Christentum im 20. Jahrhundert fiihrt er die Be-
standsaufnahme der Wandlungen des Christentums bis in die unmittelbare Ge-
genwart fort. Mehrere Punkte machen dieses Unterfangen gerade fiir Theolo-
gen erregend: Einmal die damit verbundene Deutung des gegenwirtigen Chris-
tentums durch den Profanhistoriker. Zum anderen der Versuch, die Entwick-
lung des Christentums in Mitteleuropa mit seiner Entwicklung in der iibrigen
Welt, vor allem aber in Nordamerika, in Bezichung zu setzen, prazise gesagt:
sie damit zu kontrastieren. Hier kommen dem Autor offensichtlich eigene Be-
obachtungen und Erfahrungen in den Vereinigten Staaten als Griindungsdirek-
tor des Deutschen Historischen Instituts in Washington D.C. von 1987-1993
zugute. Diese Auflenperspektive fithrt zu Wahrnehmungen, die sonst kaum
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moglich wiren. Damit unmittelbar verbunden ist das auffillige Fehlen einer
Reihe von Seh- und Denkbarrieren, unter denen Theologie und Kirche in
Deutschland héufig leiden. Z. B. nimmt Lehmann die evangelikalen und pietis-
tischen Gruppen der Kirche, auch die Freikirchen, sehr genau wahr und be-
miiht sich um eine méglichst sachliche Darstellung ihrer Bedeutung fiir das
mitteleuropdische Christentum. Vielleicht am aufregendsten ist neben der Bi-
lanz des Christentums im 20. Jahrhundert der Versuch des Autors, Entwick-
lungslinien fiir das 21. Jahrhundert auszuziehen. Drei Punkte halt er fiir eine
positive Entwicklung des Christentums in Europa fiir unerlésslich: Die Star-
kung der Position und Verantwortlichkeit der Einzelgemeinden, die Stirkung
des Prinzips der Freiwilligkeit und ein damit verbundener konsequenter Abbau
von Hierarchien und staatskirchlichen Strukturen und schlie8lich die Orientie-
rung von religiosen Gruppen und Richtungen an den Werten, auf denen ihre
eigene Existenz beruht (S.206). Gerade an der Art und Weise, wie er diese
Forderungen formuliert, spiirt der Leser, dass Lehmann am weiteren Bestand
des Christentums in Europa interessiert ist, ja, dass er sich darum bemiiht, das
Bild eines zukiinftigen Christentums zu skizzieren, das den Herausforderungen
des 21. Jahrhunderts gewachsen ist.

Im Einzelnen enthilt das vorliegende Buch zehn Kapitel, wobei das erste
und die letzten drei im Hinblick auf die Frage nach der Zukunft des Christen-
tums in Buropa besonders hervorgehoben zu werden verdienen. Die iibrigen
Kapitel stellen Tiefenbohrungen dar. In ihnen geht der Autor dem Problem der
Verbindung von Antisemitismus und Nationalsozialismus mit dem Protestan-
tismus bzw. der Entwicklung des Lutherbildes in der DDR nach. In einer Ein-
fiihrung entfaltet Lehmann unter dem Titel ,,Aspekte der Sikularisierung®
Thema, Ziel und Vorgehensweise des Buches. Wichtig erscheint mir hier sein
Hinweis, dass der Begriff der ,Sékularisierung® genauso wie der der ,Religion*
alles andere als eindeutig ist. Im ersten Kapitel ,,Erkundungen in unwegsamem
Gelénde: Zur Erforschung des Christentums in Europa im 20. Jahrhundert
(S. 15-35) zeigt Lehmann auf, dass angesichts der Bedeutung, die das Chris-
tentum fiir die Geschichte Europas auch im 20. Jahrhundert besessen hat, seine
Erforschung noch nicht im Entferntesten die ihr gebiihrende Stellung im Raum
der Wissenschaft gefunden hat. Besonders dringlich erscheint ihm diese Erfor-
schung auch deshalb, weil besonders drei Erfahrungen des Christentums aus
dem 20. Jahrhundert es fiir ihn wert sind, festgehalten zu werden: Beispiele
tatiger Nachstenliebe, Beispiele praktizierter Zivilcourage und Beispiele von
Toleranz und Gemeinsinn (S. 34). Das achte Kapitel tragt die Uberschrift , Die
Christianisierung Amerikas und die Dechristianisierung Europas im 19. und
20. Jahrhundert® (S. 159-179). Lehmann fragt darin nach den Ursachen dieser
iiberraschend kontraren Entwicklung. Im neunten Kapitel findet eine Zuspit-
zung der im achten Kapitel gewonnenen Erkenntnisse statt: ,,Zwischen De-
christianisierung und Rechristianisierung: Fragen und Anmerkungen zur Be-
deutung des Christentums in Europa und in Nordamerika im 19. und 20. Jahr-
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hundert (S. 180-195). Das zehnte Kapitel stellt eine Art Resiimee des
vorliegenden Buches dar: ,Religion und Konfessionen in Europa im
ausgehenden 20. Jahrhundert: Beobachtungen, Uberlegungen, Fragen® (S. 196-
209). Das Kapitel lasst das Anliegen Lehmanns erkennen, das fiir das Buch
insgesamt mafigebend ist: Welchen spezifischen Beitrag hat die Religion, und
hier besonders das Christentum, fiir das Zusammenwachsen des zukiinftigen
Europa zu leisten (S. 208f)?

Peter Zimmerling

Peter Menck. Die Erziehung der Jugend zur Ehre Gottes und zum Nutzen des
Ndchsten: Die Padagogik August Hermann Franckes. Hallesche Forschungen,
Bd. 7. Tiibingen: Verlag der Franckeschen Stiftungen: Niemeyer, 2001. Kt.,
1658S., €22~

Mit seiner iiberarbeiteten Dissertation, die bereits aus dem Jahr 1966 stammt,
stellt Menck einer breiteren Leserschaft die Ergebnisse seiner Erforschung ei-
ner Gesamtpiadagogik August Hermann Franckes zur Verfiigung. Dabei macht
er in seinem Vorwort deutlich, dass die Uberarbeitung in erster Linie dem Text
selbst gilt, nicht einer Revision des Aufbaus oder der Einarbeitung neuerer Li-
teratur. So wechseln sich in der gesamten Darstellung eigener Text und Fran-
cke-Zitate — aufgelockert von einigen Abbildungen — stindig ab, was das Le-
sen oft erschwert. Mit fast 50 Seiten Textanhang von Mitschriften der Anspra-
chen Franckes und Protokollen von Konferenzen unterstreicht der Verfasser
seine eigene Darstellung und stellt dem interessierten Leser Quellen zum Wei-
terstudium zur Verfiigung.

An die Einleitung (S. 1-13), in der Menck sein methodisches Vorgehen dar-
legt, schlieBen sich in den Kapiteln II - V verschiedene Aspekte der Piadagogik
Franckes an. Dabei stellt der Verfasser zuniichst die theologische Grundlage
des Pietisten ,,Das Verderben in allen Stinden® dar (S. 15-23), wobei deutlich
wird, dass Francke die Not von Armut und Unwissenheit in seiner Umwelt
wahrnimmt, die er vor allem auf die Vernachlassigung der Jugend sowie der
Waisen und Witwen zuriickfiihrt, woraus Verwahrlosung und Bosheit erwach-
sen. Besondere Schuld an diesem Missstand trifft den Lehrstand, der den drei
Aufgaben der Missionierung, der Auferziehung der Jugend und der Predigt
nicht nachkommt (8. 22). Das Kernstiick der Dissertation bildet das III. Kapi-
tel, in dem es Menck um die Darstellung der ,,Auferzichung der Jugend* geht
(8. 25-73). Dabei unterscheidet er zwischen der ,,Erziehung des Willens®, der
»Pflege des Verstandes®, der , Anfithrung zur christlichen Klugheit“, den Mit-
teln der Auferziehung (Exempel, VerheiBungen und Strafen, Gebet und Unter-
richt) und den ingenia und Alterstufen.
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Da die Auferziehung der Jugend Franckes groBes Anliegen ist, muss es ihm
auch in besonderen Mall um die gehen, die sich darum kiimmern sollen — um
die Lehrer. So handelt das I'V. Kapitel von Lehramt und Lehrerbildung (S. 75-
89), wobei deutlich wird, dass die Ausbildung von geeigneten Lehrern fiir
Francke ein groBles Gewicht hat, denn sie stellen direkt Christus dar. So ist der
Beruf des Lehrers ein ganz besonderer, der nicht einfach aufgegeben werden
darf. Auch der Ausbildung durch Theologiestudium und praktische Erfahrun-
gen muss groBe Sorgfalt entgegengebracht werden. Im V. Kapitel (S. 91-102)
verdeutlicht der Verfasser den Zusammenhang der Begriffe ,Mittel* (wobei
Christus das Mittel zu Gott ist, er aber Predigt und Menschen gebraucht),
,Ordnung* und ,Liebe‘. Auch wenn Gott ein Gott der Ordnung ist, so ist er
doch zuallererst Liebe und nur so kann das Mittel — der Lehrer — seinem Zog-
ling die Ordnungen Gottes nahe bringen. In seinem Schlusswort (S. 103-110)
kommt Menck zu dem Ergebnis, dass Franckes Pddagogik fast als Sozialpéda-
gogik verstanden werden kann, die von der Not der Menschheit her entworfen
und geleitet ist, und er wiirdigt die Péadagogik als eine Sinngebung von Wissen,
Ordnung und Lehramt, die heute in Vergessenheit geraten ist.

Die vorliegende Darstellung eruiert eine Gesamtdarstellung der Piddagogik
Franckes aus verschiedensten Quellen, was insofern eine wertvolle Arbeit ist,
als Francke selbst nie eine padagogische Gesamtschrift verfasst hat. Der Ver-
fasser rdumt auch mit einigen Vorurteilen auf, z. B. mit dem, dass der Wille
des Kindes zu brechen sei. Er macht deutlich, dass hier nicht der individuelle
Wille gemeint sei, sondern ,,Eigen-Wille ist der Wille des Menschen, sofern er
von der Siinde beherrscht wird” (S. 30). Auch die Strafe ist nicht ohne ein
herzliches Mitleiden einzusetzen, wobei der Erziechende das Wesen des Zog-
lings berticksichtigen miisse (S. 53). So gelingt es Menck, das Verdienst des
Werkes August Hermann Franckes zu wiirdigen, obwohl der Autor dem Pie-
tismus nicht nahe steht. Dem interessierten Leser wird es gelingen, sich in die
schwerfillige Darstellung des Textes hineinzufinden und er wird eine Quelle
von Zitaten und ungedruckten Schriften finden, die ihn in der Erforschung von .
Franckes Werk weiter bringen.

Sabine Schrider

Peter Schicketanz. Der Pietismus von 1675 bis 1800. Kirchengeschichte in
Einzeldarstellungen 11I/1. Leipzig: EVA, 2001. Geb., 192 S., € 19,80

Der auf die klassische Phase des Pietismus konzentrierte Band spiegelt die
langjihrige Beschiftigung des zwischenzeitlich emeritierten Schicketanz mit
dieser Frommigkeitsbewegung wider. Das Buch ist in neun Hauptteile geglie-
dert. Nach zwei einleitenden Kapiteln beschreibt Schicketanz sechs regionale
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und lehrmaBige Schwerpunkte des Pietismus, die jeweils an bestimmten fith-
renden Pietisten festgemacht werden. In einem Schlusskapitel schlagt der Au-
tor eine Briicke zur Erweckungsbewegung als Fortsetzung pietistischer From-
migkeit.

Im ersten Kapitel beschreibt Schicketanz Anliegen und Wesen des Pietis-
mus (S. 13-18), wobei er im Gegensatz zu anderen Autoren lediglich Bibelori-
entierung, Heiligung und Gefiihlsbetonung als gemeinsame Kennzeichen be-
nennt. Lehrm#Bige Besonderheiten wie die des Chiliasmus, organisatorische
Kennzeichen wie die collegia pietatis oder diakonisch-missionarische Tatig-
keiten kommen bei Schicketanz erst im Zusammenhang mit den entsprechen-
den pietistischen Personlichkeiten zur Sprache. Der Pietismus wird nach heute
iiberwiegender Interpretation als Korrektur der Orthodoxie und Wegbereiter
der Aufklirung gesehen, wobei von der Renaissance ausgehende humanisti-
sche und rationalistische Tendenzen von ihm von Anfang an als geistliche
Gegner betrachtet wurden. Der Gegensatz des Pietismus zur Orthodoxie ist,
wie Schicketanz bemerkt, sicher kein prinzipieller, da fithrende Vertreter der
reformierten Orthodoxie selbst pietistisches Gedankengut férderten und sich
die Pietisten in Deutschland oftmals darum bemiihten, nach dem MaBstab or-
thodoxér Theologie als rechtglaubig akzeptiert zu werden. Durchgéngig kenn-
zeichnet den Pietismus nach Schicketanz die Ausrichtung auf praktizierte
Frommigkeit sowie die Kritik an mangelnder Moral und unzureichender geist-
licher Heiligung.

Zu Recht warnt Schicketanz immer wieder vor allenthalben angestellten
Spekulationen iiber Abhéngigkeiten einzelner Pietisten von Theologen, deren
Werke sich in ihren Bibliotheken befanden oder deren Gedankenfithrung de-
nen pietistischer Leiter dhneln. Stattdessen miissten der Traditionsbruch der
Bekehrung und die bewusste Riickbindung an die Bibel besondere Beriicksich-
tigung erfahren. In der Diskussion um die zeitliche Einschriankung des Pietis-
mus auf seine Entfaltung im 17. und 18. Jahrhundert bezieht Schicketanz eine
neutrale Position. Einerseits sieht er das berechtigte Bemiihen, die Kontinuitiit
pietistischer Frommigkeit bis in die Gegenwart hinein zu verfolgen, anderer-
seits hélt er nicht nur aus verlagstechnischen Griinden an der historischen Be-
schrankung des Pietismus auf seine Bliitephase fest.

Der zweite Teil beschiftigt sich mit den geistigen Traditionen, aus denen
die pietistischen Denker schopften (S. 19-26). Die Versuche, den Pietismus als
Weiterentwicklung reformatorischer Aullenseiter wie Kaspar von Schwenck-
feld oder der Mennoniten zu interpretieren beruhen vorwiegend auf blof phi-
nomenologischen Ahnlichkeiten, lassen sich aber kaum belegen. Der Verfasser
sieht im Pietismus verschiedene theologische Anliegen der Reformation und
der zeitgenossischen Erbauungsliteratur aufgenommen. Insbesondere hebt
Schicketanz die prigende Bedeutung der Schriften von Johann Arndt, Jacob
Bohme und Justinian von Welz hervor. Ebenfalls stellt er den Einfluss iiber-
setzter auslandischer, insbesondere englischer Erbauungsbiicher heraus. Dar-
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unter finden sich auch zahlreiche Schriften mystischer und katholischer Theo-
logen. Deren konkrete Inhalte und etwaige direkte prigende Wirkung auf fiih-
rende Pietisten lasst Schicketanz jedoch weitgehend unberiicksichtigt. Direkte
Vorlaufer des Pietismus, auch zeitgleiche geistliche Entwicklungen, sieht
Schicketanz in der Reformorthodoxie.

In einem dritten Kapitel wendet sich Schicketanz dem Pietismus in den
Niederlanden, am Niederrhein und in Bremen zu (S. 27-45). Der niederlédndi-
sche Pietismus zeige sich in der durch den englischen Puritanismus beeinfluss-
ten ,,nadere Reformatie™. So kidmpfte Gisbertus Voetius mit seinem Préizisis-
mus fiir die Praxis reformierter Lehre in der Gemeinde. Johannes Coccejus
steuerte die das Geschichtsverstdndnis des Pietismus priagende Foderaltheolo-
gie bei. Ein besonderes Augenmerk richtet Schicketanz auf Jean de Labadie
und Gerhard Tersteegen. Weitere Personen werden in einer solchen Dichte
préasentiert, dass sie fiir einen Laien verwirrend wirken miissen, fiir einen fach-
lich vorgebildeten Leser aber zu wenig greifbare Informationen liefern. Trotz
zahlreicher Verbindungen und gegenseitiger Beeinflussungen fillt dem Leser
in diesen Kurzdarstellungen die starke individualistische Pragung des Pietis-
mus auf, die in dem personlichen Bekehrungserlebnis ebenso zum Ausdruck
kommt wie in der Zersplitterung der pietistischen Bewegung.

Das vierte Kapitel ist Philipp Jakob Spener gewidmet (8. 46-67), dessen
prigende Wirkung auf den spiteren Pietismus hervorgehoben wird. Im nichs-
ten Kapitel stellt Schicketanz die Spielarten des Radikalpietismus vor (S. 68-
87). Pragende Personlichkeiten wie das Ehepaar Petersen, Gottfried Amold,
Johann Conrad Dippel, Hochmann von Hochenau und Eva Margaretha von
Buttlar werden besonders herausgehoben. Auch radikale Gruppen wie die
Saalhofpietisten unter Johann Jacob Schiitz in Frankfurt, die Schwarzenauer
Taufer, die Inspiriertengemeinden und die Berleburger Philadelphier finden
Erwihnung.

Dem schlieen sich zwei Kapitel iiber die herausragenden Vertreter der
zweiten und dritten Generation des Pietismus, August Hermann Francke
(S..88-113) und Nikolaus Ludwig Graf von Zinzendorf an (S. 114-139). Die
selbstgesetzten Schwerpunkte praktischer, aus pietistischer Frommigkeit er-
wachsener Titigkeit wie etwa die padagogische Arbeit Franckes finden nur
unzureichende Erwahnung. Das ist bedauerlich, hitten doch gerade diese As-
pekte wie die konkreten erzieherischen Konzepte und deren Umsetzung die
pietistischen Uberzeugungen in ihren alltiglichen Auswirkungen vor Augen
gefithrt. Franckes Schwichen, wie die unsachliche Auseinandersetzung mit
Wolff, werden von Schicketanz hingegen zutreffend beschrieben und runden
so das Bild dieses fiir den Pietismus priigenden Theologen ab. Besondere
Sympathie scheint Schicketanz Zinzendorf mit seiner klaren Christozentrik,
seinen 6kumenischen Bemiithungen, seiner Gleichstellung der Frau und seiner
partnerschaftlichen Erziehungspraxis entgegen zu bringen. Mégliche Schwi-
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chen wie die ihm vorgeworfene aristokratische Arroganz oder Umbriiche wie
die ,Sichtungszeit® hingegen werden kaum angesprochen.

Nach der Vorstellung von Johann Albrecht Bengel und Friedrich Christoph
Oetinger als Reprisentanten des wiirttembergischen Pietismus in einem achten
Kapitel (S. 140-158) beendet Schicketanz seinen Rundgang durch den klassi-
schen Pietismus mit einem Ausblick auf die Erweckungsbewegung (S. 159-
176), die er im direkten Einflussbereich pietistischer Frommigkeit sieht. Dabei
erwihnt er insbesondere die Christentumsgesellschaft (wenn er den Aktivititen
Spittlers auch nur wenig Aufmerksamkeit schenkt), Johann Kaspar Lavater,
Johann Friedrich Oberlin, Johann Heinrich Jung-Stilling und Matthias Claudi-

" us.

Ausfiihrliche Register der besprochenen Lieder, Orte, Personen und Themen
erhohen den praktischen Wert des Buches und helfen auch dem Laien, sich die
Informationen des Bandes zugéanglich zu machen. Im Literaturverzeichnis
werden die gangigen Standardwerke zur Geschichte des Pietismus und aktuelle
Quelleneditionen zu den jeweils besprochenen Pietisten angefithrt. Hinweise
auf weitere ausgewihlte Sekundérliteratur findet sich in den durchgehenden
FuBnoten.

Eine gewisse Sympathie fiir den Pietismus ist Schicketanzs Darstellung
deutlich abzuspiiren. Es ist erstaunlich, wie es dem Autor gelingt, die verschie-
denartigen Stromungen des Pietismus auf verhiltnismiBig knappem Raum le-
bendig und anschaulich darzustellen. Erfreulicherweise vermeidet Schicketanz
weitgehend einen distanziert soziologischen Stil, der mégliche Motivationen
oder soziale Hintergriinde zu analysieren versucht. Statt dessen bemiiht er sich,
dem Leser das Einfiihlen in pietistische Frommigkeit zu ermoglichen. Schicke-
tanz versteht es dabei, konkrete Informationen gekonnt mit Informationen aus
der Lebenswelt der besprochenen Personen zu verbinden. Sinnvoll eingebun-
dene Quellenzitate geben den Kurzbiographien eine interessante und authenti-
sche Note. Einen besonderen Akzent bieten die eingestreuten Bemerkungen
zur kulturellen Prigung des Pietismus insbesondere im Rahmen der Kirchen-
musik und zu den inhaltlichen Verdnderungen der pietistischen Frommigkeit
innerhalb der beschriebenen zwei Jahrhunderte. Durch gelegentliche Hinweise
macht Schicketanz immer wieder auf die antirationalistischen Tendenzen zahl-
reicher Pietisten aufmerksam, die sich andererseits intensiv mit Magie, Alche-
mie, Astrologie, Mystik und anderen Bliiten des spirituellen Zeitgeistes be-
schiftigten.

In seinem Vorwort beschrinkt Schicketanz den Anspruch dieser Pietismus-
darstellung auf die ,,wichtigsten Phinomene, Personen und Gruppierungen
(8. 5). Diskussionen um den Pietismusbegriff, neuere Dispute um die Weiter-
entwicklung des Pietismus oder die Verflechtung der bekannten Pietisten mit
© zeitgendssischen Denkern oder anderen religiosen Geistesstromungen sollen
unberiicksichtigt bleiben. Schon in diesem Anspruch Schicketanzs liegen Star-
ke und Schwiche des vorliegenden Bandes. Dem Leser wird ein gut lesbarer
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und zuverlissig belegter Uberblick iiber die Geschichte des klassischen Pie-
tismus geboten, ohne dass neue Interpretationen oder bisher weitgehend unbe-
riicksichtigt gebliebene Pietisten vorgestellt werden. Stellenweise liest sich das
Buch wie eine iiberarbeitete Zusammenfassung der Geschichte des Pietismus.
Zahlreiche Unterpunkte und systematisierte Zusammenfassungen machen das
Buch besonders fiir Studenten und Schiiler attraktiv. Wer einen allgemeinen
und aktuellen Uberblick iiber die ersten beiden Jahrhunderte des Pietismus
sucht und wem die ersten beiden von Martin Brecht herausgegebenen Binde
der Geschichte des Pietismus zu teuer oder zu umfangreich sind, ist mit der
Anschaffung dieses Buches sicher gut beraten.

Michael Kotsch

Timothy C. F. Stunt. From Awakening to Secession: Radical Evangelicals in
Switzerland and Britain 1815-1835. Edinburgh: T&T Clark, 2000. 402 S.,
£30~

Der englischen Autor, der viele Jahre als Lehrer fiir Geschichte an einem In-
ternat in der Schweiz arbeitete, beschreibt in dieser detaillierten Studie erst-
mals die engen Verflechtungen des Genfer Réveils mit der evangelikalen Be-
wegung Englands zwischen 1815 und 1835. Beide Erweckungszentren haben
sich gegenseitig befruchtet, wobei die wichtigsten Impulse aus Genf kamen.

Die ersten 4 Kapitel beschiftigen sich mit dieser geistlichen Emeuerungs-
bewegung in Genf, dem Kanton Vaud und Bern ab dem Jahr 1816. Stunt be-
richtet prazise von den Entwicklungen um Guers, Bost, Malan, Empaytaz, Pyt,
Haldane und Gaussen sowie iiber Curtat, Galland und Neff. Kapitel 5 be-
schreibt dann im Abriss den Einfluss der Genfer Erweckung auf GroBbritan-
nien, insbesondere auf die Erweckungsprediger Henry Drummond, Joseph
Wolff und Edward Irving. Stunt zeigt auf, wie viele (auch langere) Besuche es
zwischen Erweckten aus GroBbritannien und Genf gab und wie viele Impulse
und Ideen ausgetauscht wurden. Wie auch in anderen Landern fiihrte die Er-
weckung zu einer Internationalisierung des Christentums, wie es in der Ge-
schichte vorher nicht beobachtet werden kann.

Im 6. Kapitel kommt Stunt ausfiihrlich auf Anthony Norris Groves zu spre-
chen, einem der Viter der Briiderbewegung und der weltweiten Glaubensmis-
sionen. Hier finden sich einige sehr interessante neue Einsichten. Stunt unter-
sucht erstmals die frithen Jahre Groves vor seiner Ausreise nach Bagdad im
Jahre 1829. Groves hatte z. B. enge Kontakte zu Michael Solomon Alexander,
dem konvertierten Juden und spéteren ersten Bischof von Jerusalem, sowie
Kontakte zur Church Missionary Society (CMS) in London und zu Thomas
Chalmers in Schottland. Sein persénlicher Schiiler und Hauslehrer seiner Kin-
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der war John Kitto, ein spiterer Missionar der CMS. Durch den schon erwihn-
ten Joseph Wolff, einem ‘weiteren konvertierten Juden, wurde die CMS im
Februar 1827 auf Persien aufmerksam, wo fiir Missionare offene Tiiren vor-
herrschten und wohin man Groves aussandte. Erst durch Groves spitere ekkle-
siologische Entwicklung kam es zur Trennung von der CMS und zur Anndhe-
rung an die Kreise der Briiderbewegung. In der Friihzeit stand er jedoch mit
allen Erweckungspredigern in direktem Kontakt. In Bagdad arbeitete Groves
z. B. ein Jahr mit dem bekannten deutschen Muslimmissionar Karl Gottlieb
Pfander zusammen.

Im 7. Kapitel kommt der Autor auf die Anfinge der Briiderbewegung in
Irland zu sprechen. Er beschreibt ausfiihrlich die prigenden Einfliisse auf
George Bellett, John Nelson Darby, Georg Hutchinson u. a. Vor allen Dingen
fiihrt er in die gesellschaftliche und religiose Situation der 20er Jahre in und
um Dublin ein (z. B. auch in die Hintergriinde der Familie Powerscourt, Pen-
nefather usw.). Dublin war ein Hort der ,Independenten‘. Es gab mehrere Krei-
se, die sich zum iiberkonfessionellen Abendmahl versammelten. In Dublin traf
der strenge Kirchenmann Groves 1827 auf den irischen Independentismus und
lieB sich davon prigen. Man kann deshalb die Entstehung dieser frithen unab-
héngigen Abendmahlskreise nicht ohne die geistesgeschichtliche Entwicklung
der irischen Metropole verstehen.

Kapitel 8 beschiftigt sich u. a. mit anderen frithen Fithrern der Briiderbewe-
gung, Newton und Wigram, nun im Zusammenhang mit den ,Pre-Tractarian
Radicals® in Oxford. Im folgenden Kapitel geht es um Entwicklungen in
Schottland um Thomas Chalmers und Thomas Erskine samt deren Verbindun-
gen nach Genf. Ab dem 10. Kapitel beschreibt Stunt die Spaltungen und Kri-
sen der Erweckungsbewegung. Hier werden u. a. die Auseinandersetzungen
um die Bibelgesellschaft, die Katholisch-apostolische Kirche und um das Zun-
genreden in Oxford beschrieben. Zu Recht spricht Stunt hier von einer ,,Radi-
kalisierung® der Erweckung, wobei Sondererkenntnisse und theologische Ne-
bensachlichkeiten zu Hauptsachen des Glaubens erhoben wurden. Dadurch
war das Auseinanderbrechen der Erweckungsbewegung vorprogrammiert.
Kapitel 11 geht unter anderem auf Georg Miiller und seine ersten Monate in
England ein. Es beschreibt die Kontakte mit der CMS und der Familie Groves
(Mary Groves, die Schwester von Anthony, heiratete Georg Miiller). Mehr
noch wird jedoch iiber die Geschehnisse der Jahre 1830-34 in Plymouth (New-
ton, auch Darby) berichtet, ebenso iiber die ersten Briidergemeinden in Bath
und Salcombe. Hier stellt Stunt die These auf, dass die Briidderbewegung wich-
tige Impulse aus Genf (Bourg-de-Four) bekommen habe und bezieht sich dabei
auf eine Broschiire von G. Wigram aus dem Jahre 1837, der sich nach seiner
Bekehrung tatséchlich in Genf aufhielt. Er beruft sich bei dieser These auch
auf einen Besuch Groves in Genf nach seiner Riickkehr aus Bagdad im Jahre
1835 und auf einen Besuch Karl von Rodts in der Briidergemeinde Plymouth
im August 1836. Darby besuchte ein Jahr spiter auf Einladung Karl von Rodts
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die Bourg-de-Four-Gemeinde (Guers, Empaytaz) in Genf, spiter auch die Ge-
meinde in Lausanne. Das alles war noch vor den Abspaltungen und Radikali-
sierungen der Briidderbewegung der 40er Jahre in der Schweiz und zeigt die
Offenheit der Erweckten fiir Briider aus anderen Denominationen. M. W. ist
dieser Zusammenhang zwischen Genf und der friihen Briiderbewegung hier
erstmals im Detail nachgezeichnet worden, wenn auch manche Verbindungen
konstruiert erscheinen. Es ist jedoch unzweifelhaft, dass Darby durch die Er-
weckungskreise in Genf und in den umliegenden Kantonen beeinflusst wurde.
Erst spater kam es zu einer radikalen separatistischen Abwendung Darbys von
den Erweckten in Genf und im Kanton Vaud.

Die Stirke dieser Monographie liegt darin, dass die Verbindungen zwischen
Genf und Groflbritannien allgemein und speziell mit der Briiderbewegung in
den weiteren Kontext der religiosen Situation Englands und Irlands gestellt
werden. Die Aufbriiche der 20er Jahre fithrten dazu, dass viele Erweckte un-
tereinander engste Kontakte pflegten. Man kann mit Recht hier von einem
,common ground® der Erweckten sprechen. Damals war man noch nicht ekkle-
siologisch festgelegt. Erst Anfang der 30er Jahre, bedingt durch das Nachlas-
sen der ersten Begeisterung, kam es zu Radikalisierungen und Trennungen, so
zur Irvingianischen Bewegung, dem Traktarianismus und zur Abspaltung der
Briiderbewegung. Die spateren Entwicklungen haben die gemeinsamen Wur-
zeln der Anfangszeit verdeckt. Eine dhnliche Entwicklung hat August Jung
iibrigens auch fiir den deutschen Sprachraum aufgezeigt (4ls die Viiter noch
Freunde waren: Aus der Geschichte der freikirchlichen Bewegung. Wuppertal,
1999).

Die Schwiche der Arbeit liegt in einer Uberfiille von Einzelbeobachtungen,
die zu wenig gebiindelt werden und dadurch den Leser erdriicken. Die Beziige
zur Erweckung in Genf erscheinen zudem oft konstruiert und kiinstlich. Eine
Reduktion der Arbeit auf die Fragestellung nach den Einfliissen Genfs auf
England hatte der Lesbarkeit gut getan. Die vielen zusitzlichen Einzelheiten
der Darstellung wiren fiir eine weitere Arbeit interessant gewesen. Trotzdem
bietet Stunt eine Fiille von neuem Material, das sowohl fiir die Geschichte der
Erweckungsbewegung wie auch fiir die Geschichte der genannten Denomina-
tionen und Religionsgemeinschaften von Bedeutung sein wird.

Stephan Holthaus
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Horst Weigelt. Geschichte des Pietismus in Bayern: Anfiinge, Entwicklung,
Bedeutung. AGP, Bd. 40. Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2001. Geb.,
VIII, 447 S., 24 Abb., € 54—

Eine Arbeit, die sich dem im Titel angezeigten Stoff widmet, muss gleich mit
zwei zu definierenden Begriffen operieren. Der eine ist die regionale Eingren- .
zung (,Bayern‘), die sich wiahrend der zu durchschreitenden Zeit von drei
Jahrhunderten stark verinderte, und der andere ist, ganz allgemein formuliert,
der kirchengeschichtliche Begriff des Pietismus. Obwohl es sich bei letzterem
um die Bezeichnung der oder zumindest einer der bedeutendsten Frommig-
keitsbewegung(en) der evangelischen Kirche handelt (so auch wieder in dem
zu rezensierenden Werk auf S. 1 betont), entzieht sich der Begriff nach wie vor
einer allgemein anerkannten und tragfahigen Definition. Die spitestens seit
dem Erscheinen der Geschichte des Pietismus in vier Banden (1993, 1995,
2000, Bd. 4 in Vorber.), die von der Historischen Kommission zur Erforschung
des Pietismus verantwortet wird, entflammte Diskussion, deren Spuren in Auf-
sitzen und Repliken hier nicht nachgezeichnet werden kann, beweist dies. Das
spiegelt auch die Einleitung des vorliegenden Bandes wider, in der begriindet
wird, wieso das gesamte 17. Jahrhundert unter der Frage nach Verinnerlichung
und Praxisorientierung des Christseins mit in die Darstellung einbezogen wor-
den ist. Erginzend dazu finden sich Ausfithrungen zum ,,Grundanliegen des
kirchlichen Pietismus®, der ,,das individuelle Christsein und das kirchliche Le-
ben zu verinnerlichen und zu aktivieren versuchte®, und zu den pietistischen
Kennzeichen der ,,Betonung von Bekehrung und Wiedergeburt®, ,lebendige
individuelle Frommigkeit, die durch die besonderen Formen der Hausandacht
und des Konventikels gefordert werden (S. 343). In Bezug auf den radikalen
Pietismus wird auf die persénliche Glaubensfreiheit und die individuelle reli-
giose Lebensgestaltung verwiesen (ebd.).

Dann aber stellt sich die Frage, wieso anhand dieser Leitfragen und Kenn-
zeichen diese Art von Frommigkeit nur bis in die ersten Jahre des 19. Jahrhun-
derts, aber nicht mehr dariiber hinaus dargestellt wird. Der Band gibt eine dop-
pelte — vielsagende — Antwort: ,,Der Pietismus stellt in vielem ein Bindeglied
zur Evangelischen Erweckungsbewegung des 19. Jahrhunderts sowie zur Ge-
meinschaftsbewegung dar [Dieser Satz ist freilich nicht recht verstindlich, weil
nur eine Seite benannt wird, zwischen denen der Pietismus verbindet. Vermut-
lich geht es gar nicht darum, dass der Pietismus verbindet, sondern dass es eine
Verbindung zwischen dem (barocken) Pietismus und der Erweckungsbewe-
gung bzw. Gemeinschaftsbewegung gibt!]. Es ist zwar unzutreffend, zwischen
der Evangelischen Erweckungsbewegung und dem Pietismus einen mehr oder
minder gleitenden oder sogar nahtlosen Ubergang sehen zu wollen, aber der
Pietismus ... stellte wesentliche frommigkeitstheologische sowie geistesge-
schichtliche Elemente bereit, die fiir die Entstehung und Entwicklung der
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Evangelischen Erweckungsbewegung von kaum zu iiberschitzender Bedeu-
tung gewesen sind. Diese allgemeine Feststellung gilt auch fiir die Gemein-
schaftsbewegung, allerdings ist der Beitrag des Pietismus zu deren Entstehung
und Ausbildung wesentlich partieller — und infolge noch anderer frémmigkeit-
licher Einfliisse aus England — gebrochener gewesen.* (S. 372f). Die Antwort,
fokussiert auf die Gemeinschaftsbewegung, lautet demnach, dass nichtpietisti-
sche Einfliisse so stark gewesen seien, dass diese Bewegung nicht mehr in ei-
ner Geschichte des Pietismus dargestellt werden kénne oder brauche. In Kon-
kurrenz dazu tritt dann jedoch die, wie ich meine, ausschlaggebendere Begriin-
dung, die allerdings in einer FuBnote ,versteckt® wird: ,Da die Geschichte der
Gemeinschaftsbewegung in Bayern noch unzureichend erforscht ist, kénnen
iiber den EinfluB des Pietismus auf diese komplexe Frommigkeitsbewegung
noch keine gesicherten Aussagen gemacht werden* (S. 373, Anm. 138). Damit
wird nicht nur die zuvor zitierte Aussage iiber die Gemeinschaftsbewegung
wieder zuriickgenommen, sondern ein laut zu beklagendes Desideratum, des-
sen Erfiillung immer notwendiger wird, angezeigt: Eine griindliche kirchenhis-
torische Bearbeitung der Gemeinschaftsbewegung auch und gerade in ihrer
regionalen Dimension. In der Tat ist das Fehlen dieses jiingsten Abschnittes
der Geschichte der pietistischen Tradition nicht den Historiographen anzulas-
ten, wenn sie denn die wirklichen Ursachen dieses Mangels anzeigen und kei-
ne gesuchten Sachargumente vorfiihren, sondern hier gilt es, die noch vorhan-
denen Quellen bereitzustellen, um die nétigen Vorarbeiten zu leisten, auf die
eine Gesamtdarstellung, wie sie die zu besprechende Arbeit ist, zuriickgreifen
kann.

Der Gesamtaufriss folgt der nahezu ,klassischen® Einteilung der meisten
Gesamtdarstellungen der Geschichte des Pietismus mit Kapiteln iiber ,,Speners
Reformprogramm und seine Rezeption® (S. 45-81), den Halleschen Pietismus,
hier allerdings unterteilt in ein Kapitel iiber den frithen (S. 82-122) und den
spiten Halleschen Pietismus (S. 207-256), dem die Kapitel iiber den Radikal-
pietismus und die ,,pietistische(n) Streitigkeiten und antipietistische(n) MaB-
nahmen** zwischengeschaltet wurden. Erst dann folgt die Darstellung Zinzen-
dorfs und der Herrnhuter Briidergemeine mit ihrer Wirkung auf Bayern, bevor
dem Spitpietismus die Aufmerksamkeit zugewandt und schlieBlich iiber ,,die
Bedeutung des Pietismus fiir Frémmigkeit und Kirche, Kultur und Gesellschaft
sowie sein Einfluss auf die Erweckungsbewegung des 19. Jahrhunderts®
(S. 342-378) nachgedacht wird.

Diesem im Grunde chronologischen Aufbau, der aber dann etwa die Dar-
stellung des Halleschen Pietismus aufzuteilen zwingt, folgt auf der nichst nie-
deren Gliederungsebene eine regional bezogene Aufteilung. Diese unterschied-
lichen Gliederungspunkte haben zur Folge, dass teilweise die Darstellung ein-
zelner Vertreter des Pietismus oder aber auch die pietistischen Elemente in
bestimmten Regionen auf unterschiedliche Abschnitte des Buches verteilt sind.
So muss man die Wirksamkeit des Spenerkorrespondenten David Nerreter aus
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den Darstellungen iiber Niirnberg und Oettingen ebenso zusammensuchen wie
etwa die pietistischen Einfliisse in dem Fiirstentum Oettingen jeweils bei Spe-
ner und Halle. Die Zusammengehérigkeit wird aber dem nicht mit Details ver-
trauten Leser zu erschlieBen versucht, indem intensiv mit Querverweisen in
den FuBinoten gearbeitet wird, was freilich — offenbar eine Falle, die der starke
Riickgriff auf die elektronische Assistenz gestellt hat — zu dem Kuriosum fiihrt,
dass die Anm. 47 auf S. 313 auf den Abschnitt des Haupttextes verweist, zu
dem sie selbst geschrieben ist. Dieses erheiternde Detail ldsst aber insgesamt
keinen Zweifel daran aufkommen, dass dieses Querverweissystem hilfreich ist,
zumal die Kombination zwischen einer chronologischen, sachlichen und regi-
onalen Gliederung in solch einem Werk wohl nicht zu vermeiden ist.

Die groe Anzahl von Detailinformationen lasst sich hier nicht annéhernd
zusammenfassen. Ingesamt ermdglicht der Band einen Blick auf die vielfilti-
gen FEinfliisse der pietistischen Tradition im evangelischen Bayern. Dabei
bleibt es natiirlich nicht aus, dass dann manche Information doch auf der Stre-
cke bleibt, so etwa der Hinweis auf den Bohme-Anhanger Michael Piichler,
der mit Spener in Kontakt stand und diesen in seinem Kampf gegen die Re-
gensburger Geistlichkeit einzubeziehen versuchte. Dies wire bei einer relativ
weit gefassten Vorstellung von Pietismus im 17. Jahrhundert durchaus denkbar
gewesen.

Wer den Abschnitt ,,Der Pietismus in Bayern®, der aus der Feder des glei-
chen Verfassers stammt, in der Geschichte des Pietismus (Bd. 2, 1995, 8. 296-
318) kennt, wird sowohl im Aufbau als auch im dargestellten Inhalt auf viel
Bekanntes stoBen. Der hier zu besprechende Band ist gewissermaBen die aus-
fiihrlichere Version dieses Kapitels. Der wirkliche Kenntniszuwachs erscheint
deswegen relativ gering. Schon aus diesem Grunde wire die eingangs beklagte
Ausweitung des Stoffes iiber den Beginn des 19. Jahrhunderts hinaus interes-
sant gewesen. Bei der vom Verfasser vorgenommenen Eingrenzung fehlt des-
wegen jegliche Beschreibung der katholischen Erweckungsbewegung, die im-
merhin wichtige Impulse weit iiber Bayern hinaus gebracht hat (die freilich
ebenfalls schon vom Verf. in Bd. 3 der Geschichte des Pietismus, 2000, S. 87-
111 und an anderen Stellen ausfithrlich dargestellt wurde). Der Nutzen des
Bandes besteht also insgesamt weniger darin, fiir die Pietismusforschung Neu-
es zu bringen, als in einer Zusammenfassung des Bekannten.

Klaus vom Orde
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200 Jahre Nelson Darby. Hrsg. Arbeitskreis Geschichte der Briiderbewegung.
Ed. Wiedenest. Hammerbriicke: Jota Publikationen, 2000. Pb., 93 S., € 7,95

Der vorliegende Band umfasst drei Referate, die anlésslich des 200jahrigen
Geburtstages von John Nelson Darby am 13. Mai 2000 auf der Jahrestagung
des ,Dokumentationszentrums fiir die Geschichte der Briiderbewegung® in
Wiedenest gehalten wurden.

In dem ersten Aufsatz (S. 7-31) skizziert Willem J. Ouweneel Leben und
Lehre John Nelson Darbys (1800-1882). Die langjéhrige Auseinandersetzung
mit der Geschichte der Briiderbewegung macht es dem Verfasser leicht, auch
Details aus Darbys Theologie in den Text einflieBen zu lassen (z. B. Giiltigkeit
der Bergpredigt nur fiir den Uberrest aus Israel). Ouweneel meint in Darbys
konservativer Schriftauffassung ohne konfessionelle Gebundenheit, in der Pra-
xis eines allgemeinen Priestertums, der Spontanitit in Anbetungszeiten, dem
Dispensationalismus und einer primillennialistischen Eschatologie Elemente
zu erkennen, die fiir die gegenwirtige evangelikale Bewegung prigend gewor-
den seien. Diese werden wenig spéter allerdings auch bei anderen dhnlich gear-
teten Bewegungen dieser Zeit beschrieben. Dispensationalistische Einteilungen
der Heilsgeschichte finden sich auch schon vor Darby zum Beispiel bei Joa-
chim von Floris oder in der Féderaltheologie des Coccejus.

Neben Darbys Endzeiterwartung bespricht Ouweneel dessen dispensationa-
listische Unterscheidung zwischen Israel und Gemeinde fiir die Exegese der
Evangelien, die schon gegenwirtige Stellung des Christen als Gerechtfertigtem
vor Gott, die kirchengeschichtlich relevante Verfallslehre und seine typologi-
sche Interpretation des Alten Testaments.

Der Darstellung von Darbys Lehre lisst Ouweneel stets einen personlichen
und durchaus kritischen Kommentar folgen. Darin benennt er auch Schwach-
punkte und negative Konsequenzen der Theologie Darbys. Diese liegen nach
seiner Meinung insbesondere in dem durch Dispensationalismus und Endzeit-
pessimismus verursachten Riickzug aus Kultur und Politik, ungeistlichen Spal-
tungen und einer zeitweilig willkiirlichen Exegese. Immer wieder scheinen die
personlichen Sympathien des Autors fiir die Theologie Darbys durch. So bei
der Abqualifizierung der von Darby abweichenden Abendmahlsinterpretatio-
nen evangelischer Christen als sektiererisch oder der Verteidigung briiderge-
meindlichen Einheitsstrebens, welches zwar gut gemeint, doch durch schlechte
Ausfithrung zur weiteren Zersplitterung beigetragen hitte.

Deutlich fithrt Ouweneel das Dilemma Darbys zwischen Einheitsbemithun-
gen auf der einen und Absonderungsbestrebungen vom ,Bésen‘ — auch in der
Form andersdenkender Christen — auf der anderen Seite vor Augen. Die Inkon-
sequenz Darbys, ausgehend vom Ziel der Einheit aller wahren Christen hin zur
Schaffung einer neuen, sich restriktiv abgrenzenden Konfession, wird aber nur
unzureichend aufgeldst. Sowohl Darbys Einheitsbestrebungen als auch seine
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Idee der spontanen Fiihrung gemeindlicher Zusammenkiinfte durch den Heili-
gen Geist werden von Ouweneel nachvollziehbar auf Ideale der Romantik zu-
riickgefiihrt.

Zusammenfassend kann festgehalten werden: Darbys Leben wird durch den
vorliegenden Aufsatz nur in einigen, dem besonderen Interesse des Autors ent-
stammenden Schlaglichtern beleuchtet. Aufgrund der Kiirze des abgedruckten
Referats ist es dem Autor kaum méglich, die theologischen Begriindungen fiir
Darbys ,Sonderlehren‘ wie den Dispensationalismus oder seine Idee der Ein-
heit aller wahren Christen zu entfalten. Unklar bleiben in Ouweneels Darstel-
lung unter anderem auch die geistigen Quellen, aus denen Darby schopfte. So
erscheinen seine Eschatologie und seine Ekklesiologie fast im luftleeren Raum
zu stehen. Parallele geistliche Entwicklungen in Erweckung und Pietismus
werden nur am Rande beriihrt.

Dem Autor ist die Verbundenheit mit der briidergemeindlichen Tradition
abzuspiiren, aus der heraus er allerdings auch zu einer sachlichen Kritik der
gegenwirtigen Briiderbewegung kommt. Die besondere Stirke von Ouweneels
Skizze des Lebens von John Nelson Darby sind seine personlich gehaltenen
Wertungen, in denen er die herausfordernden Starken Darbys genauso erwahnt
wie dessen menschliche und theologische Schwichen. So kommt beispielswei-
se Darbys Anteil an den Spaltungen der ersten Briidergemeinden offen zur
Sprache, wobei allerdings immer der Eindruck entsteht, der Autor sehe Darby
als Opfer seiner Theologie, der er nicht konsequent genug folgte. Gerade die-
ser menschliche Darby dirfte auch fiir Christen anderer geistlicher Pragung
herausfordernd werden. Die positiven Aspekte Darbys iiberwiegen fiir Ouwe-
neel jedoch bei Weitem. Sie sind es auch, die von ‘anderen Christen aufge-
nommen worden seien. Die Evangelikalen erscheinen bei Ouweneel gelegent-
lich als Darbisten héherer Ordnung, die den Griinder der Briidergemeinden
Jlinks iiberholen‘. Ouweneel schliefit seinen Bericht iiber das Leben Darbys
mit der Aufforderung, die positiven Akzente dieses in mancherlei Hinsicht
,wichtigsten Mannes‘ der Evangelikalen des 19. Jahrhunderts zu iibernehmen
ohne seinen Fehlern zu folgen.

Im zweiten Teil des Buches (S. 32-56) skizziert Gerhard Jordy kenntnis-
reich das Leben des Griinders der deutschen Briidergemeinden Carl Brockhaus
(1822-1899). In stetigem Vergleich zu John Nelson Darby zeigt Jordy die Be-
sonderheiten in Persénlichkeit und Lehre von Carl Brockhaus auf. Er betont
dessen kleinbiirgerliche Vergangenheit und seine Prigung durch die Bildungs-
ideale seiner Zeit. Dabei hebt Jordy Brockhaus frithes geistliches Engagement
genau so wie sein besténdiges Streben nach Heiligung und seine, alle theologi-
schen Uberlegungen in den Schatten stellende, evangelistische Motivation her-
VOr.

Die Stufen der Entwicklung vom Volksschullehrer iiber den Griinder der
wBvangelischen Gesellschaft” und den Mitarbeiter einer Traktatgesellschaft bis
zum Initiator des ,Elberfelder Erziehungsvereins®, Herausgeber des ,Kinder-
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boten* und Reiseprediger des ,,Evangelischen Briidervereins werden anschau-
lich dargestellt. Nach der Trennung von den meisten dieser christlichen Verei-
nigungen wird Brockhaus unter dem Einfluss Darbys zum Griinder der deut-
schen Briiderbewegung. Die theologische Abhingigkeit Brockhausens von
seinem englischen Vorbild Darby kommt durch Jordys Bericht gut zum Aus-
druck, wenn er auch dessen Modifikationen in der Tauf- und Abendmahlslehre
gegeniiber seinem Lehrer betont. Die positiven Verdienste um die deutsche
Briiderbewegung durch seine unermiidliche Reisetitigkeit, seine bestindigen
Integrationsbemithungen, seine Liedsammlungen, Zeitschriftenarbeit, die
Ubersetzungen geistlicher Biicher aus dem Englischen sowie die Herausgabe
der Elberfelder Bibel werden deutlich beschrieben. Mégliche Schwichen und
Fehler von Carl Brockhaus finden in dem Aufsatz keine Beriicksichtigung.
Selbst die Hinweise der Kritiker auf seine perfektionistischen und elitiren
Tendenzen werden seinem Glaubensernst oder den Missverstindnissen seiner
Gegner zugeschrieben.

Im dritten Aufsatz beschiftigt sich Bernd Brockhaus mit der Rolle Darbys
bei der Entstehung der Elberfelder Bibel (S. 57-77). Aus gut belegter Sekun-
darliteratur und nur diinn vorhandenen Originalquellen vermag Brockhaus dem
Leser einen Eindruck von Hermeneutik und theologischer Grundausrichtung
der an der Elberfelder Bibel beteiligten Briider zu vermitteln. Brockhaus weist
in seinem Aufsatz den Vorwurf der Unwissenschaftlichkeit fiir die Herausge-
ber der Elberfelder Bibel zuriick. Sowohl deren Qualifikation als auch ihre
hermeneutische Reflexion und die Abwigung verschiedener Lesarten, die spi-
ter sogar im Druck angegeben werden, belegten eine seribse Arbeitsweise. In
der Elberfelder Bibel sollte nach Brockhaus hebrdisches und griechisches
Denken weitgehend erhalten bleiben, um den Exegeten dazu zu bringen, sich
mit den fiir ihn fremden Sprachbildern und Vorstellungen auseinanderzuset-
zen. Im Interesse am allgemeinen Priestertum sollte auch der altsprachliche
Laie moglichst nahe an den urspriinglichen Text herangebracht werden. Dem
Anliegen, das spezifisch Theologische des iibersetzten Textes in seiner Spra-
che zu erhalten, fiihlte sich auch Luther verpflichtet, der entgegen verbreiteter
Annahme nicht immer in der Form damaliger Umgangssprache schrieb, so
Brockhaus.

An einzelnen Beispielen weist der Autor iiberzeugend nach, dass bei der
Elberfelder Bibel nicht nur sprachliche Aspekte, sondern auch dogmatische
Uberlegungen eine Rolle gespielt haben. Insbesondere dem Einfluss Darbys sei
es zuzuschreiben, dass uniiblichen Ubersetzungsvarianten der Vorzug gegeben
wurde, wenn sie der Briidertheologie entsprachen.

Abgeschlossen wird der Sammelband mit dem Auszug des Plenumsgespri-
ches (S. 78-93) anlésslich des Darby-Symposiums im Jahre 2000 in Wiedenest.
Darin melden sich neben Willem J. Ouweneel Vertreter der deutschen Briider-
bewegung zu Wort. Im Wesentlichen werden die bleibenden und zukunftswei-
senden Errungenschaften der Briiderbewegung gewiirdigt. Daneben finden sich
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kritische Stellungnahmen zum apolitischen Verhalten mancher Briider, zur
stellenweisen Unterstiitzung des Nationalsozialismus, zur Anfilligkeit der
Briidergemeinden gegeniiber Machtmenschen und iibersteigertem Individua-
lismus.

Mit Ausnahme des Aufsatzes iiber den Beitrag Darbys zur Elberfelder Bibel
sind leider keine Quellenangaben ausgewiesen, da die abgedruckten Aufsitze
noch den deutlichen Charakter der urspriinglichen Referate tragen.

Der Band beschiftigt sich mit einer in der grofien Kirchengeschichte oft
vernachlissigten Bewegung, die nichtsdestotrotz einen wichtigen Beitrag zur
Prigung evangelikaler Frommigkeit geleistet hat. Wer die Briiderbewegung im
Allgemeinen und John Nelson Darby im Speziellen bisher nicht oder nur kaum
kannte, der kann hier einen guten Einblick in deren theologische Starken und
Schwichen bekommen. Wohltuend ist die ehrliche und offene Reflexion iiber
eigene theologische Traditionen und deren Kritik, insofern sie nétig erscheint.
Ein solch unverkrampfter Umgang mit der eigenen Geschichte ist sicher auch
manchen anderen Konfessionen zu wiinschen. Dariiber hinaus bieten die Auf-
sitze einen interessanten Einblick in wenig publizierte Zusammenhénge evan-
gelikaler Theologiegeschichte.

Michael Kotsch
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Praktische Theologie

1. Allgemeines

BibleWorks 5.0: Software for Biblical Exegesis & Research. Bigfork,
USA:Hermeneutika, 2001. 2 CD fiir Windows, Systemvoraussetzungen: mind.
MS Windows 3.1 oder Windows 95, 98 oder NT, 8 MByte Arbeitsspeicher, 22-
600 MByte freier Festplattenplatz (je nach Installationsumfang) und CD-ROM-
Laufwerk. Auch lauffihig auf Macintosh (PowerPC, Centris oder Quadra) mit
Windows-Emulation. € 286,—

Das Programm BibleWorks, das nun in der Version 5.0 vorliegt, ist ein beinahe
unentbehrliches Hilfsmittel fiir die wissenschaftliche Arbeit mit den biblischen
Grundtexten, bietet aber auch fiir den theologischen Laien eine duBerst wertvolle
Hilfe, da es den Zugang zum hebriischen bzw. griechischen Grundtext der Bibel
iiber eine englische oder deutsche Ubersetzung erméglicht. Zum Lieferumfang
der auf zwei CDs ausgelieferten Software gehért neben verschiedenen Ausgaben
des hebraischen und griechischen Grundtextes der Bibel (u. a. Nestle-Aland, 27.
Aufl. und BHS 1990, rev. 4. Aufl. mit Akzenten) sowie der LXX und der Vulga-
ta eine Vielzahl von Ubersetzungen in insgesamt 24 Sprachen.

In deutscher Sprache enthilt die CD die Texte der Lutheriibersetzungen von
1912 und 1984, die unrevidierte sowie die revidierte Elberfelder Ubersetzung, die
Einheitsiibersetzung, die Schlachter-Ubersetzung und das 1998 erschienene
Miinchener NT. Neben den Bibeln enthilt BibelWorks 5.0 eine Reihe von Wor-
terbiichern und Lexika. Dazu gehodren solch renommierte Werke wie das voll-
stindige Hebraische Worterbuch zum AT von Brown, Driver und Briggs oder
das Theologische Worterbuch zum AT von Harris, Archer und Waltke sowie fiir
die griechische Sprache des NT das Warterbuch von Louw-Nida und das Grie-
. chisch-Englische Worterbuch von Thayer.

In der Version 5.0 zum ersten Mal vollstindig in das Programm integriert ist
auflerdem die International Standard Bible Encyclopedia sowie eine Reihe weite-
rer englischer Lexika und Handbiicher, bis hin zu dem Westminster Bekenntnis
und Katechismus.

Die biblischen Texte und die Worterbiicher sind jeweils vollsténdig indiziert
und koénnen daher in Sekundenstelle nach jedem beliebigen Wort bzw. jeder
Wortkombination durchsucht werden. Selbst auf eher langsamen Computern er-
reicht BibleWorks dadurch eine ungeheure Geschwindigkeit. BibleWorks 5.0 ist
im echten Sinne multilingual, d. h. es konnen die unterschiedlichsten Sprachen
nebeneinander in einem einzigen Fenster oder parallel in mehreren Fenstern dar-
gestellt und verwandt werden. Die ursprachlichen Bibeln und einige der Uberset-
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zungen (bei den deutschen Ubersetzungen leider die Luther-Ubersetzung von
1912) sind zudem mit Codes versehen. Steht der Cursor in diesem Fall tiber ei-
nem Wort, so wird sofort im unteren Auto-Info-Fenster das jeweilige hebréische
oder griechische Wort aufgefithrt und grammatikalisch erlautert. Aus welchem
Lexikon diese Angaben stammen, kann man dabei auswihlen. Auf diese Weise
ist es auch ohne Kenntnis der biblischen Grundsprachen méglich, mit dem hebra-
ischen bzw. griechischen Text der Bibel zu arbeiten.

Die Funktionalitit von BibelWorks ist enorm. Um z. B. einen im Textfenster
vorhandenen Begriff suchen zu lassen, reicht ein Doppelklick auf das Wort. Bei
den ursprachlichen Texten kann man mit der rechten Maustaste ein Kontextmenii
aufrufen, in dem z. B. die Suche nach der Wortwurzel durchgefiihrt werden kann.
Daneben gibt es aber auch eine Reihe von direkten Eingabemoglichkeiten bei der
Suche, die bis hin zu komplizierten morphologischen Suchen gehen (also z. B.
die Suche nach einem verneinten Infinitiv absolutus im hebrdischen AT oder der
Verwendung eines griechischen Verbs im Aorist Passiv in Kombination mit einer
bestimmten Priposition, wobei eingestellt werden kann, wie viele Woérter diese
beiden auseinander liegen kénnen). Auf Wunsch hilft ein Morphologie-Assistent,
solche Suchroutinen so genau wie moglich einzugeben.

Seit der Version 4.0 findet sich im Programm auch eine duflerst leistungsfihi-
ge graphisch orientierte Suchmaschine, die so genannte ,,Advanced search engi-
ne* (ASE). Mit der ASE kénnen komplexe Suchroutinen aufgebaut und durchge-
fithrt werden, wobei auch unterschiedliche Bibelausgaben miteinander kombi-
niert werden kénnen. Die Vielfalt und Flexiblitit dieses Programmteiles ist kaum
zu iiberbieten. Da dies auch fiir viele andere Elemente von BibleWorks gilt, ist es
auflerst hilfreich, eine komplette CD randvoll mit knapp vier Stunden voller Bei-
spiel-Videos zu haben, auf der alle Einzelschritte erklart und demonstriert wer-
den. Diese Videos konnen entweder direkt aus der Programmoberfliche oder
iiber die Hilfefunktion aufgerufen werden. Schrittweise werden selbst sehr kom-
plexe Vorgénge erklart.

Neben einigen Bibeltexten und Worterbiichern neu in der Version 5.0 ist die
weitgehend konfigurierbare Oberfldche. Schon beim Start kann man zwischen
drei unterschiedlichen Benutzer-Levels entscheiden. Wer also ganz neu ist, kann
sich relativ viel Hilfestellungen bieten lassen, wihrend erfahrene User des Pro-
gramms ohne diese auskommen. Wie in vielen anderen Windows-Programmen
auch lassen sich die Buttons auf der Navigationsleiste ebenfalls frei konfigurie-
ren, Abkiirzungen fiir die biblischen Biicher sind verdnderbar und auch sonst
kénnen beinahe alle Einstellungen individuell angepasst werden.

Ferner gehort zu dem Programm in der Version 5.0 eine hervorragende Up-
date-Funktion. Da BibleWorks ein Programm ist, das stindig weiterentwickelt
wird, ist dies bereits in die Programmoberfliche integriert. Bei einer bestehenden
Internetverbindung sucht BibleWorks auf der homepage von Hermeneutika nach
neuen Versionen des Programms sowie nach Verinderungen und Korrekturen
der ausgelieferten Texte. Nachdem man sich entschlossen hat, welche der Aktua-
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lisierungen man iibernechmen méchte, werden diese herunter geladen und in
BibleWorks integriert. In ganz besonderem Mafie nimmt BibleWorks bei der
Weiterentwicklung des Programms und der Texte auf die Wiinsche und Ansich-
ten der User Riicksicht. In einer Internet-Mailing-Liste kann man Fragen und
Probleme zum Programm ebenso loswerden wie Wiinsche fiir die Weiterentwick-
lung. Die Erfahrung im Umgang mit diesen beiden Angeboten zeigt eine sehr
groBe User-Freundlichkeit auf Seiten von BibleWorks und seinen Programmie-
rern.

SchlieBlich bietet die neue Version von BibleWorks auch die Moglichkeit,
weitere Bibeln in BibleWorks zu integrieren. Dazu gibt es einen ,,Version Data-
base Compiler”. Der Bibeltext muss im ASCII-Format vorliegen und die einzel-
nen Verse miissen entsprechend gekennzeichnet sein, damit der Compiler diese
zusitzliche Ubersetzung der Bibel in BibleWorks integrieren kann. Dadurch er-
gibt sich die Moglichkeit, z. B. andere deutsche Ubersetzungen aufzunehmen und
wie eine BibleWorks eigene Datei zu verwenden. Auch fiir Bibeliibersetzer und
Missionare diirfte diese Programmerweiterung ein wichtiges Hilfsmittel sein.

Sozusagen als ,,Bonus“ zu dem ohnehin schon sehr guten Programm gibt es
ein Makro fiir Winword, mit dem Texte direkt aus Winword heraus aufgerufen
und in die Textverarbeitung integriert werden kénnen. AuBerdem liegt ein Tasta-
turtreiber fiir Hebréisch vor, der es ermoglicht, vokalisierte hebriische Texte in
Winword, aber auch in anderen Windows-Programmen, zu schreiben (von rechts
nach links), und zwar auch in Kombination mit deutschen oder anderssprachli-
chen Texten in einer Zeile. Allerdings ist es dazu notwendig, das Keyboard auf
einen englischen Tastaturtreiber umzustellen, da sonst bestimmte Zeichen nicht
oder nur sehr umstéindlich zu erreichen sind. Auch griechische Texte mit Akzen-
ten kénnen geschrieben werden.

Insgesamt erweist sich BibleWorks als das wohl zur Zeit beste Bibelprogramm
fiir die wissenschaftliche Arbeit, ist aber auch fiir den Laien eine ungewdéhnlich
vielféltige Hilfe bei der Erarbeitung von Bibeltexten, der Vorbereitung von An-
dachten, Jugendstunden, Predigten usw. Die Moglighkeiten der Synopsendarstel-
lung oder des Exports von Texten und Bibelstellenlisten sind dabei nur Beispiele
der hilfreichen und guten Funktionen des Programms. Allerdings sollte man dazu
Englisch beherrschen, da die Oberfliche des Programms und alle Hilfetexte so-
wie die Worterbiicher und Lexika englisch sind. Der Preis von etwa 286,
€(299,95 US$) ist in jedem Fall gerechtfertigt fiir ein derart umfangreiches Pro-
grammpaket. :

Hans-Georg Wiinch
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Bernd Harder; Hansjorg Hemminger. Seher, Schwirmer, Bibeldeuter: Prophe-
zeiungen und ihre Bedeutung. GTB 937. Giitersloh: Giitersloher Verl.haus, 2001.
Tb., kt., ca. 128 S_, € 8,50

Die beiden Autoren des Buches, Bernd Harder und Hanjérg Hemminger, setzen
sich in ihrem Buch aus nun schon einigem Abstand heraus mit der Hysterie um
die Jahrtausendwende und Prophezeiungen iiber das Weltende auseinander.

Im ersten Drittel des Buches beschiftigt sich Bernd Harder vor allem mit den
alten Prophezeiungen von Nostradamus aber auch mit dem so genannten Miihlhi-
asl und anderen vermeintlichen Propheten. Bei Nostradamus geht es ihm nicht
um eine Auseinandersetzung mit ihm direkt, sondern um heutige Nostradamus—
Auslegungen, wie wir sie z. B. bei Dimde, Trollmann, Bouvier und Lichtenfels
finden. Exemplarisch stellt Harder einige bekannte Nostradamus-Prophezeiungen
vor (die Vorhersage der Sonnenfinsternis 1999, die mit einem Weltuntergangs-
szenario verkniipft wurde, aber auch andere vermeintlich hundertprozentige Vor-
hersagen, die Nostradamus Jahrhunderte vor dem Ereignis gemacht haben soll
und die seine Echtheit als ,,Seher und unschlagbaren Propheten belegen sollten).
Die Willkiir dieser Nostradamus Auslegung wird klar mit Beispielen belegt und
gezeigt, dass sich mit den bekannten Nostradamus-Versen nahezu alles belegen
ldsst. Fast amiisant ist Harders Analyse der Vorgehensweise eines Manfred Dim-
de zu lesen, der mit seinen Zahlenspielereien die Nostradamus-Texte aktualisiert
und ihnen jeden nur erdenklichen Sinn unterlegen kann.

Weiter setzt sich Harder auch mit den Voraussagen der Astrologin Elisabeth
Tessier, Todesahnungen und den prophetischen Gestalten Swedenborg und Edgar
Cayce auseinander (Kap. 2). Man muss hierbei beachten, dass Harder sich ledig-
lich der Frage der Trefferquote und Zuverlissigkeit ihrer Prophezeiungen widmet
und nicht der Frage der Astrologie, Hellseherei und dhnlicher parapsychologi-
scher Phinomene schlechthin. Astrologie erklért er gar nicht und was er zu Swe-
denborg schreibt, ist viel zu knapp, um dieser schillernden Personlichkeit gerecht
zu werden. Er belegt jedoch klar, dass die ,, Trefferquote” dieser Vorhersagen bei
weitem nicht so einzigartig ist, wie das in entsprechender esoterischer Literatur
vorgegeben wird, sondern sich verdichtig nahe dem Bereich der Berechenbarkeit
und allgemeinen Vermutbarkeit nihert.

Hemminger weitet die Fragen der Vorhersagen des Weltendes auf den Bereich
der bibelbezogenen Prophezeiungen aus (Kap. 3). Die Faszination der Auslegung
der apokalyptischen Literatur der Bibel ist Jahrhunderte alt und die Berechnung
eines Weltuntergangstermins und eines Fahrplans der Endzeit. hat prominente
Bibelausleger wie Johann Albrecht Bengel genauso gereizt wie zeitgendssische
_ Propheten wie z. B. ein Wim Malgo mit seinem Missionswerk Mitternachtsruf.
Auch unseriose Gruppierungen wie die der Uriella, Fiat lux oder der Michaels-
vereinigung eines Paul Kuhn, der Prophetin Fittkau-Garthe, der Davidianer um
David Koresh, der Sonnentempler und heavens gate finden Erwihnung. Denn
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iiberall sind dhnliche Motive fiir die Faszination Weltende zu finden: Die Sehn-
sucht nach Emeuerung durch das Weltende, Angst vor dem Untergang und die
Hoffnung, zu denen zugehoren, die den Untergang unbeschadet iiberstehen.
Damit ist Hemminger beim letzten Teil des Buches, in dem er genau diese
Motive nidher untersuchen will. Doch weder sein biblisch—theologischer Teil,
noch seine psychologische Deutung der Angste kénnen als befriedigend darge-
stellt bezeichnet werden. Es liegt vor allem daran, dass man als Leser nach der
Darstellung so vieler willkiirlich menschlicher Interpreten und Propheten des
Weltendes nun auch eine gute Darlegung biblischer Eschatologie erwartet. Was
Hemminger dann im Grunde auf nicht mehr als fiinf Seiten schreibt ist sehr gut,
aber im Ganzen doch zu knapp. Hemminger definiert das Motiv der christlichen
Erwartung eines Weltendes eindeutig auf den Trost. Das Leiden am Leid der
Welt, die Hoffnung auf eine bessere Welt der Gerechtigkeit, die Hoffnung auf
Heil und Sieg iiber das Bose nidhrt den Wunsch nach einem Weltende (S.90).
Demgegeniiber stellt Hemminger die falschen Motive von Apokalyptikern mit
ihrem Hass gegen das Alte und Chiliasten mit ihrer Sehnsucht nach Neuem
(S.113). Diese Unterscheidung ist problematisch, weil diese Begriffe auch ganz
anders besetzt sind. Hemmingers Auseinandersetzung mit der Faszination und
gleichzeitigen Angst vor dem Weltende fuit auf der Riemannschen Typologie
(S. 114ff). Dieses Phdnomen der Faszination und zugleich Angst in dessen vier
»Grundformen der Angst” einzuordnen empfinde ich als zu gesucht und zu all-
gemein. Natiirlich kann man jeden dieser vier Typen auch auf die
Angst/Faszination vor dem Weltende beziehen, wie man das bei jedem Lebens-
bereich tun kann, doch hier miisste noch tiefer nachgefragt werden, wie dieses
Begriffspaar individual- und sozialpsychologisch unser Menschsein und unser
Glauben und Hoffen beeinflusst.
Horst Schaffenberger

Georg Lammlin; Stefan Scholpp (Hrsg.). Praktische Theologie der Gegenwart in
Selbstdarstellungen. UTB 2213. Tiibingen und Basel: A. Francke, 2001. 432 S,
€19,90. .

Unter evangelikalen Theologen ist die Praktische Theologie leider noch immer
ein weithin unbestelltes Feld. Man liebt zwar die Praxis, nicht aber unbedingt die
Praktische Theologie. So wie letztere an Universititen betrieben wird, gilt sie
vielen als praxisfern und nur bedingt hilfreich fiir eine dem Gemeindeaufbau die-
nende Praxis. Und so greift man selbst zu eher pragmatischen Rezepten — und
iiberlasst die praktisch-theologische Theoriebildung den anderen in ihrem Elfen-
beinturm. Leicht entsteht so aber pragmatischer Wildwuchs und eine unselige



360 JETh 16 (2002) Rezensionen Praktische Theologie

Kluft zwischen Theorie und Praxis. Von daher wire es hohe Zeit, dass evangeli-
kale Theologen die Praktische Theologie neu entdecken, sich mit existierenden
Entwiirfen auseinander setzen und sich an der praktisch-theologischen Theorie-
bildung — gerade auch um einer qualitativ hoch stehenden Praxis willen! — betei-
ligen. Das hier anzuzeigende, von Lammlin und Scholpp hrsg. Buch kann dazu
einen hervorragenden Zugang eroffnen. In faszinierenden Miniaturen werden
hier die Ansitze, Methoden und Entwiirfe wesentlicher Lehrstuhlinhaber fiir
Praktische Theologie aus dem gesamten deutschsprachigen Raum vor Augen ge-
fithrt — und zwar in Form von Selbstdarstellungen, die in die Biographie, die Ent-
wicklung des eigenen Systems und das jeweilige Verstandnis von Praktischer
Theologie erhellende Einblicke verschaffen und allein schon durch die gewihlte
Form der Darstellung etwas von der Eigenart des jeweiligen Theologen vermit-
teln. Wer sich mit diesem gut zu lesenden Buch befasst, wird gut begriindet aus-
wihlen kénnen, mit welchem PT-Entwurf er sich kiinftig nidher beschéftigen will,
und wird dadurch Zugang zu vielen Einzelveroffentlichungen der entsprechenden
Autoren finden. Die Herausgeber bieten zudem zunéchst in einem Einfithrungs-
kapitel (S. 1-20) einen analytischen Uberblick iiber den Status quo der Prakti-
schen Theologie heute, wobei die aktuelle Tendenz deutlich wird, PT mehr als
Wahrnehmungswissenschaft, und nicht mehr so sehr als Handlungswissenschaft,
zu begreifen (- was aber wohl eine eher problematische Alternative sein diirfte!).
Im einzelnen kommen — altersmiBig von den (fast-)Emeriti bis zu den jiings-
ten Fachvertretern geordnet — die folgenden Praktischen Theologen zur (Selbst-)
Darstellung: Manfred Josuttis (mit seiner erstaunlichen Odyssee), Karl-Heinrich
Bieritz (faszinierend allein schon vom Stil her!), Dietrich Stollberg (mit seinen
theologisch schwer verdaulichen Positionen), Wolfgang Steck (als fleiBiger Sys-
tembildner), Christian Méller (mit viel konstruktiv-systemkritischen Einsichten),
Reiner Preul (mit seiner wichtigen Betonung der Kirchentheorie), Susanne Hei-
ne, Gerhard Marcel Martin, Heinz Schmidt, Christoph Morgenthaler (mit lesens-
werten Einblicken in Aspekte der systemischen Seelsorgetheorie), Wolfgang
Ratzmann, Hans-Giinter Heimbrock (der wohl praxisfernste von allen!), Wilhelm
Grab, Albrecht Grozinger und Michael Meyer-Blanck (die augenblicklich viel-
leicht priagendsten Gestalten der neueren PT-Szene), Hans-Martin Gutmann,
Klaus Raschzok, Christian Grethlein (der unermiidliche Lehrbuch-Schreiber),
Friedrich Schweitzer, Michael Herbst (ganz singuldr mit einem profilierten Auf-
satz zu seinem Verstdndnis von missionarischem Gemeindeaufbau) sowie
schlieBlich Wilfried Engemann. Bei manchem, der heute ganz andere Positionen
vertritt, klingt noch durch, dass er einst aus pietistischen, theologisch konservati-
ven oder gar charismatischen bzw. freikirchlichen Kreisen stammte, diese Pri-
gung dann aber im Lauf seines Theologiestudiums abgelegt habe. Ein Verzeich-
nis der universitiren Spezialinstitute in der Praktischen Theologie sowie ein aus-
gewihltes Literaturverzeichnis und Register schlieBen den informativen, anre-
genden und gut redigierten Band ab. Dies ist hilfreiche Lektiire nicht nur fiir E-
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xamenskandidaten. Es koénnte Einsteigerlektiire werden fiir viele, die sich kiinftig
mehr mit Praktischer Theologie beschiftigen sollten!
Helge Stadelmann

Armin Mauerhofer. Pidagogik nach biblischen Grundsiizen. 2 Bde. Holzgerlin-
gen: Hénssler, 2001. Kt., zus. 952 S., € 34,90

Nach dem Studium des Lehramtes und der Tétigkeit als Lehrer studierte Armin
Mauerhofer Theologie, um als Pastor und schlieBlich als Dozent fiir Pddagogik
und Katechetik tatig zu werden. Seit Beginn dieses Werdegangs wurde das Inte-
resse Mauerhofers an padagogischen und didaktischen Uberlegungen geweckt,
die er als evangelikaler Forscher immer wieder bewusst an biblischen Grundsit-
zen ausrichtet. Die reichhaltigen Ergebnisse dieser biblisch fundierten piddagogi-
schen Uberlegungen liegen nun in dem ausfithrlichen zweibandigen Werk ,,P4-
dagogik nach biblischen Grundsétzen™ vor.

Gleich zu Beginn stellt Mauerhofer die Bibel als Grundlage aller padagogi-
schen Uberlegungen dar (Bd. 1, S. 17-107), indem er zun#chst die Vernachlissi-
gung der Bibel in der heutigen Pddagogik und theologisch liberalen Religionspi-
dagogik beschreibt und dann der Bibel als Offenbarungswort Gottes eine grund-
legende Stellung in der Padagogik zuweist. In diesem ersten Kapitel begriindet
Mauerhofer seinen Ansatz einer evangelikalen Padagogik, den er in den folgen-
den Kapiteln in seinen einzelnen Bestandteilen darlegt. Da alle piddagogischen
Uberlegungen auf einem bestimmten Menschenbild fuBen, geht der Autor auf
bedeutende philosophische und psychologische Menschenbilder aus Geschichte
und Gegenwart ein, entwickelt dann aber ein bibelorientiertes Menschenbild
(Bd. 1, S. 109-149). Aus diesem bibelorientierten Menschenbild leitet Mauerho-
fer sowohl die pidagogischen Ziele (Bd. 1, S. 151-252) als auch die pidagogi-
schen Prinzipien (Bd. 1, S. 253-387) ab. Wieder beleuchtet er die Ziele und Prin-
zipien, die sich aus den verschiedenen humanistisch ausgerichteten Menschen-
bildern ergeben, um zum eigenen evangelikalen Ansatz zu gelangen.

SchlieBlich beschreibt Mauerhofer aufbauend auf die bis hierher erarbeiteten
Erziehungsziele und —mittel das Erziehungsfeld. Das erledigt er im Kapitel iiber
die Gemeindepiddagogik, die er definiert als den Beitrag, den die christliche Ge-
meinde im Blick auf die Erziehung der Kinder, Teenager und Jugendlichen leis-
ten soll (Bd. 1, S. 389-514). Dabei begrenzt er die Gemeindepidagogik auf die
Erziehung Heranwachsender und ziihlt Erwachsenenbildung und Altenarbeit
nicht dazu. Die fiir diese Haltung angefiihrten Begriindungen reichen meines Er-
achtens im Hinblick auf den Stand der gemeindepddagogischen Diskussion nicht
aus. Bedeutende gemeindepadagogische Forscher betrachten sowohl Heranwach-
sende als auch Erwachsende als Adressaten der Gemeindepiidagogik (z. B. Mar-
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kus Printz, Grundlinien einer bibelorientierten Gemeindepddagogik, S. 53f;
Christian Grethlein, Gemeindepidagogik, S. 265ff). Mauerhofer ist aber zugute
zu halten, dass er nach der Behandlung der Kinder-, Teenager- und Jugendarbeit
entgegen seiner eigenen Uberzeugung auch die Erwachsenbildung in seine Aus-
fithrungen aufnimmt.

Im kiirzeren zweiten Band seines Werkes fithrt Mauerhofer in den drei The-
menbereichen Entwicklungspsychologie (S. 13-122), bibelorientierte Didaktik
(S. 123-271) und Katechetik (S. 273-387) die gemeindepidagogischen Uberle-
gungen aus Band 1 fort. Enthalten die entwicklungspsychologischen Ausfiihrun-
gen im wesentlichen noch grundsétzliche und theoretische Gedanken, so entfaltet
er in den Kapiteln Didaktik und Katechetik viele fiir die Praxis sehr hilfreiche
Hinweise zum Unterrichten und zur biblischen Unterweisung. Leider beschrankt
sich Mauerhofer im zweiten Band nur noch auf die Erziehung Heranwachsender.
Es ist deutlich zu spiiren, dass fiir ihn der gemeindepiddagogische Auftrag der
Gemeinde einen religionspadagogischen Auftrag einschlieBt. Daher erkldren sich
manche auf die Schule bezogenen Ausfiihrungen.

Sowohl aus pédagogischer als auch aus theologischer Perspektive handelt es
sich um ein sehr fundiertes Werk, das sich auf ein breites literarisches Fundament
stiitzt. Das wird sichtbar an den reichlichen FuBinoten und den ausfiihrlichen Lite-
raturverzeichnissen (Bd. 1, S. 515-542; Bd. 2, S. 389-410). Die beiden Binde
lassen sich sehr gut lesen. Die detaillierte Untergliederung und die Hervorhebung
zentraler Aussagen und Begriffe durch Fettdruck tragen sehr zur Ubersichtlich-
keit bei. Manche Redundanz hétte jedoch vermieden werden kiénnen. Der recht
deskriptive Stil lasst manche stringente Argumentation missen.

Mauerhofer hat sich dankenswerter Weise eines groen Mangels angenommen
und seine Zeit fiir eine lohnende Sache investiert. Ein vergleichbares evangelika-
les Werk iiber das Thema Péidagogik wie dieses nun vorliegende hat es meines
Wissens nach bisher nicht gegeben.

Gunnar Berchner

Klaus Schirrmacher; Thomas Schirrmacher; Ingrid von Torklus (Hrsg.). Bau-
meister bleibt der Herr: Festgabe zum 80. Geburtstag von Prof. Bernd Schirrma-
cher. Bonn: Verlag fiir Kultur und Wissenschaft, 2001. Br., 336 S., € 25—

Das vorliegende Buch ist ein Sammelband zu Ehren des GieBener Professors
Bernd Schirrmacher, der von seinen Kindern Klaus und Thomas Schirrmacher
sowie Ingrid von Torklus, geb. Schirrmacher, herausgegeben wurde. Es handelt
sich dabei um ein sehr personliches Buch, weniger um eine Festschrift im eigent-
lichen Sinne. Von daher finden sich unter den Abhandlungen nicht nur Artikel
mit wissenschaftlichem Anspruch, sondern auch biographisch-historische Beitra-
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ge, Briefe, Zeitungsartikel sowie persdnliche Erinnerungen und Griile von Fami-
lienangehorigen und Freunden. AuBerdem sind mehrere Beitrége von Prof. Bernd
Schirrmacher selbst, die aus fritheren Veroffentlichungen entnommen wurden, in
dem Buch enthalten.

In dieser Rezension soll auf einige der Aufsitze von Gratulanten eingegangen
werden, die interessante padagogisch-theologische Themen behandeln. Zu diesen
Hauptbeitragen des Buches gehoren die Artikel von Prof. Helge Stadelmann und
Dr. Stephan Holthaus zur Piadagogik August Hermann Franckes und seiner Be-
deutung fiir heute, von Dr. Thomas Schirrmacher iiber den fritheren Pietismus an
der GieBlener Universitit, von Dozent Wilhelm Faix {iber Autoritidt und Freiheit
in der Erziehung sowie von Dr. Christine Schirrmacher iiber Kindererziehung
und Familienwerte im Islam.

In seinem kirchengeschichtlich orientierten Artikel iiber ,,Die Padagogik Au-
gust Hermann Franckes* macht Holthaus deutlich, dass Franckes Piddagogik in
mancherlei Hinsicht fiir die nachfolgenden Jahrhunderte von groBer Bedeutung
geworden ist. Besonders die ,,Abschaffung von Standesschranken, die Vorbild-
funktion des Lehrers und der Eltern sowie die ganzheitliche Erziehung zur Got-
tesfurcht und zur Klugheit® wird dabei hervorgehoben (S. 26). Dabei betont
Holthaus, dass das weit verbreitete Bild einer so genannten ,,Priigelpiddagogik
bei Francke mit den historischen Fakten nicht iibereinstimmt und ,,dringend revi-
diert werden* muss (S. 27).

Stadelmann zieht in seinem Artikel ,,Top Ausbildung auf allen Ebenen: Was
Evangelikale heute von August Hermann Francke lemen konnen® Folgerungen
aus dem Leben und Wirken des Hallenser Theologen. Besonders seine Betonung,
»Bildung aus dem Glauben* sei ,,ein wesentlicher Schliissel zur Prigung des Ein-
zelnen und zur Veranderung von Kirche und Gesellschaft* (S. 35) ist nach Sta-
delmann auch fiir uns heute ein grundlegender Ansatz fiir eine positive Verénde-
rung. Francke hatte zu diesem Zweck geplant, eine christliche Hochschule einzu-
richten, was allerdings aus verschiedenen Griinden ,,nicht iiber eine erste Vorstu-
fe ... hinaus” gekommen war (S. 37). Stadelmann sieht in diesem Grundansatz
Franckes, nicht bei einer christlichen Schulbildung stehen zu bleiben, sondern
auch eine christliche Hochschulbildung anzustreben, einen wesentlichen Ansatz-
punkt fiir die Aufgabenstellung von Evangelikalen heute (S. 36). Nachdem in den
letzten Jahren und Jahrzehnten viele christliche Schulen (Bekenntnisschulen) in
Deutschland gegriindet wurden, sei es wesentlich, nun auch die andere Vision
Franckes aufzugreifen und fiir eine christliche Hochschulausbildung einzutreten
(S. 38).

Thomas Schirrmacher schlieBt in seinem Artikel ,Die erste pietistische Uni-
versitit in GieBen* an diesen Gedanken an, indem er auf die Zeit von 1688 bis
1760 hinweist, in der die Universitit in Gieen eine stark vom Pietismus geprag-
te Einrichtung war. Dies ist, so Schirrmacher, heute kaum noch bekannt (S. 39).
Es geht zuriick auf den Einfluss von Philipp Jakob Spener, dem es seit 1688 ge-
lungen war, zunehmend pietistisch geprigte Professoren an der Universitit in
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GieBen unterzubringen (S. 40). Leider war diese Phase jedoch nicht von Dauer,
sondern endete, nachdem die bis dahin stark pietistisch geprigte Landgrafenfami-
lie sich vom Pietismus abgewandt hatte, mit dem Tod von Christoph Matthdus
Pfaff im Jahre 1760 (S. 40). Schirrmacher sieht in dieser pietistischen Vergan-
genheit der Universitit GieBen auch einen wichtigen Ansatzpunkt fiir die weitere
Entwicklung der Freien Theologischen Akademie GieBen (S. 41).

Nach diesen eher kirchengeschichtlich ausgerichteten Beitrigen folgen nun
einige piadagogische Artikel. Besonders wichtig ist dabei sicher der Beitrag von
Wilhelm Faix iiber ,,Autoritat und Freiheit in der Erzichung®. Faix zeigt zunichst
einige Autorititsprobleme in der gegenwirtigen Erziehungspraxis auf (S. 42-44)
und wendet sich dann einer positiven Definition des Begriffes , Autoritit” zu.
Besonders betont er in diesem Zusammenhang, dass Autoritdt immer ihren Ur-
sprung in Gott selbst hat: ,,Der Mensch hat immer nur so viel Autoritiit, wie er sie
von Gott verliehen bekommen hat (S. 44). Die elterliche Autoritéit, so Faix wei-
ter, muss zugleich eine ,,Amtsautoritt®, eine ,Sachautoritit” und eine ,,Person-
lichkeitsautoritat* sein, wobei letzteres filr Faix die eigentliche Autoritdt ist
(S. 45f). In einem dritten Schritt geht Faix nun der Frage nach, wie Eltern ihre
Autoritit gewinnen. Auch hier macht er deutlich, dass dies vor allem durch die
personliche Beziehung und das Vorbild der Eltern geschieht (S. 46-49). Dann
wendet sich Faix der Frage zu, wodurch elterliche Autoritit gehindert oder zer-
stort wird und benennt eine Anzahl von Griinden (S. 49-51), bevor er schlieBlich
in einer Art Zusammenfassung versucht, das Verhiltnis zwischen Freiheit und
Autoritit in der Erziehung konstruktiv zu bestimmen (S. 51) und anhand von
Eph. 6,1-4 zu verdeutlichen (S. 52-54). Wichtig ist, so Faix, dass sich elterliche
Autoritit von den Merkmalen der géttlichen Autoritit bestimmen lasst: ,,Barm-
herzigkeit, Vergebung, Liebe und vertrauensvolle Beziehung™ (S. 54).

Der Artikel von Christine Schirrmacher, ,,Kindererziehung und Familienwerte
im Islam* schlieBlich schildert die Stellung der Kinder und ihre (religiose) Erzie-
hung im Islam und gibt dadurch einen wertvollen Einblick in moslemisches Den-
ken. So zeigt Schirrmacher auf, dass der Islam grundsétzlich davon ausgeht, dass
Sauglinge und Kleinkinder zunéchst einmal unschuldig sind und ,nichts Boses
kennen und wollen® (S. 81f). Schrittweise werden die Kinder dann, wenn sie il-
ter werden, in die praktizierte Religion hinein genommen. Dabei geschieht Erzie-
hung sowohl in den Koranschulen als auch in den sikularen Schulen in den meis-
ten moslemischen Landern durch Wiederholen und Auswendiglernen (S. 83).
Schirrmacher erldutert, dass diese Lernmethode ihre Wurzel letztlich im Gottes-
bild des Islam hat: ,,Gott mufl nach islamischer Auffassung nicht verstanden,
sondern vor allem angebetet werden.” (S. 83). Dabei erstreckt sich die Einbezie-
hung Gottes in der Erziehung auf alle Bereiche. Auch die Erzichung fiir die spé-
tere Rolle als Mann oder Frau hat ihren Platz innerhalb der religiosen Erziehung
(S. 84).

Neben diesen Hauptbeitrigen des Buches finden sich noch eine ganze Reihe
weiterer padagogisch-theologischer Artikel. Sie im Einzelnen aufzuzéhlen oder
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gar inhaltlich darzustellen, wiirde den Rahmen einer Rezension bei weitem iiber-
steigen. Das Gleiche gilt auch fiir den Versuch, eine Wertung des Gesamtwerkes
zu erstellen. Die Artikel unterscheiden sich nicht nur im Blick auf ihre Ausrich-
tung und ihren theologischen Gehalt, sondern auch im Blick auf ihre Wissen-
schaftlichkeit sehr voneinander. Dies ist zwar im Grunde zu erwarten bei einem
Sammelband bzw. einer Festschrift, scheint aber fiir das vorliegende Werk in
besonderem MaBe zu gelten. Insgesamt handelt es sich jedoch um ein interessan-
tes und sehr vielfiltiges Buch mit einer bemerkenswert persénlichen Note.
Hans-Georg Wiinch

Matthias Wolfes. Theologiestudium und Pfarramt: Eine kirchensoziologische
Studie zum Verhiltnis von universitirer Theologenausbildung und pfarramtlii-
cher Berufstiitigkeit, untersucht anhand einer statistischen Datenerhebung unter
Pfarrerinnen und Pfarrern der Evangelischen Kirche in Berlin-Brandenburg.
Hannover: Lutherisches Verlagshaus, 2000. Kt., 252 S., € 19,90

Die Studie von Matthias Wolfes ist fiir jeden empfehlenswert, der in der theolo-
gischen Ausbildung titig ist oder in Gremien mitarbeitet, die {iber deren zukiinf-
tige Gestalt nachdenken. Obwohl Wolfes ausschlieBlich das Verhiltnis von
Theologiestudium und Pfarramt untersucht, lassen sich die Ergebnisse doch cum
grano salis auch auf das Verhiltnis von theologischer Ausbildung und Tatigkeit
als Prediger bzw. Pastor im Bereich der Gemeinschaftsbewegung bzw. der Frei-
kirchen iibertragen. Die der vorliegenden Studie zugrunde liegende Befragung
fand 1995 statt (S. 17) und richtete sich an insgesamt 232 Personen, die in allen
geographischen Teilgebieten der Ev. Kirche in Berlin-Brandenburg als Pfarrer
bzw. Pfarrerin tdtig waren (vgl. hier und im folgenden S. 61ff). Sie durften
hochstens fiinf Jahre seit dem Zeitpunkt der Entsendung der Fragebdgen in den
Pfarrdienst gewihlt worden sein. Zum Abschluss der Befragung hatten 86 Perso-
nen den Fragebogen zuriickgeschickt, darunter waren 44 westliche und 42 ostli-
che Teilnehmer; 37 Personen waren Frauen und 49 Minner.

Der Inhalt der Befragung wird auf den S. 61-100 dargeboten. Es wurde zu-
néchst nach der eigenen Person (Herkunft, Geschlecht), der Berufstitigkeit der
Eltern und den Instanzen der religiosen Sozialisation (Personen, Institutionen)
und den Griinden fiir die Studienplatzwahl gefragt. Ein zweiter Themenkomplex
betraf die Gestaltung des Studiums (Erwartungen an das Studium, Schwerpunkt-
setzungen, kirchliches Engagement wihrend des Studiums). Im dritten Teil ging
es um das Vikariat und im vierten um die Beziehung zwischen Theologiestudium
und Pfarramt (Wandel des Berufsbildes wihrend der Ausbildungsphasen, Ver-
héltnis von Theologiestudium und Pfarramtspraxis, Bedeutung der Theologie fiir
die pfarramtliche Tatigkeit, Stellung der Rechtfertigungslehre darin). Im folgen-



366 JETh 16 (2002) Rezensionen Praktische Theologie

den seien exemplarisch einige markante Ergebnisse hervorgehoben: Den Kir-
chengemeinden und ihren Ortspfarrern kommt eine schlechthin entscheidende
Rolle fiir den religidsen Sozialisationsprozess spiterer Pfarramtsinhaber zu
(S. 72). Als haufigster Grund fiir die Wahl des Studiums werden besondere per-
sonliche Erlebnisse und das inhaltliche Interesse am Gegenstand des Studiums
genannt (S. 74). Eine sehr grole Mehrheit der Befragten sieht seine Erwartungen
an den wissenschaftlichen Charakter des Studiums erfiillt; dagegen sieht eine fast
ebenso groBe Mehrheit die Erwartung ,Vorbereitung auf das Pfarramt™ ent-
tduscht (S. 78f). Die Systematische Theologie steht bei den meisten im Vorder-
grund der Studieninhalte. Die wichtigsten theologischen Autoren sind entspre-
chend Paul Tillich, Dietrich Bonhoeffer, Karl Barth und mit einigem Abstand
Dorothee Sélle. Bemerkenswert ist auch die Beobachtung, dass die iiberwiegende
Mehrzahl der Theologiestudierenden wihrend des Studiums kirchlich engagiert
ist. Erstaunlich ist schlieBlich im Zusammenhang mit den Fragen zur Pfarramts-
titigkeit die Tatsache, dass nur einer der Befragten auf die Bedeutung des Gebets
fiir die Predigtvorbereitung hinweist.

Wolfes kommt aufgrund der Ergebnisse der Befragung in einem letzten Kapi-
tel seines Buches zu einigen wichtigen Schlussfolgerungen. Einmal beanstandet
er das Vermittlungsdefizit der Gegenstidnde der universitiren Ausbildungsphase
gegeniiber der pfarramtlichen Praxis. Er sieht darin eine Tendenz zur Selbstab-
schlieffung der wissenschaftlichen Theologie, die unbedingt iiberwunden werden
muss (S. 101f). Von hier aus begriifit er auch die Forderung der iiberwiegenden
Mehrheit der Befragten nach einem Verstindnis der Theologie als ,,Theorie zur
Anleitung kirchlicher Handlungsvollziige* (S. 103) und ist der Uberzeugung,
dass dies zu keiner Preisgabe des wissenschaftlichen Charakters der Theologie
fithren muss, sondern umgekehrt gerade die Definition der Theologie als Hand-
lungswissenschaft ihre Relevanz im interdisziplindren Diskurs stirken wiirde.
Wichtig erscheint mir auch die Schlussfolgerung von Wolfes im Hinblick auf die
Bestimmung des Verhiltnisses zwischen Theologie und Kirche: Die Theologie
soll ,,Funktion der christlichen Gemeinde* sein (S. 106). Ob allerdings die Zu-
kunft der Theologie primér darin liegt, dass sie die argumentativen und for-
schungspraktischen Standards der nicht-theologischen Kulturwissenschaften ii-
bernimmt, ist mir dulerst zweifelhaft. Wesentlicher erscheint mir, dass sie sich
der Inhalte des christlichen Glaubens gemeinsam neu bewusst und gewiss wird.
Dazu gehért dann auch, diese angemessen darzustellen — wobei die hermeneuti-
schen Standards durchaus wechseln kénnen.

Insgesamt ein lohnendes Buch! In formaler Hinsicht verdient noch die aus-
fithrliche Gliederung und eine sehr gute tabellarische Darstellung der Untersu-
chungsergebnisse im Anhang hervorgehoben zu werden. Personen- und Sachre-
gister fehlen. Sie hitten den Zugang zu den Inhalten des Buches noch weiter er-
leichtert.

Peter Zimmerling
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2. Gottesdienst

Michael Meyer-Blanck. Liturgie und Liturgik — Der Evangelische Gottesdienst
aus seinen Quellentexten erkldrt. Theologische Biicherei 97. Giitersloh: Chr.
Kaiser, Giitersloher Verlagshaus, 2001. 290 S., € 29,95

Das vorliegende Buch erwichst aus dem in den letzten Jahren gestiegenen Inte-
resse an Liturgik und Liturgiewissenschaften und konkret aus dem langjahrigen
Ringen innerhalb der Lutherische Kirche(n) um die Frage nach einer angemesse-
nen Gottesdienstgestaltung. Diese Frage hat mit dem Evangelischen Gottes-
dienstbuch von 1999 — der Agende fiir die Evangelische Kirche der Union und
der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands — eine vorldufige
Antwort gefunden. Zum tieferen Verstindnis dieser Diskussion und zu deren
Weiterfiihrung legt Michael Meyer-Blanck sein Buch vor, das Wesen und Gestalt
des evangelischen Gottesdienstes aus seinen Quellentexten erklaren méchte.

Um gleich zwei Missverstandnissen vorzubeugen: 1. Es handelt sich nicht um
eine Quellensammlung im klassischen Sinn. Dazu wiirde man sicherlich mehr als
die insgesamt 19 Texte beginnend bei der Didache bis hin zu einem Text der
amerikanischen und feministischen Theologin Marjorie Procter-Smith von 1990
erwarten. Meyer-Blanck stellt vielmehr zentrale Quellentexte der Liturgiege-
schichte kommentiert vor, um den Leser mit der Interpretation der Texte nicht
allein zu lassen. 2. Der Autor kompiliert die Texte nicht rein historisch, sondern
méchte vielmehr einen Verstehenshorizont fiir die gegenwirtige liturgische Dis-
kussion eréffnen und diese weiterfithren. Dieser Ansatz zeigt sich im Aufbau des
Buches, indem Meyer-Blanck zunichst anhand des Evangelischen Gottesdienst-
buchs und Texten Luthers (Einweihungspredigt fiir die Torgauer Kirche und
Deutsche Messe) das Proprium des evangelischen Gottesdienstes zu fassen ver-
sucht. Erst aus dieser Perspektive werden die altkirchlichen, mittelalterlichen und
neuzeitlichen Texte interpretiert. :

Mit der sorgfiltigen Auswahl von nur neunzehn Texten ist es Meyer-Blanck
trotzdem hervorragend gelungen, die Entwicklungsgeschichte des evangelischen
Gottesdienstes nachzuzeichnen. Dabei legt er Texte vor, die teilweise hdufig zi-
tiert, aber selten im Zusammenhang betrachtet werden. Und er gribt Materialien
aus, die ansonsten wenig gelesen werden (z. B. die Mystagogischen Katechesen
des Cyrill von Alexandria oder Friedrich Spittas ,,Zur Reform des evangelischen
Kultus* von 1891). Einzelne Texte, die die neuere liturgische Diskussion inner-
halb der katholischen Kirche beleuchten, lassen das Proprium des evangelischen
Gottesdienstes in besonderem Licht erscheinen. Das alles macht die Lektiire
durchgehend interessant und spannend. Uberzeugend ist die jeweilige Interpreta-
tion der Texte. Sie verriit ein hohes Maf} an Sach- und Detailkenntnis und zeich-
net sich durch eine historisch genaue Einordnung und Deutung der Quellentexte
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aus. Die Textinterpretationen mit ihrem hohen informativen Gehalt ergédnzen die
Quellentexte in hervorragender Art und Weise.

Leser, die sich bisher noch wenig mit Fragen der Liturgik beschiftigt haben,
mogen sich gelegentlich durch die Fiille an Informationen iiberfordert fiihlen.
Der Gesamteindruck des Werkes wird dadurch aber nicht geschmélert. Die Frage
nach der Bedeutung der Quellentexte fiir die heutige gottesdienstliche Praxis
wird immer wieder gestellt, Der Autor hat von dieser Intention her auch eine
Reihe von zukunftsweisenden Thesen am Schluss angefiigt. Wer von der ge-
meindlichen Praxis aus denkt, hitte sich an dieser Stelle vielleicht noch weitere
Impulse gewiinscht.

Alles in allem eine sorgfiltig editierte und interpretierte Quellensammlung zur
Geschichte des evangelischen Gottesdienstes, die in unsere heutigen Fragestel-
lungen hineinfiithrt und zum Weiterdenken anregt.

Wolfgang Klippert

Horst Nitschke. Lexikon Liturgie: Gottesdienst — Christliche Kunst — Kirchenmu-
sik. Hannover: Lutherisches Verlagshaus, 2001. 169 S., € 15,90

Angesichts des zunehmenden Interesses an Fragen der Gottesdienstgestaltung
auch im Bereich der Landeskirchlichen Gemeinschaften und der Evangelischen
Freikirchen, verdient dieses kleine Lexikon Liturgie auch im evangelikalen Be-
reich Beachtung. In seinen knapp und verstandlich gehaltenen Erlauterungen ei-
ner Vielzahl von Gegenstinden aus der Liturgiegeschichte, aus kirchlicher Archi-
tektur, Liturgie und Hymnologie kénnte es helfen, dem verbreiteten liturgischen
Analphabetismus in genannten Kreisen entgegenzuwirken. Von A (wie ,,Abend-
mahl®) bis Z (wie ,,Zwischenspiel*) werden in kiirzeren oder liangeren Artikeln
rund 700 Begriffe erklirt — wahrhaft ein kleines Kompendium der Gottesdienst-
kunde. Querverweise helfen beim Erforschen bestimmter Zusammenhinge.
Kurzum: Eine lohnende kleine Anschaffung, die man immer wieder gern zur
Hand nimmt, um sich knapp und zuverlissig iiber bestimmte Sachaspekte der
Liturgik zu informieren.

Helge Stadelmann
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Stephan Nésser; Esther Reglin. Wir feiern Gottesdienst: Entwurf einer freikirch-
lichen Liturgik. TVG Orientierung. Wuppertal: R. Brockhaus, 2001. Pb., 128 S,
€ 10,90

Es scheint sich auch in freikirchlichen Kreisen allmihlich herumzusprechen, dass
der Gegensatz zu ,toter Liturgie® nicht nur ,,spontane Liturgielosigkeit*, sondern
auch ,lebendige Liturgie heiBen kann. Stephan Nésser, Pastor einer Freien
Evangelischen Gemeinde, kam vom Hintergrund eines katholischen Theologie-
studiums her, bevor er in Ewersbach evangelische Theologie studierte. Esther
Reglin ist Krankenschwester und Heilpraktikerin sowie als FeG-Mitglied an frei-
kirchlicher Liturgik interessiert. Die Frage nach der Grundgestalt des Gottes-
dienstes ist in den Freikirchen angesichts der Aufspaltung unserer Gesellschaft in
verschiedene Erlebnismilieus aktuell. Soll der eine Gemeindegottesdienst zu-
gunsten verschiedener Zielgruppengottesdienste aufgegeben werden? Die Auto-
ren verneinen dies und pladieren fiir eine offene gottesdienstliche Grundform, die
Mbglichkeiten zur Gestaltung lasst. Sie wollen in der theologischen Grundlegung
ihres Buches (Teil 1) keine Gottesdienstordnung erstellen, sondern ,,die Kunst
gottesdienstlichen Gestaltens erlernen®, nicht Liturgie, sondern Liturgik themati-
sieren (S. 12).

Leitvorstellungen der neuen Liturgik sind Spiel, Fest, Ganzheitlichkeit bzw.
Leiblichkeit, Einbindung des Gottesdienstes in die Kultur, Weg- und Offentlich-
keitscharakter des Gottesdienstes (S. 25ff). Als Vorbild des liturgischen Vollzu-
ges wird die Emmauserzahlung gesehen (S. 18-21). Die Perikopenordnung wird
ebenso wieder entdeckt wie der Sinn des Kirchenjahres als ,,Haus in der Zeit"
(S. 34, 65f, 74). Das Abendmahl soll nicht nur reduktionistisch als Gemein-
schafts- und Gedachtnismahl verstanden werden, sondern als Gabe (S. 39, 48).
Symbole, Gesten und Gebérden sollen im Gottesdienst Platz erhalten. Das bedeu-
tet kein Pladoyer nur fiir Traditionélles, sondern auch fiir Innovatives (S. 53f,
58). Die Autoren wenden die christozentrische Ausrichtung des ,,Freikirchenjah-
res“ gegen die Feier des Trinitatisfestes; nach Pfingsten sollte Platz sein fiir frei-
kirchlichen Nonkonformismus, perikopenfreier Raum z. B. fiir Predigtreihen.
Gottesdienste sollten sich an Fremde und Mitglieder gleichermaflen richten
(S. 80). — Mit zwei Schaubildern wird im zweiten Teil des Buches der Ablauf des
Predigtgottesdienstes und die Feier des Abendmahls erliutert (S. 81-105). Ein
dritter Teil stellt zwei Gottesdienstentwiirfe vor (S. 107-123). Das Literaturver-
zeichnis enthalt Hinweise auf wichtige Verdffentlichungen zum Thema, auch aus
freikirchlichen Publikationen, verweist allerdings bei Reformationsschriften nicht
auf Textausgaben (S. 124-128).

Die Schrift von Nésser und Reglin iiberzeugt durch ihren stringenten Aufbau,
der von den Grundlagen zu den gestalteten Gottesdiensten geht. In einen gewis-
sen Widerspruch verwickeln sich die Autoren, wenn sie einerseits die exemplari-
sche Textauswahl der Perikopenordnungen loben, andererseits dieselbe fiir die
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festlose Kirchenjahreszeit aussetzen miissen. Zudem ist die These fraglich, ob
das Trinitatisfest ein anderes Geheimnis als das Pfingstfest feiert. Man mag die
Trinitdtslehre dem vierten Jahrhundert zuordnen — die (allsonntiglich verwende-
ten!) trinitarischen Doxologien bezeugen dagegen gerade die neutestamentliche
Grundlage des trinitarischen Problems, das sich seit Jesu Kommen stellte und in
der kirchlichen Lehre spaterer Jahrhunderte in einem anderen Kontext einer Lo-
sung zugefiihrt werden sollte. — Den Rezensenten hitte interessiert, wie die Auto-
ren liturgiekritischen Gemeindegliedern ihre Vorstellungen nahe bringen wollen,
denn mit der Begeisterung einiger ist es ja nicht getan. Gesamturteil: Sehr le-
senswert, besonders fiir Freikirchler und Modell-4-Gnadauer. Vielleicht ist das
Buch die Schwalbe, die den Sommer ankiindigt?

: Jochen Eber

Joachim Stalmann. Kompendium zur Kirchenmusik: Uberblick iiber die Haupt-
epochen der Evangelischen Kirchenmusik und ihrer Vorgeschichte. Hannover:
Lutherisches Verlagshaus, 2001. 143 S., € 15,90

Seit mehr als zwei Jahrzehnten hat sich Joachim Stalmann mit Arbeiten zur Li-
turgik und Kirchenmusik hohe Verdienste erworben. Anlésslich seines 70. Ge-
burtstages wurde von der Arbeitsstelle fiir Gottesdienst und Kirchenmusik im
Amt fiir Gemeindedienst der Hannoverschen Landeskirche das vorliegende Buch
Stalmanns (neu) verdffentlicht, dessen Teile I-I'V (Entwicklung der Kirchenmu-
sik bis ca. 1800) bereits 1986 erschienen waren und nun durch die Teile V-VI
(Kirchenmusik im 19. und 20. Jahrhundert) ergénzt wurden. Das Werk ist aus der
Kirchenmusikerausbildung hervorgegangen; seine pidagogische Abzweckung
kommt auch in der vorliegenden Form seiner Lesbarkeit entgegen.

Jeden Teil eréffnet Stalmann mit der lebendigen Schilderung einer ,,Moment-
aufnahme*, die Einblick in eine typische Szene der jeweiligen Epoche gewihrt.
Teil I widmet sich der Schilderung christlicher Musik vor der Reformation
(8. 15-24); Teil II der evangelischen Kirchenmusik im 16.Jahrhundert (8. 25-45);
Teil III der Kirchenmusik der Zeit der Orthodoxie (S. 46-69); Teil IV ist ganz auf
J. 8. Bach als Lichtgestalt des 18.Jahrhunderts fokussiert (S. 70-91); Teil V be-
schreibt die Entwicklungen des 19.Jahrhunderts (S. 92-115); und Teil VI stellt in
einem kurzen Abriss Tendenzen der Kirchenmusik des 20. Jahrhunderts dar
(S. 116-143). Die Darstellung ist jeweils gut verstindlich und teilweise mit No-
tenbeispielen versehen. Ein Nachzeichnen und Kommentieren der Entwicklung,
wie Stalmann sie sieht, verbietet sich hier aus Raumgriinden. Durchwegs erweist
der Autor sich als kompetent und zugleich als fiihig zur Beschrankung auf das
Wesentliche.
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Folgende Desiderate seien hier kurz angemerkt: 1) Musik beriihrt stark das
Empfinden von Menschen. Kein Wunder, dass Kirchenmusik bis heute immer
wieder zu starken Kontroversen fiihrt, sobald sie in Gottesdiensten (aber auch
Kirchenkonzerten) den Geschmacksrahmen einer bestimmten Zielgruppe
sprengt. Gottesdienste der christlichen Gemeinde kénnen aber nicht nur Ziel-
gruppenveranstaltungen fiir Liebhaber der Instrumental- oder Vokalmusik be-
grenzter Epochen und Stilrichtungen sein. Angesichts der praktischen Relevanz
dieser Thematik hitte man sich gewiinscht, dass Stalmann — {iber gelegentliche
~ Andeutungen hinaus — stéirker herausgearbeitet hitte, welche Widerstdnde musi-
kalische Neuerungen in nahezu allen Epochen der Kirchenmusik hervorgerufen
haben. 2) Fiir die Zeit von 1700-1750 strahlt die Gestalt J. S. Bachs so hell, dass
der Beitrag des Pietismus fiir die Entwicklung des evangelischen Kirchenliedes
im Schatten bleibt. 3) Ahnliches gilt fiir die Zeit des Neupietismus, speziell fiir
das populdre Liedgut der Erweckungs- und Heiligungsbewegung und die damit
gegebenen Einfliisse aus dem angelsichsischen Bereich. 4) Johannes Kuhlo und
die Etablierung der Bldsermusik im kirchlichen und besonders volksmusikali-
schen Bereich wird S. 139 nur knapp erwihnt. 5) Hinsichtlich der zweiten Hilfte
des 20. Jahrhunderts bietet Stalmann neben der Beschiftigung mit der eher kon-
ventionellen Kirchenmusik (bis hin zum Evangelischen Kirchengesangbuch
1994) auch einige Hinweise auf die zunehmende Bedeutung von Spirituals, Gos-
pel und Sacro-Pop. Die seit den 70er Jahren stark aufgekommene Stilrichtung der
»Anbetungslieder* liegt aber noch auferhalb seines Gesichtsfeldes. Der im iibri-
gen kenntnisreiche und iibersichtlich dargebotene Entwurf des Autors bleibt stark
auf das beschréankt, was musikalisch bis heute den offiziellen evangelischen Got-
tesdienst (samt geistlicher Konzertmusik) bestimmt. — Insgesamt aber, ein le-
senswertes Buch!

Helge Stadelmann

3. Homiletik

Achim Hartner; Holger Eschmann. Predigen lernen: Ein Lehrbuch fiir die Pra-
xis. Mit Beitragen von Rolf Heue und Reinhold Lindner. Stuttgart: Edition An-
ker; CVH, 2001. 219 S., € 14,90

Wie Herbst/Schneider (s. nichste Rezension) ist auch dieser Titel eine Gemein-
schaftsproduktion, diesmal der beiden Praktischen Theologen am Theologischen
Seminar der Evang. Methodistischen Kirche in Reutlingen. Sie beginnen mit
» Theologischen Klirungen®, die aber nicht exemplarisch angelegt sind, sondern
das breite Feld der homiletischen Grundfragen abdecken, ohne jedoch im Rah-
men dieses ,,praxisorientierten Lehrbuches® ,,die nitige wissenschaftliche Breite*
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(S. 15) der Diskussion erreichen zu wollen. Um der Forderung nach der sog. ,,in-
klusiven Sprache” gerecht zu werden, stellen die Verfasser zunichst simtliche
Berufsbezeichnungen auch in langeren Aufzihlungen in maskulinen und femini-
nen Formen nebeneinander, benutzen gezielt Gerundiums- und Abstraktformen
und schreiben die Hauptkapitel abwechselnd aus sog. ménnlicher und weiblicher
Perspektive (S. 14). Der breite Rand der Seiten enthalt Gliederungsmerkmale und
zusammenfassende Stichworte des Textes und ladt zu eigenen Randnotizen ein.
Einige Skizzen und Graphiken lockern das Druckbild auf. — Nach den Grundla-
gen in Teil A folgt in Teil B ein praktischer Leitfaden in fiinf Schritten, von de-
nen die ersten drei aus einem aktualisierten Nachdruck von R. Heue / R. Lindner,
,Predigen lernen** (1976) bestehen. Teil C stellt eine Vertiefung zur Predigt ,,als
Kommunikation des Evangeliums* dar, die auch Elemente kreativer Verkiindi-
gungspraxis enthilt. Das abschlieBende Literaturverzeichnis nimmt u. a. ausfiihr-
lich ,,Gestaltungshilfen fiir die Predigt” (Vorlesegeschichten, Weltliteratur, sym-
boldidaktische Materialien, Humor u. 4., S. 217ff) auf.

Ausgehend vom Dilemma der Predigt, wie es K. Barth 1922 beschriebenen
hat, wollen Hartner/Eschmann zum Predigen ermutigen (vgl. S. 121), weil es in
Gottes Bundeszusage begriindet ist. Neben Gottes Aufirag erinnern die Verfasser
zudem an die ,,Erfahrung der Liebe Gottes® durch die Verkiindiger, die sie be-
wegt, von dem zu reden ,,was sie befreit hat und zutiefst betrifft”. So ist ,,das Re-
den von der barmherzigen Zuwendung Gottes zu seiner Schopfung ... ein Her-
zensanliegen* (S. 16) und ,,macht Freude* (mit R. Bohren, S. 17). Entsprechend
nehmen sie eine Predigtdefinition von W. Trillhaas (1983) auf, die den Inhalt der
Predigt im ,,,alten‘ Evangelium® verankert (S. 17). Dieser am ,,Geschenk der
Liebe Christi®’(S. 16) und stark an der Erfahrung orientierte Ansatz durchzieht
das ganze Buch. So gelten die biblischen Inhalte ,,als Zeugnisse von Gotteserfah-
rungen aus vergangener Zeit“ (S. 157), und die Glaubwiirdigkeit des Predigers
hingt wesentlich an seinem Bemiihen, ,,sich in die Situation der Menschen einzu-
fithlen, zu denen man spricht* (mit H. M. Miiller, S. 23). — Da aber Gott selbst
,Jiber Wert und Unwert des Predigens® entscheidet (mit R. Bohren) und ,,das
Wort in der heiligen Handlung ... mit heiliger Kraft [erfullt ist]* (M. Josuttis,
S. 28) ,,gewinnt die spirituelle Dimension an Bedeutung® (S. 29), das Gebet auch
in der Arbeit an der Predigt (S. 30). Hirtner/Eschmann warnen aber — ebenfalls
unter Hinweis auf Bohrens ,.theonome Reziprozitit” — sogleich vor der Flucht in
die menschliche Faulheit und erinnern daran, dass ,der Heilige Geist ... das
menschliche Tun in seinen Dienst nimmt* (ebd.).

Der Abschnitt iiber ,Rahmenbedingungen der Predigt heute™ geht iiber
Herbst/Schneider hinaus und lokalisiert die vorliegende Homiletik in ihrer Zeit
(S. 35). Dabei werden die gingigen Thesen zur Postmoderne im Anschluss an U.
Beck, G. Schulze und A. Grétzinger vorgestellt. — Unvergleichlich knapper als
Herbst/Schneider wird zu Beginn des praktischen Leitfadens im 2.Kapitel der
Weg vom Text zur Predigt in 10 Schritten auf sechs Seiten bzw. der Weg vom
Thema zur Predigt auf drei Seiten skizziert. Jeweils ein Predigt- und Andachts-
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beispiel runden dieses Kapitel ab. Anders als Herbst/Schneider sucht das erste,
personliche ,,Gespriich mit dem Text” (S. 44f) vor allem eigene Gefiihle und Er-
innerungen (u. a. Faszinationen, Argernisse, Assoziationen) und Stichworte fiir
die weitere Klarung auf. Danach folgt bereits das ,,Gespriich mit den Horerinnen®
(S. 45f), bevor sich Exegese, Lektiire der Predigtliteratur, eine schépferische Pau-
se, ordnende und kreative Arbeitsschritte und der Predigtvortrag anschlieBen.
Aus dieser Aufzahlung werden nun in den folgenden Kapiteln einzelne Arbeits-
schritte vertieft. Dabei treten die eigentlichen homiletischen Aufgaben in den
Vordergrund, wihrend die personliche Frommigkeit und die Exegese nicht weiter
besprochen werden. — ,.Fiir Hérer predigen” ist der Titel des dritten Kapitels, in
dem es im Wesentlichen um drei Empfangsbereiche bei Horern geht, um Gefiihl,
_ Wille und Verstand, und die zugehorigen Predigttypen, die entsprechend als ge-
wissmachend, herausfordernd und informierend charakterisiert werden (Uber-
sicht 8. 74). Fragen fiir Horer (,,Bitte beschreiben Sie, was Sie ... empfinden®,
S. 85) und fiir Prediger (,,Haben Sie Hemmungen, herausfordernd zu predigen?*,
S.92) beenden immer wieder einzelne Abschnitte der Darstellung. — Das vierte
Kapitel geht dem ,,Aufbau der Predigt nach, die den Hérerinnen das Zuhéren
leichter machen soll. Dazu werden ausfithrlich Strukturen und Modelle des Er-
zéhlens erortert (S. 96-106). Einen zweiten Schwerpunkt bilden Regeln und Mo-
delle des Predigtaufbaus, wobei das lernpsychologische Modell (S. 113ff) den
breitesten Raum und die deutlichste Aktualisierung (Verweise auf Bukowski und
Brinkmann) erfdhrt. — Kapitel 5 trigt dann in Anlehnung an W. Klippert viele,
sehr praktische Impulse fiir den ,,Predigtvortrag” zusammen. Auch wenn die Ver-
fasser dabei fiir die freie Predigt eine Lanze brechen, ist sie ,,weder das MaB aller
Dinge noch jedermanns Ding® (S. 126). Dariiber hinaus kommt der Kontakt zur
Gemeinde tiber Blick, Stimme, Gestik und Mimik in den Blick. Entlastend sind
die Gedanken tiber die Predigtangst (S. 132-134) und zum Umgang mit Pannen
(S. 134). Tucholskys ,,Ratschlage fiir einen schlechten Redner* (S. 135f) beenden
das Kapitel (Zitat: ,,Fange nie mit dem Anfang an, sondern immer drei Meilen
vor dem Anfang!*). — Zwanzig Seiten des Buches sind der ,, Kontrolle der Pre-
digt* gewidmet. Gruppenkontrollmodelle (Predigtnachgesprich, Predigtanalyse)
und Eigenkontrolle werden im Anschluss an Heue/Lindner weiterentwickelt. Da-
bei enthilt die Selbstkontrolle Elemente, die Herbst/Schneider in die Predigtvor-
bereitung eingearbeitet hatten, z. B. die Predigt als ,,Spreche* (S. 150). Ein Tu-
gendkatalog (S. 153f) rundet das Kapitel ab (z. B.: ,,Phrasen habe ich mir ver-
kniffen. Sie sind wie ... Niisse ohne Kern*).

Die Vertiefungen in Teil C deklinieren zunichst den Begriff der , Kommuni-
kation des Evangeliums® vor allem im Anschluss an E. Lange (S. 159f) durch.
Bei der Erléuterung des Evangeliums werden mehr als sonst nicht nur theologi-
sche Seitenreferenten als Beleg angeboten, sondern unmittelbar biblische Texte.
Als Zielpunkt des Evangeliums gilt ,,umfassendes, gelingendes Leben (hebriisch:
Schalom)* (8. 161). Umfassend werden anschlieBend zwei kommunikationstheo-
retische Entwiirfe vorgestellt und dann das Hamburger Modell (F. Schulz von
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Thun) mit seinen vier Predigtaspekten (Sache, Selbstoffenbarung, Beziehung,
Appell) auf die Predigtaufgabe angewandt. Eine Beispielpredigt beschlieBt dieses
Kapitel. — Drei Beispiele, um ,.kommunikativ zu predigen” werden im letzten
Kapitel entfaltet: Josuttis (und W. Bubs) Uberlegungen zum ,,Ich* auf der Kanzel
(S. 193ff), die Benutzung von Symbolen in ihrer religiosen Dimension (u. a. mit
P. Tillich S. 197-210) und die Bedeutung des Humors fiir die Predigt (S. 210-
243):

Wenn der Umschlagtext des vorliegenden Buches ankiindigt, dass ,,ein beson-
deres Augenmerk darauf [liegt], wie Kommunikation heute gelingt”, dann ist
damit sicher ein zentrales Merkmal genannt. Kommunikationstheoretische und
psychologische Hintergriinde des Predigens kommen ausfithrlich zur Sprache
und pragen den gesamten Duktus. Der Bereich des Horens auf die Heilige Schrift
hingegen wird nur knapp behandelt — vielleicht weil er im Kontext des Seminars
den exegetischen Kollegen zufillt? Auch bedeutet der rein formale Bezug zur
Bibel sicher noch keine Orthodoxie, aber gerade im theologischen Grundlagen-
kapitel wiinscht man sich — auch im Interesse der nicht-fachtheologischen Leser
— doch einige Verweise auf die Originalquelle auch homiletischer Verantwortung
und nicht nur auf die gelehrte Diskussion. Hértner/Eschmann wollen zum Predi-
gen ermutigen und mit ihnen sollen Prediger zum Glauben ermutigen, aber dass
die Predigt eine rettende Botschaft verkiindet, kommt kaum zur Sprache. Viel-
leicht liegt es daran, dass der Aspekt des géttlichen Gerichts nur am Rande ge-
streift wird (S. 86f) und dass neben dem Evangelium die Predigt des Gesetzes
nicht in den Blick kommt. Eine Chance hitte die Erorterung der sog. ,,propheti-
schen® Predigt im Rahmen einer kleinen Predigttypologie (S. 32) geboten, aber
diese wird nur als Handlungsermutigung im gesellschaftlichen Bereich interpre-
tiert. — Als wenig hilfreich empfinde ich den Einbau von Heue/Lindner, dem spi-
ter Vertiefungskapitel folgen. Dadurch gewinnt der Leser zwar zunichst einen
ziigigen Uberblick, muss sich aber in seiner praktischen Predigt(lern)aufgabe an
verschiedenen Stellen im Buch zur gleichen Sache informieren. Verstindlich,
wenn auch bedauerlich ist, dass die Diskussion etwa des lernpsychologischen
Modells nach Heue/Lindner entfillt. Wo Hértner/Eschmann stirker aktualisiert
haben, etwa beim ,,Erzéhlen in der Predigt” (S. 96ff), hat das Buch seine groBten
Stirken. Auch die konkreten Uberlegungen zum Predigtvortrag (S. 123ff) sind
gerade fiir ,,Predigtlehrlinge* eine wichtige Hilfe. — Insgesamt ist der Versuch zu
begriilen, auch Predigthérer in ihrer Aufgabe zu schulen. Ob sie dazu allerdings
ein ganzes Buch mit dem Titel ,,Predigen lernen* lesen? Vielleicht lisst sich dar-
aus ein kleinerer Beitrag publizieren, wie es 1938 der Arzt August Knorr zu-
sammen mit Wilhelm Busch zusammen tat.

Die zahlreichen Ubungsaufgaben an wichtigen Stellen des Buches machen aus
diesem ,,Lehrbuch fiir die Praxis“ ein echtes ,,Arbeitsbuch®, — Ein Nachtrag:
Hirtner/Eschmann (S. 27) wie auch Herbst/Schneider (8. 2011) iibernehmen wie
selbstverstiandlich die Idee einer , liturgischen Prisenz“ des Schauspielers Th.
Kabel, der mit seinem Programm fast monopolartig in Predigerseminaren prisent
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ist. Dazu wiinschte ich mir eine ausfithrliche theologische Diskussion dieses iib-
rigens urheberrechtlich geschiitzten Begriffs und Inhalts. °
Wolfgang Becker

Michael Herbst; Matthias Schneider: ... wir predigen nicht uns selbst: Ein Ar-
beitsbuch fiir Predigt und Gottesdienst. Neukirchen-Vluyn: Aussaat; Neukirche-
ner, 2001. 222 S., € 19,90

Die beiden Greifswalder Professoren Michael Herbst (Praktische Theologie) und
Matthias Schneider (Kirchenmusik) beschreiben mit ihrem Arbeitsbuch, das
nicht die klassischen Lehrbiicher zur Homiletik oder Liturgik ersetzen will, einen
»geordneten Weg zur Vorbereitung von Gottesdienst und Predigt® (S. 6). Es ist
aus dem homiletisch-liturgischen Seminar in Greifswald erwachsen und geht auf
das ,,Homiletische Exerzitium* von M. Seitz zuriick.

Die theologischen Grundlagen des Buches werden am Thema ,,Vollmacht*
aufgezeigt, das Herbst im Anschluss an T. Sorg entfaltet. Wesentlich ist ihm da-
bei der Aspekt der Bevollmichtigung, die den Blick des Predigers auf Gott als
Auftraggeber lenkt (S. 25). Dadurch wird es auch angefochtenen Predigern mog-
lich, ,,von der Verkiindigung wieder etwas [zu] erwarten® (S. 28 u. 6.), wobei
Herbst zwischen der verheiBenen Wirkung und dem nicht notwendig sichtbaren
Erfolg unterscheidet (S. 26). Entscheidendes Hindernis fiir Vollmacht ist darum
nicht die Schwachheit des Verkiindigers, sondern seine Siinde (S. 26f). Diese
letzte Abhangigkeit des Verkiindigers von Gott (S. 30) macht darum auch die
gesamte Predigtvorbereitung zu einem geistlichen Geschehen. Auf dem Hinter-
grund von R. Bohrens Vorstellung von der theonomen Reziprozitit beim Werk
des Heiligen Geistes 6ffnet Herbst die Moglichkeit handwerklicher Arbeit an
Gottesdienst und Predigt (S.28). Kurze Hinweise zur Einbindung des Gottes-
dienstes in den gesamten Gemeindeaufbau runden das Einleitungskapitel ab. Hier
geht es u. a. um Moglichkeiten (und Grenzen) des Predigtnachgesprichs (aus-
fihrlich im 8. Kapitel als Leitfaden fiir Seminare, S. 208ff), die Beteiligung von
Gemeindegliedern an der Vorbereitung, ein kontinuierliches Seelsorgeangebot
nach dem Gottesdienst und die Anregung, den Predigttext als Gesprichsstoff fiir
Besuche, Hauskreise u. a. zu verwenden (S. 29f, 208).

Den Hauptteil des Buches machen sieben Kapitel aus, in denen die Verfasser
sieben Schritte der Gottesdienst- und Predigtvorbereitung vorstellen, die in un-
ausgesprochener Anlehnung an K. Adloffs ,,Predigtwoche* als ,,Gottesdienstwo-
che® (S. 8) von Montag bis Sonntag umgesetzt werden konnen. Nach jeweils
grundsétzlichen Uberlegungen zum Arbeitsschritt folgen praktische Schritte mit
konkreten Aufgaben anhand von Joh 4,5-14, wozu im Anhang eine Predigt aus
Miinster (wohl von Herbst) folgt. Die Schritte sind: 1. Einordnung ins Kirchen-
jahr. Orientiert am lutherischen Gottesdienst wird hier sehr gedringt liturgisches
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Fachvokabular erldutert und die Grobplanung des Gottesdienstes vor allem im
Blick auf die Kirchenmusik angestoen. — 2. Die personliche Betrachtung. Im
Anschluss an D. Bonhoeffer fordert Herbst eine ,,erwartungsvolle und respekt-
volle Einstellung® (S. 42) des Predigers zur Bibel als ,,Lebensbuch® (S. 41). Dar-
um steht in notwendiger Spannung zur Predigtaufgabe an ihrem Anfang gerade
das nicht funktionalisierte Horen (S. 48) auf den Predigttext. O. Bayer formuliert
dieses Programm im Anschluss an Luther so: ,,Ein Theologe ist, wer von der Hei-
ligen Schrift ausgelegt wird, sich von ihr auslegen lasst und sie als von ihr Aus-
gelegter anderen Angefochtenen auslegt™ (S. 44). Ein solcher Zugang zur Bibel
ist fiir Herbst eine ,,notwendige und heilsame Ergénzung (nicht ein Ersatz!) der ...
auf historisch-kritische Distanz orientierten Methoden, die keinen Alleinvertre-
tungsanspruch erheben kénnen, wenn es um legitime und fruchtbare Zuginge zur
Schrift geht (S. 44). — 3. Die Exegese. Hier nimmt Herbst die ,,Methodenlehre
zum NT* von W. Egger (1987) in der am Johanneum in Wuppertal von F. Becker
entwickelten Gestalt (S. 62) auf. Nach einer Erinnerung an die nétige Demut des
Auslegenden vor dem redenden Gott (S. 59), folgt das klassische Instrumentari-
um linguistischer und historisch-kritischer Auslegungsmethoden. Die exegeti-
schen Einsichten sollen unter drei Stichworten gebiindelt werden: Was sind In-
tention, Kerygma und Idion dieses Textes (S. 76f)? Eine vereinfachte Variante
der Exegese (S. 78-81) ist fiir Leser gedacht, die nicht mit den biblischen Urspra-
chen vertraut sind. — 4. Die Homiletische Besinnung. In der Predigt soll der bibli-
sche Text ,,als Hilfe zum Leben* erschlossen werden (S. 30). Dieses Motto wird
nun im Anschluss an E. Lange (S. 83f) entfaltet. Dabei legt Herbst ein bipolares
Predigtverstandnis als Begegnung zwischen Text und Gemeinde (S. 85f) zugrun-
de. Wenn er dabei fiir eine sorgfiltige Skizze der Wirklichkeit des gegenwirtigen
Menschen pladiert, um ihn emnst zu nehmen (S. 97), bedeutet das jedoch nicht,
dass ein (homiletisch erfundener) Hérer Bedingungen an den Prediger stellen
diirfte, was ihm zuzumuten sei und was nicht (S. 88). Wenn die Hérersituation in
die Predigt eingebracht werden soll, dann gerade mit dem Ziel, dass sie nun von
der Bibel her ausgelegt werden soll (S. 87). Die Einzeichnung des gehérten Wor-
tes in die personliche Situation jedes einzelnen Hérers ist Aufgabe des Heiligen
Geistes, der auch im interpretierenden Handeln des Horers am Werk ist (S. 90).
Zur Konkretion dieses Arbeitsschrittes, an dessen Ende die Predigtdisposition
steht, empfehlen die Verfasser u. a. die Erfindung eines ,,Predigttisches®, an dem
exemplarische Gemeindeglieder neben dem biblischen Zeugen Platz nehmen und
ein angeregtes Gesprich fithren (S. 95ff). Zu den traditionellen Elementen dieses
Schrittes wie der systematisch-theologischen Reflexion des Textes treten Uberle-
gungen zum Verhdltnis menschlicher Sehnsiichte zu biblischen Inhalten
(S. 102f), zum Verhéltnis von Predigt und Seelsorge (S. 104f) und vor allem zum
Verhiltnis von Gesetz und Evangelium (S. 112-125). Im Gesprich mit Luther
und K. Eickhoff sieht Herbst in der falschen Unterscheidung dieser beiden Re-
deweisen Gottes die ,,Ursache fiir die grofien ,Unfille‘ in der Predigtarbeit*
(S. 115). Da wird z. B. auf das Gesetz verzichtet und damit das Gericht Gottes
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nicht ernst genommen (8. 115f); oder das Tun Gottes wird auf das exemplum re-
duziert, hinter dem das sacramentum verschwindet (S. 121). — 5. Die rhetorische
Gestaltung. Ausfiihrlich geht es hier mit 1 Kor.14,23 um die Verstiandlichkeit der
Predigt (S. 126), die ,,aus Liebe zu Gott und den Menschen [ihr] jeweils Best-
mogliches geben® will (S. 128), um die Relevanz des Gesagten und die Genauig-
keit der Sprache. — 6. Die liturgische Gestaltung. Auf 20 Seiten werden knapp die
liturgischen Stiicke des Gottesdienstes nach dem Modell des Evangelischen Got-
tesdienstbuches und wichtige Lied- und Gebetsformen erlautert. — 7. Die Feier
des Gottesdienstes. Hier geht es schlieBlich im Wesentlichen um die Gestalt des
Predigtmanuskripts und Hilfestellungen fiir ein verstindliches Sprechen.

Der vorliegende Titel wird seinem Anspruch eines Arbeitsbuches voll gerecht.
Zahlreiche Beispiele und Arbeitsauftrige, nachvollziechbare und schliissige Ar-
beitsschritte helfen zur Vorbereitung von Gottesdienst und Predigt. Das Buch ist
weitgehend fliissig geschrieben und darum sehr gut lesbar, ohne oberflichlich zu
werden. So ist es — wie beabsichtigt (S. 9) — nicht nur fiir Theologen in Ausbil-
dung und Dienst, sondern auch fiir Laienprediger brauchbar. Man spiirt den Ver-
fassern die eigene Predigt- und Gottesdienstpraxis ab, wenn ihre praktischen Ar-
beitsvorschlige iiberwiegend realistisch bleiben. Die theologische Einordnung
des Ganzen und jedes Arbeitsschrittes spiirt trotz aller Kiirze die entscheidenden
Fragen auf und kann sie biblisch-reformatorisch gut beantworten. Dabei nehmen
Herbst und Schneider viele Impulse aus dem ,.konservativen®, ,positiven* kirch-
lichen Umfeld auf, ohne sich darauf zu beschrinken. :

Kritisch anzumerken bleibt, dass der im 2. Kapitel beschriebene reformatori-
sche Zugang zur Heiligen Schrift in seinen kritischen Folgen fiir den Umgang mit
den iblichen bibelkritischen Methoden unreflektiert bleibt. Die Haltung der De-
mut vor dem Gotteswort miisste doch auch methodische Konsequenzen haben
und nicht nur zu einem Nebeneinander der Methoden fithren! Erfreulich ist aber
sicher, dass die Monopolstellung des historisch-kritischen Umgangs mit der Hei-
ligen Schrift zugunsten eines ungebrochenen Zugangs zum Wort Gottes aufgege-
ben wird.

Auch wenn das Werk als ,,Gemeinschaftsproduktion® erscheint, lisst zumin-
dest die sprachliche Gestalt weitgehend auf M. Herbst als Hauptverfasser schlie-
fien. Die knappen liturgischen Kapitel haben sicher im freikirchlichen Raum we-
nig Relevanz, bilden aber kein Hindernis fiir eine breite Rezeption im evangeli-
kalen Bereich.

Wolfgang Becker
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4. Seelsorge

Michael Dieterich. Einfiihrung in die Allgemeine Psychotherapie und Seelsorge.
Wauppertal: R. Brockhaus, 2001. 459 S., € 24,90

Der Titel deutet es an: Dieterich versucht mit diesem Band das Thema der allge-
meinen Psychotherapie und Seelsorge aufzugreifen, also der Grundsatzfragen
zum Thema. Dabei fasst er den Grenzbereich zwischen den beiden Disziplinen
ins Auge, nicht beide insgesamt. Das Buch schliefit sich damit liickenlos an die
bisherigen Veroffentlichungen des Autors an — was natiirlich auch zur Folge hat,
dass dem kundigen Leser die grundlegende Argumentationsweise groBenteils
bekannt ist. Es kommt jedoch auch Neues hinzu, vor allem eine erweiterte Dar-
stellung verschiedener Psychotherapieschulen und die Rezeption der aktuellen
Bemithungen um integrative Psychotherapieansitze.

Dieterich teilt seine Darstellungen in vier groie Abschnitte ein. Nach der Ein-
leitung kommt er zunachst zur Bestimmung des Verhiltnisses von Psychologie,
Psychotherapie und Seelsorge. Er geht dabei nicht deduktiv vor, sondern stellt
vor allem unterschiedliche Ansichten hierzu aus Psychotherapie und Seelsorge
dar.

Im Kapitel ,,Grundlagen fiir eine allgemeine Psychotherapie und Seelsorge*
geht er zunichst auf verschiedene Ansétze zum Leib-Seele-Problem ein. Sodann
geht er zur Darstellung der Meta-Studie von Grawe zur Wirksamkeit von Psy-
chotherapie iiber. Diese ist im Bereich der Psychotherapie eine der meist beachte-
ten Veroffentlichungen der 90er Jahre, zumindest fiir den deutschsprachigen
Raum. In dieser Studie wird als Ergebnis der Wirksamkeitsforschung zur Psy-
chotherapie ein integrativer Ansatz vertreten. Dieterich schlieft daran an und er-
ginzt den Ansatz um zwei Anliegen, die ihm selber am stirksten am Herzen lie-
gen: Die geistliche Dimension und die Dimension der Einbeziehung von ,Laien*
in die seelsorgerliche Arbeit. — Sodann folgt das Kapitel, welches den groBten
Umfang an Seiten in Anspruch nimmt (219 Seiten): ,,Untersuchung verschiede-
ner Psychotherapieschulen und Suche nach ,didaktischen Variablen‘“. Hier stellt
er eine Auswahl von 14 wichtigen Psychotherapieschulen dar, von Freud iiber
Skinner und Ellis bis hin zu Familientherapie und integrativer Therapie. Der je-
weilige Abschnitt beginnt mit einer kurzen Skizze des Lebenslaufes des Griinders
der Therapieschule und endet mit einer knappen Bewertung aus seelsorgerlicher
Sicht und der Frage, welchen der Grundgedanken der jeweiligen Schule man in
eine allgemeine Psychotherapie und Seelsorge iibernehmen konne. Dies ent-
spricht dem von Dieterich bekannten Bestreben, sich nicht so sehr gegen die ver-
schiedenen Psychotherapieschulen abzugrenzen, sondern eher von ihnen zu ler-
nen. Kritiker mégen dieses Vorgehen eklektisch nennen, Dieterich schafft es je-
doch, den verschiedenen Elementen zumindest eine gewisse Verbindung zu ge-
ben. — Der letzte groBe Abschnitt des Buches soll als Quintessenz der gewonne-
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nen Erkenntnisse eher praxisorientiert sein und gibt Hinweise zu Diagnostik, Er-
stellung eines Therapieplanes und praktischer Durchfithrung einer Therapie.
Hierbei begegnen einem ,,alte Bekannte®, vor allem das von Dieterich selber ent-
wickelte System zur Diagnostik, das er in einer fritheren Verdffentlichung bereits
ausfithrlich beschrieben hat. Das Buch endet mit der Darstellung eines
Behandlungsfalles, die das vorherige illustriert.

Zum gesamten Buch sind einige Punkte kritisch anzumerken, bevor zur Her-
vorhebung der positiven Inhalte iibergegangen werden kann. So unterlaufen eini-
ge kleine Nachlissigkeiten, wie z. B. ein falsch geschriebener Autor (S. 298,
nicht Poscolo, sondern Boscolo) oder auch die etwas unkritische Ubernahme des
Begriffes ,,Halluzinationen® bei der Darstellung der Hypnotherapie. Dieser Be-
griff sollte im deutschen eher als ,,Imaginationen® iibernommen werden. Kleinere
Punkte dieser Art sollten jedoch den Gesamteindruck nicht schmélern, dass es
Dieterich wieder einmal gelingt, umfangreiches Material kurz und verstindlich
darzustellen. Ein aus theologischer Sicht méglicher Kritikpunkt wire es, dass die
theologischen Bewertungen und Schlussfolgerungen (wie z. B. zum Leib-Seele-
Problem oder aber bei der Bewertung der jeweiligen Therapierichtungen) sehr
knapp ausfallen und eher die Form von Statements haben, jedoch eine tiefgehen-
de Begriindung vermissen lassen. Dies ist mit Sicherheit nicht die Stirke des Bu-
ches, jedoch sind die theologischen Aussagen m. E. immer noch ausreichend be-
griindet und bewegen sich im Rahmen von Bewertungen, die in evangelikalen
Kreisen weitgehend akzeptiert sind. Insgesamt bekommt man bei der Lektiire des
Buches nicht das Gefiihl, ein Werk ,,aus einem Guss“ zu lesen. Es bleiben viele
Fragen nur teilweise beantwortet.

Die unbedingte Stirke des Werkes liegt darin, dass es Dieterich gelungen ist,
aktuelles psychologisch-psychotherapeutisches Wissen und Kénnen aufzuneh-
men. Dabei hat er einen weiten Blick auf verschiedene Schulen und ist obendrein
recht gut ,,up to date” mit der aktuellen psychotherapeutischen Literatur. Hierin
hebt er sich von andern Autoren im Bereich Seelsorge deutlich ab — meines Wis-
sens ist er im deutschsprachigen Raum der einzige, der dies leistet. Allein aus
diesem Grund lohnt sich das Buch: Es stellt eine hervorragende Mdglichkeit dar,
um sich einen Uberblick iiber relevante Entwicklungen in der Psychotherapie (v.
a. die Meta-Studie von Grawe!) und iiber wichtige Psychotherapieschulen zu ver-
schaffen. Gleichzeitig werden Ansitze zur Verwertung des Gelesenen in der
Seelsorge (nicht nur in der Seelsorge durch Professionelle!) geliefert. Es ist ein
informatives Buch, das einen guten Einblick in die angesprochene Thematik bre—
tet und dariiber hinaus zum weiteren Nachdenken anregt.

Karl Pliiddemann
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Doris Nauer. Seelsorgekonzepte im Widerstreit: Ein Kompendium. Praktische
Theologie heute 55. Stuttgart; Berlin; Koln: W. Kohlhammer, 2001. 476 S.,
€25~

Die Autorin, promovierte Theologin und Medizinerin, arbeitet in der Abteilung
Praktische Theologie der Katholisch-Theologischen Fakultit der Universitit Tii-
bingen. Thr Kompendium zeugt von einem ungewdhnlichen Grad von Belesen-
heit und der Fahigkeit, eine enorme Fiille an Einzelinformationen knapp und
strukturiert darzustellen. Eine fast uniibersehbare Vielzahl von Autoren, die sich
in den letzten Jahrzehnten in den verschiedenen Konfessionen zum Thema Seel-
sorge geduBert haben, werden insgesamt 29 Seelsorgekonzepten zugeordnet, die
jeweils nach folgenden Gesichtspunkten analysiert und beschrieben werden: 1.
Allgemeiner Uberblick (mit jeweils hervorragenden Schaubildern iiber Hinter-
griinde und Vertreter der Konzeption); 2. Definition, inhaltliche Beschreibung
und Zielsetzung des Konzepts; 3. Theologische Fundierung; 4. Konzeptionelle
Relevanz theologie-externer Theorieelemente; 5. Menschenbild und Krankheits-
verstindnis; 6. Rollen- und Kompetenzprofil von SeelsorgerInnen; 7. Vorgaben
fiir die seelsorgliche Alltagspraxis und Methodenwahl. Dabei befleiBligt sich die
Autorin groftmoglicher Objektivitat in der Darstellung und enthélt sich weithin
personlicher Wertungen. Nauers kenntnisreiche FleiBarbeit schligt Schneisen
und schafft dem Leser Durchblicke durch eine inzwischen uniibersehbar gewor-
dene Seelsorgeliteratur. Dieses Verdienst kommt der Arbeit in jedem Fall zu,
unabhiingig davon, ob man sich Nauers eigenem — dem 30. — eklektischen Kon-
zept anschlieBen will, das sie ,,Ein kombinatorisches Seelsorgekonzept auf der
Basis theologisch-philosophischer Perspektivenpluralitét™ nennt.

In einem ersten Kapitel (S.21-126) behandelt sie ,Seelsorgekonzepte mit
theologisch-biblischer Perspektivendominanz®. Zunéchst werden als ,,Klassische
evangelische Konzepte* so unterschiedliche Konzeptionen wie die Kerygmati-
sche-, die Nuthetische-, die Biblische- und die Biblisch-Therapeutische Seelsorge
nach den o. g. sieben Kriterien dargestellt; und danach eine Reihe ,,Interkonfessi-
oneller Konzepte* wie die Charismatische-, die Energetische-, die Mystagogische
Seelsorge (usw.) entfaltet. — Das zweite Kapitel (S. 127-261) widmet sich ,,Seel-
sorgekonzepte(n) mit theologisch-psychologischer Perspektivendominanz®. Es
behandelt Konzeptionen wie das Pastoral Counseling, die Therapeutische Seel-
sorge, die Themenzentrierte Seelsorge, Gesprichspsychotherapeutisch-, Tiefen-
psychologisch-, Logotherapeutisch-, Gestalttherapeutisch- und Systemtherapeu-
tisch orientierte Seelsorgekonzeptionen sowie Integrierende und Ethische Seel-
sorge. — Das dritte Kapitel, schlieBlich, befasst sich mit ,,Seelsorgekonzepte(n)
mit theologisch-soziologischer Perspektivendominanz® (S. 262-375), némlich der
Diakonischen Seelsorge, der Interaktiven Seelsorge, der Kommunikativen-, Poli-
tischen-, Feministischen-, Okologischen-, Systemtheoretisch fundierten-, Trans-
versalen- und Plural verstandenen Seelsorge (wobei von den jeweiligen Autoren
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durchaus noch ganz andere Bezeichnungen fiir die einzelnen Konzepte benutzt
werden). Ein viertes Kapitel (S. 376-433) bietet — wie oben erwéihnt — Nauers
eigene synthetische Konzeption. AbschlieBende Thesen, ein Gesamtschaubild
sowie vor allem ein phinomenal umfassendes Literaturverzeichnis zum Thema
Seelsorge beschlieBen das Buch, das zu Recht die Bezeichnung ,,Kompendium®
trégt.
Aus evangelikaler Perspektive sei hier folgendes angemerkt: Unter den Be-
- zeichnungen Nuthetische-/Parakletische Seelsorge werden die Entwiirfe von Jay
Adams und Larry Crabb (sowie Dan Allender) kenntnisreich dargestellt, wobei
Doris Nauer die psychotherapeutischen Richtungen, die bei beiden Entwiirfen
Pate gestanden haben (O. H. Mowrer bei Adams; A. Ellis bei Crabb), nicht ent-
gangen sind. Die BTS (Biblisch Therapeutische Seelsorge) wird bezeichnender-
weise unter den ,.Klassischen evangelische(n) Konzepte(n)“ verhandelt, nicht im
Kapitel iiber Entwiirfe ,,mit theologisch-psychologischer Perspektivendominanz®.
Man merkt, wie sich diese AuBenperspektive von den Werturteilen mancher in-
ner-evangelikaler Apologien abhebt. Die AuBenperspektive der katholischen
Verfasserin kann andererseits aber auch zu Problemen in der Zuordnung fiihren.
So diirften sich Kurt Koch, Hans Rohrbach, Kurt Scherer (mit Einschrénkung
auch W. Ouweneel) und vor allem Roland Antholzer (!) nicht schlecht wundern,
ihre Konzeptionen im Paragraphen iiber ,,Charismatische Seelsorge* abgehandelt
zu finden — zumal man sie ansonsten eher als Anti-Charismatiker kennt. Nur, wer
will es Frau Nauer veriibeln, wenn sie z. B. groe Ubereinstimmungen zwischen
der prinzipiellen Psychotherapiekritik und dem Krankheits- bzw. Heilungskon-
zept von Wolfhard Margies und R. Antholzer feststellt und dann beide zusam-
menordnet? Tatsichlich frappiert den Beobachter oft die Ahnlichkeit in der Ar-
gumentation mancher evangelikaler Antipsychotherapie-Literatur mit der Anti-
medizin-Haltung der frithen Pfingstbewegung. Die Autorin kennt diese Haltung
eher aus dem Bereich des vorkonziliaren Katholizismus, als die Aufnahme psy-
chotherapeutischer Gesichtspunkte in die Seelsorge durch pipstliche Anordnung
verboten war (vgl. S. 107 Anm. 37). Andererseits macht Nauers Uberblick sehr
deutlich, in welchem MaB die Psychotherapiefaszination der Pastoralpsychologen
der 70er und 80er Jahre durch die neuere Diskussion relativiert und tiberholt wor-
den ist. Vgl. dazu etwa (S. 342f) die Darstellung des Ansatzes von Isolde Karle
(Seelsorge in der Moderne, S.216+218), die darauf insistiert, dass Seelsorge
keine Therapie sein diirfe, die den Menschen unter dem Leitgesichtspunkt von
Krankheit und Gesundheit begegne — was anderen Institutionen in der modernen
Gesellschaft vorbehalten sei —, sondern in der Kommunikation des Evangeliums
ihr cigenes inhaltliches Profil zeigen und in eine pluralistische Mitwelt ihr
unverwechselbares Wirklichkeitsverstindnis einbringen miisse. (Wobei aller-
dings unerwiihnt bleibt, dass zu diesem vom Evangelium bestimmten Wirklich-
keitsverstandnis gehort, sich nicht nur einen Nischenplatz in der postmodernen
Wirklichkeit zuweisen zu lassen, sondern von der Offenbarung des dreieinen
Gottes her die gesamte Wirklichkeit zu betrachten...).
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Dieses Kompendium ist — gleich, wie man zu Einzelfragen denkt — verdienst-
voll und lesenswert. Es 6ffnet Horizonte, bringt z. T. entlegene Gesichtspunkte
ins Gesprich und regt so zum Weiterentwickeln eigener Perspektiven an. Nicht
zuletzt hilft es zur eigenen Urteilsfinding, indem es jeweils so wichtige Elemente
wie das Menschenbild, die Zielsetzung und die Methoden der verschiedenen
Konzeptionen darlegt. Zweifellos eine FleiBarbeit mit hohem Nutzen fiir den Le-
ser!

Helge Stadelmann

5. Gemeindebau

Holger Bockel. Gemeindeaufbau im Kontext charismatischer Erneuerung: Theo-
retische und empirische Rekonstruktion eines kybernetischen Ansatzes unter Be-
rilcksichtigung wesentlicher Aspekte selbstorganisierender sozialer Systeme.
Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt, 1999. Kt., 458 S., € 24,50

Der Autor Holger Béckel ist selbst in der innerevangelischen charismatischen
Bewegung zu Hause. Er hat die vorliegende Untersuchung als Dissertation wih-
rend seiner Tatigkeit als Assistent von Eberhard Winkler in Halle verfasst. Die
charismatischen Bewegungen sind in den vergangenen Jahren von sehr unter-
schiedlichen Autoren und aus sehr verschiedenen Perspektiven untersucht wor-
den. Bockel gebiihrt das Verdienst, den Beitrag der innerevangelischen charisma-
tischen Bewegung zur Diskussion iiber den Gemeindeaufbau untersucht und kri-
tisch gewiirdigt zu haben. Das Ergebnis legt er mit seinem Buch vor.

Als Theorierahmen bedient Béckel sich der aus der Soziologie stammenden
Vorstellung von der Selbstorganisation sozialer Systeme (S. 19f). Dabei bezieht
er sich vor allem auf das grundlegende Werk von Gilbert J. B. Probst, Selbst-
Organisation, Ordnungsprozesse in sozialen Systemen aus ganzheitlicher Sicht.
Hamburg, 1987. Zur Uberpriifung und Verifizierung seiner Ergebnisse hat der
Autor iiberdies verschiedene empirische Untersuchungen in fiinf auf ganz unter-
schiedliche Weise charismatisch gepréagten landeskirchlichen Gemeinden durch-
gefithrt (S. 314ff). Aus Fragestellung und Ziel der Arbeit Bockels ergeben sich
folgerichtig die sechs Kapitel des vorliegenden Buches. Kap. I: Gemeindeaufbau
als theoretischer Leitrahmen fiir charismatische Ermeuerung. Kap. II: Die
transkonfessionelle charismatische Bewegung als Entstehungszusammenhang der
charismatischen Erneuerung in der GGE (Geistliche Gemeindeerneuerung in der
Evangelischen Kirche). Kap. IIl: Geschichtlicher AbriB der evangelisch-
innerkichlichen charismatischen Erneuerungsbewegung und ihre gegenwartige
Situation. Kap. IV: Kybernetische Theorie charismatischer Erneuerung. Kap. V:
Kybernetische Praxis charismatischer Erneuerung. Kap. VI: Gemeindeaufbau im
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Kontext charismatischer Erneuerung: Fazit und Ausblick. Das Literaturverzeich-
nis enthilt dankenswerterweise auch nicht-wissenschaftliche (Selbst-) Darstel-
lungen und Zeitschriften der charismatischen Bewegungen. Ein Personenregister
erleichtert den Zugang zu den Inhalten des Buches. Auch eine iibersichtliche
Darstellung der Chronologie der Entwicklung der innerkirchlichen evangelischen
charismatischen Bewegung verdient hervorgehoben zu werden.

Wer sich iiber die Geschichte, Theologie und Spiritualitit der innerevangeli-
schen charismatischen Bewegung ein Bild machen mochte, wird durch das vor-
liegende Buch ausgezeichnet informiert. Positiv méchte ich auch hervorheben,
dass gerade das Thema Gemeindeaufbau vom Verfasser aufgegriffen wurde. Es
kann ja kein Zweifel dariiber bestehen, dass die evangelischen Landeskirchen vor
allem in den 6stlichen Bundesldndern in einer der schwersten Krisen ihrer bishe-
rigen Geschichte stecken. Da kann es nur hilfreich sein, die unterschiedlichen
Versuche darzustellen und zu wiirdigen, mit denen derzeit auf diesen Vorgang
reagiert wird. Bockel hat drei Grundmodelle des Gemeindeaufbaus im Kontext
charismatischer Emneuerung entdeckt (S.388ff): 1. Die Verinderung der Ge-
samtgemeinde durch charismatisch geprigte Gemeindeaufbaubestrebungen; 2.
Die Entwicklung unterschiedlicher gemeindlicher Subsysteme, zumeist unter
wesentlicher Beteiligung der charismatischen Erneuerung; 3. Die Entstehung ei-
ner neuen charismatisch geprigten Richtungsgemeinde (etwa durch die sog. Ge-
meindepflanzung).

Bockels Beurteilung der Gemeindeaufbaukonzeptionen der innerevangeli-
schen charismatischen Erneuerung zeichnet sich durch positive Wiirdigung und
vorsichtig vorgetragene Kritik aus. So fordert er zu Recht eine , Relativierung®
der charismatisch geprigten Geisterfahrung in dem Sinne, dass auch andere For-
men dieser Erfahrung in der Bewegung als gleichwertig anerkannt werden (vgl.
hier und im folgenden S. 400ff). Ebenso wichtig ist sein Dringen darauf, dass
sich die charismatische Bewegung selbst fiir andere Formen der Geisterfahrung
in ihren Reihen 6ffnet und damit eine in der Vergangenheit immer wieder be-
obachtete Normierung und Schablonisierung der Geisterfahrung iiberwindet. Po-
sitiv hervorzuheben ist auch Bockels Versuch, die charismatische Geisterfahrung
christologisch zuriickzubinden und damit ein Grundanliegen der reformatori-
schen Theologie zur Geltung zu bringen. Auf diesem Hintergrund wird auch sei-
ne Forderung nach Offnung der evangelischen Spiritualitit fiir enthusiastisch-
ekstatische Geisterfahrungen zumindest nachvollziehbar.

Zum Schluss seien noch zwei Kritikpunkte angemerkt. Bockel versucht, die
charismatische Bewegung innerhalb der evangelischen Kirche als Teil des inner-
kirchlichen Pietismus darzustellen: (S. 285ff). Mich hat seine Argumentation
nicht recht tiberzeugt. Neben den Gemeinsamkeiten erscheinen mir die Unter-
schiede so gravierend, dass man doch cher von ciner eigenstindigen spirituellen
Bewegung sprechen sollte. Grund dafiir ist vor allem die pneumatische Ausrich-
tung charismatischer Spiritualitit, die sich so im innerkirchlichen Pietismus gera-
de nicht findet. Mir hat auch der Sinn der Zuordnung Béckels nicht recht einge-
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leuchtet. Warum darf es im Protestantismus nicht unterschiedlich ausgerichtete
Frommigkeitsrichtungen geben? Ein anderes Problem der vorliegenden Untersu-
chung stellt ihre Sprache dar. Diese ist stellenweise von soziologischer Diktion
regelrecht tiberfrachtet, was ihre Lektiire nicht gerade leicht macht. Das steht in
einem auffilligen Kontrast zum Wesen der GGE als Frommigkeitsbewegung.
Peter Zimmerling

Christoph Morgner. Geistliche Leitung als theologische Aufgabe: Kirche — Pie-
tismus — Gemeinschaftsbewegung. CTM Reihe C, Bd. 30. Stuttgart: Calwer,
2000. Br., XII + 620 S., € 29,—

Schon Titel und Untertitel deuten die Spannung an, die innerhalb dieser Arbeit
besteht. Geistliche Leitung als theologische Aufgabe: Kirche — Pietismus — Ge-
meinschaftsbewegung. Es geht, wie Morgner in der Einleitung sagt, um die Be-
schreibung der ,,Leitungsverantwortung, die im Gesamtverband der Gemein-
schaftsbewegung ... durch den Préses wahrgenommen wird.“ (S. 1) Dabei geht es
vor allem um die Dokumentation der theologischen Aussagen und Wegweisun-
gen der Prisesberichte, wie sie in den jahrlichen Gnadauer Mitgliederversamm-
lungen prasentiert und diskutiert wurden. Gleichzeitig will die Arbeit daraus re-
sultierende ,,Konsequenzen fiir das Wahrnehmen von Leitungsverantwortung auf
den unterschiedlichen Ebenen von Gemeinschaftsbewegung und Kirche aufzei-
gen.” (S. 1) Wir haben also eine Arbeit mit zwei Brennpunkten vor uns. Einer-
seits das Aufzeigen von Leitungsverantwortung eines Dachverbandes, die sich
vor allem in der Dokumentation von elf Prisesberichten erschopft (Teil B mit
400 Seiten, S.32-433) Andererseits die biblisch-theologische Darlegung von
geistlicher Leitung, die zumindest teilweise jedoch schon in den Prisesberichten
zur Sprache kam. (Teil C mit gut 120 Seiten, S. 434-557). Dies ist ein gewisser
inhaltlicher Spagat, auf den spiter noch naher eingegangen wird.

Zuerst einmal ist das Buch ein eindrucksvolles Zeugnis der Wahrnehmung von
theologisch-geistlicher Verantwortung durch den Prises innerhalb der Gemein-
schaftsbewegung, dem groBten freien Werk innerhalb der EKD, in einer duBerst
bewegten Zeitepoche. Die elf Prasesberichte spiegeln die neunziger Jahre mit
ihren ,,groen Themen* wider, wie die Wiedervereinigung (auch gerade kirchli-
cherseits), die Auseinandersetzung mit der pluralistischen Gesellschaft, der Er-
lebnisgesellschaft, aber auch mit der charismatischen Bewegung, und — mehr
nach innen gerichtet — die Stellung der Frau, die Schriftfrage und die Frage des
innerkirchlichen Kurses der Gemeinschaftsbewegung. Zusammen mit den Ein-
zeldokumenten am Schluss des Buches (Anhang, S. 564-589) stellt dieses Buch
damit ein einzigartiges Quellenwerk dar, das uns mitnimmt in die lebendige Aus-
einandersetzung eines der Bibel verpflichteten Werkes im Kontext von Kirche
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und Gesellschaft — auch wenn die Présesberichte alle schon einzeln publiziert
wurden. Ich denke, noch nie hat ein Prises des Evangelischen Gnadauer Gemein-
schaftsverbandes (in Zukunft: EGG), wie der Gnadauer Verband seit der Wie-
dervereinigung heiflt, so konsequent systematisch, kompetent und nachhaltig zu
heutigen Fragen von Theologie, Kirche, Gesellschaft, sowie zur Rolle der Ge-
meinschaftsbewegung Stellung bezogen. (Andere Inhaber dieses Prisesamtes
haben nur hin und wieder in dieser Weise Berichte veroffentlicht, vgl. auf S. 13.)
Also ein Zeugnis, und wenn man so will, eine Art ,,Verméchtnis* eines Prises,
der will, dass die ,,Stillen im Lande* doch nicht so still innerhalb der kirchlichen
Meinungsvielfalt sind. Die Prisesberichte und die Art und Weise, wie damit in-
nerhalb des EGG umgegangen wird (Vertiefung wihrend der Mitgliederver-
sammlung in Gruppen, Veréffentlichung, Besprechung in Vorstinden und Gre-
mien auf unterer Ebene etc., S. 13) sind ein positives Beispiel fiir die Wahrneh-
mung geistlicher Leitung in Form von nachhaltiger biblisch-theologischer Lehre.

Zum Aspekt der Dokumentation, wie sie hier in der Zusammenfassung der
Prisesberichte erfolgt, muss jedoch von der Themenstellung der Arbeit her zwin-
gend der Aspekt der Reflexion kommen. In vorliegender Dissertation stellt sich
deshalb kritisch die Frage, inwieweit das nun von ein und derselben Person ge-
leistet werden kann. Die Frage der Befangenheit und Subjektivitit steht natiirli-
cherweise im Raum. Kann man eine Dissertation iiber seine eigenen Prisesbe-
richte schreiben? — denn vorliegende Arbeit will ja ausdriicklich nicht nur dar-
stellen, sondern auch reflektieren, bilanzieren und die Wirkung der Berichte be-
schreiben (8. 3). Kann geistliche Leitung ,,dargestellt am Beispiel des Préisesam-
tes im EGG* (S. XI) von demselben Prases reflektiert werden? So zeigt sich die-
ses Problem in einer relativ schwachen Selbstreflexion der eigenen Arbeit. Es
findet kaum eine Diskussion auf einer ,,Metaebene® statt, in der der Verfasser aus
seiner Prisesrolle aussteigt, seine Arbeit kritisch reflektiert und den Effekt seiner
Arbeit bewertet. Die Ausfithrungen dazu auf den Seiten 558ff sind dafiir zu
knapp und grundsitzlich nur positiv bewertet. Es finden sich im vorliegenden
Werk auch keinerlei Ansitze fiir supervisorische Strukturen, welche die Arbeit
eines Préses qualifizieren konnten. (Welche Rolle spielen z. B. die Arbeitskreise?
Bleibt die Ausgestaltung einer fehlenden Arbeitsfeldbeschreibung allein dem
Profil des Amtstragers vorbehalten? S. 12) Solche oder #hnliche Aspekte der Re-
flexion der Wahrehmung von Leitungsverantwortung sind nicht im Blick (vgl.
die Seiten 11-16). :

Der zweite grofle Teil der Arbeit, der zweite Brennpunkt, enthilt eine biblisch-
theologische Darstellung von geistlicher Leitung. Hier soll nun das, was in den
Prisesberichten dokumentiert und als ,,geistliche Leitung im Prozess* dargestellt
wurde, reflektiert aber vor allem biblisch-theologisch vertieft werden, und zwar
konkret in einer Ausrichtung auf die verschiedenen Leitungsebenen innerhalb des
EGG. Das muss man im Folgenden immer sehr genau im Blick haben, um nicht
falsche Erwartungen zu nihren. Der Bezugsrahmen fiir die Ausfiihrungen zu
geistlicher Leiterschaft ist eindeutig auf den EGG beschréinkt. (S. 4 u. S. 434)
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Und genau an dieser Stelle beginnt man den inhaltlichen Spagat zu spiiren, der
die Arbeit prigt. Wenn Morgner nun ganz grundsitzlich einen biblisch-
theologischen Entwurf fiir geistliche Leitung vorstellt, hat das nur teilweise mit
dem ersten, machtigen Hauptteil der Prisesberichte zu tun, denn die Berichte ge-
hen nach innen, an die Adresse des EGG. Biblisch-theologische Leiterschaft wird
hier aber breiter beschrieben (und das muss auch so sein, weil man von bibli-
schen Grundlagen ausgeht), dann jedoch konsequent nur auf den EGG und ihre
klassischen, relevanten Fragen appliziert. Deshalb wiederholt sich nun hier auch
vieles, was anderweitig schon gesagt wurde. Andere Fragestellungen, die man
tibrigens auch fiir den Kontext des EGG erwartet hitte, bleiben aus oder werden
nur knapp beriihrt. Als Beispiel konnte man hier die m. E. zu allgemein gehaltene
Beschaftigung Morgners mit den Kybernetikmodellen ansehen. Man wiinschte
sich an dieser Stelle auch ein kriftigeres Auseinandersetzen mit Gemeindeaufbau
und Gemeindewachstumsmodellen, bei denen die Leiterschaft jeweils auch eine
groBe Rolle spielt. Was Morgner dann zum Beitrag der Humanwissenschaften fiir
ein Verstindnis von Leiterschaft beschreibt, hat lediglich anmerkenden Charak-
ter. Das kann man sich in einem Buch, in dem es um (wenn auch geistliche)
Menschenfithrung geht, heute nicht leisten.

Deshalb wird der Leser, der die Prisesberichte von ihrer Erstveréffentlichung
her kennt, in diesem Teil nicht allzu viel Neues finden, und auch der biblisch-
theologische Ansatz fiir geistliche Leiterschaft, den Morgner im Teil C entfaltet,
bleibt weithin in ,,bekannten Gewdissern®. Fiir ,,Nichtgnadauer® jedoch ist dieses
Buch vielleicht der beste Einblick in — wenn man so will — die ,,Theologie Gna-
daus®, wie sie sich heute zeigt.

Horst Schaffenberger

Volker Roschke (Hrsg.). Gemeinde pflanzen: Modell einer Kirche der Zukunfi.
Neukirchen-Vluyn: Aussaat 2001. Pb., 160 S., DM 19,90

Hartmut Barend bringt gleich zu Beginn dieses Sammelbandes den Wunsch zum
Ausdruck, dass sich die Kirche Deutschlands in dhnlicher Weise auf den Weg
macht, neue Gemeinden zu griinden, wie die Anglikanische Kirche Englands. Es
werden anschlieBend Praxisbeispiele von Gemeindepflanzungen, die gelungen,
aber auch misslungen sind, vorgestellt. — Volker Roschke weist in seinen Aus-
fithrungen auf acht Grundwerte hin, die beim Pflanzen neuer Gemeinden zu be-
achten sind. Er betont u. a., dass die Gemeindepflanzungsbewegung eine Laien-
bewegung ist. — Reiner Knieling macht darauf aufmerksam, dass es bei Church-
Planting nicht um ein Programm zur Gewinnung und Integration Kirchendistan-
zierter geht, sondern dass die kirchliche Distanz zu den Menschen iiberwunden
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wird. Die Kirche geht zu den Menschen, die mit dem Evangelium erreicht wer-
den sollten. — Im nachsten Abschnitt fragt Wiland Wiemer, wie eine Gemeinde-
griindungsinitiative zustande kommt und zu einer lebensfihigen Korperschaft
wird, die die Kraft der Griinderzeit bewahrt. — In den weiteren Schwerpunkten
des Buches wird aufgezeigt, dass es, um diese Ziele zu erreichen, innerhalb der
Kirche eines Umschwungs bedarf. Es sollte von der pfarrerzentrierten Versor-
gungskirche zu einer auf der Mitarbeit vieler beruhenden Beteiligungskirche
kommen. Dies habe sich auch auf die Gottesdienstgestaltung auszuwirken. Pfar-
rerinnen und Pfarrer sollten nicht mehr die Rolle der Solisten spielen, sondern die
Gemeinde dazu anhalten, die Gottesdienste mitzugestalten. — Im Blick auf die
eben entfalteten Ziele stellt Reiner Knieling fest, dass fiir die Ausbildung der
kirchlichen Hauptamtlichen eine stirkere praktische Ausrichtung notwendig wi-
re.

Dieses Buch gibt viele hilfreiche und wertvolle Impulse, wie innerhalb der
Kirche neue Gemeinden gegriindet und aufgebaut werden kénnen. Wenn man die
verschiedenen Beitrige im Blick auf die Griindung neuer Gemeinden im volks-
kirchlichen Kontext iiberblickt, bekommt man den Eindruck, dass es vor allem
darum geht, lediglich einige strukturelle Anpassungen vorzunehmen, damit das
Vorhaben gelingt. Ist das wirklich so? Es scheint mir, dass in diesem Buch ein
Grundproblem stillschweigend iibergangen wird. Es gibt viele Pfarrerinnen und
Pfarrer, die auf Grund der historisch-kritischen Bibelbetrachtungsweise den stell-
vertretenden Opfertod Jesu am Kreuz und seine Auferstehung in Frage stellen.
Bei diesen fehlt die Grundvoraussetzung, um neue Gemeinden aufzubauen. So-
mit ist die Frage nach Gemeindegriindung nicht zuerst ein strukturelles, sondern
ein geistliches Problem. — Zudem bin ich davon iiberzeugt, dass ein Christ, ein
Hindu und ein Moslem nicht zu demselben Gott beten, wie dies Wiland Wiemer
annimmt (S. 107).

Armin Mauerhofer

6. Mission und Evangelistik

Andreas Feldtkeller. Sieben Thesen zur Missionsgeschichte. Berliner Beitriige zur
Missionsgeschichte, Heft 1. Berliner Gesellschaft fiir Missionsgeschichte
(BGMG). Berlin: Selignow, 2000, Br., 24 S., € 5~ ;

Mit vorliegendem Heft erdffnet die Berliner Gesellschaft fiir Missionsgeschichte
(BGMQG) eine Publikationsreihe, deren Anliegen es ist zu zeigen; ,,dass Missi-
onsgeschichte an aktuellen Fragen heutigen Zusammenlebens von Menschen ver-
schiedener Kulturen und Religionen riithrt* (S. 2). Dazu sind die »Sieben Thesen*
von Prof. A. Feldtkeller (Lehrstuhlinhaber am Seminar fiir Religions- und Missi-
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onswissenschaft sowie Okumenik der Humboldt-Universitit zu Berlin) gut ge-
eignet.

Zunichst versucht der Autor den Missionsbegriff fiir die moderne plurale Ge-
sellschaft zu rehabilitieren und so auch die Missionsgeschichte als relevant auf-
zuweisen (These 1). Dazu definiert er Mission nicht mehr spezifisch christlich-
theologisch, sondern in religionswissenschaftlicher Weite als ,,Weitergabe von
Leben® (S. 4). Weil es sich dabei — zumindest aus christlicher Sicht — um ein
gottliches Geheimnis handele, werde Mission zu Recht in der westlichen Gesell-
schaft als Tabuthema behandelt. Nicht berechtigt allerdings sei es, auch die Mis-
sionsgeschichte zu tabuisieren, und sich mit ihr nicht mehr ernsthaft auseinander-
zusetzen. Sie enthalte trotz der bekannten Problematiken ,,sehr viel Bemithung
um Gerechtigkeit* (S. 5). Der Historiker miisse versuchen, dieser Tatsache ge-
recht zu werden, und konne dabei aus dieser Geschichte MaBstibe dafiir gewin-
nen ,,was Gerechtigkeit in der Gegenwart heilen kann* (S. 6).

Das Anliegen Feldtkellers, die Relevanz der Missionsgeschichte fiir die Pro-
fangeschichte und fiir gegenwirtige Fragestellungen herauszuarbeiten, ist sehr zu
begriiBien, und findet bereits seit lingerem (Andrew Walls) und auch gegenwirtig
(z. B. Studies in the History of Christian Mission, hrsg. v. R. E. Frykenberg / B.
Stanley) in der angelsichsischen Welt zunehmend Anwendung. Unklar allerdings
ist seine unterschiedliche Bewertung von Mission und Missionsgeschichte im
Blick auf die von ihm beobachtete (und fiir ,,Mission befiirwortete) Tabuisie-
rung. Feldtkeller begriindet nicht, warum die Missionsgeschichte dem missiona-
rischen Tabu nicht unterworfen sei. Hebt allein die historische Distanz das Tabu
auf? Oder enthebt die historische Distanz den modernen Zeitgenossen eines theo-
logischen Urteils? Eine weitere Uberlegung schlieBt sich an: Wenn es offensicht-
lich sinnvoll sein kann, iiber die Mission in der Geschichte zu sprechen — wie der
Autor in den folgenden Thesen (2-7) iiber die kulturellen, religidsen, politischen,
welthistorischen und ideengeschichtlichen Dimensionen treffend und in origina-
ler Gedankenfiihrung aufzeigt —, sollte man dann nicht auch das Tabu beziiglich
zeitgendssisch-verwirklichter Mission (die ebensolche Dimensionen aufweist) in
Frage stellen? Und weiter: beschreibt das genannte Tabu wirklich die ganze ge-
sellschaftliche Wirklichkeit in Deutschland? Gibt es nicht viele religiose Grup-
pen (z. B. evangelikale Christen), fiir die Mission durchaus kein Tabu-Thema,
sondern eine gegenwirtige und kommunizierbare Wirklichkeit darstellt? Wenn es
Feldtkellers Anliegen sein sollte, christliche Mission vor allzu schneller Beméch-
tigung durch westlich-kulturelle Frommigkeitsstile, Philosophien und Strategien
zu schiitzen, dann kann ich ihm — mit einigen Einschrankungen — zustimmen. Mir
scheint jedoch, dass er als christlicher Missionshistoriker das Proprium einer
biblisch-theologisch und durch die weltweite christliche Gemeinschaft verstan-
denen Mission(sgeschichte) zu weitgehend einer rein religionswissenschafilichen
Sichtweise preisgibt. Abgesehen von dieser grundsitzlichen Kritik (aus theologi-
scher Perspektive) ist zu sagen, dass es Feldtkeller gelungen ist, die Relevanz
religidser Missionsbewegungen fiir die Gegenwart herauszuarbeiten. Seine ,,Sie-
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ben Thesen enthalten wichtige und interessante Einsichten und stellen einen
beachtenswerten — eben weniger christlich-theologischen als vielmehr religions-
und kulturwissenschaftlichen — Beitrag zur allgemeinen Diskussion iiber Hinter-
griinde und Konfliktfelder der Globalisierung dar. Fiir evangelikale Missionshis-
toriker stellen die Thesen eine Herausforderung zum Gesprich und zur Ausei-

nandersetzung dar.
Friedemann Walldorf

Mark Mittelberg. So wird ihre Gemeinde ansteckend: Evangelisation und Missi-
on neu entdeckt. Asslar: Schulte & Gerth, 2001. 436 S., € 20,35

Das vorliegende Praxisbuch will helfen, die evangelistische Trigheit (,,Entro-
pie*) in Gemeinden zu iiberwinden (Teil I), zeigen, wie man eine evangelistisch
aktive Gemeinde bauen kann (Teil II), und anhand vieler Ideen zu evangelisti-
scher Aktivitit inspirieren (Teil III). Die deutschen Uberarbeiter der amerikani-
schen Originalausgabe (Building a Contagious Church, Grand Rapids 2000)
nehmen Bezug auf die neuesten theologischen Erkldarungen zur Evangelisation in
der EKD und der katholischen Kirche in Deutschland: ,,Die Papierform der
Evangelisation war schon lange nicht mehr so gut wie heute. Doch wenn wir ehr-
lich sind, erreichen die meisten Kirchen nur sehr wenige Menschen, die Gott
noch nicht kennen® (8. 20). Hier zur Verdnderung beizutragen, ist Ziel dieses
Buches.

Mark Mittelberg, Spezialist fiir Evangelisation in der Willow-Creek-Kirche,
setzt mit diesem Leitfaden zur evangelistischen Gemeinde die Versffentlichungs-
serie der Willow-Creek-Bewegung zum Thema Evangelisation fort. 1995 hatte er
zusammen mit Bill Hybels in Bekehre nicht — Lebe! (Asslar 1995) den grundle-
genden evangelistischen Ansatz von Willow-Creek unter das Motto ,,anstecken-
des Christsein® gestellt und auf die Formel gebracht: ,hochgradige Echtheit +
unmittelbare Néhe + klare Kommunikation = maximaler Effekt”. Darauf folgte
ein Trainingsprogramm zur personlichen Evangelisation (So wird ihr Christsein
ansteckend, Asslar 1996 und 2000), in dem psychologische Persénlichkeitsstile
mit entsprechenden Evangelisationsstilen verkniipft wurden (direkt, intellektuell,
zeugnishaft, bezichungsorientiert, einladend, diakonisch) — eine biblisch positiv
zu bewertende Weiterentwicklung der bisherigen beziehungsorientierten und ga-
benorientierten Ansitze. Ein vergleichbares auf die ganze Gemeinde bezogenes
Konzept stellt z. B. Christian Schwarz Grundkurs Evangelisation (Emmelsbiill
1993) dar.

Doch nun zu Mittelbergs Buch selbst. Der ,,Evangelisations-Entropie* und
dem damit verbundenen Zerfallsprozess in den Gemeinden mochte der Autor
einen evangelistischen Gemeindebau-Prozess entgegensetzen, der mit der Formu-
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lierung eines evangelistischen Gemeindemottos beginnt. In Teil I des Buches
(8. 16-91) werden die missiologischen Uberzeugungen (,,Evangelistische Werte
in einer sakularen Welt”) und die strategischen Schritte, die solch ein Motto tra-
gen sollen, aufgezeigt. Ich fasse die sicben missiologischen Uberzeugungen in
eigenen Worten zusammen: (1) Gottes Liebe zum Menschen, (2) Verlorenheit
des Menschen, (3) Einzigartigkeit Christi und seines Heil, (4) Apologetik: gute
Argumente fiir den Glauben, (5) Gemeinschaft als Plausibilititsstruktur, (6) kul-
turelle Relevanz, (7) Bekehrung als Prozess und Punkt. Die drei strategischen
Schritte sind folgende: (1) Beziehungen aufbauen, (2) das Evangelium formulie-
ren, (3) Freunde zu evangelistischen Veranstaltungen einladen.

Damit aus diesen Grundlagen eine evangelistische Gemeindedynamik wird,
pladiert Mittelberg fiir einen Sechs-Phasen-Prozess (Teil II, S. 92-275), bei dem
er sich u. a. von Sam Waltons Wal-Mart-Konzept beim Aufbau eines konsequent
kundenfreundlichen Unternehmens inspirieren lie. (Obwohl man hier sicher et-
was lernen kann, sollte stirker auf biblische Prinzipien und weniger auf amerika-
nische Unternehmensphilosophie aufgebaut werden, die stark kulturell gepragt
ist). Grundlegend geht es darum, dass der Leiter/Pastor einer Gemeinde die
evangelistische Vision aufnimmt, vorlebt, kommuniziert, und delegiert (Phase 1-
3). Hier macht der Autor den engen Zusammenhang zwischen Vision, Person
und Kommunikation auf dem Weg zu einer evangelistischen Gemeinde sinnvoll
deutlich. Im Zentrum des Prozesses steht die Berufung und Bevollmichtigung
einer ,,evangelistischen Schliisselperson (z. B. ,,Leiter fiir Evangelisation), und
die Sammlung von speziell begabten Menschen in einem Evangelisationsteam
(,,Offensiv Team®), die den Prozess der evangelistischen Motivation, Schulung
und Praxis (Phase 4-6) initiieren und am Leben erhalten. Tipps zur Steigerung
und Erhaltung der ,.evangelistischen Temperatur in der Gemeinde (S. 101), die
Mittelberg aus einer Umfrage unter evangelistisch aktiven Leitern ermittelte, re-
flektieren zentrale Schwerpunkte biblischer Spiritualitit (Anbetung, Gebet, Bibel,
Ehrlichkeit, Gemeinschaft, Praxis, Disziplin etc.).

Im dritten Teil des Buches (S. 276-377) beschreibt Mittelberg evangelistische
Gemeindeprojekte und Gemeindeformen rund um die erwéhnten sechs Evangeli-
sationsstile. Dieser Teil ist zwar recht stark (aber nicht nur) auf den amerikani-
schen Kontext ausgerichtet, kann aber zu eigenen Ideen im eigenen kulturellen
Umfeld inspirieren.

Das Buch schlieBt mit der Erinnerung an zwei grundlegende Tatsachen. Ers-
tens: Bei allen kulturellen und strategischen Uberlegungen kann allein die Bot-
schaft vom Sithnetod Jesu am Kreuz Menschen erretten. Diese Botschaft miisse
klar und kompromisslos verkiindigt werden. Zweitens: ,,Der beste Ansatz fiir
Evangelisation besteht darin, Gemeinden zu ermutigen, zu authentischen, nach
biblischen Mafstiben funktionierenden Gemeinschaften zu werden und zu leben,
damit Gott selbst zu ihrem Chef-Evangelisten werden kann® (S. 403). Dieser
letzte Satz scheint mir als Voraussetzung und Rahmen des ganzen Buches sehr
wichtig zu sein. Denn manchmal besteht (auch in diesem Buch) die Gefahr, die-
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ses grundlegende Wesen der Evangelisation (als biblisch authentische Christus-
Nachfolge in, mit und gegen den jeweiligen kulturellen Kontext) in der Fiille der
Motivationsprinzipien, Organisationsschritte und zeitgemifBer Prisentationsstile
aus dem Blick zu vetlieren. Es scheint, dass Mittelberg hier konstruktive Kritik
(z.B. G. A. Pritchard. Willowcreek Seeker Services: Evaluating of a new way of
doing church. Grand Rapids: Baker, 1996), aufzunehmen versucht hat.

Die Stirke des Buches liegt nicht im theologischen Bereich (es will auch kein
theologisches Buch sein), sondern darin, dass es sehr praktisch ermutigt und an-
leitet, als ganze Gemeinde in einen biblisch begriindeten, kulturell relevanten und
personlich vielfiltigen evangelistischen Wachstumsprozess einzutreten: eine in-
spirierende und empfehlenswerte Lektiire fiir leitende Mitarbeiter zum kritisch-
kreativen Reflektieren und Anwenden im eigenen Kontext.

Friedemann Walldorf

Jochen Eber (Hrsg). Hope does not disappoint: studies in eschatology; essays
from different contexts. Edition IWG: mission reports, Bd. 9. Bonn: VKW; Ban-
galore: Theological Book Trust, 2001. Pb., 356 S., € 20,—

Der Sammelband gibt Aufsitze wieder, die der Herausgeber nach einem Kon-
gress der Theologischen Kommission der Weltweiten Evangelischen Allianz zum
Thema Eschatologie (1996 in London) gesammelt hat. Sechzehn Theologen von
allen Kontinenten sind mit Beitrigen vertreten: Jose Nafafe, Samuel Ngewa und
Klaus Fiedler aus Afrika; Shouhei Yamato, Joseph Shao, Stephen Liaw, John
MclIntosh und Armin Bachor schreiben iiber Asien und Australien; Emilio Nu-
fiez, Estevan Kirschner und Russell Shedd berichten aus Lateinamerika, die rest-
lichen Autoren (Henri Blocher, Patrick Nullens, Johan Bouman, Rolf Hille) und
der Herausgeber aus Europa.

Am Anfang der Sammlung stehen Analysen zu den eschatologischen Aussa-
gen der Bibel (S. 9-52) und zur Erfahrung der eschatologischen Dimension in der
christlichen Existenz (S. 53-68). Die evangelikale Eschatologie wird dann in der
Darstellung und Beurteilung unterschiedlicher Kontexte, wie sie sich im weltwei-
ten Rahmen ergeben, herausgearbeitet, wobei in der Art der Durchfithrung der
Unterschied zu neueren kontextuellen Theologien deutlich wird. Dabei stehen die
konfessionellen Kontexte am Anfang (S. 71-120), worauf geographische und
damit fremdreligiése Beziige folgen (S. 123-345) (in der westlichen Welt ent-
sprechend die Sakularisierung und religiése Indifferenz als Hintergrund: S. 277-
295). Als Zielpunkt wird eine prézisierende Stellungnahme aufgefiihrt (S. 349-
354).

Jochen Eber macht in seinem Beitrag iiber die Ostkirchen deutlich, dass schon
der Baustil orthodoxer Kirchen durch symbolische Kraft die Bewegung der
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menschlichen Seele vom irdischen zum himmlischen Bereich anregen soll
(S. 71). In der orthodoxen Liturgie wird eine prasentische Eschatologie manifest:
der hier und jetzt stattfindende Gottesdienst méchte eine Vorschau auf den
himmlischen Gottesdienst sein und den himmlischen Glanz partiell in dieser Welt
reprasentieren (S. 76). Im Trishagion bilden die Gemeinde und die Engel einen
Chor (S. 79). Zugleich kommt die eschatologische Differenz zwischen Jetzt und
Dann in der Bitte um Heiligung zum Ausdruck (S. 82). Eber pladiert im Hinblick
auf das evangelikale Glaubenszeugnis unter orthodoxen Namenschristen dafiir,
das Gemeinsame (z. B. altkirchliche Bekenntnisse) zu betonen, orthodoxe Feier-
tage zu respektieren, Selbstkritik zu iiben, andererseits durch einen méglichst
christusdhnlichen Lebensstil und einen gemeinschaftlichen Charakter des kirchli-
chen Lebens (Kleingruppen!) zu iiberzeugen (S. 84).

Henri Blocher stellt fest, dass in der romisch-katholischen Theologie einerseits
begriifenswerte Wandlungen stattfinden (z. B. Marginalisierung des Fegefeuers),
andererseits aber einige derselben eine modernistische Diesseitsorientierung dar-
stellen bzw. synergistische Ziige und die Vorordnung der Kirche gegeniiber dem
Wort erhalten bleiben (S. 100f.). John McIntosh verdeutlicht in seinem Beitrag
zur Eschatologie in Europa und den USA den eschatologischen Charakter der
Heilsgeschichte durch den Zusammenhang von Schopfung und Neuschépfung
(S. 104. 119), der durch die Differenz von Schopfer und Geschopf erméglicht
werde (S. 109f.). Die Heilsgeschichte als das Handeln, die Bibel als Offenbarung
Gottes sollte der Ausgangspunkt und Kontext systematischer Theologie sein
(S. 107f.). Der Versuch der liberalen Theologie, den christlichen Glauben als im
Rahmen des sdkularen Weltbildes (z. B. Kant) plausibel und kohdrent zu erwei-
sen, wird zu Recht als Synkretismus bewertet, der die Bewegungsrichtung zwi-
schen Gott und Mensch vertauscht (S. 107). Nicht die Ausdeutung des Christen-
tums von jeweiligen Kontexten und Dialogpartnern her ist der richtige Weg, son-
dern die Beurteilung des Gegeniibers vom Wort Gottes her (Konkurrenz- bzw.
Missions-Modell). Dies macht McIntosh am Nichtvorhandensein heilsgeschicht-
lichen Denkens in anderen Religionen, aber auch in liberalen evangelisch-
theologischen Konzeptionen (Bultmann, Moltmann) deutlich (S. 105. 116).

In der Begegnung mit anderen Religionen geht es nicht um eine Ubernahme
von deren Inhalten oder Formen, wohl aber um ein Aufzeigen gemeinsamer An-
liegen oder Strukturen, die in unterschiedlicher Weise begriindet werden und ge-
gensitzliche Folgen haben. So steht nach Meinung Stephen Liaws hinter der chi-
nesischen Religiositit die Ehrfurcht vor dem Leben (S. 213f.). Allerdings geht
diese einher mit der Auffassung, dass die Toten, sollen sie nicht auf der Suche
nach Nahrung die Gesellschaft gefihrden, als bose Geister stindig mit Opferga-
ben besénftigt werden miissen (S. 209f.). Seelsorgerliche Beispiele zeigen die
Moglichkeit der Befreiung von dieser Gebundenheit an die Geister der Ahnen
durch Christus auf (S. 214). In zutreffender Weise deckt Liaw logische Probleme
(z. B. Heirat bei indirekter Verwandtschaft aller mit allen wegen der Reinkarna-
tion: 209) und Defizite (keine persénliche Existenzweise im Nirwana: 209) auf.
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Klaus Fiedler geht, was aus der Betrachtung der auBerchristlichen Kontexte
herausfillt, diese aber indirekt betrifft, dem Zusammenhang von Eschatologie,
genauer: Chiliasmus und missionarischem Engagement nach. In der Reformation
wird der Chiliasmus bekédmpft und gleichzeitig Islam und Judentum eher als
Feind denn als Missionsobjekt gesehen (S. 167). Die altprotestantische Orthodo-
xie betrachtete gemal Fiedler den Missionsbefehl als Auftrag ad personam der
Apostel (S. 168). Im amerikanischen Dispensationalismus (Hal Lindsey) gehe es
um eine spekulative Zuordnung zeitgeschichtlicher Ereignisse und Personen zu
einem endgeschichtlichen Szenario, wodurch eher Feindbilder und Angst erzeugt
als Mission gefordert werde (S. 183f.). Dagegen sieht Fiedler den missionari-
schen Erfolg der Erweckungsbewegungen in deren chiliastischem Ansatz be-
griindet, der insofern als nachahmenswert gelte. Im optimistischen Postmillennia-
lismus wird das Tausendjihrige Reich als Kulmination eines Prozesses gesehen,
in dem Mission eine entscheidende Rolle spielt (S. 169f. 172f.). Im ab dem 19.
Jahrhundert aufkommenden Pramillennialismus konstatiert man eine immer wei-
tergehende Verschlechterung der Welt, die die Rettung méglichst vieler Men-
schen notwendig macht (S. 176); die Mission erscheint als Erfiillung des letzten
Vorzeichens der Parusie (S. 180f.). Die Tatsache, dass freilich durch die politi-
schen Moglichkeiten (Entdeckungen; Kolonialismus) bedingt von rémisch-
katholischer Seite vom spéten 15. Jahrhundert an eine erfolgreiche, wenn auch
oberflachliche Heidenmission betrieben wurde — ohne einen ausgepragten Chili-
asmus —, bleibt bei Fiedler weitgehend unberiicksichtigt, sollte aber von zu mo-
nokausalen Bewertungen der Missionsgeschichte abhalten.

Die wie das ganze Buch sehr lesenswerte Stellungnahme der WEF grenzt sich
zu Recht von einer innerweltlichen Reduktion eschatologischer Hoffnungen ab
(S.349f. 352f. 354). Die Erfahrung des Geisteswirkens wird als Vorgeschmack
der kiinftigen Herrlichkeit gesehen, zugleich aber das Provisorische der diesseiti-
gen — auch kirchlichen Existenz — herausgestellt (S. 351. 353. 354). Die theozent-
rische Struktur der Eschatologie erfihrt eine dezidiert trinitarische Entfaltung
(5. 354), was nicht zuletzt den Unterschied zu sékularen und fremdreligiésen An-
sdtzen unterstreicht.

Christian Herrmann

Thomas Schirrmacher. Weltmission — Herz des christlichen Glaubens: Beitriige
aus ,, Evangelikale Missiologie . Edition Afem: mission scripts 18. Bonn: Verlag
fiir Kultur und Wissenschaft, 2001. Pb., 317 S, € 12—

Der Autor dieses Buch gibt im Anhang eine 19 Seiten umfassende missiologi-
sche Bibliographie aus den Jahren 1982-1995. Erstaunlich, wie viel er geschrie-
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ben hat! Ein groBer Teil dessen, was davon in ,, Evangelikale Missiologie er-
schien, findet sich in diesem Buch. Seine Beitrdge zu andern Fachgebieten er-
schienen bereits in anderen Sammelbénden.

Die Themen dieser Verdffentlichung sind vielfdltig: Romerbrief; alttestament-
liche Texte zur Mission; eine Artikelserie zu heutigen missiologischen Begriffen;
sicben Seiten iiber die Missionare Paulus, Augustin, Luther, Theodor Christlieb,
Gisbert Voetius. Viele kleinere und z. T. sehr kleine Beitréige ergénzen den Band,
z. B. knappe, pointierte Buchbesprechungen, teils kritisch, teils solche, aus denen
Schirrmacher eine Lehre zieht. Diese bilden mit 51 Seiten einen wichtigen Teil
dieser Artikelsammlung. Die Rezensionen von Dissertationen geben eine Orien-
tierungshilfe. Wer auf den wichtigen, wertvollen Aufsatz , Konsequenter als
Paulus* (57 Seiten) aus der Festschrift fiir Peter Beyerhaus zum 70. Geburtstag
zuriickgreifen méchte, findet ihn hier wieder. Alles hat Platz: Biblische Thesen
zur Mission; ein Vortrag iiber Lehren und Lernen bei Jesus und Paulus; Material
iiber theologische Ausbildung im Blick auf den praktischen Dienst; die Trinitat
im Zusammenhang mit Judentum, Islam und christlicher Gesellschaftsethik; Dar-
stellung der Missionsarbeit mit Sprachaufnahmen; das interessante Gutachten zu
einer Dissertation (Neufeld, Fatalismus); Informationen (z. B. eine Miszelle auf-
grund von Drittangaben iiber Personenkult in Chile — gehort diese wirklich in ein
Buch?); Auseinandersetzungen und Erlebnisse (z. B. Ethnologie und Mission).
Gewisse Beitréige zeigen stirker den Standpunkt des Autors als andere, z. B. die
Besprechung einer neuen Missionstheologie (S. 240f). Aus vielen Beitrdgen sind
Lehren ableitbar, z. B. dass gestandene Leute in die Mission gehen sollten
(S. 134).

Wichtig fiir Thomas Schirrmacher ist eine biblische Grundhaltung, die in die
Weltmission miindet, welche zum Wesen des christlichen Glaubens gehért. Die
Haltung Schirrmachers ist calvinistisch. So sind ihm die Auswirkungen des
Glaubens auf alle Lebensgebiete ein Anliegen. Das zeigt sich auch in seinem
weitgespannten publizistischen Schaffen und seinem vielfiltigen Engagement.
Sein Calvinismus zeigt eine Nihe zu einer bestimmten Auspriagung desselben in
den Vereinigten Staaten, wodurch er gewisse Zusatzinformationen einbringen
kann; anderseits ist er der Evangelischen Allianz verbunden. Zudem sind seine
Beitrige personlich gepragt. Er zeigt Selbstkritik und eine eigene Wandlung in
einer seiner Auffassungen (S. 234, 241), was den Rezensenten freute.

Wer ein Wegstiick evangelikaler Theologie mitverfolgen will, wie sie sich
dem kritischen Beobachter Thomas Schirrmacher zeigte, oder wer auf Artikel
von ihm zurilickgreifen mdchte, ist mit diesem Buch gut bedient. Zudem ist es fiir
den Umfang kostengiinstig. — Angesichts des raschen Wandels in der heutigen
Wissenschaft hatte ich mir durchgehend die Angabe des Erscheinungsjahres ge-
wiinscht. Orthographiefehler sind geblieben (z. B. auf S. 20, 211, 235, 288, 295,
299). Doch das sind Kleinigkeiten angesichts der gebotenen Materialfiille.

Walter F. Rapold
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