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ZUR EINFUHRUNG

Der nun vorliegende 13. Jahrgang des ,Jahrbuchs fiir evangelikale Theologie*
belegt emeut das groBe Gewicht, das die Auslegung der Heiligen Schrift fiir
evangelikale Theologen hat. Exegetische Beitrige im weitesten Sinne bestimmen
das Bild. Interessant ist aber auch die Internationalitit, diec diesem Band das Ge-
sicht gibt.

Der Schweizer Theologe Beat Weber befasst sich mit ,Lob und Klage in den
Psalmen” und schlégt gleich auch die Briicke zu gegenwirtigen Fragestellungen,
indem er seine Ergebnisse mit heutiger Gebets- und Gottesdienstpraxis in Bezie-
hung setzt. Beides, Lob wie Klage, wurde in vielen Gemeinden in der protestan-
tischen Welt lange zuriickgedrédngt, tritt seit einigen Jahren aber (das Lob vor
allem in charismatischen Kreisen, die Klage besonders dort, wo Seelsorge und
Psychologie groBe Beachtung finden) wieder in den Vordergrund des Interesses.
Der Schweizer , Arbeitskreis fiir eine biblisch emneuerte Theologie” und seine
deutsche ,,Schwester®, der , Arbeitskreis fiir evangelikale Theologie®, stehen ja
seit langem gemeinsam hinter JETh. Es ist deshalb besonders erfreulich, dass nun
auch wieder ein Schweizer Beitrag veroffentlicht werden kann. Ebenfalls zum
Alten Testament dussert sich der an der Evangelischen Theologischen Faculteit
im belgischen Leuven lehrende Niederldnder /.J. Koorevaar. Sein Aufsatz be-
schiiftigt sich mit dem fiir viele Wissenschaftler langst erledigten, aber doch ei-
nes erneuten und niichternen Nachdenkens werten Hintergrund des Danielbuchs:
,.Beltschazzars Sprache: Der Wechsel von Hebriisch zu Aramiisch im Buch Da-
niel“. Die hier vorgelegten Ausfithrungen sollen im nachsten ,Jahrbuch® ihre
Fortsetzung finden.

Der dritte nicht in Deutschland entstandene Beitrag, den wir als gekiirzte Fassung
einer amerikanische Verdffentlichung wiedergeben, ist zugleich durch sein The-
ma brisant: Mark Noll hat (zusammen mit anderen) den Versuch einer Standort-
bestimmung heutiger evangelikaler Teologie in Amerika gemacht. Der Zusatz ,,in
Amerika® ist insofern wichtig, als eine unmittelbare Ubertragung auf deutsche
oder auch nur europdische Verhiltnisse ein schiefes Bild ergeben wiirde. Kenner
wissen, dass die Verhiltnisse zu beiden Seiten des Atlantiks nicht einfach mit-
einander verglichen werden kdnnen. Interessant ist er aber wegen der Tendenzen,
die Noll in USA beobachtet, und brisant, weil er sehr selbstkritisch offenlegt, was
nach seiner Auffassung in der evangelikalen Theologie Amerikas im Argen liegt.
Insofern kann der Beitrag zu niichterner Selbstbetrachtung anregen und auf Be-
wegungen aufmerksam machen, die bei uns vielleicht noch im Friihstadium ab-
gefangen werden konnten.

Nun aber zu den deutschen Beitrdgen:

Auch in dieser Ausgabe des JETh dokumetieren wir die (in diesem Fall beiden)
Vortrige, welche die diesjahrigen Trager des ,Johann-Tobias-Beck-Preises” bei
der Verleihung in Giessen gehalten haben. Wilfrid Haubeck sprach iiber ,,Gottes
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Gerechtigkeit und die Gerechtigkeit des Menschen®, Heinrich von Siebenthal
iiber ,,Die syntaktische Rolle von §gonvevotog in 2 Tim 3,16 Beide erhielten
den Preis fiir ihre Arbeit am ,Sprachlichen Schliissel zum Neuen Testament®.
August Strobel schliesslich, der frithere Neuendettelsauer Neutestamentler, der
dann viele Jahre in Israel gearbeitet hat, schreibt iiber , Die gemeinsame Kalen-
derbasis von Qumran und Heliopolis®.
Auch dieser Band enthilt wieder eine Fiille von Rezensionen zu Biichern vor
allem evangelikaler Provenienz, nach Disziplinen geordnet, sodass sich Leserin-
nen und Leser ein Bild iiber in den letzten Jahren erschienene Verdffentlichungen
machen konnen.

Heinz-Werner Neudorfer



Hendrik J. Koorevaar'

Beltschazzars Sprache: Der Wechsel von Hebraisch
zu Aramiisch im Buch Daniel (Teil 1)*

1. Einleitung: Unterschied in der Zeit oder Unterschied in der Absicht?

Im Buch Daniel werden zwei Sprachen verwandt: Hebriisch und Araméisch. Dan
1,1-2,4a und Dan 8-12 sind Hebriisch, aber Dan 2,4b-7,28 sind in Aramaisch ge-
schrieben. Der Wechsel ist also mitten in 2,4. Dan 2.4a lautet auf Hebraisch:
127 NN ‘[‘?DL) D™W27 “Und die Chaldéer sprachen mit dem Kénig
aramiisch.” Das Letzte, was wir im Hebriischen héren, ist das Wort “ara-
méisch”. Dann folgt eine Aussage der Chaldéer in aramdischer Sprache. Die Er-
zahlung wird dann auf Araméisch fortgesetzt.

Das Buch Daniel wird generell in zwei Teile geteilt: 1-6 und 7-12. Der erste
Teil besteht hauptsidchlich aus Erzahlungen in der dritten Person iiber Daniel und
seine drei Freunde. Der zweite Teil ist in der ersten Person, nach einer Einleitung
in 7,1-2a in der dritten Person, und berichtet hauptsichlich iiber die Gesichte Da-
niels. Es besteht also keine Ubereinstimmung zwischen dem Sprach- und dem
Inhaltswechsel.

Deshalb soll folgende Frage in diesem Artikel behandelt werden: Warum fin-
det dieser Sprachenwechsel statt? Jede Antwort muss sich mit zwei Folgefragen
beschiftigen: 1. Warum besteht keine Kongruenz zwischen dem Sprachwechsel
und dem Inhalt? 2. Warum geschieht dieser Sprachwechsel mitten in 2.4, einge-
leitet vom Wort “aramdisch”, und nicht in 2,1, am Anfang von Kap. 2?

Die Forschung hat in der Vergangenheit vier unterschiedliche Hauptantworten
fiir den Wechsel der Sprachen gegeben.’ Innerhalb dieser Antworten gibt es al-
lerlei Varianten und Abweichungen.

1) Ein einzelner Autor schrieb das ganze Werk, mit dem Wechsel zweier Spra-
chen. So z. B. Hugo de Groot in 1644."

2) Das ganze Buch war urspriinglich in Hebréiisch geschrieben. Eine aramii-
sche Ubersetzung wird fast gleichzeitig fiir diejenigen angefertigt, die kein He-
briisch lesen konnten. Ein Teil des hebraischen Textes ist verloren gegangen und

I Dr. H. J. Koorevaar ist Professor - Departementshaupt an der Evangelischen Theologischen
Fakultat (ETF) in Heverlee (Begien). Die ETF ist ein Unterteil des Bibelinstituts Belgien
(BIB).

2 Der vorliegende Aufsatz geht zuriick auf ein Referat, das auf der Tagung der Facharbeits-

gruppe Altes Testament (FAGAT) des Arbeitskreises fiir evangelikale Theologie am

9.3.1998 in Hattingen (D) zur Diskussion gestellt wurde.

Siche zu einer Ubersicht J. J. Collins, 1993, 8. 12-13.

4 K. Koch, 1980, S. 49: GROTIUS, H., Anrotata ad Vetus Testamentum. Paris 1644, S. 411.

("5



8 Hendrik J. Koorevar

kurz darauf fiillte jemand dieses Loch aus der aramdischen Ubersetzung auf. So
Bevan 1882.°

3) Das ganze Buch ist urspriinglich in Aramiisch geschrieben worden. So
Huetius 1679.°

4) Der Wechsel der Sprachen wird durch die Einfigung von élterem aramdi-
schen Material ins hebrdische Werk aus einer spéteren Zeit verursacht. Diese
These wurde von Baruch Spinoza 1674 vertreten.’

Heutzutage finden eigentlich nur die erste und die vierte Erklarung Anhénger.
Das bedeutet nicht, dass die zweite und dritte Erklarung génzlich ausgeschaltet
sind. Es gibt ndmlich interessante Varianten innerhalb des vierten Standpunktes.
Einige Forscher nehmen an, dass einige Teile des Buches Daniel urspriinglich
araméisch waren, aber spdter auf hebriisch iibersetzt wurden; auch das umge-
kehrte wird als moglich gesehen.

Wenn wir die zwei Hauptpositionen iiber die Erklarung des Sprachwechsels
betrachten, dann geht es im Wesentlichen noch immer um die zwei Positionen,
die von zwei Niederlindern aus dem 17. Jh. vertreten wurden. Es geht um die
Meinung des Remonstranten Hugo de Groot gegeniiber dem Standpunkt des (li-
beralen) Juden Baruch Spinoza.

Die Mehrheit ist in den letzten zwei Jahrhunderten Spinoza gefolgt. Mit sei-
nem Standpunkt hat man eine weitere Hypothese verbunden. Das Buch Daniel
wird nicht in das 6. Jh. v.Chr., zur Zeit des Daniel datiert, sondern im Rahmen
der Makkabier-Hypothese um 160 v.Chr.. Der Grund dafiir ist primér nicht lin-
guistisch sondern inhaltlich. Es sind Prophetien iiber den syrischen Kénig Antio-
chus IV Epiphanes. Dieser hat zwischen 167-164 v.Chr. im Tempel von Jerusa-
lem einen Gottesdienst fiir Zeus Olympios eingefiihrt. Der jiidische Gottesdienst
wurde verboten. Einhaltung des Sabbats und Beschneidung wurden mit der To-
desstrafe bestraft. Dieses antijiidische Gesetz provozierte den Aufstand der Juden
unter der Leitung der priesterlichen Familie, der Makkabaer. Schlussendlich wur-
den die Syrer aus Jerusalem vertrieben und der Tempeldienst wieder hergestellt.
Der Schreiber des Buches Daniel, so wird behauptet, habe im 2. Jh. v.Chr. aus
der Erfahrung des makkabéischen Aufstandes, (vor allem) die hebriischen Kapi-
tel geschrieben als vaticinia post eventu: Die Ereignisse aus der Vergangenheit
wurden in die Form einer Prophetie gegossen und in den Mund von Daniel aus
dem 6. Jh. v.Chr. gelegt. Neben dieser Makkabéer-Hypothese gibt es die Exils-
hypothese. Sie akzeptiert das Zeugnis des Danielbuches, dass Daniel diese Triu-
me und Gesichte wihrend des Exils in Babel im 6. Jh. v. Chr. empfangen hat.
Dies ist aber die Meinung einer Minderheit.

5 A A Bevan, 1882, S.27.

6 1. 1. Collins, 1993, S. 13. L. Bertholdt, 1806, S. 51: Huetius, Demonstrat. Evang. S. 472
(Huet, P.D., Demonstratio Evangelica. ad serenissimum Delphinum. J. Thomas Fritsch.
Leipzig 1694).

7 1. ). Collins, 1993, S. 13: Spinoza, B., Tractatus theologica-politicus. 1674.
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Im Wesentlichen gibt es zwei unterschiedliche Fragen mit jeweils zwei unter-
schiedlichen Hauptpositionen, die deutlich unterschieden werden miissen, aber
leider in der Praxis hédufig vermischt werden. 1) Exilshypothese gegeniiber Mak-
kabaer-Hypothese. 2) Der Wechsel von Hebrdisch und Araméisch wird durch den
Unterschied in der Zeit oder durch den Unterschied in der Absicht verursacht.

Diese unterschiedlichen Fragen kreuzen sich zwar haufig, aber dies geschieht
nicht notwendiger Weise automatisch. Anhiinger der Exilshypothese nehmen
haufig an, dass der Wechsel der Sprachen beim Schreiber einen bewussten Grund
hatte. Es gibt jedoch auch Anhénger der Exilshypothese, die keinen bewussten
Grund fiir den Sprachenwechsel annehmen. Die Anhinger der Makkabier-
Hypothese nehmen haufig an, dass der Wechsel der Sprache durch einen (groBen)
zeitlichen Unterschied zwischen der Entstehung der aramiischen und hebréischen
Teile verursacht wurde. Es gibt jedoch auch Anhinger der Makkabier-
Hypothese, die iiberzeugt sind, dass der Schreiber bewusst die Sprachen wech-
selte.

Man sollte klar abgrenzen zwischen der Frage nach der Entstehungszeit und
der Frage nach dem Sprachenwechsel. In einem zukiinftigen Artikel mdchte ich
iiber zwei weitere Themen schreiben: 1) Prinzipielle Fragen zur Exils- und Mak-
kabder-Hypothese. 2) Die Hypothese, dass der Sprachenwechsel durch einen
zeitlichen Unterschied verursacht wurde.

Dieser Artikel widmet sich jedoch der Erforschung moglicher bewusster
Griinde fiir den Sprachenwechsel. In den letzten zwei Jahrzehnten wurde iiber
dieses Thema vermehrt geschrieben, dabei wurden interessante Vorschligen ge-
macht. Der jetzige Schreiber hofft hierzu einen eigenen Beitrag zu liefern.

2. Unterschied in der Absicht: BewuBte Griinde fiir den Sprachenwechsel
2.1 Einleitung

Der Ausdruck “auf Aramiisch” in 2,4a fehlt in den Qumran-Fragmenten des Da-
niclbuches. Statt dessen gibt es eine Lakune. Wie bedeutend ist dieses Phino-
men?

Sowohl der Leerraum als auch der Ausdruck “auf Aramiisch” haben zum Ziel,
die Aufmerksamkeit auf den Sprachenwechsel zu richten. Dass diese Hand-
schriften von Qumran die éltesten sind, hat textkritisch nicht viel zu bedeuten. In
der modernen Textkritik wird der Uberlieferungslinie ein groBerer Stellenwert
eingerdumt als dem Alter. Snell® weist zudem darauf hin, dass in 1Q Dan®
hochstwahrscheinlich wohl das Wort “Aramiisch” gestanden hat. Van der Wou-
de’ unterstiitzt dies.

8 D. Snell, 1980, S. 36.
9 A S. Van der Woude, 1993, S. 11-12, bezweifelt, dass das Wort “Aramdisch” in 2.4a eine
spatere Zufiigung gewesen sein soll, was héufig angenommen wird. Thm zufolge darf man
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Koch'’ lehnte 1980 mit einem einzigen Satz ab, dass der Schreiber von Daniel
das Buch als Ganzes geschrieben hat. Sein Grund ist, dass sowohl Kapitel 7
(Aramiisch) als auch Kapitel 8 (Hebriisch) das selbe Endereignis berichtet. Die
Frage ist allerdings, ob dies Argument Gewicht hat. Das Gerichtetsein auf das
selbe Endereignis ist nicht allein fiir Kapitel 7 und 8 kennzeichnend, sondern fiir
das Buch Daniel als Ganzes. Es beginnt in Kapitel 2 mit dem Traum iiber das
Bild, was grundlegend fiir das ganze Buch ist. Es kommt ausfiihrlich in Kapitel 7
zur Sprache, etwas weniger ausfiihrlich in Kapitel 8, wieder ausfithrlicher in Ka-
pitel 9 und am ausfiihrlichsten in Kapitel 10-12 mit dem Héhepunkt 11,40 -
12,13. D.h. zwei Perikopen im aramidischen und drei im hebréischen Teil be-
schiftigen sich mit der Endzeit.

Immer wieder hat es Forscher gegeben, die davon iiberzeugt sind, dass das
Buch Daniel aus einem Guff stammt, in dem Hebriisch und Aramiisch wechsel-
ten. Wir wollen die verschiedenen Vorschlige auf diesem Gebiet zusammenfas-
sen und auswerten. Teilweise liegen die Erkldrungen dicht beieinander, einige
Forscher haben sogar mehr als eine Erkldrung in ihre Sichtweise eingebaut.

Wenn ein bewusster Grund die Ursache fiir den Sprachenwechsel ist, dann ist
der Mehrheitsposition das Fundament entzogen. Aber was noch bedeutender ist,
dann verfiigen wir itber eine zusitzliche Moglichkeit, die theologische Botschaft
des Buches Daniel zu erfassen.

SchlieBlich sollen eigene Vorschlige fiir das theologische Verstindnis des Bu-
ches Daniel mittels des Sprachenwechsels gemacht werden.

2.2 Ubersicht iiber einige bereits gemachte Vorschldge
2.2.1 Sprache und Zitat

Ab Kap. 2,4b beginnt ein Zitat, das eingeleitet wird durch die Worte “Und die
Chaldder sprachen zum Koénig Aramiisch”. Deshalb kam fast automatisch der
Gedanke auf, dass der Wechsel ins Aramdische durch den Gebrauch des Zitats
verursacht wurde. In diesem Fall darf man erwarten, dass, wenn das Zitat vorbei
ist, der Schreiber wieder zum Hebriischen zuriickkehrt. Das miisste dann ab 2,5
geschehen. Der Schreiber berichtet dort, dass der Konig das Wort ergreift. Aber
es bleibt beim Aramaischen. Nun wird der Konig auch wohl auf Aramaisch ge-
antwortet haben. In diesem Fall hiitte der Schreiber zum Araméischen zuriickkeh-
ren miissen. Wenn der Schreiber dann in 2,7 berichtet, dass die Chaldider erneut

sich nicht auf das zweite Fragment der ersten Rolle von Daniel aus Hohle 1 von Qumran be-
rufen. Dort blieb an Stelle von “Aramaisch” ein Teil der Zeile unbeschrieben. Es ist tatséch-
lich am Beginn der vierten Zeile ein Leerraum, aber durch eine Rekonstruktion des Textes
wird deutlich, dass “Aramiisch” in der dritten Zeile gestanden haben muss. Es ist auch
moglich, dass das Ende dieser Zeile unbeschrieben gewesen ist, aber dies ist unwahrschein-
lich wegen des Leerraums am Beginn von Zeile 4.

10 Siehe Karl Koch, 1980, S. 49-51 (3.9. Urspriinglichkeit des Sprachwechsels).
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das Wort ergreifen, hitte er wieder Hebriisch schreiben miissen, um danach beim
Zitat der Chaldder wieder auf das Araméiische iiberzugehen, usw., usw. Der
Schreiber hat dies jedoch nicht getan. Das ist insofern begreiflich, als dass er
dann andauernd Ping Pong mit den Sprachen hitte spielen miissen. Jedoch hat er
bewusst mit dem Phanomen Zitat begonnen. Wie erklaren wir dies?

GemiB Driver'! wechselte der Schreiber in 2,4b zum Aramdischen, um die
Worte der Chaldier zu berichten. Danach bleibt er beim Aramiischen bis Kap. 8,
weil es fiir thn wie fiir seine Leser bequemer ist. Falls dem so ist, dann wére dies
Marti'? zufolge “eine unglaubliche Gedankenlosigkeit” seitens des Schreibers.

Nun gibt es jedoch Parallelen mit dem Wechsel von Hebriisch zum Araméisch
im Buch Esra. Die Einleitung in Esra 4,7b verwendet auch das Wort Aramdisch,
wie in Daniel 2. 4a. Und ebenso wie im Buch Daniel gebraucht das Buch Esra
nach dem Zitat des Dokumentes das Aramiische weiter. Doch gibt es in den Bi-
chern Daniel und Esra Unterschiede im Wechsel von Hebriisch und Araméisch.
In Daniel ist der AnlaB ein miindliches Zitat, wihrend es in Esra das Zitat eines
schriftlichen Dokumentes ist. Ferner wird das Araméische im Buch Esra durch
eine hebriische Einfiigung unterbrochen (Esra 6,18 - 7,11). Etwas, was im Buch
Daniel nicht geschieht. Deshalb kénnen die Griinde fir den Sprachenwechsel in
beiden Biichern unterschiedlich sein. Wir wollen es offen lassen, ob im Buch Es-
ra die Fortsetzung des Aramdischen nach dem Zitat durch Bequemlichkeit verur-
sacht worden ist oder nicht. Fiir Daniel ist diese Erklarung nicht ganz iiberzeu-
gend. Man kann dies vielleicht bis Kapitel 6 so sehen. Aber warum ist dann Ka-
pitel 7 immer noch in Araméisch?

2.2.2 Sprache und literarischer Aufbau

Der Sprachenwechsel weist nach Gordon'® ein ABA-Muster auf. Verwiesen wird
auf Hiob, wo der poetische Teil von der prosaischen Einleitung und Schluff ein-
gerahmt wird.

Daniel 1 kann tatsachlich als Einleitung betrachtet werden, aber es ist jedoch
recht schwierig Kap. 8-12 als Ganzes als Schluss zu sehen. Dafiir scheinen diese
Kapitel zu umfangreich. Kap. 8-12 beinhaltet zwar einen Schluss (12,1-13), aber
der Block weist als Ganzes nicht diese Funktion auf. Man wiirde dann eine oder
mehrere inhaltliche Parallelititen zwischen Kap. 1 und 8-12 erwarten. Es ist
richtig, dass der aramiische Teil von zwei hebriischen Teilen umrahmt wird. Es
ist aber zu bezweifeln, ob wir dieses formale Phénomen fiir sich genommen au-
tomatisch mit dem literarischen Begriff ABA-Muster versehen miissen.

11 S R. Driver, 1901, S. XXII. Er verweist dabei auf Behrmann und Kamphauscn

12 K. Marti, 1901, S. IX.

13 K. Koch, 1980, S. 50. Leider gibt Koch nicht an, um welche Werke von Gordon es sich
handelt.
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2.2.3 Sprache und Volk

Nach Koch stammt die lteste Erklarung fiir die Zweisprachigkeit von dem Nie-
derlander Hugo de Groot."* Er meinte: In Kapitel 1 sei die Aufmerksamkeit auf
das eigene Volk gerichtet, deshalb Hebréisch. Ab Kap. 2,4 gibe es eine Prophetie
iiber das Schicksal der Volker in ihrer eigenen Sprache, deshalb das Araméische.
Ab Kap. 8 wiirde der Blick wieder auf Israel gerichtet, deshalb wieder das He-
braische. Eichhorn zufolge ist das die Auffassung aller Exegeten seiner Zeit. Keil
war als konservativer Exeget der gleichen Ansicht und schreibt zu Daniel 2.4b:
“Daniel schrieb dieses und die folgenden Capp. aramiisch, um die Weissagung
von der Weltmacht in der Sprache der Weltmacht zu geben, welche unter der
chaldfiigschen Dynastie, die in Babylon einheimische ostaramaische Sprache
war.”

Hier muss die Frage gestellt werden, ob der Wechsel der Aufmerksamkeit auf
das hebriische Volk oder die anderen Vélker ausreichend ist, um den Sprachen-
wechsel zu erkldren. Denn Daniel und seine Freunde spielen als Judéer auch in-
nerhalb der aramiischen Abschnitte eine groBe und entscheidende Rolle. Umge-
kehrt haben die Heidenvolker in den hebrdischen Teilen einen beherrschenden
Einfluss. Zudem befindet sich 2,1-4a an recht unbequemer Position. Aus oben
genanntem Grund hitten wir den Sprachenwechsel in 2,1 erwartet.

Eine Variante dazu vertritt Ploger'®. Der Ubergang zur aramdischen Sprache in
2.4b geschieht dort, wo die Weisen von Babel beim Konig das Wort ergreifen.
Das Aramiische symbolisiert die fremde Sprache, die Daniel lernen musste und
es ist fur die Sache unerheblich, ob der Kern der folgenden Erzihlungen auch auf
Aramiisch iiberliefert wurde oder nicht. Kapitel 7 ist in Aramiisch wegen der
Verwandtschaft zu Kap. 2. Zugleich sind in Kap. 7 bereits Themen prisent, die
Zeitbestimmung des Urteils und die Verbindung dieses Ereignisses mit Israel, die
ab Kapitel 8 in den Vordergrund treten. Diese stehen nun in Beziehung zu Israel,
so dass dadurch der Gebrauch des Hebraischen gerechtfertigt ist. Eine derartige
Erklirung des Sprachproblems unterstiitzt die Einheit des Buches Daniel, so dass
unter diesem Aspekt die Frage der Verfasserschaft aufgegriffen werden kann.

Plogers Argument bleibt etwas unbefriedigend. Wenn Aramaisch das Symbol
der fremden Sprache ist, warum wird es erst in 2,4a eingefithrt? Zugegeben, das
Argument des Zitats hat etwas, aber warum wird das Aramiische nach dem Zitat
fortgefithrt? Und wenn Daniel mit seinen Freunden spricht (2,17-18), warum
wird dies dann nicht auf Hebraisch mitgeteilt?

14 K. Koch, 1980, S. 49: Grotius, H., Annotata ad Vetus Testamentum. Paris 1644, S. 411.
15 C.F.Keil, 1869, 8. 73.
16 0. Ploger, 1965, S. 26-27.
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Davis'” verweist auf eine alte Ansicht hin, ohne dabei Personen zu benennen.
Es wird nicht deutlich, ob dies die Sicht Hugo de Groots war oder ob es eine Va-
riante dazu darstellt. Daniel soll die Teile in Hebrdisch geschrieben haben, die fiir
seine Volksgenossen bestimmt waren und in Aramdisch fiir die Leser aus den
Volkern.

Die Frage ist, ob das Buch dann noch ein einheitliches Werk darstellt. Werden

die Leser wirklich durch ein Buch befriedigt, das sie zur Hilfte nicht lesen
konnten? Werden sie diejenigen Teile nicht auch lesen wollen, die nicht fiir sie
bestimmt waren? Kann man die Botschaft von 2,4bff begreifen, wenn die Ein-
leitung 1,1-2,4a nicht zugiinglich war? Sobald deutlich ist, dass das Buch Daniel
eine strukturelle Einheit bildet, wobei die aramiischen und hebriischen Teile
aufeinander bezogen sind, wird der Annahme noch weiterer Boden entzogen. Der
Schreiber will, dass der Leser das Ganze begreift. Gooding'® hat diese gegensei-
tige strukturelle Beziehung deutlich dargelegt.
Fine letzte Anmerkung. Die oben genannte Auffassung mit ihren verschiedenen
Varianten weist eine Anzahl ernster Schwichen auf. Dennoch liefert das Argu-
ment Hebriisch/Aramiisch gegeniiber Israel/Volker einen wertvollen Beitrag.
Der Sprachwechsel ist sicherlich damit in irgendeiner Weise in Zusammenhang
zu bringen. Dennoch fehlt dem Argument ein entscheidender Faktor.

2.2.4 Sprache und Entwicklungsniveau

Merx'” vertrat die Auffassung, dass der Sprachwechsel durch zwei Kreise inner-
halb des jidischen Volkes verursacht wurde, die erreicht werden mussten. Die
Erzihlungen in Aramiisch waren fiir das einfache Volk und die Gesichte in He-
braisch fiir einen Kreis von Gelehrten. Rouillard-Bonraisin® hat diese Sicht in
ihre Theorie integriert. Die Sprachen haben eine entgegengesetzte Entwicklung
durchgemacht. Das Aramadische ist eine administrative- und Volkssprache ge-
worden. Das Hebriische hat sich von einer Sprache der Mehrheit zu einem Idiom
entwickelt, das nur einer Elite zum Lesen und Schreiben vorbehalten war.

Es gibt verschiedene Schwiichen in dieser Theorie.”’ Was machen wir mit Ka-
pitel 1, das als Narrativ einfach ist, aber doch in Hebriisch steht? Ist dies allein
fiir die Gelehrten bestimmt? Warum hért das Hebréisch nun genau nach 2,4a auf?
Hat Kapitel 7, das in Araméisch und also fiir das einfache Volk bestimmt ist,
nicht denselben Schwierigkeitsgrad wie die Kap. 8-12? Sind die formalen Griinde
stark genug, um dies Phanomen zu erklaren?

17 P.R. Davies, 1985, S. 35.

18 Siche D. W. Gooding, 1981, S. 43-79.

19 K. Koch, 1980, S. 49 verweist auf E. O. A. Merx, 1865. Weder der Titel noch das Werk
noch die Seitenzahlen wird bei Koch aufgefiihrt. Dasselbe gilt fiir K. Marti, 1501, S. IX.

20 H. Rouillard-Bonraisin, 1996, S. 151.

21 Siche auch K. Marti, 1901, S. IX.



14 Hendrik J. Koorevar

2.2.5 Sprache und Authentizitit

Snell hat das Argument von Eififeldt modifiziert, dafl der Kompilator des Buches
Daniel die Biicher Esra und Nehemia als Modell genommen hatte. Esra-Nehemia
sind auf Hebriisch geschrieben, aber sie zitierten die Dokumente nach ihrer ara-
miischen Herkunft.** Er* vertritt die Auffassung, dass das Aramdische in der Bi-
bel Dokumenten und Erzidhlungen den Wert von Authentizitit verleiht, indem sie
in dieser Sprache wiedergegeben werden, in der sie wahrscheinlich zuerst nieder-
geschrieben worden waren. Der Schreiber von Daniel unterstreicht dies durch das
Wort Aramiisch in 2,4a; etwas Ahnliches geschieht in Esra 4,7b.

Fiir seine These, dass das Aramiische von Daniel das Aramiische von Esra
imitiert, nimmt er an, dass das Buch Daniel jiinger sei als das Buch Esra.

Gegen diese Sicht von Zitat und Authentizitit ist einzuwenden, dass die Chal-
dder in 2,11 aufhéren zu sprechen und dennoch das Araméische fortgefiithrt wird.
Des weiteren liegen zwischen den drei Zitaten der Rede der Chaldéer (2,4b-5,
2,7b, 2,10a’-11) noch erzihlende Abschnitte mit den Antworten des Konigs, und
zwar alles auf Aramdisch. Etwas Vergleichbares finden wir tibrigens auch in Es-
ra. Snell sieht das alles ohne aber darin einen Einwand gegen seine These zu se-
hen.

2.2.6 Sprache und Gattung

Rouillard-Bonraisin® verweist auf A. Laccocque, der vorschligt, dass der Ge-
brauch der heiligen Sprache (Hebriisch) durch das eschatologische Thema ge-
rechtfertigt sei. Diesen Gedanken aufnehmend versucht die Autorin, die Situation
der zwei Sprachen im 2. Jh. v.Chr. bis zum 2. Jh. n.Chr. in Judda zu skizzieren.
Ihr geht es um eine Situation des parallelen Gebrauchs der Sprachen. Aramiisch
ist die Sprache der Verwaltung und des Volkes, das Hebriische ist fiir eine Elite
‘bestimmt, vor allem fiir das Lesen und Schreiben heiliger Texte. Die Autorin
nimmt an, dass sowohl das Hebréische als auch das Aramdische von Daniel aus
dem 2. Jh. v.Chr. stammen. Der grofite Teil der Erzahlung ist in Aramdisch und
der groBte Teil der Gesichte in Hebrdisch verfasst. Dies stellt nur eine Tendenz
dar, weil ein geringer, aber nicht zu verachtender Teil der Erzihlungen in Hebri-
isch ist (Kap. 1) und umgekehrt ein geringer, aber nicht zu verachtender Teil der
Gesichte in Aramdisch (Kap. 7). Sie kommt zu der Schlussfolgerung, dass die
Frage der zwei Sprachen von der Gattung Apokalypse beantwortet werden kann.
Aramiisch ist die Sprache der Erlduterung und Hebriisch die Sprache der Ge-

22 EiBfeldt muss dann von der Einheit Esra-Nehemia ausgehen, denn i Nehemia findet sich
kein Aramaisch.

23 D. Snell, 1980, S. 32-51.

24 H. Rouillard-Bonraisin, 1996, S. 171-189.
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heimhaltung. Die Autorin kombiniert im Grunde zwei Positionen fiir die Funkti-
on der Sprachen: Gewdhnliches Volk - Gelehrtenkreis, Narrativ - Apokalypse.

Der Autorin gelingt es nicht, eine befriedigende Erkldrung zu geben, warum
Kap. 1 in Hebrdisch und Kap. 7 in Aramdisch ist. Ihre Darlegung, dass es eine
Tendenz mit einer geringen Ausnahme gibt, kann nicht befriedigen. Die Ausnah-
men unterhohlen gerade die Auffassung von der Verbindung zwischen Gattung
und Sprachgebrauch. Des weiteren ist nicht nur Daniel 7 sondern auch Daniel 2
in Aramdisch ein Gesicht (Traum) mit demselben geheimen Charakter wie Kap.
8-12. Diese aramiischen Triume / Gesichte miissen genauso ausgelegt werden
wie die hebriischen Triume / Gesichte. Siehe 2,36-45 und 7,15-27 in Aramiisch
und 8,20-25 in Hebréisch. Des weiteren miissen auch andere Offenbarungen im
aramiéischen Abschnitt ausgelegt werden, wie der zweite Traum / Gesicht des
Nebukadnezar in 4,19-27 und die Schrift auf der Wand in 5,17-28.

Was bedeutet iibrigens Hebrdisch als Sprache der Geheimhaltung? In 8,26 ist
die Rede vom Geheimhalten des Gesichtes, und in 12,4.9 muss Daniel die Worte
verbergen und das Buch bis zur Endzeit versiegeln. Verbergen hatte jedoch nicht
die Bedeutung von verstecken sondern von bewahren. Durch die Niederschrift
muss Daniel die Worte festlegen, dadurch werden sie aufbewahrt, d.h. sie sind
sicher.

SchlieBlich weist Caquot® in seinem “Postface” in demselben Band iiber Le
bilingualisme dans le Proche-Orient auf die Schwiche der Annahme hin, dass
Hebriisch das Kennzeichen der Gelehrten sein solle. In der Gemara wird eben-
falls zwischen Hebriisch und Aramiisch gewechselt. Das Hebraische der Bibel
und der Mischna legen auch die Grundlagen der Diskussion, ebenso wie die Ent-
scheidungen, die ihnen entstammen. Aramdisch ist die Sprache der Diskussion
selbst. Diese wird durch eine genaue aramiische Terminologie gekennzeichnet.
Es gibt einen bewussten Gebrauch einer echten Zweisprachigkeit, nicht von Sei-
ten des gewdhnlichen Volkes, sondern von Seiten eines Gelehrtenkreises.

2.2.7 Sprache und Standpunkt

Arnold® hat eine Untersuchung des Sprachenwechsels in den Biichern Esra und
Daniel vorgenommen und ist zu dem Schlufl gekommen, dass das Verbleiben der
aramiischen Texte in diesen Biichern nicht mittels der Ubersetzung oder Dia-
chronie erklirt werden kann. Er selbst nimmt ein bewussten Grund fiir den
Wechsel an und beruft sich auf die Arbeit von Uspensky.*’ Darin geht es um den
Anfang eines abwechselnden “point of view” (Standpunkt), aus dem eine Erzah-

25 A. Caquot, 1996, S. 214.

26 B.T. Amold, 1996, S. 1-16.

27 B.T. Amold, 1996, S. 2, 16: Uspensky, B (tr. Zavarin V., Wittig, S.) A poetics of compo-
sition: The structure of the artistic text and typology of a compositional form. University of
California Press. Berkeley 1973.
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lung erzihlt werden kann. Er unterscheidet vier Ebenen: “ideologisch - phraseo-
logisch - Raum und Zeit - psychologisch”. Vor allem die ersten beiden Ebenen
sind fiir die biblische Erzdhlung von Nutzen. Der ideologische Gesichtspunkt ist
der des Erzihlers (Narrator). Des weiteren gibt es zahllose Arten, wie der phra-
seologische Standpunkt gebraucht werden kann. Die einfachste Art ist, wenn der
Autor von der Rede eines anderen Gebrauch macht. Die Verwendung einer
zweiten Sprache ist ein zielsicheres “technisches Hilfsmittel der Reprisentation”
(technical device of representation). Zweisprachigkeit scheint das hochste phra-
seologische Ausdruckmittel fiir das Phanomen Standpunkt zu sein. Arnold wen-
det dies zunichst auf das Aramiische in Esra an, was wir hier leider iibergehen
miissen, und danach auf das Aramiische von Daniel.

Arnold zufolge sind die einleitenden Formeln von Dan 1 und 2 aufschluss-
reich, denn Kap. 1 beginnt mit einer judiischen Datierungsformel, wihrend Kap.
2. iiberraschend mit dem zweiten Jahr Nebukadnezars beginnt. Gewdhnlich datie-
ren jiidische Schreiber Ereignisse der neubabylonischen Zeit anhand der Gefan-
genschaft des juddischen Konigs Jojachin. Vor dem Wechsel zum Aramiischen
in 2,4b prisentiert der Schreiber zunichst ein hebraisches Stiick. Darin fiihrt er
alle Hauptpersonen des kommenden Konfliktes zwischen den Weltanschauungen
ein. Die hebriische Einleitung beschreibt ein Aufeinanderprallen der Kulturen:
judidisch versus babylonisch, fromm im Gegensatz zu heidnisch, kurzum Hebri-
isch gegeniiber Aramiisch. Der Standpunkt des Schreibers wird auch deutlich an
der bleibenden Verwendung der hebriischen Namen der Freunde Daniels in Kap.
1 (1,19) im Gegensatz zu den aramiischen Teilen (siche 3,12). Kapitel 1 be-
schreibt den Standpunkt des Autoren auf zwei Ebenen. Phraseologisch ist der
Standpunkt des Schreibers intern, da die Erzdhlung sich auf das Wesen der Rede
konzentriert statt auf Besonderheiten von Formen in der Rede. Die Rede des Eu-
nuchen (1,10) ist in Hebréisch und nicht in Araméisch. Der Standpunkt des Au-
tors liegt deutlich auf ideologischer Ebene. Siche seine Beurteilung der Standhaf-
tigkeit Daniels (1,8) und des Segens Gottes (1,17). Im Licht der literarischen
Technik scheint es Arnold unwahrscheinlich, dass Kap. 1 urspriinglich auf Ara-
miisch geschrieben wurde. Die interne Position, sowohl phraseologisch als
ideologisch, bestimmt die Wahl des Hebréischen fiir den zweisprachigen Schrei-
ber. Alles ist nun fiir den Erzihler bereit, um in Kap. 2 Araméisch zu verwenden,
das zurecht mit einer Datierungsformel des chaldéiischen Konigs Nebukadnezar
beginnt. Der Standpunkt des Schreibers wird nun auf einer neuen Ebene be-
schrieben. Auf phraseologischer Ebene ist er extern. Um dies zielsicher tun zu
konnen, beendet der Autor die ideologische Ebene, die in Kapitel 1 so beherr-
schend war. Nun spricht Nebukadnezar als erster Nicht-Hebréer in 2.3, und man
fragt sich, warum der Erzihler nicht mit dem Aramiischen beginnt. Arnold meint
dafiir bestehen zwei Griinde. Zum ersten bildet 2,1-4a ein Ubergangsstiick, das
zur Verwendung des Aramiischen iiberleitet wie in Esra. Zum zweiten beginnt
das Aramdische mit einer besonderen Formulierung der Chaldéer: “O Kénig, lebe
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in Ewigkeit”. Die Verwendung dieser Formel schafft volligen Abstand zwischen
den Sprechern und dem Erzihler. Die Bekanntheit dieser Formel stellt den Hohe-
punkt der Verdnderung der Szene dar.

Schwierig wird es fiir die These Arnolds in Kap. 7. Es wire logisch, hier zum
Hebriischen zuriickzukehren. Zudem ist nach 7,1 das ganze Kapitel eine Rede
Daniels in der ersten Person, indem er den Inhalt eines Traumes erzihlt. Es ist
ganz iiberraschend, dass der Schreiber kein Hebrdisch verwendet, um Daniel zu
charakterisieren, warum steht Kap. 7 in Araméisch und Kap. 8 in Hebraisch? Um
seine These durchhalten zu konnen sieht er Kap. 7 und 8 zusammen als Ubergang
zu Kap. 9, das ganz in Hebriisch ist. Amold muB eingestehen, dass er das Pro-
blem nicht véllig 16sen kann, aber ist der Uberzeugung, dass das Phinomen
Standpunkt als literarisches Phidnomen ein Schritt in die richtige Richtung be-
deuten kann. Obwohl Kap. 7 mit der dritten Person beginnt, wechselt der Stand-
punkt der Erzihlung zur ersten Person. Kap. 8 beinhaltet keinerlei Zitat, sondern
ist eine direkte Erzdhlung in der ersten Person, d.h. Daniel ist der Erzihler in
Kap. 8. In Kap. 8 verschmelzen der Erzihler und Daniel. Einen derartigen Pro-
zess nennt Uspensky “concurrence” (Zusammentreffen). Der Wechsel zum He-
bréischen geschieht also wegen des Zusammentreffens des Standpunktes. Die
Verwendung des Aramiischen in Kap. 7 ist dadurch ein bewusstes literarisches
Instrument.

In seiner Schlussfolgerung weist Arnold darauf hin, dass zweisprachige
Schreiber ein weiteres Hilfsmittel hatten, um auf subtile Weise die Beziehungen
zwischen Erzihler, Charakter und Ereignis miteinander zu verbinden. Wenn die
Verwendung des Aramiischen als ein integraler Bestandteil der Sprachkunst in
Daniel betrachtet werden muss, dann miissen wir allen Theorien iiber urspriing-
lich araméische Abschnitte, die spéter ins Hebréische iibersetzt worden sein sol-
len, viel skeptischer gegeniiberstehen.

Zuniichst miissen die Ergebnisse von Arnold positiv beurteilt werden. Durch
die Untersuchung des “Standpunktes” des Erzdhlers auf phraseologischer und
ideologischer Ebene verfiigt er iiber eine Methode, die einen wichtigen Beitrag
liefert, um den Wechsel von Hebriisch und Aramiisch zu erkldren. Einige Erkla-
rungen sind sehr iiberzeugend. Er trifft den Nagel auf den Kopf, wenn er den
Wechsel der Sprachen ideologisch erklirt durch ein “Aufeinanderprallen der
Kulturen: juddisch versus babylonisch, fromm im Gegensatz zu heidnisch, kurz-
um Hebriisch gegeniiber Araméisch. Es konnten noch mehr hervorragende Erkla-
rungen genannt werden.

Doch gibt es auch verschiedene Schwiichen. Zundchst miissen wir etwas bei
der Verwendung von Hebrdisch und Aramiisch selbst als einem wichtigen
Hilfsmittel fiir zweisprachige Schreiber verharren. Es muss Schreiber alttesta-
mentlicher Biicher gegeben haben, die sowohl Hebridisch wie Aramdiisch be-
herrschten, und die dennoch nicht von der Technik des Wechsels Gebrauch
machten. Ein Buch wie Esther scheint eine ideale Gelegenheit zu bieten, dies an-
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zuwenden. Es ist nicht geschehen. Deshalb muB gefragt werden, ob die Methode
von Uspensky nicht zu mechanisch ist oder ob Arnold diese Methode nicht zu
mechanisch angewandt hat. Die Anwendung auf Esra und Daniel ist dieselbe und
die Griinde fiir die Verwendung von Hebriisch und Aramdisch sind bei Arnold
im Grunde gleich. Seine Behandlung des Buches Esra kann iberzeugen, aber
beim Buch Daniel gelingt dies nur zum Teil.

Seine Erkldrung fiir den Ubergang des Hebrdischen in 2,1-4a zum Aramii-
schen in 2,4b kann nur beschrinkt iiberzeugen. In Esra 4 macht seine Erklirung
mittels des Phiinomens Ubergang Sinn, da das Hebriische (Esra 4,1-7) auf ein
authentisches aramédischen Dokument hinarbeitet. Aber Dan 2,4b beginnt nicht
mit einem offiziellen araméischen Dokument. Dann bleibt nur der Aspekt Inhalt
ibrig. Das neue Thema beginnt nun einmal nicht in 2,4b, sondem in 2,1. Zudem
ist es problematisch, dass wir in 1,21 (auf Hebraisch) eine Ubersicht der Karriere
Daniels bis einschlieBlich Kapitel 6 haben (hauptsdachlich auf Aramdisch). Da-
durch werden die aramdischen Abschnitte durch diesen hebrdischen Vers be-
trachtet. Arnolds Erklarung ist zutreffend, dass das Aramiische bewusst mit dem
Segensspruch in 2,4b beginnt, aber hat seine Erklarung geniigend Tiefgang? Der
Grund muss vielmehr theologisch gesucht werden. Es geht um den Segenswunsch
des “ewigen Lebens” fiir einen heidnischen Konig, der ohne den wahren Gott
lebt, wobei das “ewig” iiber sein irdisches Konigreich stehen bleiben kann. Mit
dieser Anmafung beginnt das Aramiische. Ein derartiger Segensspruch steht je-
doch allein dem einzig wahren Gott zu, und allein sein Konigreich ist bestindig.
Siehe 2,44; 4,3.34; 7,27. Mit diesem Segensspruch endet auch der aramiische
Teil in 7,27. D.h. die Frage warum das Araméische in 2,4a beginnt und in 7,27
endet, miifite eigentlich theologisch erklért werden.

Es ehrt Amold, wenn er ehrlich zugibt, dass seine These das Problem des
Aramdischen in Kap. 7 nicht ganz 16sen kann (S. 13). Ich sehe in seiner Annahme
keine Logik, dass das Aramdische von Kap. 7 und das Hebriische von Kap. 8
durch ihre Ubergangsfunktion zu Kap. 9 erklirt werden kann. Bei 2,1-4a konnten
einige Verse mittels des Phanomens Ubergang erklirt werden, aber nun sind es
gar zwel Kapitel, wobei ein Kapitel am Ende des aramiéischen Teils und eins zu
Beginn des hebridischen Teils steht. Amolds Haupterklarung fiir das Araméische
in Kap. 7 aufgrund des Personenwechsels, 7.1 in der dritten Person, worauf die
erste Person in 7,2 folgt, scheint mir wenig zwingend. Zudem scheitert diese Er-
kldrung an 10,1-2, wo dasselbe Phinomen vorliegt. In 10,1 gibt es eine Einlei-
tung in der dritten Person, worauf das ‘?R?_Jj MR ich Daniel “ in 10,2 folgt, ge-
nauso wie auf die dritte Person in 7,1 die erste Person von Daniel in 7,1-2 folgt,
obwohl ohne das selbstindige Personalpronomen 18 ich. Dieses begegnet
wohl am Ende von Kap. 7 in 7,28 durch das 5&’_‘_3_7 MR ich Daniel“. Es gibt
meines Erachtens andere Erklirungen, die genauso gut, wenn nicht besser sein
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konnen. 7,1 muss in der dritten Person geschrieben sein, weil die vorangehenden
Kapitel in der dritten Person stehen.”®

Bei 8.1 bedarf es keiner Einleitung in der dritten Person, weil diese schon in
7,1 gegeben war. Dadurch werden Kap. 8 und Kap. 7 verbunden, und auf diese
Weise auch das Hebréische von Kap. 8 und das Aramiische von Kap. 7. Dies ist
wichtig, weil vom formalen Standpunkt aus diese beiden Kapitel durch den
Aspekt “Gesicht” zueinander gehoren. Kap. 9 wird ferner mit ihnen verbunden,
weil es auch keine Einleitung in der dritten Person hat. 10,1 hat aufs Neue eine
Einleitung in der dritten Person fiir die Kapitel 10-12. Was kann der Grund hier-
fur sein? Vielleicht dieses: Es geht um den abschliefenden Teil des Buches. Die-
ser ist am umfangreichsten und es gibt dort bedeutende abschlieBende Schliissel,
dass dies durch eine zusitzliche einleitende Formel in der dritten Person nach-
dricklich gemacht wird. Die letzte und entscheidende Runde wird eingeleitet.

Ammnold liefert einen wertvollen Beitrag auf ideologischer Ebene fiir das Phi-
nomen des Namenswechsels der Freunde von Daniel. Die Frage ist jedoch: War-
um funktioniert das nicht auch bei der Hauptperson selbst, Daniel wird doch
Beltschazar? Im Aramaiischen der Kap. 2 und 4 wird zum grofiten Teil die Nen-
nung Daniel beibehalten. Selbst Nebukadnezar scheut sich nicht, ihn Daniel zu
nennen, neben dem Namen Beltschazar, nach dem Namen seines heidnischen
Gottes (4.8; 5,12). Interessant ist es nun den “Standpunkt” auf der Ebene der
ldeologie und Phraseologie in 4,19 zu betrachten. Unser Autor schreibt in 4,19 a
zundchst: “Dann stand Daniel auf, dessen Name Beltschazar ist”. Nachdem der
Konig Daniel mit dem Namen Beltschazar in 4,19 anredet, schreibt unser Autor:
“Beltschazar antwortete”. Wie aktuell ist weiter dieser babylonische Name in
Kap. 6, wenn Daniel an den persischen Hof in Babel kommt? Dort heilit er
durchweg Daniel. Es scheint, dass beim Namen von Daniel noch ein Aspekt beim
Sprachenwechsel mitschwingt namlich der der * Durchdringung”. Er erhilt in
dem hebriischen Teil den (babylonisch) aramiisch-heidnischen Namen Belt-
schazar, aber wird im araméischen Teil mit seinem hebriisch-jiidischen Namen
genannt. Im ersten Fall (‘BN@TQL?;\) geht es um den Namen des Gottes Nebukad-
nezars, im zweiten Fall um den Gott Israels, der durch den Begriff '7:*_&_ n ‘7N’JT
zugleich Gott ist, der Richter der ganzen Welt (Gott des Himmels).

Zum Schluss noch einige Sitze iiber die urspriinglichen Quellen des Buches
Daniel. Wahrscheinlich hat Arnold Recht, wenn er annimmt, dass die Erklérung
des Sprachenwechsels mittels des “Standpunktes” Kap. 1 keine hebriische Uber-
setzung einer urspriinglichen aramdischen Quelle sein kann. Aber wie steht es
um 2,1-4a? Hier will ich auf ein interessantes Phinomen hinweisen. Sowohl Ne-
bukadnezar als auch Daniel erhalten in Kapitel 2 unabhingig voneinander den-
selben Traum oder dasselbe Gesicht. In welchen Sprachen haben sie dieses Ge-
sicht erhalten oder erfahren? Interessant ist, dass die Information iiber den Erhalt

28 Ganz anderes als Miller, 1991, S. 123, der annimmt, dass man die Entstehung des Buches
Daniel erst gut begreifen kann, wenn man 7,1 emendiert.
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dieses Traumes bei Nebukadnezar auf Hebréisch (2,1) und bei Daniel auf Ara-
miisch (2,192) erzahlt wird. Auch dies weist auf das Phinomen “Durchdrin-
gung”. Das fithrt uns zum folgenden Kapitel.

2.3  Neuer Vorschlag: Sprache und Herrschaft
2.3.1 Einleitung: Die Stellung des Daniel im Weisheitskanon

Als Einleitung will ich auf die Klagelieder hinweisen. Das Buch der Klagelieder
endet mit der Frage beim Untergang Jerusalems, ob Jahwe sich noch einmal tiber
Israel erbarmen wird (Klagel. 5,20-22). Innerhalb des Kanons wird diese Frage
aus den Klageliedern durch das Buch Daniel beantwortet.”® Dabei handelt es sich
nicht um eine kurzfristige Antwort fiir ein momentanes Bediirfnis. Die ganze zu-
kiinftige Geschichte Israels wird vorgefiihrt mit dem Tempelbau und der Krise
durch die umliegenden Volker, die die Macht iiber Israel bis ans Ende ausiiben
werden.

2.3.2 Ein Schliissel: Jeremia

Fiir das Verstehen des Buches Daniel ist der Prophet Jeremia sehr wichtig, was
daran sichtbar wird, dass: 1. Daniel im ersten Jahr des Meders Darius Gott sucht
im Zusammenhang mit einem Wort Jahwes an Jeremia, dass Jerusalem 70 Jahre
lang in Triitmmer liegen soll (Dan 9, 1-2 vgl. Jer 25, 11; 29,10). 2. Wir diirfen da-
von ausgehen, dass Daniel das ganze Buch Jeremia kannte. Nun befindet sich im
Buch Jeremias ein Vers in aramiischer Sprache und zwar Jer 10,11:
=15 R‘ﬁbN D'I'Ti? mmm 'IJ'ID
PR R NITATIMY RYINR 1IR3 NS NP Y
Dies sollt ihr ihnen sagen Die Gétter, 'die weder Himmel noch Erde gemacht
haben, werden vergehen auf der Erde und unter dem Himmel.” Es geht hier um
einen Verkiindigungsauftrag fiir Israel an die Viélker und zwar im Zusammenhang
mit ihren Géttern. Die Gotter haben weder Himmel noch Erde gemacht und dar-
um werden sie untergehen. Das ergibt der Zusammenhang von Jer 10,1-16. Die
Botschaft an Israel in diesem Abschnitt lautet, dass Israel nicht die Lebensweise
der Volker annehmen darf und sich vor den Zeichen am Himmel nicht fiirchten
soll, vor denen die Vélker erschrecken (10,1). Danach wird das Ubel der Volker
geschildert: Thre Bilder, ihre Gotter (10,2-5) kdnnen nichts tun. Dann werden sie
mit Jahwe verglichen. Jahwe ist groB und groB ist sein Name in Kraft. “Wer

29 Bei der Reihenfolge der alttestamentlichen Biicher im Talmud-Traktat Baba Bathra 14b-15a
beginnt die zweite Hilfte der “Schriften” mit den Klageliedern, darauf folgen Daniel - Esra -
Esther (Nehemia) - Chronik. Die letzten finf wiirde ich gerne mit den Worten des Herodot
als “den persischen Logos™ bezeichnen. Ich lege grofien Wert auf das Zeugnis von Baba
Bathra, da es die authorisierte Reihenfolge des Alten Testaments enthélt und moglicherweise
das alteste Zeugnis dariiber ist.
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sollte dich nicht fiirchten, Kénig der Vélker?” (10,7). Damit erhebt Jahwe An-
spruch auf die Kénigsherrschaft iiber die Vilker. Unter den Weisen und Konigen
der Vélker gleicht ihm niemand (10,6+7b). SchlieBlich wird der Grund genannt,
warum Jahwe diesen Anspruch erhebt. Er hat die Erde gemacht und er herrscht
iiber die Welt (10,12-13). Die Gotter - die Bilder - machen beschiamt und sind
Liigen, ja licherlich (10,14-15). Israel ist Jahwes Erbe (10,17). Diese Botschaft
ergeht an Israel im Zusammenhang mit dem zu erwartenden Untergang Jerusa-
lems und der Gefangenschaft Israels (9,11+19; 10,17-18). Unter den Vélkern in
der Gefangenschaft muss Israel als Priestervolk eine Botschaft haben. Diese Bot-
schaft ist araméisch, ndmlich so wie sie in 10,11 steht. Jahwe richtet also eine
Botschaft in aramdischer Sprache an die Volker und zwar im Zusammenhang mit
dem Konigreich Gottes und dem Untergang der Gétter der iibrigen Volker, die
durch ihre Bilder gekennzeichnet werden.’ ’ Dies konnen wir als Ausgangspunkt
fiir die Erklarung der wechselnden Sprachen im Buch Daniel nehmen. Aus Dan
9,2 geht deutlich hervor, dass das Buch Jeremia fiir Daniel Autoritit hat. Daniel
hat sich durch das Buch Jeremia zum Gebet inspirieren lassen und Jer 10,11
musste Daniel als eine gottliche Anweisung ansprechen. Als Hebréer hatte er eine
Botschaft in aramaischer Sprache fiir die Vélker. Die Gotter werden untergehen
und Jahwe wird schlieBlich als Konig der Volker regieren. Diesen Auftrag hat
Daniel tatsdchlich ausgefiihrt und das Buch Daniel ist dafiir ein eindriickliches
Zeugnis. Siche z.B. Dan 4,24-27.

2.3.3 Die Eroffaung: Umwdlzung, Durchdringung und Vernichtung

Der Wechsel der Sprachen hat theologische Griinde und deutet eine Umwilzung
im geistlichen Bereich an. Hebriisch ist die Sprache des Bundesvolkes, Ara-
maéisch die Sprache der heidnischen Fremdherrscher. In Dan 1,1-2 wird die ge-
waltige Umwilzung in der Heilsgeschichte beschrieben. Das Buch beginnt mit
dem Konig von Juda, den der Herr’' dem Konig von Babel ausgiefert. Damit hat
Gott selbst dem Gottesstaat auf Erden, in der Gestalt von Israel und Juda, ein En-
de gesetzt. Die alte Ordnung ist vorbei. Eine neue Ordnung ist gekommen. Das
wird daran deutlich, dass ein Teil der Gerite des Hauses Gottes in das Land Si-
near gebracht werden, in den Tempel des Gottes Nebukadnezars. Eine grofere
negative Umwilzung ist in der Heilsgeschichte nicht denkbar. Dabei kann der
Leser sich folgende Fragen stellen: Welche Funktion hat sie? Was folgt daraus?

30 Etwas Ahnliches konnen wir in Ps 212 feststellen. Die Konige der Volker werden aufgeru-
fen, den Sohn zu kiissen. Das Wort Sohn steht nicht in hebréischer sonder in aramdischer
Sprache (72). Das hebraische Wort Sohn (]2) kommt in Ps 2,7 vor.

31 Einige Handschriften lesen mm “Jahwe”, Diese Lesart ist nicht akzeptabel, da es in Dan 1,2
um die Herrschaft Gottes geht, sowohl iiber Israel als auch iiber die Volker. Hier passt der
Gottestitel “Herr” ausgezeichnet. Der Name Jahwe kommt nur in Dan 9 vor, als Daniel Gott
fiir das Bundesvolk Israel bittet.
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Wozu fiihrt sie? Diese Fragen sind berechtigt, weil es in der Geschichte eine Pa-
rallele gibt, der Untergang des Zentralheiligtums in Silo, 1075 v.Chr. Es ist wie-
der Jeremia, der auf die Parallele zwischen Silo und Jerusalem hinweist (Jer.
7,12+14). In 1 Sam 4-6 verliert Israel den Krieg gegen die Philister und die Bun-
deslade Jahwes geriit in die Hinde der Feinde. Sie wird im Tempel des Gottes
Dagon neben das Bild des Dagon gestellt (1 Sam 5,1-2), ganz so, wie Nebukad-
nezar einen Teil der Tempelgerite Jahwes in die Schatzkammer des Tempels sei-
nes Gottes brachte (Dan 1,2). In beiden Fillen werden heilige Gegenstinde
Jahwes erbeutet. Die Philister werden angenommen haben, dass sie Jahwe durch
den Raub der Bundeslade, sein wichtigstes Attribut, mit Hilfe ihres Gottes Dagon
gefangengenommen haben. Das Bild Dagons thront hoch iiber der Bundeslade
Jahwes. Dennoch hat Dagon das Nachsehen. Zunichst fillt er neben der Bun-
deslade Jahwes auf sein Gesicht zu Boden. Zwar wird er danach wieder aufge-
stellt, aber am folgenden Tag geschieht dasselbe, dieses Mal allerdings liegen
sein Kopf und seine Héinde abgeschlagen auf der Schwelle (1 Sam 6,3-4). Dagons
Nacken war gebrochen. In Daniel geschieht etwas dhnliches. Ein Teil der Gerite
Jahwes befindet sich im Tempel Gottes Nebukadnezars. Aber es gibt auch einen
Unterschied: Die Bundeslade Jahwes wird man nicht mitgenommen haben, denn
sie zihlt nicht zu den Geriten.” Trotzdem werden die Gerite fiir den Gottes-
dienst Jahwes benotigt und das geht nicht mehr. Folgende Frage entsteht: Kann
dies ungestraft geschehen? Es ist eine berechtigte Frage, besonders wenn wir Silo
im Hinterkopf haben. Jahwe hat die Philister gestraft. Was wird er jetzt tun?
Wird er die Volker wieder strafen? Womit und wie? Oder handelt er dieses Mal
anders?”’

Das Buch Daniel ist im Grunde eine Antwort auf die neue Problematik, die
durch das in Kap. 1,1-10 beschriebene Geschehen entstanden ist.

Die Aufmerksamkeit des Lesers wird nun auf vier jidische Prinzen in der
babylonischen Gefangenschaft gerichtet. Mit ihnen geht die Geschichte weiter.
Gott macht mit ihnen weiter, im Verborgenen, im Hintergrund, aber die Folgen
werden sichtbar. Mit diesen Repridsentanten des Bundesvolkes Gottes geht die
Geschichte weiter. Der Ubergang ist geschehen, das Neue kann beginnen. Nun
wiirde man in Kap. 2,1 Aramdisch erwarten. Denn ein heidnischer Konig emp-
fangt einen Traum. Aber nein, Kap. 2,1-4a ist in hebrdischer Sprache geschrie-
ben. Was hat dies fiir einen Effekt? Man konnte sagen, dass die hebrdische Welt
mit ihrem Gott in die aramiische Welt mit ihrer Abgétterei und ihrem Okkultis-

32 Die Herrlichkeit Jahwes ist mit seiner Wohnung und mit der Bundeslade verbunden. Die
Herrlichkeit verlasst den Jerusalemer Tempel erst kurz vor dem Untergang Jerusalems und
des Tempels. Siche Hes 10, 4 +18-20; 11.22-23. Wir diirfen annchmen, dass die Bundeslade
bis zu diesem Augenblick noch im Tempel war.

33 Es gibt noch eine weitere Parallele mit dem Fall des Bildes Dagons. Das grofe Traumbild
Nebukadnezars wird schliefilich zu Fall gebracht und durch einen Stein vernichtet, welcher
das Konigreich des Gottes der Himmel ist (Dan 2,44).
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mus eindringt. Und genau dies wird in Kap 2,1-4a beschrieben. Nebukadnezar ist
die handelnde Person. Ist er das wirklich? Er hatte einen Traum. Man kann sich
fragen: Woher kommt der Traum? Die Erscheinung des Traums wird in Hebra-
isch erzihlt. Der aufinerksame Leser weill also, dahinter steht der Gott Israels.
Nun wird die religiose Weisheit der Volker hinzugezogen. Immer noch in hebrai-
scher Sprache. Die Konfrontation ist perfekt. Dann beginnt die Antwort der Welt
der Volker. In dem Moment, in dem die Volker zu antworten beginnen, setzt die
aramiische Sprache ein. Das Wort “Araméisch” ist das letzte Wort im ersten he-
briischen Hauptteil, bevor der aramiische Mittelteil beginnt.

IR PRk oTesn N2

“Und die Chaldsier sprachen zum Konig auf Aramaisch” (2,4a).>' Jetzt beginnt
die heidnische Welt. Sie beginnt sich mit Gott zu befassen. Danach wird der In-
halt des Traums in aramiischer Sprache mitgeteilt, allerdings nicht durch einen
Reprisentanten der heidnischen Welt, sondern durch einen Gefangenen aus Juda
(2,24-30). Die Welt Gottes befasst sich mit der Welt des Heidentums (2,31-45).
Gott hat zweimal denselben Traum gegeben, zunéchst an den Konig von Chaldda
und dann dem jiidischen Prinzen. Zweimal dasselbe, und zwar fiir zwei Men-
schen, die einander als Gegenpole gegeniiber stehen. So funktionieren auch-ihre
Sprachen als zwei Gegenpole, die durch den Traum eine Einheit bilden.

Der Inhalt des Traums ist zugleich eine Antwort auf die Frage, die in 1,1-2
entstanden ist. Wo wird die Machtiibernahme der Vélker hinfithren? Die Antwort
ist die Statue, dem Merkmal der Abgétterei und des Heidentums. Das Heidentum
und seine Zukunft werden durch vier Metalle und Lehm reprisentiert, das sind
vier oder fiinf Phasen der Geschichte bzw. Konigreiche. Das Hauptmerkmal ist
Instabilitit und Ubergang. Sie enden mit der Verwiistung durch einen Stein. “Der
Gott des Himmels” wird ein ewiges Konigreich errichten. Das ist ein Kennzei-
chen der Stabilitit. Dieses Konigreich geht nicht mehr an ein anderes Volk iiber.
Die Frage aus 1,1-2 ist beantwortet. Gott offenbart in einem Traum bzw. in ei-
nem Bild die gesamte Weltgeschichte. Das Ende, auf das alles hinauslauft, ist
auch bekannt: Gottes unvergingliches Konigreich.

Es ist auffallend, dass im ersten Hauptteil, im erzéhlenden Teil von Dan 1-6,
ein Traum im Zentrum der Aufmerksamkeit steht. Er wird in aramaischer Spra-
che, d.h. in weltlicher Sprache berichtet. Der Traum des Nebukadnezar ist kein
satanischer oder okkulter Traum. Auch Daniel empfingt den Inhalt dieses

34 In2 Kon 18,28 steht: mxw I AT 5‘!'!1 ‘7133 RNIP™ “Und er rief mit krafti-
ger Stimme auf judiisch, und er sprach und sagte Die Heeresob(,rsten des Konigs von As-
sur sprachen judiisch und nicht aramaisch, so wie es die Regierung von Juda wiinschte (2
Kén 18,26). Mittels der (judiischen) Sprache versuchte der Heeresoberste nach Juda einzu-
dringen und es in die Knie zu zwingen. Das misslang. Ein erster Unterschied zu Dan 2.4 ist,
dass 2 Kon 18 in Hebréisch (Judaisch) geschrieben ist. Wenn darauf die Worte des Heeres-
obersten zitiert werden, dann ist das in derselben hebraischen Sprache. Ein zweiter Unter-
schied besteht darin, dass nach dem Wort “Judiisch” noch zwei Einleitungsworter folgen,
bevor das Zitat kommt. In Dan 2 4a folgt auf das Wort “Aramiisch” sofort das Zitat.
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Traums, zwar nicht in der Form eines Traums, aber in einem Nachtgesicht, das
von Gott kommt, und zwar zusammen mit der Erklirung. Darum stehen die Ge-
sichte des zweiten Hauptteils (Dan 7-12) nicht unverbunden daneben. Im Ge-
genteil. Der zweite Hauptteil beginnt mit einem Gesicht, ebenfalls in aramaischer
Sprache. Es handelt erneut von denselben Kénigreichen der Welt mit zwei neuen
auffallenden Elementen: 1. Das Auftreten des “Menschensohns”. Er empfingt
das Konigreich von Gott (7.13-14). 2. “Das Volk der Heiligen des Allerhochsten™
(7,27). Auch dieses Volk empfingt das Kdénigreich. Damit endet das Gesicht.
Danach geht es in hebriischer Sprache weiter, weil “das Volk der Heiligen des
Allerhochsten™ erwihnt wird. Das Volk der Heiligen ist das hebriische Volk. Es
gerit plotzlich, am Ende des Kapitels, in den Blick. Danach wird sofort von 8,1
an das Hebriische benutzt.

Das oben ausgefiihrte, ldsst sich folgendermallen zusammenfassen: Das Buch
Daniel beginnt mit der Verwiistung des Gottesstaates durch das Heidentum. Da-
nach herrscht das Heidentum iiber Gottes Volk. Deutlich wird es daran, dass
Jahwes Tempelgerite als Siegestrophéen in den Tempel eines anderen Gottes ge-
bracht werden (1,2) und dadurch, dass Daniel und seine Freunde andere Namen
empfangen, in denen der Name eines anderen Gottes vorkommt (1,7; 4,8). Die
aramdische Sprache setzt ein. Die gesamte aramiische Angelegenheit endet mit
der Herrschaft des Volkes Gottes iiber das ganze Heidentum. Nun setzt die he-
brdische Sprache ein.

In den folgenden Kap. 8-12 liegt der Nachdruck auf dem hebriischen Volk.*’
Die drei Gesichte laufen jeweils auf eine Hauptkrise und ein Ende zu, das durch
Gott bestimmt wird.

Innerhalb der aramiischen und hebréischen Teile gibt es noch einige auffillige
Strukturmerkmale. Wie wir gesehen haben, sind Dan 2 und Dan 7 parallel. Der
aramdische Teil wird durch zwei Gesichte eingerahmt, die das gesamte Weltge-
schehen nach dem Untergang des hebriiischen Staates und die Auslieferung an
den Konig von Babel durch den Herrn betreffen. Dazwischen befinden sich vier
Stiicke. Auch diese stehen in chiastischer Anordnung parallel zueinander. Dan 3
und Dan 6 beschreiben verwandte Rettungen von auBergewdhnlicher Art: Drei
jiidische Ménner werden aus einem Feuerofen gerettet und Daniel wird aus dem
Rachen der Lowen gerettet. Dan 4 und Dan 5 handeln von der Erniedrigung
zweier babylonischer Kénige, der Erniedriugung des Nebukadnezar und des Bel-
sazar. Dieser Chiasmus ist bereits Lenglett®® aufgefallen.

Was die hebrdischen Teile betrifft, so steht Dan 9 im Zentrum von Dan 8-12
(Dan 8, 9 und 10-12). Der zentrale Teil handelt sich um ein Gebet Daniels im
Zusammenhang mit einer Prophetie des Jeremia,, namlich dass die Triimmer Je-
rusalems 70 Jahre dauern werden. Dies geschah im ersten Jahr des neuen Kénigs,

35 Das Buch Daniel besteht aus 10 Teilen. Die ersten 9 Teile laufen mit unserer Kapiteleintei-
lung parallel. Nur Teil 10 besteht aus den Kapitel 10-12.
36 A. Lenglett, 1972, S. 169-190.
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des Meders Darius. (Daniel sieht eine reale Moglichkeit, ins Land zuriickzukeh-
ren.) Die Antwort, die Daniel erhilt, ist die Offenbarung der 70 Jahrwochen. Die
70 Jahrwochen ersetzen nicht die 70 Jahre der Gefangenschaft, sondern sie fol-
gen nach der Beendigung derselben (9,25), d. h., sie folgen auf den Befehl, Jeru-
salem wiederherzustellen und wiederaufzubaunen. Damit wird eine neue Periode
eingeleitet. Aber man darf sich nicht der Illusion hingeben, dass nun der alte he-
briische Staat wieder hergestellt wird. “Siebzig Wochen sind bestimmt iiber dein
Volk und iiber deine heilige Stadt, so wird dem {ibertreten gewehrt und die Siinde
abgetan und die Missetat versohnt und die ewige Gerechtigkeit gebracht, und die
Gesichte und Weissagung versiegelt und ein Hochheiliges gesalbt”. Kap. 9,24 ist
das Zentrum der drei hebriischen Hauptteile. Die 70 Wochen werden danach in
sieben, zweiundsechzig und eine Woche aufgeteilt. Jede Zeit hat ihre eigenen
Kennzeichen. In den ersten siecben Wochen steht das Bauen im Mittelpunkt.
Zweiundsechzig Wochen lang wird das so bleiben, aber “unter dem Druck der
Zeit”. Die letzte Woche wird sehr schwierig sein.

So, wie das Heidentum in Dan 2 und 7 eine Ubersicht iiber die ganze Weltge-
schichte in aramdischer Sprache durch den Traum Nebukadnezars bzw. Daniels
mit der Statue und ihren verschiedenen Metallen erhilt, so empfingt das Juden-
tum in Dan 9 eine Ubersicht iiber seine ganze Geschichte in hebriischer Sprache
durch das Gesicht Daniels von den 70 Wochen. Dabei wird eine groBe gegensei-
tige Durchdringung und Verflechtung deutlich. So, wie der Traum (Dan 2) und
das Gesicht (Dan 7) in aramiischer Sprache die Taten der heidnischen Fiirsten
einschlieBen (Dan 3-6), so wird das zentrale Gesicht Daniels in Dan 9 durch zwei
Gesichte flankiert, Dan 8 (Persien - Griechenland) und Dan 8-10 (Persien - Grie-
chenland). Die Geschichte des Judentums mit den 70 Wochen ereignet sich in der
Geschichte der Volkerwelt, wobei die Statue mit ihren verschiedenen Metallen
durch wilde Tiere ersetzt wird. Sie verwiisten das Judentum, bis dessen Unter-
gang droht. Aber der drohende Untergang wird verhindert durch ein Eingreifen
von auBlen, durch Michael (12,1), der das Ende herbeifiihrt.

Kurz zusammengefasst sind die araméische und hebriische Sprache ein Mo-
dell fiir die Macht der Konigreiche, die durch sie représentiert werden. Der he-
braische Gottesstaat des einzigen und wahren Gottes des Himmels (der Herr,
Jahwe) wird durch die araméische Macht der Vélker mit ihren anderen Géttern
iiberwunden. Dies ist allerdings nur scheinbar so. Der hebriische Gott dringt mit
seinen hebriischen Verehrern durch einen Traum in die heidnische Welt ein und
verwiistet zum Schluss die Macht der Vélker und bleibt als einziger Gott iibrig
und herrscht durch sein Volk iiber alle Vélker. Die dazwischenliegende Zeit be-
deutet Instabilitit der heidnischen Macht und anhaltende Unsicherheit fiir Gottes
Volk. Unter der Oberfliche wirkt Gott stindig weiter, iiberrascht immer wieder
durch seine Macht, die er an die Oberfliche treten 148t und als die heidnische
Macht und die Unterdriickung der Vélker ihren Hohepunkt erreichen, macht Gott
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dieser Macht ein Ende Das bedeutet das Ende der Herrschaft des Araméischen
und die bleibende Herrschaft des Hebriischen.

2.3.4 Die 3 1/2 hebrdgischen Verse in Daniel 2, 1-4a

‘Wir miissen noch die 3 1/2 hebriischen Verse in Dan 2, 1-4a behandeln. Bei die-
sem “storenden” Teil kénnen wir uns fragen, ob die Zahl 3 1/2 zufillig ist oder
ob der Schreiber bewusst 3 1/2 Verse in hebraischer Sprache an den Anfang von
Daniel 2 gestellt hat*” Falls dies der Fall ist, miissen wir uns fragen, was fur eine
Bedeutung die Zahl 3 1/2 hat. In Dan 9, der Offenbarung iiber die 70 Wochen,
heisst es bei der 70. und letzten Woche: “In der Hilfte der Woche wird er
Schlachtopfer und Speiseopfer aufhiren lassen” (9,27). Die Hilfte einer Woche
sind 3 1/2 Tage, oder besser: Die Hilfte einer Jahrwoche sind 3 1/2 Jahre.* Die
letzte Jahrwoche muss ein schwieriger Zeitabschnitt sein. Dieser wird in zwel
Teile von je 3 1/2 Jahre aufgeteilt, und die letzten 3 1/2 Jahre bringen eine weite-
re Verschlechterung. Auch Dan 7,25 u. 12,7 handeln von der letzten Hilfte dieses
Zeitabschnitts, der mit den Worten umschrieben wird: “Eine Zeit, Zeiten und eine
halbe Zeit”. Es handelt sich also insgesamt um 3 1/2 Zeiten. Wir miissen beach-
ten, dass der Schreiber die 3 1/2 Zeiten im Hinterkopf hatte, als er sich entschied,
im hebraischen Text von Dan 2,1-4a 3 1/2 Verse zu verwenden. Nun kénnen wir

37 Der masoretische Text bietet ein interessantes Problem. Das sof pasuq wird in der Uberliefe-
rung des hebriischen Textes in einem spéteren Stadium eingefiigt worden sein. Handelt es
sich daher um eine rein masoretische Schopfung? Vielleicht gibt es Parallelen mit den Vo-
kalen, die auch erst in einem relativ spaten Stadium zu den Konsonanten hinzugefiigt wur-
den. Die alte These, dass die Vokale eine Schopfung der Masoreten sind, ist jetzt durch die
meisten Forscher aufgegeben worden. Die Vokale diirften aufgrund einer lebenden Tradition
hinzugefiigt worden sein. Die Frage ist, ob etwas Vergleichbares nicht auch fiir die Eintei-
lung in Verse gilt. Die Einteilung in Verse war bereits viel friher bekannt. Siche E. Tov,
1992, S. 52 u. 211. Das Bewusstsein fiir den Nutzen der Einteilung in Verse diirfle bereits
bei den Schreibern des Alten Testaments vorhanden gewesen sein. Ein Buch wie das der
Klagelieder mit seinem Achrostichon gehort in dieselbe Zeit wie die Person Daniel, nidmlich
ins 6. Jahrhundert. Gerade die Verwendung eines Achrostichon zeigt, dass die Einteilung in
Verse bewusst verwendet wurde, wo man bewusst auf die Zahl der Verse achtete. Hier sind
es 22 Verse. Es bleibt uns objektiv keine andere Moglichkeit, als mit der Einteilung in Verse
im masoretischen Text zu arbeiten. Der hebraische Text von Dan 2 enthélt nun einmal 3 1/2
Verse. Das bedeutet allerdings nicht, dass der Forscher keine Freiheit hitte, ein Textstiick
auf eine andere Einteilungsméglichkeit hin zu untersuchen. Dies kénnen wir mit dem Materi-
al am Ende des aramaischen Teils und am Ende des zweiten hebraischen Hauptteils versu-
chen. Ob man dabei zu ernsthaften Abweichungen gelangt, lassen wir offen. In unserem Fall
muss darauf geachtet werden, ob es auffillige inhaltliche Parallelen mit Kap 2.1-4a gibt.
Sollte das der Fall sein, miissen wir untersuchen, ob die 3 1/2 Verse bei der Einteilung des
masoretischen Textes befriedigend sind oder ob eine andere Einteilung die Parallelitit mit
dem Inhalt besser unterstiitzt.

38 Da das Wort Si"i:lll? in der maskulinen Pluralform verwendet wird (D‘SJ:UJ) ist eine Uberset-
zung mit Woche zweifelhaft. Es geht hier um die Zahl 7, die auf 7 Jahre hinweist.
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uns fragen, ob dazu nicht ein Gegenstiick von noch einmal 3 1/2 Verse gehéren
muss. Sollte das der Fall sein, was hat das fiir eine Funktion? Reprisentieren die
ersten 3 1/2 Verse die weniger schwierige Zeitperiode und handelt es sich bei den
letzten 3 1/2 Versen um die schwierigere Periode? Sollten diese Uberlegungen
zutreffen, dann ist es notwendig, die letzten 3 1/2 Verse zu finden. Methodisch
gesehen konnen wir die folgenden Wege einschlagen:

1) Wir suchen die 3 1/2 Verse im hebriischen Teil. Da gibt es die folgenden
Moglichkeiten:

a) Die ersten 3 1/2 Verse im hebriischen Text nach dem aramaischen Text,
sind 8,1-4a. Diese Verse berichten von einem Gesicht Daniels, das er in der Burg
Susa in Elam empfing. Das Gesicht handelt von einem Widder mit zwei Homern.
Es handelt vom Konigreich der Meder und Perser (8,20). Kap. 8,4a schlieBt mit
den Worten: “Es gab niemanden, der aus seiner Macht befreien konnte”.” Im
Grunde sagt 8.4b das auch: “Und er verfuhr nach seinem Wohlgefallen und
machte sich groB”. Es wird nicht einfach sein, 8,1-4a als eine Botschaft zu be-
trachten, die eine Einheit mit 2,1-4a bilden kénnte.

b) Die letzten 3 1/2 Verse im hebriischen Text sind Kap. 12 10b-13. Die Wei-
sen (Verstdndigen) werden die Botschaft verstehen (12, 10b)** von “dem Mann,
der mit weiBen Kleidern bekleidet war (12,7). Anschliefend wird darauf hinge-
wiesen, dass das tigliche Opfer 1290 Tage eingestellt wird, aber dass der
“Gliickliche” 1335 Tage warten kann. SchlieBlich muss Daniel ruhen und am En-
de der Tage aufstehen. Die Zahlen kénnen eine Verbindung mit den 3 1/2 Versen
in 2,1-4a herstellen. Die Zahlen 1290 und 1335 sind allerdings anders als die
1260 Tage der 3 1/2 Jahre (3,5 x 12 x 30). (Siehe Offb 13,4-7, 42 Monate, und
Kap. 12,13-14 u. 16,6, 1260 Tage). Dariiber hinaus handelt es sich um zwei
Zahlen. Diese lauten hier 3 1/2 + und 3 1/2 ++. Es lésst sich nicht ganz leugnen,
dass eine Beziechung zu den 3 1/2 Jahren besteht. Vielleicht lasst sich eine Briicke
schlagen zwischen den (echten) Weisen in Dan 12,10b, die die Botschaft des Ge-
sichts verstehen, und den Weisen von Babel, die sich mit den Triumen Nebukad-
nezars befassen, aber selbst den Inhalt des Traumes nicht empfangen und darum
den Traum auch nicht verstehen.

2.) Wir kénnen die 3 1/2 Verse im aramiischen Teil suchen.

a) Es konnten die ersten 3 1/2 Verse im aramdéischen Text nach dem hebréi-
schen Text sein, ndmlich 2,4b-7. Dieses Stiick ist eingeschlossen zwischen
zweimal derselben Frage, die von den Weisen Babels in 2,4b und 2,7 gestellt

39 Man koénnte mit dem Platz des atnach mit dem Wort 1‘[“?3 aus seiner Hand unzufrieden
sein. Es wire zu erwarten, dass das atnach bei 12311 nach Siiden oder bei '1“35'7 vor seinem
Angesicht steht. Doch tut dies kaum etwas zur Sache. 8.4 bildet inhaltlich cine 'Einheit, wo
immer der atnach auch stehen mag.

40 12,10b besteht nur aus zwei Wortern: 11°22 D"‘.‘—DWD'H und die Verstandigen werden es
verstehen, Dies ist das Gegenstiick zu D"SJU."'] ‘?D 'IJ":I" RI'J‘I all die Verkehrien werden es
nicht verstehen (12,10a2).
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wird, namlich, ob der Kénig Nebukadnezar so freundlich sein will, den Inhalt
seines Traumes bekanntzumachen. Dazwischen steht die Weigerung des Konigs,
die mit seiner Drohung einhergeht, dass er die Weisen titen und ihre Héuser
verwiisten wird, wenn sie nicht selbst auf den Inhalt des Traumes kommen (2,5-
6). Wenn wir hierin das Gegenstiick zu 2,1-4a sehen wollen, dann kann folgende
Botschaft verstanden werden: Gott dringt mit seinem Wirken in dieser Welt
durch. Die Welt reagiert mit Unwissen auf der einen Seite und Tod und Verwii-
stung auf der anderen Seite.

b) Die letzten 3 1/2 Verse in aramdisch sind 7,25b-28. Diese Verse handeln
von einem Horn aus dem vierten und letzten Konigreich, das die Zeiten und das
Gesetz verandern und die Heiligen des Allerhchsten zugrunde richten will. Das
dauert “eine Zeit und Zeiten und eine halbe Zeit” (7,26b). Dann kommt das En-
durteil. Die Konigsschaft wird dem Volk der Heiligen des Allerhéchsten iiberge-
ben. Seine Konigsherrschaft ist ewig. Dem muss alles dienen. Es endet mit der
Bemerkung, dass Daniel sehr erschrocken war. Vergleichen wir dies mit 2,1-4a,
dann fallen zwei Ubereinstimmungen auf:

a. Die 3 1/2 Zeiten in 7,26b, die dort zum ersten Mal im Buch Daniel erwihnt
werden. Es muss sich um die letzte Hilfte der Jahrwoche handeln.

b. Durch das Gesicht sind Daniels Gedanken sehr “erschrocken” (7,28) und
durch den Traum ist der Geist Nebukadnezars “beunruhigt (2,1+3).

Wenn es zutrifft, dass die 3 1/2 hebriischen Verse in 2,1-4a eine Konnotation
im Zusammenhang mit der letzten Jahrwoche darstellen und mit ihrer Aufteilung
in 2 x 3 1/2 Jahre, dann lésst sich die folgende Schlussfolgerung ziehen:

1. Das Gegenstiick zu den 3 1/2 Versen miissen wir in erster Linie im arami-
schen Text und nicht im hebréischen suchen. SchlieBlich geht es um den Wechsel
zwischen dem Hebriischen und dem Aramiischen.

2. Es ist methodisch zu verantworten, das Gegenstiick der 3 1/2 letzten Verse
im hebriischen Text mit den 3 1/2 letzten Versen im aramiischen Text vergli-
chen wird, ndmlich mit 7,25b-28.

3. Inhaltlich gibt es zwei Ubereinstimmungen: a. Die Bestiirzung iiber den
Traum und das Gesicht bei den beiden Empfingern: Dem Chaldier Nebukadne-
zar (hebriisch) und dem Judder Daniel (aramiisch). b. Die 3 1/2 hebriischen
Verse in 2,1-4a konnen wir als Konnotation zur ersten Hilfte der Jahrwoche be-
trachten, die weniger schlecht ist. In 7,25b-28 wird explizit auf die 3 1/2 Jahre
der letzten Hilfte der Jahrwoche hingewiesen, die sehr furchtbar sein wird.

4. Weiterhin wird neben der ersten Briicke zwischen den 3 1/2 Verse in 2,1-4a
im hebréischen und den 3 1/2 Versen in 7,25b-28 im aramiischen Text eine
zweite Briicke zu den 3 1/2 Versen in 12,10b-13 im hebriischen Text am Ende
des Buches geschlagen. Die Zahl der Tage am Ende ist jedoch linger als 3 1/2
Jahre oder 1260 Tage. Es handelt sich um 1290 und um 1335 Tage. Die 1260 Ta-
ge scheinen einen zweifachen Schwanz zu haben. Das Ende ist mit 1260 Tagen
erreicht und doch scheinen sie zweitmal etwas linger zu sein. Kann dies etwas
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mit der letzten Aussage im Buch Daniel 1377 ]/‘P'? “am Ende der Tage” zu tun
haben? Das Ende der Tage ist mit dem Aufstehen Daniels verbunden. Das letzte
Wort lautet 1”771 . Mehrere Forscher haben sich iiber das nun-sofir am Ende des
Wortes Gedanken gemacht. Es handelt sich um eine araméische und nicht um ei-
ne hebriische Form der Pluralendung (mem-sofit). Daher spricht man von einem
aramiischen Einfluss auf das Hebriisch des Schreibers des Danielbuches. Das ist
nicht zu leugnen. Wir bezweifeln jedoch, dass der Schreiber unaufmerksam war
oder eine vereinzelte aramidische Variante verwendete. Durch den bestimmten
Artikel 77 vor dem selbstiindigen Hauptwort ist deutlich, dass es sich nicht um ein
aramiisches Wort handeln kann. Dieses hitte X*21* (2,28) lauten miissen. Ohne
Artikel lautet das aramdische Wort 11 (6,8 + 13). Weiterhin fallt auf, dass in
den zwei vorangehenden Versen 12,11+12 zweimal das Wort “Tage” mit einer
normalen hebréischen Pluralendung vorkommt: D" mit einem mem-sofit. Der
Schreiber verwendet also gewdhnlich die hebriische Pluralendung, aber beim
letzten Wort gebraucht er (bewusst) die aramiische Endung, ohne das hebriische
Wort in ein aramiisches Wort zu verwandeln.*’ Was hat dies fir einen Effekt?
Am Ende des Buches Daniel und am Ende des letzten Wortes dieses Buches lisst
der Autor ein hebriisches Wort aramiisch enden. Damit erhalt das Hebréische
bewusst einen aramiischen Schluss. Im letzten Wort gehen das Hebréische und
das Aramiische ineinander iiber und verschmelzen miteinander. Das Hebréische
bleibt dabei dominierend. Das ist nach 7,27 genau die Botschaft des Buches Da-
niel: }’[;L_J 1Ma77 tiber das Ende der Tage.

Wir kénnen das Phinomen der 3 1/2 Verse als Ganzes folgendermalien theo-
logisch auswerten. Der Gott Israels, der Gott des Himmels, dringt mit der hebréi-
schen Sprache und durch einen Traum in die Welt der Vélker ein und seine An-
wesenheit ist damit in der ersten Hilfte der 70 Jahrwochen nicht zu iibersehen. Er
bleibt wihrend der ganzen Zeit der Volker anwesend, die durch die aramiische
Sprache gekennzeichnet ist, und wird auch wihrend der letzten Halfte der 70.
Jahrwoche auf dem Hoéhepunkt der heidnischen Macht anwesend sein und diese
gerade dann auflosen.

Es besteht ein groBer raumlicher Abstand zwischen den letzten 3 1/2 Versen
des einleitenden Hauptteils in hebriischer Sprache und den letzten 3 1/2 Versen
in araméischer Sprache. Dieser ridumliche Abstand beinhaltet einen grofien Zeit-
abstand. Dies kann zugleich bedeuten, dass zwischen der ersten Hilfte und der
zweiten Halfte der Jahrwoche in Dan 9,27 eine grofie Zeitspanne eingefiigt wer-

41 H. Rouillard-Bonraisin, 1996, S. 154, hat auch auf den hybriden Charakter dieses Wortes
hingewiesen. Sie betrachtet die Sprache des Autors jedoch leider als die eines Menschen, der
hebraisch nicht gut beherrschte, sondern dessen erste Sprache oder dessen Muttersprache
Aramdisch war (S. 156). Ich versuche etwas ganz anderes zu zeigen. Der Schreiber be-
herrscht beide Sprachen perfekt und geht um theologischer Ziele willen kreativ mit ihnen um.
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den kann.** Die Endredaktion des Buches Daniel scheint dies durch den Wechsel
der Sprachen zu suggerieren und damit bewusst mehr Licht auf dieses Thema zu
werfen.

3. Zusammenfassung und Schlussfolgerung

1. Die dlteste Erklarung fiir den Wechsel zwischen dem Hebriischen und Ara-
maischen im Buch Daniel lautet, dass der Schreiber diesen Wechsel bewusst ge-
wollt hat und damit etwas mitteilen wollte. Dieses Prinzip hinter dem alten
Standpunkt aus dem 17. Jahrhundert erfihrt in den achtziger und neunziger Jah-
ren des 20. Jahrhunderts neue Beachtung, obwohl die konkreten Antworten un-
terschiedlich sind:

- Sprache und Zitai. Von 2,4a an erscheint ein Zitat in aramiischer Sprache.
Der Autor schreibt einfachheitshalber in araméischer Sprache weiter.

- Sprache und literarischer Aufbau. Es handelt sich um das ABA-Muster. Das
Aramdische wird durch das Hebréische eingerahmt.

- Sprache und Volk. Dies ist die dlteste Erklarung. Das Hebriische ist die
Sprache Israels, des Bundesvolkes, und Aramiisch ist die Sprache der Heiden,
vor allem die Sprache der Macht der Israel unterworfen ist.

- Sprache und Entwicklungsniveau. Die araméischen Teile sind an das normale
Volk gerichtet und die hebriischen Abschnitte sind fiir die Gelehrten bestimmt.

- Sprache und Authentizitdt. Der aramiische Abschnitt ist eingefiigt worden,
um den Eindruck von Authentizitit hervorzurufen.

- Sprache und Gattung. Die Zweisprachigkeit hat mit der Gattung der Apoka-
lyptik zu tun. Aramiisch ist die Sprache der Offenbarung und Hebriisch ist die
Sprache der Geheimhaltung.

- Sprache und Standpunkt. Der Wechsel der Sprachen wird dazu verwendet,
den ideologischen und phraseologischen Standpunkt des Schreibers auszudriik-
ken. In den hebraischen Abschnitten liegt der Nachdruck auf dem Volk Israel und
den Wegen seines Gottes. In den araméischen Abschnitten ist das Gegenteil der
Fall. Es geht um eine Konfrontation von Kulturen.

2. Obwohl nicht jeder Vorschlag iiberzeugen kann, gibt es eine Reihe von
Elementen, die zutreffend sind:

- Hebréisch hat mit dem Bundesvolk zu tun und Aramdisch ist die Sprache der
Fremdherrschaft.

- Der ideologische Standpunkt des Schreibers das Israel als Bundesvolk mitten
im Volk der Fremdherrscher ist, ist ein Beitrag fiir das Verstindnis des
Sprachwechsels.

- An sich ist das ABA-Muster zutreffend.

42 Vergleich K. Koch, 1980. S. 145-155 (6.5 Fristensctzung fiir die Zeitgeschichte? 6.6 Die
konsequent zeitgeschichtliche Auslegung. 6.7 Dic 490 Jahre der Grofreiche und die Chro-
nologie der Weltzeit).
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3. Es gibt einige Themen, die zwar teilweise aber nicht geniigend behandelt
worden sind:

- Das Hebréische in 2,1-4a.

- Das Aramdische in 7.

4. Der Beitrag dieses Artikels zum Sprachwechsel lautet, dass der Wechsel der
theologische Ursachen hat:

a) Der Sprachwechsel hat mit dem Zusammenstoss des Konigreiches Gottes,
das durch das hebraische Volk Juda vertreten wird, und den Konigreichen der
Volker mit dem Kennzeichen der aramiischen Sprache zu tun, von denen das he-
briische Volk unterworfen worden ist.

b) Das Kénigreich Gottes ist durch die Eroberung der Tempelgerite in Jerusa-
lem und deren Aufbewahrung im Tempel eines heidnischen Gottes nur scheinbar
iiberwunden. Der Tempel und das Volk wurden ausgeliefert. Gottes Konigreich
existiert weiter, nicht so sehr in Form des Gottesstaates Israel-Juda, aber in Form
eines himmlischen Kénigreiches. Plotzlich schligt dieses Kénigreich zu und
dringt durch einen Traum in die heidnische Welt ein. Darum ist 2, 1-4a bewusst in
hebraischer Sprache formuliert. Das Kénigreich Gottes meldet sich durch einen
Traum beim Konig der Fremdherrscher. Das wird uns in der Sprache des unter-
worfenen Volks berichtet. Als die Weisen des herrschenden Volks sich mit dem
Traum befassen, wird in 2.4b zur araméischen Sprache, mit dem Ausdruck: “Oh
Kdnig, lebe in Ewigkeit” umgeschaltet. In diesem Traum wird durch einen judii-
schen Gefangenen in araméischer Sprache vorausgesagt. dass Gottes Konigreich
nach mehreren Wechseln bei den Koénigreichen dieser Welt diese Konigreiche
iiberwinden und selbst dauerhaft herrschen wird. Am Ende des hebrdischen Teils
in Kap. 7 wird mittels eines anderen Gesichts bezeugt, dass die Herrschaft dem
Volk des Allerhchsten gegeben wird (7,27). Das ist das judiische Volk. Danach
wird zur hebraischen Sprache iibergegangen, der Sprache dieses Volkes.

5. Ein besonderer Beitrag ist die Erklarung fiir das Hebréische in 2,1-4a. Es
handelt sich um 3 1/2 Verse. Die Zahl 3 1/2 hat mit der Hilfte der letzten Jahr-
woche zu tun, die fiir das Ende der Zeiten Kennzeichen ist. Die 3 1/2 letzten he-
braischen Verse finden ihr Gegenstiick in den 3 1/2 letzten aramiischen Versen
in 7,25b-28, die mit den Worten beginnen “Eine Zeit, Zeiten und eine halbe Zeit”
(7,25b).
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Beat Weber

Lob und Klage in den Psalmen des Alten
Testaments als Anfrage und Herausforderung an
unsere Gebets- und Gottesdienstpraxis¥

1. Annéiherung

"Freud und Leid

sind die Zwillinge des Lebens,

die beiden Seiten einer kostbaren Miinze,

die in der Hand des Glaubenden, Hoffenden und Liebenden sich stetig wendet,
bis er das Leben einst ungetriibt und versdhnt mit Gott geniessen darf.

Dann herrrscht Frieden."

(Jorg Zink)?

Diese Worte von Jorg Zink lassen sich nicht nur auf unsere Lebensbefindlichkeit
beziehen. Ich méchte sie, leicht modifiziert, auch fiir die biblischen Psalmen
geltend machen: Wie Freude und Leid Zwillinge des Lebens sind, so umspannen
Klage und Lob unser Reden und Ringen, unser Beten und Gottesdienst-Feiern.
Diese beiden unverzichtbaren Seiten einer kostbaren Miinze sind uns im Schatz
der biblischen Psalmen fir immer gegeben und je neu aufgegeben.

Die Psalmen erfassen die Gesamtdimension des gemeinschaftlichen, stellver-
tretenden und individuellen Lebens und bringen es ins Gesprich mit Gott. "Kla-
ge" und "Lob" bilden dabei gleichsam die "Eckwerte" des Dialogs mit Gott.3 Zu
thnen gehoren und mit ithnen verbunden sind die quasi "dazwischen" liegenden
Gebetsformen: Bitte, Fiirbitte, Danksagung, Riickblick, Bekenntnis und anderes
mehr.

Klage und Lob wollen wir zunichst an einem Psalmtext beispielhaft "erden".
Es ist Ps 13, auf den wir als Zeugen und Mitbeter uns besinnen wollen.

1 Der Aufsatz stellt die iiberarbeitete und mit Literaturhinweisen erginzte Fassung eines
Referats dar, das anldsslich einer Studientagung der Schweizerischen "Arbeitsgemeinschaft
fiir biblisch erneuerte Theologie” (AfbeT), die zugleich als Theologentag der "Schweizeri-
schen Evangelischen Allianz" (SEA) durchgefiihrt wurde und unter dem Gesamtthema
"Der Gottesdienst im Namen von Jesus Christus" stand, am 9. Mai 1998 in Basel gehalten
wurde (der Referent/Autor ist selber Mitglied der AfbeT). Der Referatstil wurde beibehal-
ten.

Der Herkunftsort dieses Zitats ist mir nicht bekannt.

3 Vgl. schon der Buchtitel des klassisch gewordenen Werkes von C. Westermann, Lob und

Klage in den Psalmen. Gottingen 1983°.

[
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2. Psalm 134

1 Dem Musikverantwortlichen - ein Psalm - David zugehorig.

Wie lange noch, JHWH? Willst du mich fiir immer vergessen?
Wie lange willst du dein Antlitz verbergen vor mir?

Wie lange noch soll ich Schmerzen in meiner Seele hegen?
(Wie lange noch) ist Kummer in meinem Herzen tagelang?
Wie lange noch darf sich mein Feind tiber mich erheben?

(¥}
o o e o oW

II 4 Schau doch her! Antworte mir, JHWH, mein Gott!
Mache doch hell meine Augen, damit ich nicht zum Tod entschlafen muss!
Damit mein Feind nicht sagen kann: Ich habe ihn iiberwiltigt!

(Damit nicht) meine Bedringer jubeln dirfen, wenn/weil ich wanke.

(=i~ A = i <

III6 a Ich aber, ich habe habe auf deine Gnade vertraut;
mein Herz wird jubeln tiber deine Hilfe.
¢ Ich will (hiermit) JHWH besingen, denn er hat an mir (wohl) getan.

o

* Zum Ganzen: Der kurze Psalm hat drei Strophen (I, II, I1) mit abnehmender
Grosse (5 - 4 - 3 Zeilen). In seiner poetischen Gestalt weist er also eine Veren-
gung gegen den Schluss hin zu ("Trichter"-Form), die mit einer inhaltlichen Zu-
spitzung einhergeht. Es handelt sich um ein Gebet, kenntlich an der Anrufung
JHWHs (vgl. die beiden Vokative in 2a und 4a): Die Worte werden zu Gott hin-
getragen und vor Gott ausgetragen. Jede der drei Strophen dieses Gebets hat eine
unterschiedliche Einfarbung: In Strophe I héren wir den Psalmist 'klagen', in
Strophe 1I schreitet er fort zum Bittgebet, und in Strophe 111 zeigen sich mit der
Zuversichtsaussage und dem Gotteslob die hellen Streifen anbrechenden Heils.

* Zu Strophe I (2-3): "Wie lange noch...?" - mit dieser Frage klopft der Beter
wiederholt und laut bei JHWH an. Da ist Klage. auch Anklage, ja Vorwurf und
Vorhaltung drin. Drei Sozialdimensionen sind dabei umgriffen: Zuerst ist in der
"Gottes-Klage" von Vers 2 Gott als der Urheber und Verursacher der Not im
Blick. Danach wird in der "Ich-Klage" von 3ab die eigene notvolle Befindlich-
keit vor Gott ausgebreitet. Und schliesslich wird in der "Feind-Klage" von 3c
auch ein mitmenschlicher Verursacher der Not erkennbar. Die Krise wird gleich-
sam "symbiotisch" erfahren: Hinter dem Klagegebet verdichten sich verschiede-

4 Vgl insbesondere C.Westermann, Lob und Klage in den Psalmen, Gottingen 1983°, 48-
60.125-131; K.Seybold, Die Psalmen (HAT I/15), Tiibingen 1996, 63-65 (mit weiteren
Literaturhinweisen zu Ps 13).
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ne Momente zu einem einzigen Geschehen: Erfahrung der Abwesenheit Gottes,
seelischer Schmerz, der die Gesamtbefindlichkeit schwer beeintriachtigt, und
schliesslich die Schadigung durch Mitmenschen. Spiter, in 4b, wird deutlich,
dass die Krise derart massiv ist, dass der Betende sich in Todesnihe befindet
oder zumindest wihnt. Auffallend ist, dass die gesamte Klage sich in Form von
Fragen vollzieht; ja, es ist eine einzige Frage, die je unterschiedlich akzentuiert
wird: "Wie lange noch..."? - Smal himmert der Beter diese Frage Gott entgegen.
Es ist die Frage nach dem zeitlichen Verzug. Mit ihr artikulliert der Beter seine
Irritation angesichts des Umstandes, dass JHWH zu seinem Heil nicht bzw. im-
mer noch nicht eingegriffen hat. Die Bundes- und Hilfsverpflichtung Gottes, die
JHWH gegeniiber seinem Volk und deren Menschen eingegangen ist, wird hier
gleichsam ein-geklagt.
In manchen christlichen Kreisen ist derartiges Klagen tabu. gelten Fragen nach dem
"Warum?" und "Wie lange?" als unpassend: als hilfreich wird lediglich die Frage nach
dem "Wozu?" angesehen. Wir heutigen Christen sind geneigt, diesen Psalmbeter an
Frommigkeit tibertreffen zu wollen und den Status seines Klagens als "alttestamentlich"
und "vorchristlich" zu bezeichnen. Doch wenn man bereit ist genau hinzuhéren. ent-
deckt man, wie viel emnster in diesem Klagegebet Gott genommen wird als dies bei
mir/uns vielfach der Fall ist. Hier wird nicht in angeblicher Frommigkeit der Grund der
Not nur bei sich selbst und seiner Stundhaftigkeit gesucht; es wird auch nicht in Gott-
vergessenheit nur der Mitmensch als Ursache der Not benannt; vielmehr wird hier Gott
selbst bzw. seine Untatigkeit als erster und letzter Grund der Not angesehen. Darin wird
Gott viel ernster genommen als gemeinhin gesehen. und damit fithrt die Klage in threm
Ringen mit und um Gott viel nidher zu ihm, als wir dies meist wahrzunehmen vermo-
gen.
Ein letztes zu Strophe I: Man beachte, wie und mit wem Kommunikation ge-
schieht. Lediglich mit Gott tritt der Beter ins Gesprich, und er tut das, obwohl er
gerade Gott als denjenigen beklagt, der ithn "vergessen" hat und "abwesend" ist.
Welch grosse Not und zugleich welch grosses Mass an Gottvertrauen zeigen sich
in diesen Worten an! Zu Gott allein spricht er direkt. Er spricht zu Gott iiber
Gott, er spricht zu Gott iiber sich selbst, und er spricht zu Gott iiber seinen Feind.
Zum Feind aber spricht er nicht. Und auch in Selbstgesprachen bleibt er nicht
stecken.
Auch dies ist eine Einsicht, die aus den Psalmen zu lernen wiére. Im Klagegebet haben
ungeschonte Worte und "Aggressionen" bis hin zu Verwiinschungen Platz. Aber sie
werden werder dem "Feind" an den Kopf geworfen noch in sich selbst hineingefressen,
sondern allein an Gott gerichtet und damit seiner Gerechtigkeit und seinem Gerichts-
handeln iibergeben.
= Zu Strophe II (4-5): Hat schon die Klage indirekt das Ziel, JHWH zur Beendi-
gung seines bisherigen Verhaltens aufzufordern, so wird dies in den Bitten von
Strophe 1I explizit. Diesbeziiglich sind die Bitten mit ihrem Appell an Gott, zu
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"schauen", zu "héren" und "einzugreifen", Fortsetzung und Weiterfilhrung der
Klage. Die Klage bereitet den Boden zum Bittgebet. Ohne die Klage wiirde der
Bitte die Tiefe und Dringlichkeit abhanden gehen, und ohne die Bitte wire die
Klage zu wenig konkret auf die Behebung der Not ausgerichtet. Hinter den Bit-
ten der Verse 4 und 5 geht es um mehr als um die Behebung der Not und die
Wiederherstellung personlichen Wohlbefindens - auch wenn das seinen berech-
tigten Platz hat. Die tiefste Not liegt darin, dass angesichts der Duldung der Not-
lage des Beters die Ehre JHWHs selbst auf dem Spiel steht. Des Beters Ergehen
ist mit Gottes Ergehen und Ansehen gekoppelt: Wird die Gerechtigkeit gebeugt
und der Gottesfiirchtige durch den Spétter gedemiitigt, steht der Ruf und die
Macht JHWHs selbst auf dem Spiel. Darin liegt der letzte Grund dieses Klage-
und Bittgebets. "Mein Gott" (4a) soll "meinem Feind" (5a) entgegentreten und
damit seine prahlende Arroganz, in der sich Uberhebung und Auflehnung gegen
Gott selber manifestiert, zum Schweigen bringen.

= Zu Strophe III (6): Nach Klage und Bitte miindet der Psalm in die Schluss-
strophe. Sie ist sein "Trichterhals”: Kulminationspunkt und Abschluss seines hier
bezeugten Betens. Der "Weg" von der Klage iiber die Bitte zum Lob in Vers 6
geschieht nicht ohne Spannung und An-Spannung. Dem aufmerksamen Mit-
Beter des Psalms fillt der ‘athmosphiérische Einschnitt' zwischen dem Ende von
Strophe II und dem Anfang von Strophe III auf. Es liegt ein Zésur, eine Pause
dazwischen. Dieser Einschnitt ist auch theologisch bedeutsam. Ich méchten ihn
so auszuloten versuchen: Klage und Lob gehéren zusammen, sind verklammert
in einem einzigen Gebet, diesem Ps 13. Doch die leichte Absetzung markiert
gleichsam eine 'Schwelle', zeigt an, dass der Weg von der Klage zum Lob 'ge-
schenkt' ist und damit 'unverfiigbar' bleibt. Zwischen Vers 5 und 6 liegt das
"Wunder der Gnade'. Es ist in und mit der Zasur unausgesprochen gegenwirtig.
Die Aufbewahrung, Weitergabe und vielfache Nach-Betung von Ps 13 legt
Zeugnis ab vom immer neu begangenen und geschenkten Weg von der Klage
zum Lob Gottes.

Im Schlussvers sind die zum Ausdruck kommenden Zeitachsen genau zu be-
achten (sie sind leider nicht in allen Bibeliibersetzungen erkenntlich). In 6a kann
der Psalmist - in deutlich markierter Absetzung zum gottlosen Feind - auf frither
investiertes Gottvertrauen und damit auf den Schatz von Gotteserfahrungen der
Vergangenheit zuriickgreifen. Mit seinem Bekenntnis des Vertrauens stellt er
sich neu in diesen Erfahrungshorizont und erklért ihn damit als jetzt giiltig. Aus
dieser Vertrauenserkldrung wichst ihm Hoffnung zu; so weitet sich in 6b der
Blick von der Vergangenheit in die Zukunft. Sein Jubeln ist ithm angesichts von
Gottes helfendem Eingreifen in kithner Vorausnahme bereits gewiss. Wenn ich
es recht interpretiere, wird dieses Vorhaben zukiinftigen Jubels in und mit dem
Besingen der Schlusszeile 6¢ bereits vollzogen. "Er hat an mir wohlgetan" - in
diesem Bekenntnis, seinem letzten Wort in diesem Psalm, fliessen frithere Gotte-



Lob und Klage in den Psalmen des Alten Testaments als Anfrage und Herausforderung 37
an unsere Gebets- und Gottesdienstpraxis

serfahrungen und die Gewissheit gegenwirtiger und zukiinftiger Heils-
erfahrungen gleichsam zu einem Punkt zusammen.

Noch etwas Entscheidendes éndert sich in dieser Schlusszeile des Psalms: Am
Anfang war er allein: ohne Gott, ohne Menschen, ohne Hilfe. Die einzige anwe-
sende Wirklichkeit waren seine Not und die "Feinde". In dieser Not ist er zu Gott
durchgestossen und kann am Schluss von Gnade, Hilfe und Vertrauen reden.
Seine Klage hat sich in "Singen" gewandelt und wird in "Jubel" enden. Gott ist
wieder da. Doch nicht allein Gott: Der Beter findet sich unwillkiirlich in die Ge-
meinde eingebetet. Mit der theologischen ist auch die soziale Isolierung beendet.
Der Psalm endet nicht mit einer Anrede zu Gott, sondern einem Besingen von
Gott und seinen Taten. Damit treten Mithérer, die Gemeinde, ins Blickfeld, und
mit dem Gebet zu Gott verbindet sich das Zeugnis von Gott vor der Gemeinde:
"er hat an mir (wohl) getan".

So vollzieht sich in diesem Ps 13 eine Bewegung vom Dunkel zum Licht, von
der Klage iiber die Bitte zum Lob. Dies geschieht aber dergestalt, dass die Klage
am Schluss nicht abgestossen, sondern im bezeugten Ps 13 bleibend mit dem
Lob verklammert wird. Doch nicht nur Klage und Lob sind in diesem so knappen
und doch so reichen Psalm auf engstem Raum verbunden, sondern auch der Ein-
zelne und die Gemeinschaft. Ob Ps 13 im Gottesdienst seinen Anfang nahm,
wissen wir nicht - mir scheint eher nicht. Eines ist aber gewiss: Ps 13 hat im Got-
tesdienst seinen Ausgang genommen, im bezeugten Gotteslob inmitten der Ge-
meinde.

3. Zwischenbemerkungen

* Verschiedene Problemkreise: Bevor wir von Ps 13 die Linie zu unserer christli-
chen Gebets- und Gottesdienstpraxis ausziehen und daraus Folgerungen ableiten,
stellen sich eine Reihe hermeneutischer und theologischer Fragen, die hier nicht
ausgefiihrt werden konnen. Auf einige Themenkreise will ich im Sinne einer
Problemanzeige wenigstens hinweisen. Zu der fiir unsere Thematik besonders
wichtigen Fragestellung nach dem Verhiltmis von Altem und Neuem Testament’
mochte ich dariiber hinaus wenigstens einige Hinweise anfiigen, in welche
Richtung mein Verstindnis geht.

- (1.) Zur Vielgestaltigkeit des Psalmenbuches: "Klage" und "Lob" sind For-
men des Gebets.5 Doch nicht alle Psalmen sind direkt an Gott adressiert, also

5 Eine Skizzierung der Fragestellungen mit Losungsansatzen wurde kirzlich von
B.Janowski, Der eine Gott der beiden Testamente. Grundfragen einer Biblischen Theolo-
gie. ZThK 95 (1998) 1-36, dargeboten.

6 Zur Thematik des Betens im Alten (und Neuen) Testament vgl. H. Graf Reventlow. Gebet
im Alten Testament, Stuttgart u.a. 1986; S.E Balentine, Prayer in the Hebrew Bible. The
Drama of Divin-Human Dialogue (Overtures to Biblical Theology). Minneapolis 1993:
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Gebete im engeren Sinn. Und nicht alle Psalmen, die Gebete sind, sind
nur Gebete. Nicht selten finden sich weisheitliche Uberlegungen, Riickblicke in
die Geschichte, prophetische Worte und Meditationen vor Gott eingestreut. All
dies gehort in den weiteren Zusammenhang des Redens vor und mit Gott - allein
und in der Gemeinde. In vielen Psalmen zeichnet sich wie in Ps 13 ein "Weg" ab,
auf dem verschiedene Gebetsformen nebeneinander vorkommen bzw. durch-
schritten werden. Bei den Einzelgebeten sind Klage- und Bittgebete hiufig, da-
neben Dankgebete (Toda)?, die als Geliibde nach der Gebetserhérung darge-
bracht wurden. Bei den Gemeindegebeten kennen wir die Klagegebete im Zu-
sammenhang nationaler Bedrangnis (Hunger, Missernte, Kriegsnote, Exil) und
die Hymnen (Lobpreis), in denen die guten Taten JHWHs aufgezihlt werden.

- (2.) Zur Art der Psalmen: In den Psalmen sind uns "nur" die Worte iiberlie-
fert. Was fehlt und oft nur annihernd durch die Psalmen selbst oder andere Texte
erschlossen werden kann, sind Momente wie die geschichtlichen Situationen,
denen sie thre Entstehung und Wiederverwendung verdanken; der oder die Ver-
fasser(kreise); die Art der Vortragsweise und bei den Gesidngen die Melodie;
weiter die Gesten und Riten, mit denen sie vorgetragen wurden. Auch den ge-
nauen Ort, wo die Psalmen einst vorgetragen und verwendet wurden, kennen wir
vielfach nicht: Gehort der Psalm in einen 6ffentlichen Gottesdienst, etwa in ein
Wallfahrtsfest-Gottesdienst in Jerusalem? (so v.a. Volksklagelieder, Hymnen)
Oder wurde der Psalm im Familien- und Freundeskreis vorgetragen bzw. gebe-
tet? (so v.a. die Danklieder im Tempelvorhof) Oder ist der Psalm fernab vom
Jerusalemer Gottesdienst in z.T. qualvoller Einsamkeit entstanden? (so wohl ein
Teil der Klage- und Bittgebete) Kurz: Das "liturgische Setting" ist oft nur schwer
bestimmbar. Der angesprochene "Mangel" ist aber zugleich ein "Gewinn" inso-
fern, als die Psalmen daher so "offen" sind fiir ihre Wiederverwendung. Sie ver-
mogen immer neue Kontexte an sich zu ziehen und ithre Worte in immer neuen
Situationen hilfreich darzureichen. Das macht zum grossen Teil die "Aktualitit"
und Beliebtheit der Psalmen bis in unsere Zeit hinein aus.®

- (3.) Zur Verwendung des Psalters um die Zeitenwende: Die viel gehorte An-
nahme, dass der Psalter "das Gebets- und Liederbuch des (zweiten) Tempels"
war, stimmt nur bedingt. Auch fiir den jiidischen Synagogengottesdienst ist die
Integration des Psalters erst spat bezeugt. Die Chronikbiicher berechtigen uns
zwar zur Annahme, dass dies in nachexilischer Zeit zumindest teilweise so war.
Das Psalterbuch selber mit seiner vorangestellten "Leseanleitung" von Ps 1 legt

P.D.Miller, They Cried to the Lord. The Form and Theology of Biblical Prayer, Minnea-
polis 1994.

7  Zu deren Elementen vgl. etwa L.C.Allen, Psalm 73: Pilgrimage from Doubt to Faith,
Bulletin for Biblical Research 7 (1997) 1-10 (3f).

8 Vgl dazu ausfithrlicher B.Weber, Psalm 77 und sein Umfeld. Eine poetologische Studie
(BBB 103), Weinheim 1995, 29-32 248-250.



Lob und Klage in den Psalmen des Alten Testaments als Anfrage und Herausforderung 39
an unsere Gebets- und Gottesdienstpraxis

nahe, dass dieses wohl ab der Zeit von Jesus Sirach als "Meditationsbuch” im
Sinne geistlicher Auferbauung ("Tora Davids") verstanden wurde. Auch im Neu-
en Testament vernehmen wir m.W. nichts vom Psalmen-Singen am Tempel,
wohl aber vom Singen der Hallel-Psalmen (Ps 113-118) von Jesus und seinen
Jiingern im Zusammenhang des familiar gefeierten Passa-Festes beim letzten
Mahl (Mt 27,30par.). Die haufigen Zitierungen und Anspielungen im Neuen Te-
stament scheinen in der Tendenz weniger fiir einen Gebetsgebrauch, sondern fiir
einen Offenbarungs-, Lehr- und Weisheitsgebrauch der Psalmen zu sprechen -
etwa im Sinne der reformatorischen Redeweise von den Psalmen als der "kleinen
Biblia" (Luther) oder der "Schatzkammer" (Calvin)?. Wichtige Ausnahmen - und
zugleich ein Pladoyer fiir einen christlich legitimen Gebrauch der Klage - bilden
Jesu Klage tiber Jerusalem (Mt 23,37-39, unter Riickgriff auf Ps 69) und v.a. das
aramiisch iiberlieferte Gebetswort Jesu am Kreuz, das er aus Ps 22 entimmt:
"Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich verlassen?" (Mk 15,34parr.)!0

- (4.) Zum Wohnort Gottes im Tempel: "Klage" und "Lob" hat wesentlich mit
Gottes Gegenwart bzw. dessen Abwesenheit zu tun. Das Alte Testament kennt
eine zweifache, miteinander verbundene Wohnstitte Gottes. Gott wohnt bzw.
thront im Himmel, und er hat sein irdisches "Zuhause" im Tempel zu Jerusalem
(vgl. u.a. Ps 9,56 11.4; 14,2.7; 18,31f.). Der Heilige Berg Zion ist gleichsam der
Beruhrungspunkt seiner irdischen und himmlischen Gegenwart. Der Verlust des
Tempels und des Opferkults um 587 v. Chr. zog eine Neubesinnung iiber den
Wohnort Gottes und den Stellenwert des Kultes nach sich. Nach christlicher
Uberzeugung nimmt in der "Fleischwerdung" des géttlichen Logos (Joh 1,1-18)
Gott Wohnung im Menschen Jesus. Dies konnte fiir das Verstindnis des Jerusa-
lemer Tempels als Ort der Gottesgegenwart nicht ohne Folgen bleiben: Sie zei-
gen sich am Zerreissen des Tempelvorhanges (zum Allerheiligsten) in zwei
Stiicke nach dem Tod Jesu (Mt 27,51). Der Tempel als Ort der Opferdarbringung
wurde hinfallig, weil das Opfer ein-fiir-allemal erbracht worden war und der Zu-
gang zu Gott durch Jesus, letztes und eigentlichstes Opferlamm und zugleich
wahrer Mittler und Hohenpriester, nun offen stand (vgl. Hebr).

= Zum Verhdltnis von Altem und Neuem Testament und damit zur Berechti-
gung der (An-)Klage: Wie in der Auslegung von Ps 13 angedeutet, liegt ein we-
sentlicher Problemkreis in der Frage, ob und inwiefern die atl. Psalmen nach dem
Kommen von Jesus Christus auch in der christlichen Gemeinde und ihrer Ge-

9  Nach R.G Kratz, Die Tora Davids, Psalm 1 und die doxologische Fiinfteilung des Psalters,
ZThK 93 (1996) 1-34 (1.32).

10 Weiterfilhrend zu diesem Abschnitt N.Fiiglister, Die Verwendung und das Verstindnis der
Psalmen und des Psalters um die Zeitenwende, in: J.Schreiner (Hrsg.), Beitrige zur Psal-
menforschung, Psalm 2 und 22 (fzb 60), Wiirzburg 1988, 319-384; R.G Kratz, Di¢ Tora
Davids. Psalm 1 und die doxologische Funfteilung des Psalters, ZThK 93 (1996) 1-34;
A M.Schwemer, Jesu letzte Worte am Kreuz (Mk 15.34; Lk 23.46; Joh 19,28ff), Theologi-
sche Beitrage 29 (1998) 5-29.
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bets- und Gottesdienstpraxis Giiltigkeit haben. Im Blick auf Lobpreis, Dank und
Bitte scheint dies wenig Probleme zu bereiten. Wie aber ist mit den Psalmenwor-
ten umzugehen, die vom Klagen zu Gott, ja teils sogar von der Anklage Gottes
reden? Und wie ist es denn gar mit jenen Passagen, in denen Fluch- und Todes-
verwiinschungen gegeniiber Feinden ausgesprochen werden? Man spricht dann -
die Bezeichnung ist allerdings nicht glicklich - von den sogenannten "Ra-
chepsalmen".!" Dazu ein Beispiel: Der von vielen geliebte und recht héufig ver-
wendete Ps 139 enthélt in den Versen 19-22 Todeswiinsche und Vergeltungs-
worte. Die Folge ist. dass beim Beten, in der liturgischen Lesung oder bei der
Auslegung von Ps 139 diese Verse vielfach stillschweigend iibergangen werden -
gleichsam eine Form von "praktizierter Bibelkritik". Dies als Problemanzeige. Es
geht also um die Frage; ob die Psalmen - zumindest in einem Teil ihrer Aussagen
- nicht als vor- oder gar unchristlich einzustufen und damit fiir die Verwendung
in unserer Gebets- und Gottesdienstpraxis ungeeignet oder zu modifizieren sind.
Es geht damit grundlegend um die Verhéltnisbestimmung von Altem und Neuem
Testament, insbesondere darum, ob und inwiefern Aussagen des Alten Testa-
ments, in unserem Fall der (Klage-)Psalmen, noch Giiltigkeit besitzen.

Bei diesem so umfassenden Thema muss ich mich mit einer kurzen und sehr
unvollstindigen Erdrterung begniigen. Eine Schliisselstelle zum Angehen des
Verhiltnisses von Altem und Neuem Testament sind die Aussagen Jesu in den
sog. "Antithesen" der Bergpredigt (Mt 5,21-48). Thnen gemeinsam ist, dass zu-
nichst ein feststehender bzw. von den Horern anerkannter Sachverhalt (Weisung,
Halaka) aus dem Alten Testament angefithrt wird (= "These"). Daraufhin formu-
liert Jesus jeweils eine weitergehende Aussage, die er mit den Worten einfiihrt:
"Ich aber sage euch..." (= "Antithese"). Die zentrale Frage ist, wie das "Vor-
gegebene", d.h. die Aussage des Alten Testaments, sich zum "Neuen", d.h. dem
autoritativen Wort Jesu, verhdlt. Nach meinem Verstindnis wird die atl. Weisung
von Jesus nicht "ersetzt", sondern "ergénzt", ja in ihrem eigentlichsten Sinn "er-
fullt" (vgl. Mt 5,17). Dieses Verstindnis legt sich auch insofern nahe, als fiir das
"(Ich) aber” im Griechischen nicht das stiirker abgrenzende Wort AL, sondern
das stirker ankniipfende 8¢ verwendet wird. Sollte meine Interpretation zutref-
fend sein, so bedeutet das m.E., dass das atl. Gebot - und ich schliesse damit et-
was kithn auf das Alte Testament insgesamt - sein relatives Recht behélt und des-
sen Giiltigkeit nicht abgelost wird. Mit andern Worten: Das "Neue", das Jesus
bringt, hat sein Recht in der steten Bezogenheit auf das "Alte". Unser Problem
ist, dass wir (meist) nicht mehr den gleichen "Weg" vom Alten Testament zur
Botschaft Jesu hinter uns haben wie die damaligen Erst-Horer. Aus diesem
Grund tendieren wir dazu, direkt die "Antithesen", das Christliche, das Neue Te-

11 Vgl dazu E.Zenger, Ein Gott der Rache? Feindpsalmen verstehen (Biblische Biicher 1),
Freiburg/Basel/Wien 1994; B.Janowski, Dem Lowen gleich, gicrig nach Raub. Zum
Feindbild in den Psalmen, EvTh 55 (1995) 155-173.
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stament, anzusteuern, ohne die Riickbezogenheit auf das Alte Testament in
Rechnung zu stellen. Die in christlichen Kreisen nicht selten zu beobachtende
Folge ist eine Geringschitzung des Alten Testaments, die sich darin dussern
kann, dass das Alte Testament in einer gewissen Beliebigkeit als "Steinbruch"
ausgebeutet wird, wo man "Brauchbares" nimmt und Anderes liegen lisst. Damit
geht die Tendenz einher, die Aussagen Jesu bzw. das Neue Testament zu "verab-
solutieren" und damit das zu tun, was man eigentlich gerade nicht wollte: nam-
lich das "Neue" von Jesus seinerseits zum "Alten" zu machen und damit zu ver-
gesetzlichen. Sachgemiss ist es m.E., mit Jesus und im Sinn des Neuen Testa-
ments die beiden Testamente aufeinander bezogen zu verstehen, was nicht be-
deutet, dass unterschiedliche Akzente eingeebnet werden miissten.

Das "Leitprinzip" des Zueinanders von Gericht und Barmherzigkeit ldsst es
nicht ratsam erscheinen, dass wir uns allzu schnell von den sog. "dunklen" Pas-
sagen aus dem Alten Testament, wozu auch die Worte der "Klage" und "Ankla-
ge" gehoren, verabschieden. Einforderung von Gerechtigkeit und Vergeltung,
Zweifel und Anklage Gottes haben innerhalb des biblischen Gesamtzeugnisses
ihr Recht im Gegeniiber zu Barmherzigkeit und Versohnung, Gewissheit und
Lobpreis. Die ganze Bibel ist uns aufgegeben als Gabe und Aufgabe. Jesus selbst
hat ganz in und mit dem Alten Testament gelebt, und das Psalmenbuch ist das
neben Jesaja am hiufigsten zitierte atl. Buch im Neuen Testament. Wir diirfen
wie Jesus das ganze Alte Testament verwenden, ja mit Christus gleichsam ins
Gotteswort des alten Bundes gehen und darin leben. Die Psalmen sind - ohne
Abstriche - Heilige Schrift. In Aufnahme eines Wortes von Dietrich Bonhoeffer
konnen wir sagen: "So sind alle Gebete der Bibel solche Gebete, die wir mit Je-
sus Christus zusammen beten, in die er uns hineinnimmt und durch die er uns vor
Gottes Angesicht trigt, oder es werden keine rechten Gebete; denn nur in und
mit Jesus Christus kénnen wir recht beten"!2. Daraus ergibt sich: Die Psalmen als
Heilige Schrift bleiben normativ auch fiir unser Beten als gottesdienstliche Ge-
meinde wie als einzelne Christen.

4. Klage und Lob: Einige Schlussfolgerungen fiir die heutige Gebets- und
Gottesdienstpraxis, zugleich ein Plidoyer fiir die Integration der Klage in
den christlichen Gottesdienst

* Das I'ehlen der Klage: "Klage" und die ihr zugeordnete "Bitte" einerseits und
der "Lobpreis” bzw. das Dankgebet andererseits sind Grundformen des atl.
Psalmengebets. Mit Nuancen gilt das im Alten Israel sowohl fiir das Einzelgebet
wie das gottesdienstliche Gemeindegebet. Es lohnt sich, dariiber nachzudenken,

12 D.Bonhoeffer. Das Gebetbuch der Bibel - Eine Einfithrung in dic Psalmen (1940), in: Be-
ten mit der Bibel. Das Gebet der Gemeinde. Die erste Tafel. Eine Einfithrung in die Psal-
men (Stundenbiicher 91). Hamburg 1970, 54-84 (56f).
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ob und wie die Grundformen von "Klage" und "Lobpreis" in Gebeten, Liedemn
und anderen Teilen unserer Gottesdienste heute zum Ausdruck kommen bzw.
kommen sollten. Charakterisiere ich mein eigenes Beten und dasjenige in den
Gemeinden, in denen ich war, so wiirde ich es etwas vergrébernd so formulieren:
Das Gebet als Bitte, Firbitte und Dank nimmt den breitesten Raum ein. Dazu
kommt, dass in den letzten rund 20 Jahren - nahmhaft beeinflusst von Basel her
(Alban-Arbeit) - der "Lobpreis" in vielen Gemeinden neu entdeckt wurde. Die
Gestaltung von ganzen Anbetungsgottesdiensten bzw, liturgischen Teilen. die im
Lobpreis ihr besonderes Gewicht haben, darf in vielen Kirchen in unserem Land
und dariiber hinaus als Bereicherung verstanden werden. Sie hat uns etwas vom
Festcharakter der alten Jerusalemer Tempel- und Festgottesdienste zuriickge-
bracht. Bitte, Fiirbitte, Dank und Lobpreis sind da, eine Grundform des Betens
aber fehlt: die Klage. Klagefeiern oder -gottesdienste gab es im Alten Israel und
gibt es auch in der heutigen jiidischen Gemeinde. In christlichen Gottesdiensten
sind sie kaum zu finden. Lediglich in unseren Abdankungen sind Reste der Kla-
ge iibriggeblieben. Dabei gidbe es im personlichen wie kirchlichen Leben, ge-
schweige denn im Blick auf die Ereignisse in der Welt, auch heute noch genug
Be-klagens-wertes.

= Mogliche Grinde fiir das Fehlen der Klage und thre Beurteilung: Unserem
Zeitgeist gelten Attribute wie "gesund", "jung", "fit", "cool" als. "in". Leiden,
Alter, Krankheit, Tod und dhnliches und mit ihnen auch der Raum zur Klage
werden - zumindest in der Offentlichkeit - verdringt (vgl. die immer starkere
Privatisierung der Beerdigungen). Ein zweiter wesentlicher Grund fiir das Fehlen
der Klage scheint mir darin zu liegen, dass wir Christen denken, dass man nicht
mehr klagen diirfe oder sollte. Eine Begriindung konnte etwa so lauten: Die Kla-
ge gehort ins Alte Testament, jetzt leben wir im Neuen Testament. Mit dem
Kommen Jesu Christi und seiner Auferstehung hat das Lob die Klage endgiiltig
iiberwunden. Als Christen und Kirche sollen wir aus der Freude, der Hoffnung
und dem Sieg Jesu leben und die Traurigkeit, die Klage, iiberwinden.

Ich halte Einschétzungen in dieser Absolutheit biblisch-theologisch, aber auch
psychologisch und sozial gesehen fiir falsch und schadlich. Richtig daran ist,
dass durch das Christusgeschehen tatsdchlich der Anlass zum Gotteslob iiberaus
verstarkt worden ist - die Grundmelodie des Lobes bestimmt als canius firmus
tatsiachlich das gesamte Neue Testament und darf auch in der Kirche kriftig zum
Zug kommen. Falsch aber ist die Aussperrung der Klage, die - wie oben schon
hingewiesen - auf eine Geringschitzung des Alten Testamentes hinauslauft. Eine
solche Haltung kann sich m.E. weder auf Jesus selbst noch auf das Neue Testa-
ment berufen.

« Die Zughorigkeit zu zwei "Welten” und die Erfordernis ciner doppelten
"Sprachfehigkeit”: Das Alte Testament ist der "erdige" Unterbau, der Humus,
auf dem die schone Bliite des Neuen Testaments, die Jesus-Botschaft, wichst.
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Das Alte Testament garantiert uns die Erdgebundenheit, die Lebens- und Tradi-
tions-Verwurzelung. Das Neue Testament zeigt uns den Heiland und leitet uns
zur Himmelswelt. Als Christenmenschen leben wir - wohlgemerkt: geméiss dem
Neuen, nicht dem Alten Testament! - in zwei Welten: Wir haben die himmlische
Welt schon geschmeckt, leben von ihr her und auf sie hin, zugleich aber noch
ganz in dieser Welt. In der Sprache des Johannesevangeliums heisst diese dop-
pelte Wahrheit: "in der Welt - aber nicht von der Welt" (vgl. u.a. Joh 17,15-18).
Daraus ergibt sich die Erfordernis einer doppelten "Sprachfahigkeit”: Die Spra-
che des Himmels ist das Lob, die Sprachform dieser Welt aber die Klage. Solan-
ge wir noch hier auf dieser Welt leben, miissen wir beide Sprachen beherrschen.
Am Ende der Zeit in Gottes Welt bleibt dann das Lob allein ibrig. Noch aber
sind wir Biirger zweier Welten. Klage und Lob als Sprach- und Gebetsius-
serungen sind einander zugeordnet, aufeinander angewiesen, stehen in einem
inneren Zusammenhang - ein Umstand, den wir nicht zuletzt vielen atl. Psalmen
entnehmen kénnen.

Meine These lautet: Als Christen und Kirchen beherrschen wir entweder beide
"Sprachen" je zu ihrer Zeit und an ihrem Platz oder aber keine von beiden rich-
tig. Denn: Wo die Klage keinen Platz haben darf, droht dem Lobpreis das Ab-
gleiten in Oberflachlichkeit, Unechtheit und Unwahrheit oder aber liasst Men-
schen in Resignation und Apathie zuriicksinken. Es drohen, Dinge iiberspielt und
iibertiincht zu werden, und viele Menschen bleiben auf der Strecke, weil sie in
der Tiefe ihrer Not nicht abgeholt werden. Wo die Klage keinen Raum hat, wo
man sie nicht herausschreien darf, drohen die leidenden Menschen zu verstum-
men und in sich zu verkiimmern; das Leid beginnt innerlich zu fressen, psy-
chisch zu schadigen, das Menschsein zu erwiirgen. Ohne die Klage droht das
Leid und das Base verdriangt, wegerklért, iiberspielt oder privatisiert zu werden.
Die Folge sind neurotische Erscheinungen bei Menschen, in der Kirche und
schliesslich auch in der Gesellschaft.

* FEine kleine "biblische Psychologie” der Klage: Die Klage. in der sich
Schmerz, Wut, Zweifel, Aggression und Zorn artikulieren kann, hat - psycholo-
gisch gesprochen - eine reinigende und befreiende Wirkung. Sie bewahrt vor
Heuchelei wie auch vor Bitterkeit und Verhirtung, ferner vor Gramm, Groll und
Hass. Klagen bedeutet Verarbeitung von Schmerz, ist Trauerarbeit. Klage arti-
kuliert sich vielfach im Stellen von aus der Not geborenen (Uber-)Lebens- und
Glaubensfragen. Es sind Fragen, deren Beantwortung von Gott erwartet wird. Ich
erwahne hier Hiob, der sagt: "Ich will meinem Munde nicht wehren. Ich will re-
den in der Angst meines Herzens und will klagen in der Betriibnis meiner Seele."
(Hi 7,11) Klage offnet statt zu verschliessen. Sie ldsst das Empfinden, die Not,
unzensuriert zur Sprache kommen.

Fir das Verstindnis der atl. Psalmen ist die Beachtung der "Adressierung"
wesentlich: Die Klage wird nicht dem Feind entgegengeschleudert, sondern vor



44 Beat Weber

Gott ausgesprochen. Hierin liegt der Unterschied zwischen "Klagen" und "Jam-
mern" begriindet: Jammern ist diejenige Ausdrucksform, bei der ich bei mir sel-
ber stehen bleibe, iiber Umstinde und Mitmenschen mich auslasse und mich da-
bei um mich selber drehe. Wihrend das Jammern keine "Adresse” kennt und
damit kein Gebet ist, ist Klagen eine Form des Betens. Ich bringe darin die Not,
den Zorn oder was auch immer vor Gott. Klagen ist Beten. und Beten soll echt
sein. Gott sieht ohnehin mein Herz, und es ist gut, dass ich mich auch mit Wor-
ten vor ihm dussern lerne, wie es mir zutiefst zumute ist. Sogar meine Wut und
meinen Groll auf Gott darf ich ihm sagen - wenn ich es ihm nur sage, meine Ge-
fithle und Gedanken also ins Gesprach mit Gott bringe und mich nicht vor ihm
verschliesse! Das kann mich vor der schleichenden Entfremdung vor ihm bewah-
ren. Dass die Anklage Gottes nicht das Letzte im Gespriach mit thm ist. ist richtig
und lehren uns auch die Psalmen. Aber gerade fromme Menschen miissen die
Klage, ja auch die Anklage, zunichst einmal zulassen kénnen und sie aus
schlechtem Gewissen heraus nicht gleich abwiirgen. Selbst in der Anklage gegen
Gott kann ich Ehrfurcht vor ihm wahren und ihn dadurch als Gott erstnehmen. '3

* Drei Arten des Klagens: In Riickgriff auf atl. Zusammenhinge méchte ich
drei Formen der (Gemeinde-)Klage (z.T. verbunden mit Fasten und Trauerri-
ten)!* vorstellen, die im Blick auf eine christliche Neuverwendung weiter zu
itberdenken und zu vertiefen wiren:

- (1.) Die "Verlust-Klage" (theologischer Akzent): Sie hat ihr Vorbild in
den atl. Volksklageliedern (vgl. u.a. Ps 44; 74; 80; Klgl!5). In ihnen werden "Ver-
lusterfahrungen" wie Hungersnot, Diirre, Krieg, Exilierung etc. klagend vor Gott
gebracht. Die Verlust-Klage fiihrt eher selten die Siinde des Volkes bzw. ein-
zelner Menschen als eigentliche Ursache der Not an, sondern sieht diese - in
theologische Zuspitzung - im "Verlust" Gottes, seiner Abwesenheit und seinem
Gericht begriindet. Sie erbittet dementsprechend sein Neu-Erscheinen zum Heil.

- (2.) Die "Buss-Klage" (anthropologischer Akzent): Die Bussklage hat ih-
re Vorschaitung in den grossen nachexilischen Bussgebeten (vgl. Esr 9; Neh 9;
Dan 9). In ithnen wird, anders als in den meist ilteren "Verlust-Klagen", das ei-
gene schuldhafte Verhalten und (z.T. stellvertretend als Fiir-Busse)dasjenige der
Viter beklagt und an Gottes Erbarmen appelliert.

- (3.) Die "Tat-Klage" (ethischer Akzent): In Anlehnung an Jes 58,1-12
und in Aufnahme von Buss-Riten wire auch die Moglichkeit einer "Tat-Klage"

13 Weiterfiihrend zu diesem Abschnitt sind ctwa Ch.Hinz, Die Krankheitspsalmen. Ein Ge-
sprach mit ihren Betern, Leipzig 1994; W Miiller, Meine Seele weint. Die therapeutische
Wirkung der Psalmen firr die Trauerarbeit (MKS 73). Miinsterschwarzach 19957 (1993).

14 Vgl. dazu T.Podella, S6m-Fasten. Kollektive Trauer um den verborgenen Gott im Alten
Testament (AOAT 224), Kevelaer/Neukirchen-Vluyn 1989.

15 Vgl dazu meinen Kommentar zu den Klageliedern (Threni), der in der Reihe "edition C"
(Hénssler-Verlag, Neuhausen-Stuttgart) voraussichtlich im Jahr 2000 erscheinen soll.
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im Sinne eines neuen ethischen Verhaltens (in Korrigierung bisheriger Lebens-
mustern) ins Auge zu fassen.

« Einige Vorschldge zum Einiiben der Klage: Um ein Uben geht es wohl auch
hier wie bei vielem im christlichen Leben. Das erste Ubungsfeld wird das per-
sonliche Leben oder der kleine Kreis sein. Ich denke da vor allem an die Seelor-
ge als Ort, wo vor einem Zeugen zu Gott geklagt werden kann - tiber sich selber,
iiber andere und auch iiber Gott. Ein nichster Schritt ist der kleine vertraute
Kreis, z.B. die Partnerschaft, die Familie, der Hauskreis. Mit der Zeit gelingt es
vielleicht, eine hilfreiche Form, eine "Liturgie des Klagens", zu entwickeln. Die
Juden beten im Gedenken an die Zerstérung(en) Jerusalems an ihrem Natio-
naltrauertag die "Klagelieder" (Threni). Nationales und internationales Elendsge-
schehen gabe es auch bei uns genug, die der Klage bediirften, seien es Meldun-
gen iiber Kriegsversehrung und Vergewaltigungen im Balkan, seien es Hungers-
néte und Aidselend in Afrika, sei es die Tétung ungeborenen Lebens in der
Schweiz und andern Lindern, sei es der zunehmende Wertezerfall des einst
christlich gepriagten Abendlandes etc. Der Theologe Claus Westermann hat in
seiner Auslegung der Klagelieder die Bedeutung der Klage so formuliert: "Der
Sinn der Klagen besteht darin, in ihnen das Leid der Geschlagenen zu Wort
kommen zu lassen.” Und: "Mit dem Rufen aus der Tiefe beginnt jede Geschichte
von einer Rettung, von einer Heilung. Die Bibel redet von Gott als dem, der sich
der Klage eines Leidenden erbarmend zuwendet."!6 Das Nachbeten von vorgege-
benen Psalmworten kann eine Hilfe sein. Moglicherweise fillt es uns leichter,
solche Worte zu beten, weil sie als Gotteswort der Bibel gelten. Von Psalm-
worten ausgehend konnen wir dann weiterfiihrend notvolle Empfindungen und
quilende Gedanken auch in eigene Worte kleiden.!? Schliesslich brauchen wir
auch in der ortlichen Gemeinde Gelegenheiten und Ausdrucksformen gemeinsa-
men Klagens (Schuldbekenntnis, "Kyrie" und/oder das Furbittengebet konnten
liturgische Orte fiir die Klage sein). Das Volk Israel hat in der Unterdriickung in
Agypten zu Gott geschrieen, es hat angesichts der unséglichen Not der Verwii-
stung und Zerstorung des Landes und des babylonischen Exils vor Gott geklagt
und noch viele andere Male. Jesus selbst hat in der grossten Not am Kreuz mit
Worten des 22. Psalms zu Gott geklagt. Sollten wir als Christen, als Kirche, es
anders halten?

» "Wege" beschreiten und "Réaume” dffnen von der Klage zum Lob: Eine we-
sentliche Aufgabe besteht nicht nur darin, allen Formen des Betens Raum zu ge-
ben, sondern wahrzunehmen, wie diese Formen des Betens miteinander ver-
kniipft und aufeinander bezogen sind. Gegen die Beliebigkeit des Betens sind die
im Alten Testament gesammelten Psalmen das kanonische Zeugnis wahren Be-

16 C Westermann, Die Klagelieder. Forschungsgeschichte und Auslegung, Neukirchen-Vluyn
1990, 77 und 192.
17 Vgl dazu etwa P Stutz, Du hast mir Raum geschaffen, Psalmengebete, Miinchen 1997°.
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tens. Wir sind in Ps 13 den Weg des Beters von der Klage iiber die Bitte zum
Lob nachgeschritten. Die Darbietung des Psalms in sechs Versen darf uns dabei
nicht iiber den prozesshaften Charakter des Betens hinwegtduschen.

Es wire weiter nachzudenken, welche Gebetsformen in den einzelnen Psal-
men abgeschritten werden und wie solche "Stationenwege" des Betens fiir unsere
gottesdienstliche Liturgie fruchtbar gemacht werden konnten. Unsere reformierte
Liturgie hat in der Tendenz gegeniiber der aufgewiesenen Struktur eine andere,
gleichsam umgekehrte Anlage: Lob und Dank - Verkiindigung - Bitte. Dies hat
seine Berechtigung. Konnten aber gottesdienstliche Formen, die mit der Klage
einsetzen und von dort her einen Weg suchen, nicht die Menschen noch besser
dort abholen, wo sie vielfach sind: in Sorgen, Angsten, Naten, Siinden? Klage
kann - wie zum Beispiel an Ps 77 ersichtlich!® - eine Station auf dem Weg zur
Busse, zur Heilung, zur Erneuerung und damit schliesslich zum Lobpreis sein.
Und nach dem #usserst dunklen Beginn von Ps 22, aus dem Jesus am Kreuz be-
tet, offnet sich in diesem Psalm ein Tor zu (vorweggenommenem) Dank und
Lobpreis. Dass dies geschicht, bleibt unverfiigbar - das heisst nicht, dass wir
nicht gottesdienstliche "Raume" fiir das Unverfiigbare anbieten, wo "Wege" von
der Klage zum Lob zu suchen und zu finden waren.

« Der seelsorgerliche Ratschlag des Jakobus: Lob und Klage in den Psalmen
bzw. im Gottesdienst lautet unser Thema. Vielleicht darf man den seelorgerli-
chen Ratschlag im Jakobus-Brief (Jak 5,13f.), der Menschen in drei verschie-
denen Lebensumstinden anspricht, in diesem Sinn ausdeuten:

- (1.) "Wer unter euch Ubles erleidet, der bete (mpocevyectw)”. Darf
man in dieser Aufforderung zu "beten" nicht auch als Einladung zum Klage- und
Bittgebet sehen? Dann wire auch in christlicher Weise das (Mit-)Erleiden eige-
ner und fremder Not die Lebenslage, wo wir in das Klage- und Bittgebet einge-
wiesen werden.

- (2.) "Wer frohen Mutes ist, der singe Psalmen (woAletw)". Das Psal-
men-Singen darf als Darbringen von Lobliedern aufgefasst werden; dies kann
nicht nur, aber auch in und mit der Form der atl. Psalmen geschehen. Dann wiire
in christlicher Weise das Erleben von Freude und Mitfreude der (wenn auch
nicht ausschliesslich, so doch bevorzugte) Lebenszusammenhang, wo wir zu
Dank und Lobpreis aufgefordert werden.

- (3.) "Wer unter euch schwach/krank ist, der lasse die Altesten der Ge-
meinde rufen, und sie sollen iiber ihm beten (npocevEdciwcav &n’ ab1OV)
und ihn mit O1 im Namen des Herrn salben”. Neben Klage- und Bittgebet auf der
einen und dem Lobpreis auf der andern Seite werden wir hier auf einen dritten

18 Vgl zu diesem Psalm meine Dissertation: B.-Weber, Psalm 77 und sein Umfeld. Eine poe-
tologische Studie (BBB 103), Weinheim 1995 (vgl. dazu die Rezension von H H.Klement
im Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie [JETh]. 10. Jahrgang 1996, Wuppertal 1996, 192-
194).
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Modus des Gebets hingewiesen: es ist das "stellvertretende Gebet", das als Fiir-
Bitte, aber auch als Fiir-Klage und Fiir-Lobpreis ergehen kann. In der Lebens-
situation von Schwiche und Krankheit, die mit der Unfihigkeit zu eigenem Be-
ten verbunden sein kann, wird "iiber" und in Vertretung dieser Person gebeten.
Das Gebet zur Neuerstarkung ist verbunden mit dem Ritus der Salbung mit Ol

5. Schluss

Ich will unser Thema mit drei Zitaten, einem von Martin Luther, einem von Diet-
rich Bonhoeffer und einem von Jérg Zink, beschliessen.

- (1.) Wer aber den Psalter ernstlich und regelméssig zu beten angefangen hat,
der wird den anderen, leichten, eigenen "andéchtigen Gebetlein bald Urlaub ge-
ben und sagen: ach, es ist nicht der Saft, Kraft, Brunst und Feuer, die ich im
Psalter finde, es schmeckt mir zu kalt und zu hart". (M.Luther)!

- (2.) "Die Bibel ist Gottes Wort, auch in den Psalmen ... Jesus Christus hat
alle Not, alle Freude, allen Dank und alle Hoffnung der Menschen vor Gott ge-
bracht. In seinem Munde wird das Menschenwort zum Gotteswort, und wenn wir
sein Gebet mitbeten, wird wieder das Gotteswort zum Menschenwort. So sind
alle Gebete der Bibel solche Gebete. die wir mit Jesus Christus zusammen beten,
in die er uns hineinnimmt und durch die er uns vor Gottes Angesicht trigt... Wer
betet den Psalter? David betet, Christus betet, wir beten. Wir - das ist zunichst
die ganze Gemeinde, in der allein der ganze Reichtum des Psalters gebetet wer-
den kann, es ist schliesslich aber auch jeder einzelne, sofern er an Christus und
seiner Gemeinde teil hat und ihr Gebet mitbetet." (D.Bonhoeffer)2°

- (3.) "Freude und Leid sind die Zwillinge des Lebens, die beiden Seiten einer
kostbaren Miinze, die in der Hand des Glaubenden, Hoffenden und Liebenden
sich stetig wendet..." (J.Zink)?2!

19 Nach D.Bonhoefter, Das Gebetbuch der Bibel - Eine Einfithrung in die Psalmen (1940), in:
Beten mit der Bibel. Das Gebet der Gemeinde. Die erste Tafel. Eine Einfithrung in die
Psalmen (Stundenbiicher 91), Hamburg 1970, 54-84 (63).

20 D.Bonhoeffer, Das Gebetbuch der Bibel - Eine Einfithrung in die Psalmen (1940). in: Be-
ten mit der Bibel. Das Gebet der Gemeinde. Die erste Tafel. Eine Einfiihrung in die Psal-
men (Stundenbiicher 91), Hamburg 1970, 54-84 (56 und 56f und 61).

21 Das vollstindige Wort findet sich am Anfang dieses Referates/Aufsatzes.






Wilfrid Haubeck

Gottes Gerechtigkeit
und die Gerechtigkeit des Menschen'

Bei der Arbeit am ,,Neuen sprachlichen Schliissel“? ist mir immer wieder deut-
lich geworden, dal} die griechischen Begriffe im Neuen Testament keine festste-
hende, statische Bedeutung haben. Sie haben vielmehr ihre Geschichte und wer-
den in ihrem jeweiligen Kontext mit unterschiedlichem Sinngehalt gefiillt. Dies
laBt sich beispielhaft am Begriff der ,,Gerechtigkeit™ verdeutlichen. Zugleich 146t
sich an ihm zeigen, welche Wirkungsgeschichte er in der neutestamentlichen
Auslegung gehabt hat und wie sein Verstindnis von daher bestimmt wurde.

1. Luthers Neuentdeckung der Gerechtigkeit Gottes

Bevor ich zu Martin Luthers neuem Verstindnis der Gerechtigkeit Gottes kom-
me, ist es notig, kurz das mittelalterliche Verstdndnis der gottlichen Gerechtig-
keit zu skizzieren, damit das Neue bei Luther klarer hervortritt.

Anselm von Canterbury (1033/34-1109) ging von einem juristischen Sithne-
verstandnis aus, in dem sich griechisches Denken und germanische Tradition
miteinander verbanden.’ Gott ist durch die Siinde der Menschen beleidigt. Fiir
diese verletzte Ehre muf ihm in Form von Sithne Genugtuung (satisfactio) gelei-
stet werden. Diese konnen die Menschen als die Schuldigen aber nicht leisten.*
Daher leistet der Sohn Gottes Genugtuung fiir die verletzte Ehre Gottes. So hat
die Gerechtigkeit Gottes als Grund fiir die Ordnung dieser Welt ihre iiberlegene
Kraft bewiesen.’

Thomas von Aquin (1225/6-1274) verstand die Barmherzigkeit Gottes als ei-
ne gewisse Fillle der Gerechtigkeit.® Andererseits sei es Gottes Gerechtigkeit

1 Uberarbeitete Fassung eines Vortrags. der am 11.12.1998 anlaBlich der Verleihung des
Johann-Tobias-Beck-Preises in Gieien gehalten wurde.

2  Wilfrid Haubeck/Heinrich von Siebenthal, Neuer sprachlicher Schliissel zum griechischen
Neuen Testament (2 Bande), GieBen 1994/1997. Der erste Band ist von Klaus Haacker in
diesem Jahrbuch auf S. 114 rezensiert. der zweite von Rainer Riesner in JETh 9, 1995,
S. 196-198,

3 Ulrich Wilckens, Der Brief an die Romer. 1. Teilband: Rémer 1-5, EKK VI/1, Neukirchen-
Vluyn 1978, S. 195£.226.

4  Dem Zorn Gottes leistet der Sohn Gottes am Kreuz Genugtuung; dies wird von Anselm als
Voraussetzung fiir die Rechtfertigung durch Gott verstanden.

5 Vgl Wilckens, Der Brief an die Rémer I, S. 226

6  Thomas von Aquin, Summa Theologica I 21,3 ad. 2: ... misericordia ... sed est quaedam
iustitiae plenitudo, Vorher sagt er dort: ,,Gott handelt barmherzig, nicht indem er etwas ge-
gen seine Gerechtigkeit tut, sondern indem er iiber die Gerechtigkeit hinaus etwas wirkt,
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auch angemessen, die Bosen zu strafen. Von Rém 1,18 her wird der Zorn Gottes
oft als Teil seiner Gerechtigkeit verstanden. Offen bleibt dabei die Frage: Wie
kann einerseits die Gerechtigkeit Gottes in seiner Barmherzigkeit bestehen, wenn
andererseits Zorn und Gnade Wirkungen ein und derselben Gerechtigkeit Gottes
sein sollen?

Man unterschied daher in der mittelalterlichen Theologie zwischen der ustitia
Christi (Gerechtigkeit Christi) und der sustitia Dei (Gerechtigkeit Gottes). Durch
die Gerechtigkeit Christi leistet Christus Genugtuung. Sie wird dem Menschen
im Glauben verlichen und ist so eine passive Gerechtigkeit, die der Mensch vor
Gott hat. Aber diese Gerechtigkeit Christi muB der Mensch bewahren, indem er
ihr mit seinen Werken der Gerechtigkeit entspricht. Der Gerechtigkeit Christi
steht die iustitia Dei gegeniiber. Mit ihr richtet Gott im Endgericht und straft die
Sunder. In seiner richtenden Gerechtigkeit (iustitia distributiva) urteilt Gott nach
den Werken, die der Mensch auf Grund der verlichenen Gerechtigkeit bzw. Gna-
de tut. Dies fiihrte dazu, daf es fiir den Menschen keine HeilsgewiBheit gab, weil
er nicht wuBte, ob er mit seinen Werken der iustitia Dei geniigte.

Dieses Verstandnis der Gerechtigkeit Gottes — als Gnadengerechtigkeit und
zugleich als Strafgerechtigkeit — fithrte Luther in tiefe Verzweiflung. Er suchte
nach HeilsgewiBheit, aber er konnte sie auf dem Boden der mittelalterlichen
Theologie nicht finden. Den entscheidenden reformatorischen Durchbruch er-
lebte er nach seinem Selbstzeugnis in einer spiten Schrift durch das neue Ver-
standnis von dikatootvn Geod (Gerechtigkeit Gottes) in Rém 1,17.7 Luther
verstand die iustitia Dei nun nicht mehr als Gottes aktive — d.h. als seine fordern-
de, richtende und strafende — Gerechtigkeit. Sondern er verstand sie neu als
tustitia Dei passiva, als die uns von Gott aus Gnade geschenkte Gerechtigkeit,
die vor Gott gilt. Luthers entscheidende reformatorische Erkenntnis ist, daB die
iustitia Christi, die Rechtfertigung durch Christus, mit der iustitia Dei — der Ge-
rechtigkeit vor Gott, die er im Glauben schenkt — zusammenfillt,

Sprachlich ist damit der Genitiv 8e00 bei Luther nicht mehr als genitivus sub-
tectivus, sondern als genitivus obiectivus bzw. genitivus auctoris verstanden, als
passive Gerechtigkeit, die Gott schenkt. Gottes Gerechtigkeit ist meine Gerech-
tigkeit vor Gott geworden. Die Lutherbibel iibersetzt daher bis heute Stkato—
cvvn Beob an den meisten Stellen mit ,,Gerechtigkeit, die vor Gott gilt“ *

wie wenn jemand einem Gldubiger, dem er hundert Denare schuldet, von sich aus zwei-
hundert gibt.** Vgl. dazu noch Wilckens, Der Brief an die Rémer I, S. 226 samt Anm. 682.
7  Vorrede zum 1. Bande der Gesamtausgabe seiner lateinischen Schriften von 1545 (WA 54,
S. 185f); vel. dazu Peter Stuhlmacher, Gerechtigkeit Gottes bei Paulus, Gottingen 1966, S.
22
8 SoinRom 1,17;3,.21; 10,3; 2 Kor 5,21; vgl. Rém 3,22.
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2. Zum gegenwirtigen Verstindnis von Gerechtigkeit Gottes

Von diesem lutherischen Verstindnis und damit von seiner Rechtfertigungslehre
her ist S1katocbvn Beod von den Neutestamentlern seitdem meistens als geni-
tivus obiectivus bzw. genitivus auctoris verstanden worden. Dagegen hat Ernst
Kisemann 1961 in einem Aufsatz’ Gerechtigkeit Gottes wieder als genitivus sub-
iectivus gedeutet. Der Begriff ist von der alttestamentlich-jiidischen Tradition her
zu fiillen. Kasemann versteht die Gerechtigkeit Gottes als eschatologische
Heilsmacht Gottes, durch die Gott sein Recht in der Welt als seiner Schopfung
durchsetzt und dem Gottlosen als ,.neuer Kreatur daran Anteil gibt. Seine These
wurde von Peter Stuhlmacher in seiner Dissertation in modifizierter Weise auf-
genommen und ausgebaut. "’

Die Gegenposition wurde von Rudolf Bultmann markiert."" Er vertrat die Anf-
fassung: Die bei Paulus herrschende Bedeutung von dikatocvvn &eob sei die
der Gabe, die Gott dem Glaubenden schenke. Phil 3,9 und Rém 10,3 zeigten, daB
es sich um einen genitivus quctoris handle. Paulus bezeichne mit ducatoctvn
Geov die Erfahrung von Gnade im Selbstverstiandnis des Glaubenden, auf Grund
derer er seinen Willen, aus sich selbst zu leben, preisgibt, um aus der Gnade zu
leben."?

Ich will die weitere exegetische Diskussion jetzt nicht nachzeichnen. Zur Lo-
sung der strittigen Frage nach dem Verstidndnis von Gerechtigkeit Gottes haben
Kar] Kertelge, Stuhlmacher und Ulrich Wilckens beigetragen, indem sie die Al-
ternative zwischen dem Macht- und Gabecharakter der Gerechtigkeit Gottes
iiberwunden haben. Vielmehr gilt es zu sehen, daf Paulus mit Gerechtigkeit
Gottes sowohl das Heilshandeln Gottes als auch das Heilsgeschenk der Rechtfer-
tigung bezeichnet." Stuhlmacher spricht deshalb von einer ,synthetischen Be-

9  Emst Kasemann, Gottesgerechtigkeit bei Paulus (1961); in: ders., Exegetische Versuche
und Besinnungen II, Géttingen *1970, S. 181-193.

10 So formuliert Stuhlmacher zu Rom. 3.21-26:  Sikaroctvn $eod bezeichnet also in dem
ganzen Abschnitt Rom 3.21-26 wieder nur Gottes eigenes, heilstiftendes Recht, Gottes
weltweite Schopfertrene™ (Gerechtigkeit Gottes bei Paulus, S. 91). Vgl. aber seine verdn-
derte Position in seinem jiingeren Aufsatz: Die Gerechtigkeitsanschauung des Apostels
Paulus; in: ders., Verséhnung, Gesetz und Gerechtigkeit. Aufsitze zur biblischen Theolo-
gie, Gottingen 1981, S. 87-116, bes. S. 105f Anm. 16.

11 R. Bultmann, AIKAIOXYNH OEOY (1964), in: ders., Exegetica. Aufsitze zur Erfor-
schung des Neuen Testaments, Tiibingen 1967, S. 470-475.

12 Vgl. dazu Wilckens, Der Brief an die Rémer 1, S. 232. — Im Gefolge Bultmanns grenzten
sich insbesondere Ginter Klemn (Gottes Gerechtigkeit als Thema der neuesten Paulus-
Forschung [1967], in: ders., Rekonstruktion und Interpretation. Gesammelte Aufsitze zum
Neuen Testament, Miinchen 1969, S.225-236) und Hans Conzelmann (Die Rechtferti-
gungslehre des Paulus: Theologie oder Anthropologie?, in:' EvTh 28, 1968, S. 389-404) ge-
gen Kisemann ab.

13, Der Gebrauch von ,Gerechtigkeit Gottes* im Roémerbrief, in 2 Kor 5,21 und in Phil 3.9
1aBt sich insgesamt weder auf die Formel bringen, es ginge tiberall nur um die Glaubensge-
rechtigkeit, die vor Gott Anerkennung findet, noch auch, es gehe stets um Gottes eigenes
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deutungsbreite bzw. ,synthetischen Ganzheit*'* des Begriffs Gerechtigkeit
Gottes, in dem beide Aspekte enthalten sind. "

Exegetisch ist daher an jeder einzelnen Stelle vom Kontext her zu priifen, wel-
cher Aspekt dieses ,synthetischen Verstandnisses jeweils betont ist.'® Gerech-
tigkeit Gottes meint als genitivus subiectivus Gottes eigene Gerechtigkeit, nim-
lich sein heilschaffendes Handeln in Jesus Christus. Als genitivus auctoris bzw.
genitivus obiectivus bezeichnet der Begriff die Wirkung seines Handelns, nim-
lich die von Gott ausgehende und dem Menschen zugeeignete Gerechtigkeit vor
Gott.

Entsprechend dem alttestamentlich-jiidischen Verstindnis von Gerechtigkeit
(M77%) versteht Paulus unter Gerechtigkeit Gottes seine Gemeinschafistreue
gegeniiber seinem erwihlten Volk (,,Bundestreue®), mit der er seinem Volk trotz
seiner Siinde treu bleibt. Angesichts des Gerichtshorizontes stellt sich von Rém 2
und 3 die Frage: Wie kann Gott seine Gerechtigkeit, mit der er seinem Volk treu
bleibt, durchhalten, wenn er doch auf Grund ihrer Siinde alle verurteilen miiBte?
Oder: Wie lassen sich Gottes Gemeinschaftstreue und sein Gericht nach mensch-
lichen Werken angesichts der Schuldverfallenheit aller Menschen zusammen-
denken (Rom 3,5)?

Die paulinische Antwort des Evangeliums auf diese Frage lautet: Gott offen-
bart seine eigene Gerechtigkeit als die durch das Kreuz Christi Sithne stiftende
und Leben schenkende, heilschaffende Gerechtigkeit. Im Unterschied zur Barm-
herzigkeit schliet die Gerechtigkeit Gottes ein: Gott handelt als der Schopfer
und Richter zum Heil der Menschen und schafft fiir sie ,,Gerechtigkeit und Wohl-
ordnung®."” In seinem Sohn erleidet dabei Gott selbst das Gericht. Jesus Christus
stirbt den Gerichtstod, den alle Menschen als Siinder sterben miiBten, weil sie ihr
Leben verfehlt haben.

Gott erweist seine Gerechtigkeit dadurch, daB er den Gottlosen umsonst, ohne
Verdienst, rechtfertigt, d.h. ihm die Gerechtigkeit vor Gott als Glaubensge-
rechtigkeit schenkt (R6m 3,21-26). Siinder werden damit zu Gerechten vor Gott

Recht in Christus; beide Aspekte gehdren unlésbar zusammen® (Stuhlmacher, Gerechtig-
keitsanschauung, S. 105).

14 Stuhlmacher, Gerechtigkeitsanschauung, S. 100.105; er nimmt dabei einen Begriff von K.
H. Fahlgren auf.

15 Das synthetische Verstindnis von Gerechtigkeit Gottes meint einerseits die , Heilswirk-
samkeit Gottes des Schopfers und Richters, der fiir die Betroffenen Gerechtigkeit und
Wohlordnung schafft™ und andererseits die Gerechtigkeit vor Gott, die dem Menschen
durch den Glauben an Jesus Christus zugeeignet wird (Stuhlmacher, Der Brief an die Ro-
mer, NTD 6, Gottingen '*1989, S. 32.

16 Meistens handelt sich bei Paulus um einen genitivus subiectivus (Rom 1,17; 3,5.21.25F:
10,31), der nicht eine Eigenschaft Gottes, sondern sein heilschaffendes Handeln meint. In
Rém 3,22 und 2 Kor 5,21 bezeichnet Sikatootvn €00 als genitivus auctoris bzw. geni-
tivus obiectivus das Ergebnis dieses Handelns.

17 Stuhlmacher, Der Brief an die Romer, S. 32.
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(2 Kor 5,21)." So bewirkt die sich offenbarende heilschaffende Gerechtigkeit
Gottes durch den Sithnetod Christi die Gerechtigkeit des Menschen durch den
Glauben (Rom 3,22; 2 Kor 5,21; vgl. Phil 3.9). Die Glaubensgerechtigkeit griin-
det also in der heilschaffenden Gottesgerechtigkeit. Beides kann Paulus mit 81—
kotoobvn Geod bezeichnen.

Da die Gabe der Glaubensgerechtigkeit vom Geber nicht ablésbar ist, ist die
Gerechtigkeit Gottes auch die den Menschen bestimmende Heilsmacht. Gott be-
stimmt die Menschen ,,zum Leben in der Gemeinschaft mit ihm*“'? und ruft sie im
Glauben zur Unterordnung unter die Gerechtigkeit Gottes, so dal diese ihre
christliche Existenz bestimmt (vgl. Rém 10,3f).

3. Gerechtigkeit als Signatur christlichen Verhaltens

Paulus versteht die Rechtfertigung nicht nur als Siindenvergebung, sondern auch
als Befreiung von der Macht der Siinde, als Eingliederung in den Leib Christi
und Neuschopfung des Menschen durch den Heiligen Geist. Rechtfertigung ist
von daher zwar auch als Freispruch bzw. Gerechtsprechung im eschatologischen
Gericht Gottes zu verstehen, aber sie veréindert den glaubenden Menschen schon
in der Gegenwart. Er soll der Gerechtigkeit Gottes durch sein Leben entsprechen.
Diese Korrespondenz von Gerechtigkeit Gottes und Gerechtigkeit des Menschen
zeigt sich deutlich im Matthiusevangelium, besonders in der Bergpredigt.

Wie sieht nun bei Paulus die Neuwerdung des Menschen durch die Rechtferti-
gung aus? Ich beschranke mich bei der Antwort darauf, zu zeigen, inwieweit bei
Paulus die Gerechtigkeit als Signatur fiir das christliche Leben genannt wird.

Stuhlmacher hat die These vertreten: ,,In dem einen Stichwort ,Gerechtigkeit
Gottes® liegt, wenn man es recht besieht, das ganze Christusverstindnis und da-
mit das ganze Evangelium des Paulus beschlossen.**’ Ist in dieser Weise die Ge-
rechtigkeit bei Paulus auch umfassende Signatur fiir das Leben der Gerechtfer-
tigten, fiir das Verhalten der Christen? Bei der Beantwortung dieser Frage teile
ich die paulinischen Stellen in drei Gruppen ein.

a) Es gibt bei Paulus eine ganze Reihe von Aussagen, vor allem im Romer-
brief, die das christliche Verhalten umfassend mit dem Stichwort Gerechtigkeit
kennzeichnen. Dies gilt besonders fiir Rém 6,11ff: Die Gerechtigkeit (3ikaio—
olvn) ist als Gegenbegriff zur Ungerechtigkeit (@8uicia) bzw. Gesetzlosigkeit
(dvoptia) gebraucht. Die Herrschaft der Siinde iiber den Menschen fithrt zu ei-
nem Verhalten, das als Gesetzlosigkeit bzw. Ungerechtigkeit bezeichnet wird.
Demgegeniiber fiihrt die Herrschaft Gottes zur Gerechtigkeit, so daB Paulus
schreiben kann: Thr seid in den Dienst der Gerechtigkeit getreten (Rom 6,18).

18 Es handelt sich sprachlich um eine Metonymie, bei der das Abstraktum , Gerechtigkeit™ fiir
das Konkretum ,,Gerechter™ steht; vgl. Rém 3,25f.

19 Stuhlmacher, Gerechtigkeitsanschauung, S. 116.

20 Ebd., S. 105.
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Paulus kennzeichnet das Verhalten der Christen, den Gehorsam gegeniiber
Gott, den gelebten Glauben hier umfassend als Gerechtigkeit. Dies hangt meines
Erachtens damit zusammen, daB er im Romerbrief Gottes heilvolles Handeln als
Offenbarung der Gerechtigkeit Gottes beschreibt. Ihr entspricht zum einen die
Gerechtigkeit des Menschen, die er als Geschenk durch den Glauben erhilt, und
zum anderen entspricht ihr sein durch diese Gerechtigkeit bestimmtes Verhalten.

In die erste Gruppe gehoren auch die Stellen Rém 8,10 (Der Geist ist Leben
um der Gerechtigkeit willen) und 8.4: Wir erfiillen, indem wir entsprechend dem
Geist leben, die Rechtsforderung des Gesetzes (10 dikatwpo 100 vopov). Der
Herrschaftswechsel aus der Herrschaft der Siinde und des Gesetzes unter die
Herrschaft Christi bedingt einen Wechsel der fiir den Christen giltigen Lebens-
ordnung. Weil er aus der versklavenden und zum Tode verurteilenden Le-
bensordnung der Siinde durch Christus befreit wurde, gilt fir thn die neue Le-
bensordnung des Heiligen Geistes. Dieser schenkt Leben und dessen Ordnung
fithrt zum Leben. Das bedeutet, daBl die Christen als Menschen, die sich in ihrem
Leben vom Heiligen Geist bestimmen lassen, die Rechtsforderung Gottes erfiil-
len. Diese ist in der Tora und im ganzen Alten Testament als Wort Gottes be-
zeugt. Dennoch ist die Lebensordnung des Geistes nicht einfach identisch mit der
Tora, aber sie steht in einem Zusammenhang mit thr. Es geht, wie schon Jer
31,33f und Ez 36,26f zeigen, um den neu in unser Herz gegebenen Willen Got-
tes. Es geht um eine geistliche Lebensordnung als Weisung zum Leben !

Dal} die Christen die Rechtsforderung des Gesetzes erfiillen sollen, heifit nicht,
daB sie als Glaubende nun durch einen von Christus erméglichten radikalen Ge-
setzesgehorsam ihr Heil erwerben sollen. Das wire der von den Essenern in
Qumran vertretene Weg. Fiir Christen geht es vielmehr um einen erneuerten Ge-
horsam gegeniiber Gott aus ganzem Herzen durch die Kraft des Heiligen Geistes,
und zwar als Folge der Befreiung vom Gesetz und von der Lebensordnung der
Siinde.*

b) Neben den Stellen, an denen mit der Signatur Gerechtigkeit das christliche
Verhalten in umfassender Weise beschrieben wird, gibt es eine zweite Gruppe
von Aussagen. Sie gebrauchen ebenfalls den Begriff Gerechtigkeit, um damit
christliches Verhalten zu beschreiben. Doch ist Gerechtigkeit an diesen Stellen
nur eine Bestimmung unter anderen. Ich nenne einige der Belegstellen, ohne auf
sie im einzelnen einzugehen, da sich meistens im Kontext nicht genau bestimmen
ldBt, welchen spezifischen Sinn Gerechtigkeit jeweils hat. Dies deuten eher die

21 In Rém 3.31 hatte Paulus betont, daB er das Gesetz nicht aufheben, sondern es in seiner
eigentlichen Intention als Gottes Wort und Weisung zur Geltung bringen will.

22 InPhil 1,11 beschreibt Paulus das Verhalten der Christen als Frucht der Gerechtigkeit (vgl.
2 Kor 9,10). 2 Tim 3,16 spricht vom christlichen Verhalten als Erzichung zur Gerechtig-
keit. Auch an diesen Stellen beschreibt Paulus mit Gerechtigkeit in umfassender Weise das
Leben der Christen.
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Begriffe an, die parallel zur Gerechtigkeit das christliche Verhalten charakterisie-
ren.

Die Stellen sind: Rom 14,17; 2 Kor 6,6f; Phil 4,8; 1 Thess 2,10; Eph 4,24; 5.9;
6,14; 1 Tim 6,11; 2 Tim 2,22; Tit 1,8 und 2,12. Es sind also sowohl iltere als
auch jiingere paulinische Briefe, in denen die Gerechtigkeit als ein Begriff neben
anderen christliches Verhalten kennzeichnet. Die an diesen Stellen parallel ge-
nannten Begriffe sind, ohne daB ich sie niher systematisiere und Vollstandigkeit
beabsichtige: Wahrheit, Heiligkeit, Reinheit, Giite, Frieden, Untadeligkeit,
Frommigkeit, Liebe, Glaube, Besonnenheit, Freude, Langmut, Geduld, Sanftmut.
Viele von ihnen finden sich in Gal 5,22f als Frucht des Heiligen Geistes wieder.

Meines Erachtens wirkt sich hier die Tatsache aus, daB Gerechtigkeit in der
griechischen Umwelt als eine Tugend neben anderen verstanden wurde. Phil 4,8
spricht in diesem Zusammenhang ausdriicklich von Tugenden. So erscheint in
dieser zweiten Gruppe die Gerechtigkeit als eine Signatur unter anderen fiir das
Verhalten des neuen Menschen, des Gerechtfertigten, das im Kontext der anderen
genannten Begriffe zu verstehen ist.

¢) Schlieflich méchte ich eine dritte kleinere Gruppe nennen, wo entsprechend
dem alttestamentlichen Verstindnis von Gerechtigkeit (7?7%) ein gemein-
schaftsgemiBes Verhalten als gerecht bezeichnet wird. An konkreten Einzelféllen
wird deutlich, dal das Verhalten gegeniiber Menschen der Gemeinschaft mit
Gott und der dadurch in Christus begrindeten neuen Gemeinschaft von Men-
schen entsprechen soll.

In Phil 1,7 bringt Paulus zum Ausdruck, daB er den Philippern im Blick auf ih-
ren Glaubensfortschritt vertraut und daB er regelméafig fiir sie betet. Dieses Ver-
halten entspricht der Gemeinschaft zwischen Paulus und der Gemeinde und wird
darum als gerecht bezeichnet.

In Kol 4,1 werden die Herren aufgefordert, sich ihren Sklaven gegeniiber ge-
recht zu verhalten, weil auch sie als Herren einen Herrn im Himmel haben. Thr
Verhalten gegeniiber ihren christlichen Sklaven soll dem entsprechen, was sie
von Gott fir sich erwarten. Das ist gerecht, denn es entspricht der Gemeinschaft
in Christus.

Nach Eph 6,1 ist es gerecht, dal die Kinder ihren Eltern im Herrn gehorsam
sind. Solches Verhalten entspricht der von Gott zwischen ihnen gesetzten Ge-
meinschaft.

Paulus bestreitet nachdriicklich, dal der Mensch durch sein eigenes Verhalten
vor Gott gerecht werden kann. Wer dies dennoch versucht, lehnt sich gegen die
in Jesus Christus geoffenbarte Gerechtigkeit Gottes auf, der die Menschen aus
Gnade durch die Erlosung am Kreuz rechtfertigt. So eindeutig es Paulus ablehnt,
dafh der Mensch durch gerechtes Handeln seine eigene Gerechtigkeit vor Gott
schaffen kann, so deutlich ist auf der anderen Seite: Aus der Rechtfertigung des
Sunders soll durch den Heiligen Geist ein gerechtes Handeln der Christen er-
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wachsen. Die Frucht der im Glauben empfangenen Gerechtigkeit soll im Leben
der Glaubenden ablesbar sein. So wird Gerechtigkeit zur Signatur fiir das Leben
der Glaubenden, die ihrem Schopfer und Erloser dienen und thm im Vertrauen
gehorchen.

Es hat sich gezeigt, daB Paulus den Begriff Gerechtigkeit in unterschiedlicher
Weise gebraucht und dafl dieser in seinem jeweiligen Kontext einen spezifischen
Sinn erhilt. Darauf ist bei der Ubersetzung und Auslegung der neutestamentli-
chen Texte zu achten. An mehreren Stellen ist aber auch deutlich geworden, dafl
die Bedeutungen von Gerechtigkeit einen inneren Zusammenhang aufweisen, der
vom alttestamentlich-jiidischen Hintergrund bestimmt wird. Deshalb weicht die
neutestamentliche Bedeutung vom griechischen und auch vom bei uns allgemein
verbreiteten Verstandnis von Gerechtigkeit ab. Wo dies nicht beachtet wird, kann
es zum grundlegenden Mifverstindnis der neutestamentlichen Aussagen kom-
men. Damit dies nicht geschieht, ist es wichtig, nicht nur die lexikalische Be-
deutung eines Begriffs zu erheben, sondern auch seinen traditionsgeschichtlichen
Hintergrund und seine Einordnung in den Kontext zu beachten.



Heinrich von Siebenthal

Die syntaktische Rolle von Be6mveuaToc in
2 Tim 3,16'

0. Einleitung

Evangelikale, auch die Evangelische Allianz, bekennen sich zur gottlichen
Inspiration der Heiligen Schrift und berufen sich dabei u.a. auf 2 Tim 3,16
als besonders wichtige Belegstelle. Die Auslegung dieser Stelle wirft eine
Reihe von vieldiskutierten Fragen auf, von denen ich heute abend eine her-
ausgreifen und mit Thnen kurz besprechen machte, namlich: Welches ist die
syntaktische Rolle des Ausdrucks »von Gott eingegeben« Oedmvevotoc?
Wie ist sie vom Autor intendiert, beabsichtigt? Daf iibrigens dieser Autor
der Apostel Paulus war, sehe ich bisher durch nichts widerlegt.”

1. Die Deutungsvarianten

2 Tim 3,16-17 besteht aus einem zweiteiligen Satzgefiige; Vers 16 ist der
Hauptsatz, ein Nominalsatz, dessen Pridikatsverb, die »Kopula« éotiv, wie
im Griechischen iiberaus hdufig, gedanklich zu erginzen ist; der {va-
Nebensatz von Vers 17 ist der dazugehorige finale Adverbialsatz, der die
Zielsetzung des im Hauptsatz Ausgesagten angibt. Unser Augenmerk rich-
tet sich hier auf Vers 16a, den Anfang des Hauptsatzes, der sich wie folgt
analysieren l4Bt:

I Leicht iiberarbeitete Fassung eines Vortrags, der am 11 Dezember 1998 anlaBlich
der Verleihung des Johann-Tobias-Beck-Preises in GicBen gehalten wurde.

2 Vgl dazu Donald A. Carson et al., 4n Introduction to the New Testament (Grand
Rapids, Mich.: Zondervan, 1992), S. 359-371; George Knight, The Pastoral Epistles,
New International Greek Testament Commentary (Grand Rapids: Eerdmans, 1992),
S. 21-52.
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1.1 Ubersicht

OO YPOPT) Bedmvevortog wrol deéhpog 2

(1) | Subjekt Priidikatsnomen 1 »und« |Pradikatsnomen 2
Jede/Alle Schrift [ist] von Gott eingegeben und niitzlich ...

(2) |Subjekt Attribut zum Subjekt »auch« |Pradikatsnomen
Jede/Alle von Gott eingegebene Schrifi (3 Lesarten: 2a/2b/2¢) | [ist] auch | niitzlich ...

(3) | Subjekt Adjektiv-Apposition zum Sub-|»auch« |Pridikatsnomen

jekt

Jede/Alle Schrifl, [daja] von Gott eingegeben, [ist] auch | niitzlich ...

1.2 Erldauterungen

Wie bei dieser Analyse sichtbar gemacht, sind fiir Oe6mvevortog drei zu
unterscheidende syntaktische Rollen méglich (dabei variiert die Funktion
von xaf). BedmvevoTog kann sein:

(1) Priadikatsnomen (Subjektarterganzung) 1 neben w@éhipog als Pridi-
katsnomen 2 (xaf ist kopulative Konjunktion »und«); es gehort also zu dem
Teil des Satzes, der ausdriickt, was dieser iiber die maoa-ypapn-Grobe
aussagt:

Jede/Alle Schrifi ist von Gott eingegeben und niitzlich ...,

(2) Attribut zum Subjekt (xal ist ein Fokusadverb »auch«, das eine Aus-
weitung von bereits Ausgesagtem signalisiert);* @e6mvevortog gibt also eine
Eigenschaft des von méoo ypag Bezeichneten an:’
Jede/Alle von Gott eingegebene Schrift [kann nicht nur zur Rettung
fithren, sondern] ist auch niitzlich .. ..

3 Die ebenfalls zum Hauptsatz gehorenden mpég-Ausdriicke — hier ausgeklammert, da
sie fir unsere Fragestellung nur von geringer Relevanz sind — bestimmen (als Priapo-
sitionalobjekt zweiten Grades [vgl. HS §254d: Duden-Grammatik §1188]) das als
Pridikatsnomen verwendete Adjektiv dxpéAipog naher.

Vgl. Weinrich, S. 595-598.

vgl. Greenbaum 5.8: z.B. erwihnt 2 Makkabder 10,34 Menschen, die Adyoug
&Bepitovg (restriktives Attribut) unerlaubte Worte duerten (die Existenz von Wor-
ten, die erlaubt sind, ist zweifellos impliziert); dagegen spricht | Pet 4.3 von Men-
schen, die in &Bepitorg (nicht-restriktives Attribut) eldwholaroiaic unerlaubtem
Goétzenkult verwickelt sind (die Existenz von erlaubtem Gétzenkult ist nicht impli-
ziert). Nicht-restriktive Attribute, die durch Relativsatze ausgedriickt werden, schei-
nen allerdings haufiger als adjektivische.

s
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Je nach Bedeutung von ypogt) und der Funktion des Attributs gibt es fiir

Deutungsvariante (2) drei zu unterscheidende Lesarten:
(2a) Jede von Gott eingegebene Schrifistelle ist auch niitzlich ... (das
Attribut hat restriktive Funktion: impliziert ist, es gebe in der Schrift
auch Stellen, die nicht von Gott eingegeben und auch nicht niitzlich
seien);
(2b) Jede von Gott eingegebene Schrift (etwa = alles, was zur Heiligen
Schrift gehort) ist auch nitzlich ... (ypapt) fir sich hat hier die allge-
meine Bedeutung von Schrift/Schriftwerk; dank des restriktiven Attri-
buts Oedmvevotog wird ein Bezug zur Heiligen Schrift hergestellt; der
Singularausdruck ndoa ypaen Bedmvevotog wirde somit [mit Taocw
»jede«] dasselbe bezeichnen wie das davor genannte Td [epd
ypappoata »die Heiligen Schriften« [d.h. den jiidischen Kanon] — nach
manchen dariiber hinaus auch die in jener Zeit entstehenden Schriften
des neutestamentlichen Kanons -, wobei durch das Attribut
Bedmvevotog ein Teilaspekt der [ep6c-Eigenschaft der Heiligen
Schrift, die Theopneustie, in den Vordergrund geriickt wiirde);
(2¢) Jede [jaf von Gott eingegebene Stelle der [Heiligen| Schrift ist
auch mitzlich ... (Bedmvevorog ist nicht restriktives Attribut [eine beim
Adjektiv ziemlich seltene Funktion]; impliziert ist dann, dafl jede Stelle
der Heiligen Schrift, ohne Ausnahme, von Gott eingegeben ist);

(3) Adjektiv-Apposition® zum Subjekt (xai ist wie bei [2] ein Fokusadverb

»auch«); es beschreibt eine Eigenschaft des von mn@oco ypaen

Bezeichneten, die im Blick auf die Satzaussage besonders relevant ist:
Jede/Alle Schrifi, von Gott eingegeben [etwa = da/weil sie ja von Gott
eingegeben ist], ist [folglich dariiber hinaus] auch niitzlich ... .

6  Die hier gemeinte Satzgliedrolle wird sehr unterschiedlich benannt: »Adjunkt« (BR
§260f), »Satzadjektive (Duden-Grammatik §1102ff) usw. (vgl. HS §2590 [dort
»Artangabe« zu Subjekt oder Objekt]). Die oben verwendete Bezeichnung stammt
von Weinrich (S. 530ff): Eine (substantivische) Apposition entspricht semantisch ei-
nem Gleichsetzungssatz. z.B. die Apposition im Satz »Muhammed Ali, der ehemali-
ge Boxweltmeister im Schwergewicht (Apposition), ist gestern abend in Berlin ein-
getroffen« dem Gleichsetzungssatz »er ist der ehemalige Boxweltmeister im
Schwergewicht«. Analog libt sich eine Adjektiv-Apposition auf einen Artergén-
zungssatz zuriickfithren, z.B. diejenige im Satz »Er kehrte krank (Adjektiv-
Apposition) nach Hause zuriick« auf den Arterganzungssatz »er war krank«: dic
Adjektiv-Apposition bezeichnet Eigenschaften. dic der Subjekt- oder Objektgrobe
im Blick auf die Verwirklichung des Pridikatsinhalts (bzw. im Blick auf das durch
das Pradikat Ausgesagte) zugeschrieben werden (vgl. BR §261; HS §259n). Im
Griechischen liegt diese Satzgliedrolle auch den sehr viel haufigeren nadverbialen«
(participium coniunctum) und »pradikativen« Gebrauchsweisen des Partizips zu-
grunde (vgl. BR §244-246: HS §230-234).
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Alle drei Hauptmoglichkeiten sind im Laufe der Geschichte von kompe-
tenten Auslegern befiirwortet worden, beispielsweise:’ (1) von Chrysosto-
mos, Calvin und den Ubersetzern der New Revised Standard Version® usw.:
(2) von Theodoretos, Erasmus und Menge’ usw.; (3) von Origenes, Luther'’
und Alford usw.

2. Bewertung

Welche der genannten Méglichkeiten entspricht am ehesten der Intention
des Apostels?

2.1 Methodisches

Bevor wir uns dieser Frage zuwenden, einige methodische Vorbemerkun-
gen. Nach den Erkenntnissen moderner kommunikationswissenschaftlicher
Studien wie auch nach den besten Regeln der Bibelexegese erfiillt die vom
Sprecher bzw. Schreiber intendierte Deutungsvariante im Normalfall fol-
gende Voraussetzungen (davon gehen Sprecher bzw. Schreiber wie auch
Horer bzw. Leser beim Kommunikationsgeschehen aus):''

2.1.1 Lexikalisch-Grammatisches

(a) Bei den verwendeten Wortern und Konstruktionen ist jeweils die
Hauptbedeutung bzw. Hauptfunktion'” intendiert, es sei denn, sprachliche
oder auBersprachliche (sachliche [vgl. Voraussetzung b]) Hinweise im en-

7  Siehe z.B. Henry Alford, The Greek New Testament, Vol. 1L, 5th ed. (London: Riv-

- ingtons, 1871; reprint: Grand Rapids, Mich.: Guardian, 1976), sub loc.. aus dem die
nachfolgenden, nicht zusitzlich dokumentierten (von mir auch nicht nédher iiber-
priiften) Hinweise stammen. Dabei ist zu beachten, daB (2) und (3) sich — vor allem
in lateinischen Texten wegen des fehlenden Artikels (Attributmarker) — nicht immer
auseinanderhalten lassen.

8  The New Revised Standard Version (NRSV) of the Bible (Division of Christian Edu-
cation of the National Council of the Churches of Christ in the United States of
America, 1989).

9  Die Heilige Schrifi. iibersetzt von Hermann Menge, 12. durchges. Aufl., Neuausg.
(Stuttgart: Dt. Bibelges., 1994).

10 D. Martin Luther, Biblia: Das ist: Die gantze Heilige Schrift Deudsch auffs new
zugericht (Wittenberg, 1545; Miinchen: dtv, 1974).

11 Vgl Adrian Akmajian et al., Linguistics: An Introduction to Language and Commu-
nication, 4th ed. (Cambridge, Mass., U.S.A.: MIT Press: 1995), S. 343-393.

12 Der GroBteil der Worter und grammatischen Muster aller bekannten Sprachen hat
mehr als eine Bedeutung bzw. Funktion (sie sind mehrdeutig, »ambig«); herauszu-
finden, welche davon in dem konkreten Text gemeint ist (»Disambiguierung«) ist ei-
ne zentrale Aufgabe der Exegese.
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geren oder weiteren Kontext zeigen mit ausreichender Deutlichkeit, daf
statt dessen eine vorhandene Nebenbedeutung bzw. Nebenfunktion gemeint
ist.

2.1.2 Kontextuelle Angemessenheit

(b) Die intendierte Deutungsvariante erweist sich im sprachlich-sachlichen
Kontext (aufgrund allgemeiner und kontextspezifischer Prdsuppositionen)
als die angemessenste.

Der Voraussetzung (b) kommt erfahrungsgemil besonderes Gewicht zu.
Wenn sich eine Deutungsvariante als deutlich angemessenste herausstellt,
wird ein Horer bzw. Leser gewohnlich in dieser die intendierte sehen, selbst
wenn er bei (a) von eher untergeordneten Bedeutungen bzw. Funktionen
ausgehen muB. Andererseits geschieht es nicht selten, dal} gerade die Frage
nach der Angemessenheit einer Deutungsvariante Auslegern Kopfzerbre-
chen verursacht. Dennoch ist das eigentliche Kommunikat eines Textes von
solchen Unsicherheiten in der Regel nur marginal betroffen."

Welche der beschriebenen Moglichkeiten ist also am ehesten vom Apo-
stel intendiert?

2.2 Bewertung aus lexikalisch-grammatischer Sicht

Aus lexikalisch-grammatischer Sicht gehort Variante 1 an erste Stelle.
Nicht nur ist »und« zweifellos die Hauptbedeutung von »ai, sondern, wenn
es wie hier zwischen zwei Wortern der gleichen Wortart und mit identischer
Flexionsform steht, ist es auch am naheliegendsten, daB die beiden Warter
die gleiche syntaktische Rolle, hier die des Pridikatsnomens, innehaben.

Bei Variante (2) ist zwar die Einordnung von Bedmvevorog als Attribut,
fiir sich genommen, aus grammatischen Griinden eigentlich am besten; ne-
gativ ins Gewicht fillt jedoch der Umstand, daB hier fiir xoi die Nebenbe-
deutung »auch« bzw. eine eher ungewdhnliche Funktion zwischen
BedmvevoTog und OEELLLOC vorauszusetzen wire.

Bei (2b) kommt eine lexikalische Schwierigkeit hinzu, namlich, dal} wir
der hier angenommenen allgemeinen, zeitgendssischen durchaus
vorhandenen Bedeutung von ypog] in keinem der iibrigen 49 NT-Belegen

13 Je wichtiger einem Kommunikator ein Kommunikationselement ist, um so deutlicher
wird er dies gewohnlich auch zum Ausdruck bringen, signalisieren. Fallen interpre-
tatorische Entscheidungen aus Mangel an Kommunikationssignalen schwer, legt sich
im Normalfall der SchluB nahe, daB man sich nicht im zentralen Bereich der inten-
dierten Botschaft befindet und bei der dogmatischen oder praktisch-theologischen
»Verwertung« entsprechende Zuriickhaltung geboten ist.
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begegnen (was zwar ziemlich gewichtig, m.E. aber nicht absolut
entscheidend ist [es konnten weitere NT-Beispiele auch zufillig fehlen]).

Negativ wirkt sich bei der Beurteilung von (2¢) die Tatsache aus, daB die
hier vorauszusetzende nicht-restriktive Funktion bei adjektivischen
Attributen recht selten vorkommt.

Im Fall von Variante (3) kommt zu der eben genannten Schwierigkeit
mit xafl die Tatsache hinzu, daB die fiir Oe6mvevoTog angenommene syn-
taktische Rolle als Adjektiv-Apposition zwar in einer schénen Anzahl von
Belegen innerhalb und auBerhalb des Neuen Testaments bezeugt ist, aber
doch im Vergleich zu derjenigen als Attribut oder Pradikatsnomen eine Ne-
benfunktion darstellt.

Aus lexikalisch-grammatischer Sicht erscheinen die genannten Varianten
also etwa in der Reihenfolge ihrer Wahrscheinlichkeit.

2.3 Bewertung aus der Sicht der kontextuellen Angemessenheit

Welches Bild ergibt sich nun aber aus der Sicht der kontextuellen Ange-
messenheit? Ist an der genannten Reihenfolge festzuhalten, oder muf sie
modifiziert werden?

2.3.1 Priasuppositionen

Neben dem ndheren expliziten sprachlich-sachlichen Kontext (2. Timo-
theusbrief, besonders der Abschnitt, in den unser Satz eingebettet ist) ist
auch — soweit relevant — der implizierte sachliche Kontext zu beriicksichti-
gen, der sich aus den fur Paulus und Timotheus geltenden Priisuppositionen
ergibt. Zu diesen gehort die fiir das Frithjudentum wie auch fiir die Frith-
christen, speziell auch fiir unseren Hermn und seine Apostel, charakteristi-
sche Schrifthaltung, wie die Quellen nach einhelliger Ansicht der Forscher
ohne jeden Zweifel zeigen.'" Zentrales Element dieser Haltung war der
Glaube an die uneingeschrinkte gottliche Inspiration und Autoritat der Hei-
ligen Schrift in allen ihren Teilen. Dies galt fiir Paulus und Timotheus von
Kindheit an als véllig selbstverstindlich.

Was 16t sich fiir unsere Stelle davon ableiten? Mindestens zweierlei:

14 Siehe etwa Strack-Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und
Midrasch, Bd. 4 (Miinchen: Beck, 1928), Exkurs 16 »Der Kanon des Alten Testa-
ments und seine Inspiration«, besonders S. 435-446; Roger T. Beckwith, The Old
Testament canon of the New Testament church and its background in early Judaism
(London: SPCK, 1985), S. 70-71.
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2.3.1.1 Prisupposition: erste Konsequenz

Ein erster Punkt, der sich aus der genannten Grundiiberzeugung, ergibt:
Unmoglich konnte es die Intention des Paulus sein, explizit oder implizit zu
kommunizieren, nur bestimmte Teile der Heiligen Schrift seien gottlich in-
spiriert und niitzlich, es gebe also auch solche, die nicht géttlich inspiriert
und nicht niitzlich seien.

Mit diesem Punkt stehen weder Deutungsvariante (1) noch (3) in Kon-
flikt, Deutungsvariante (2) jedoch zum Teil: wihrend sich (2b) und (2¢) mit
dem genannten Punkt einwandfrei vereinbaren lassen, ist das bei (2a) nicht
der Fall, da dort impliziert ist, es gebe Teile der Heiligen Schrift, die nicht
von Gott eingegeben und nicht niitzlich seien; (2a) mull daher als unmog-
lich intendiert ausscheiden.

2.3.1.2 Prasupposition: zweite Konsequenz

Von der Tatsache, da} der Glaube an die gottliche Inspiration der Heiligen
Schrift fiir Paulus und Timotheus nicht zur Debatte stehende Prasupposition
war, 148t sich noch ein zweiter Punkt ableiten: Im Licht dieser Priasupposi-
tion scheint es fraglich, ob die bei Deutungsvariante (1) angenommene
Aussage »Jede/Alle Schrift ist inspiriert« als kontextuell angemessen zu
betrachten ist. Die géttliche Inspiration der Heiligen Schrift — offenbar im
Unterschied zu den sich fiir Timotheus daraus ergebenden, direkt relevanten
praktischen Implikationen, war fiir die beiden Kommunikationspartner eine
absolute Selbstverstindlichkeit. Wie die »Heiligkeit« (vgl. T iepd
ypappata V. 15) wurde die Theopneustie (als damit verkniipfte Eigen-
schaft) der Heiligen Schrift vorausgesetzt und mufte nicht speziell behaup-
tet werden. Eine explizite Aussage »die Heilige Schrift ist von Gott einge-
geben« scheint von daher wenig relevant und damit wenig angemessen, es
sei denn, der ndhere sprachliche (und der durch diesen angesprochene sach-
liche) Kontext wiirde eine explizite Bekriftigung dieser Erkenntnis als be-
sonders angebracht erscheinen lassen, was als nachstes gepriift werden soll.

Aufgrund der obigen Uberlegungen muB die sich aus der lexikalisch-
grammatischen Sicht ergebende Rangordnung der Losungen zumindest in
folgender Weise modifiziert werden: Deutungsvariante (1) kann den Spit-
zenplatz wegen fraglicher kontextueller Angemessenheit nicht halten.

2.3.2 Expliziter sprachlich-sachlicher Kontext

Wie fiigt sich nun unser Satz in den niheren expliziten sprachlich-
sachlichen Kontext ein? Welche Verdnderungen der genannten Rangord-
nung drangen sich allenfalls in diesem Zusammenhang auf?
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Neben den dabei zum Ausdruck gebrachten sachlichen Punkten scheint
ein oft wenig beachtetes Strukturmerkmal von Interesse.

Meistens werden griechische Sitze innerhalb eines konkreten Textes
durch Partikeln wie 8¢ »aber/und«, yéip »denng, oDv »also/nun« usw. mit-
einander verkniipft. Beim vorliegenden Satz ist dies nicht der Fall; es han-
delt sich um ein sogenanntes Asyndeton. Wie neuere Forschungen zu die-
sem gar nicht seltenen Phdnomen der altgriechischen Syntax zeigen,' ° deu-
tet das Asyndeton »meistens eine innere Bewegung oder Erregung des
Sprechers an; es »tritt besonders im Zusammenhang mit Bitten, Aufforde-
rungen und Mahnungen auf und gibt ihnen Eindringlichkeit und Nach-
druck.«'® Die der Aufforderung Nachdruck verleihende Aussage hat dabei
in den hdufigsten Fillen begriindend-erweiternden Charakter."” Genau dies
ist offenbar die Funktion von 2 Tim 3,16-17 innerhalb des Abschnittes
3,10-17, dessen inhaltlicher Kern die Aufforderung an Timotheus ist, er
moge doch allen gegnerischen Aktivititen zum Trotz bei dem bleiben, was
er gelernt und worauf er sein Vertrauen gesetzt habe. Zweifellos von star-
kem innerem Engagement bestimmt, verleiht Paulus seiner Aufforderung
durch unser Asyndeton zusitzlichen Nachdruck: Timotheus soll sich unter
allen Umstinden weiter innerhalb der Parameter der Heiligen Schrift bewe-
gen; als solcher sei ihr doch ein unvergleichliches Potential zu eigen, das
nicht nur den Weg zum Heil weist, sondern auch exakt das bewirkt, was
jeder, der Gott dient, braucht, um allen Anforderungen gewachsen zu sein.
Der kommunikative Schwerpunkt besteht offenbar darin, Timotheus die
praktische Relevanz dieses Potentials angesichts massiver gegnerischer
Herausforderungen vor Augen zu fithren, um ihn dazu zu bewegen, sich
dem Druck der Gegner ja nicht zu beugen, sondern dem Evangelium treu zu
bleiben. Diese durch unsere asyndetische Aussage von Vers 16-17 in den
Vordergrund geriickte praktische Relevanz der Heiligen Schrift hat ihren
kausalen Hintergrund in der fiir Paulus und Timotheus als selbstverstand-
lich vorausgesetzten gottlichen Inspiration. Dieser wahrscheinlich vorlie-
genden kommunikativ-sachlichen Akzentsetzung wird Deutungsvariante (3)
am besten gerecht, was sie deutlich auf den ersten Platz riicken laft. Eine
Riickkehr der Deutungsvariante (1) auf diesen ersten Platz scheint nicht
erforderlich. Andererseits 1iBt sich nicht ausschliefien, daB Paulus es fiir
relevant hielt, Timotheus die Tatsache der gttlichen Inspiration der Schrift
als Basis fiir ihre praktische Relevanz in Erinnerung zu rufen. Wenn dies
zutreffen sollte — m.E. gibt es dafiir aber keine Hinweise —, miiite man je-
doch annehmen, daB der inhaltliche Akzent dennoch auf @@éiipog (als
zweitem Pridikatsnomen) liegt, was in der Ubersetzung etwa der Neuen

15 Reiser, S. 141ff.
16 Reiser, S, 141.
17 Reiser, S. 142f.
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Genfer Ubersetzung'® entsprechend explizit gemacht werden konnte; sie
iibersetzt: »Alles, was in der Schrift steht, ist von Gottes Geist eingegeben,
und dementsprechend grof ist auch der Nutzen der Schrift ...«. Doch auch
Deutungsvariante (3) lieBe sich dhnlich wiedergeben, da ja eine Adjektiv-
Apposition wie eine substantivische Apposition auf einen verkiirzten Satz
mit »ist« zuriickgeht:'? Statt »Jede/Alle Schrift, [da ja] von Gott eingege-
ben, ist auch niitzlich ...« kénnte man explizierend sagen: »Jede/Alle
Schrift ist ja von Gott Gottes eingegeben, und entsprechend grof ist auch
thr Nutzen ...« 0.4.

3. Schlub

Demnach ergibt sich nach der Priifung der kontextuellen Angemessenheit
m.E. folgende Wahrscheinlichkeits-Reithenfolge: (3), (1), (2b), (2¢); (2a) ist
als unmoglich auszuschlieBen. Die intendierte syntaktische Rolle von
Beomvevarog ist also
— am wahrscheinlichsten die einer Adjektiv-Apposition: Deutungsvariante
(3
— etwas weniger wahrscheinlich die eines Pridikatsnomens 1: Deutungs-
variante (1);
— noch weniger wahrscheinlich die eines restriktiven Attributs von ypopn
mit allgemeiner Bedeutung: Deutungsvariante (2b);
— weit weniger wahrscheinlich die eines nicht-restriktiven Attributs von
ypap1 im Sinn von »[heiliger] Schrift/Schriftstelle«: Deutungsvariante
(2c).

Als unméglich intendiert ist die Rolle eines restriktiven Attributs von
ypagt) im Sinn von »[heiliger] Schrift/Schriftstelle« zu sehen: Deutungsva-
riante (2a).

Was bedeutet dieses Ergebnis fiir den evangelikalen Dogmatiker in bezug
auf die Inspirationslehre?

Ich weill: Bei der Beantwortung dieser Frage miifite natiirlich ein Experte
zu Wort kommen. Dennoch wage ich einige Andeutungen. Aus meiner
Sicht wire u.a. folgendes zu sagen: Die oben als wahrscheinlichste vorge-
stellte Deutung ist m.E. gleichzeitig diejenige, die den Glauben der Evan-
gelikalen an die gottliche Inspiration der Schrift am nachdriicklichsten als
Teil der apostolischen Lehre stiitzt. Zwar betrachten manche Evangelikale
Deutungsvariante (3) mit Argwohn in der Meinung, die Basis der Inspirati-
onslehre wiirde dadurch geschwicht. Nach meinem Dafiirhalten ist jedoch

18 DIE BEIDEN TIMOTHEUSBRIEFE in der Neuen Genfer Ubersetzung
(Genf/Ziirich: Genfer Bibelgesellschaft, 1997).
19 Vgl Anm. 6.
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das Gegenteil der Fall: Wenn Paulus sich auf die Theopneustielehre in sei-
nem Umfeld als selbstverstindlich Vorauszusetzendes bezieht, wird ihr
faktisch mehr Gewicht zugeschrieben, als wenn er sie Timotheus gegeniiber
als eigentliche Aussage formuliert, so als wiirde er damit etwas Neues sa-
gen. Andererseits stellt keine der alternativ in Frage kommenden Deutungs-
varianten unseren Glauben an die gottliche Inspiration der Schrift auch nur
im geringsten in Frage. Wir haben also allen Grund, allen gegnerischen
Aktivititen zum Trotz an dem festzuhalten, was wir gelernt und worauf wir
unser Vertrauen gesetzt haben. — Ich danke Thnen.
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August LStrobel

Die gemeinsame Kalenderbasis von Qumran und
Heliopolisfiﬂf Zur rechnerischen Tiefenstruktur
archdologischer Fakten

Das Erscheinen des monumentalen Bandes ,,Die Schriftrollen von Qumran“' gibt
mir AnlaB, den Problemkreis des Qumran-Kalenders kritisch weiterzudenken.
Die Fiille des Materials steht S. 314-337 unter dem iibergeordneten Thema des
kalendarisch-chronistischen Sonderwegs der Sekte. Dall man sich in spezifischer
Weise einem solaren Typus verschrieben hatte, nicht dem im offiziellen Juden-
tum bevorzugten Mondkalender, steht seit Beginn der wissenschaftlichen Debatte
um das Phianomen ,,Qumran” aufler Frage. So kam es sehr frith zur simplen Aus-
einandersetzung um die Funktionsfihigkeit der giiltigen Ordnung. Vielfach
stand, wie so oft, Meinung gegen Meinung. Im allgemeinen aber setzte sich die
Einsicht durch, dafl im Grunde nur die Annahme der Funktionsfihigkeit, viel-
leicht auch mit manchen Defiziten, wirklich plausibel ist. Wesentliche Argu-
mente fiir diese Sicht der Dinge habe ich frith beizubringen versucht. Ich méchte
sie hier in Erinnerung bringen und dem Deutungsstand der heute weithin verdf-
fentlichten Kalendertexte von Qumran anpassen.

Vorweg wird man unterstreichen, daB Verfasser wie Leser der Schriftrollen
sich vom offiziellen Judentum unterschieden haben durch die Bedeutung, . die sie
der Sonne™ beimaBen (S. 314). Die Bahn, die die Sonne innerhalb eines Jahres
zuriicklegt, war die Grundlage ihres Kalenders. Man interessierte sich in Qumran
gewill auch fir den Mondlauf, achtete aber weitaus mehr auf die Sonne. Wih-
rend der Mondkalender der offiziellen Kreise und Fiihrer des Volkes darauf be-
ruhte, daB man ein System von Schaltmonaten entworfen hat, um in regelmaBi-
gen Abstinden Mondmonate zum Ausgleich mit dem Sonnenjahr einzuschalten,
entwickelte die Sekte ein Kalendermonopol mit einseitiger Bevorzugung des
Sonnenjahrs.

1 Ubersetzung und Kommentar mit bisher unveroffentlichten Texten, besorgt und verant-
wortet von Michael Wise, Martin Abegg Jr. und Edward Cook, hrsg. von A. Lapple,
Pattloch Augsburg 1997,

2 Vegl. A Strobel, Zur kalendarisch-chronologischen Einordnung der Qumran-Essener, in;
ThLZ 86, 1961, Sp. 179ff ; ders., Zur Funktionsfihigkeit des essenischen Kalenders, Revue
de Qumran 3, 1961/62, S. 395ff.; ders., Der 22. Tag des XI. Monats im essenischen Jahr,
Revue de Qumran 3, 1961/62, S. 539ff. Vgl. auch A. Strobel, Ursprung und Geschichte des
frithchristlichen Osterkalenders, Texte und Untersuchungen 121, Berlin 1977, S. 440ff
ferner: Texte und Geschichte des friihchristlichen Osterkalenders, in LQF 64, Miinster
1984, S. 146ff.
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Das bedeutete zugleich, daBl das Jahr als Sonnenjahr zu 364 Tagen berechnet
und festgelegt war. Ebenso bestand die Voraussetzung, alle iibrigen Desiderate
der jahrlichen Kalendertechnik und Kalenderordnung angemessen zu systemati-
sieren.

Namlich erstens: Man unterteilte das Jahr in vier gleiche Teile zu je 13 Wochen
oder 91 Tagen. Das Jahresviertel bestand aus den Sonnenmonaten zu 30, 30 und
31 Tagen. Vier Jahresviertel dieser Ordnung summierten sich akkurat zu 364 Ta-
gen im Ganzjahr. In 28 Jahren muBten somit 35 Tage interkaliert werden, um den
zyklischen Ausgleich fiir die Periodenbasis von 28 Jahren zu gewinnen. Wie die
Verteilung geschah ist das Problem.

Zweitens: Man befolgte auf biblischer Grundlage offensichtlich auch den sechs-
jahrigen Zyklus des Priesterdienstes im Tempel. 24 priesterliche Gruppen bzw.
Diensteinteilungen wechselten im Tempel ab. Offen muB bleiben, ob dem so nur
in Jerusalem oder auch in Leontopolis war. Eine eindeutige Stellungnahme liegt
nicht vor, doch ist das letztere wahrscheinlicher. Dann gilt: Jede Gruppe diente
eine Woche und wurde beim Eintreffen der nichsten Gruppe ausgewechselt. Da
es 24 Gruppen fiir 52 Wochen des Sonnenjahres gab, diente jede Gruppe zwei-
mal jihrlich, vier Gruppen noch eine dritte Woche. Nach sechs Jahren ist der
Turnus ausgeglichen und nach sechs Jahren haben alle gleich viele Wochen ge-
dient. Es scheint, daB der erkennbare Sechsjahreszyklus fiir die Schreiber der
Rollen grundlegend ist. Fiir den gut funktionierenden Synchronismus des Son-
nenkalenders ist grundlegend, dafl sich in 84 Jahren ein solcher 6jahriger Zyklus
insgesamt 13 mal perfekt einfiigt. Er konnte demnach integriert werden, ohne das
groBere System in Unordnung zu bringen. Es scheint jedenfalls, dafl der erwihnte
Sechsjahreszyklus fiir die Schreiber der Rollen grundlegend gewesen ist. Sie be-
nennen Jahre und andere Zeitabschnitte nach dem Einsatz der jeweiligen Prie-
sterabteilungen. Die Namen sind die biblisch bekannten nach 1 Chr 24,7-8.

Drittens: Die erhaltenen Texte der Sekte wissen um einen Zyklus von 294 Jahren,
also um einen solchen von sechs Jobeljahren zu je 49 Jahren. In diesem Zyklus
kommt ein seltener Fall vor, nimlich: Der Dienst der ersten Abteilung, genannt
Gamul, am Neujahrstag, dem Beginn des Jobeljahrzyklus. Nur alle 294 Jahre tritt
diese Konstellation auf. Die Schreiber nehmen an, daB diese dem vierten Schop-
fungstag entsprach. Man muB zugleich folgern, daB sie dann auch dem errechen-
baren Termin in dieser Periode eine besondere Bedeutung im groferen heilsge-
schichtlichen Ablauf zuerkannten. Welche?

Wie die Dinge liegen, mufl bei dem erstaunlich geschlossenen Entwurf des
gesamten Kalenders auch die zyklische Zihlung der Jobeljahre von der esseni-
schen Kalendergrundlage her vorgenommen worden sein. Um klarer zu sehen, ist
iiber sie zu handeln. Wir wollen dies im folgenden versuchen.
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Viertens: Mochte man finden, auf welcher astronomischen Basis der essenische
Sonnenkalender eingerichtet wurde, so ist rechnerisch zu erarbeiten, an welchen
Frithjahrsterminen (Aquinoktium um 21.-25. Mirz) der Neumond (Schwarz-
mond) auf einen Mittwoch fiel. Der essenische Sonnenkalender — seine Funkti-
onsfihigkeit vorausgesetzt — kann sich zyklisch nur an einem solchen Termin
ermeuert bzw. seinen Ausgang genommen haben. Er 148t sich in der Tat nicht nur
finden, sondern iiberdies zwingend erschlieBen, wobei sich geschichtlich fiir die
Anfinge des essenischen Sonderweges hochinteressante Einblicke ergeben, die
die Losung des Gesamtproblems in zahlenmiBiger Exaktheit gestatten. In dem
beriithmten Dekret von Kanopus, das zuerst genannt werden muf, kam es zur
Einfiihrung des sog. tanitischen Jahres,” der Grundlage einer Kalenderreform von
weitreichenden Folgen fiir den dgyptisch-ptolemiischen EinfluBraum, also auch
in Paléstina. Eine Inschrift hieriiber wurde von Lepsius 1866 gefunden und stellt
die Basis dieser Kalenderreform sicher.” Das Dokument fand sich in den Tempel-
ruinen von San, dem alten Tanis am tanitischen Nilarm des Deltas, dem spiteren
Siedlungsraum auch der Essener, die dort ihren Zentraltempel erbauten. Die In-
schrift ist in Kalkstein gehauen, hieroglyphisch, demotisch und in griechischer
Sprache abgefaBt. Alle Texte sind hervorragend erhalten. Der wesentliche Inhalt
des Dekretes, das ein festes Jahr einfithrt, mufl kurz vorgestellt werden. Das Ka-
lenderjahr besteht aus 360 und fiinf Epagomenentagen. Der Frithjahrstermin wird
als Fest der Gotter besonders gefeiert. Es findet alle vier Jahre statt hinter den
fiinf Epagomenen und ,,vor dem neuen Jahr®, also sozusagen als sechster Epa-
gomenentag. So ideal es im Kalenderentwurf konstruiert war, es hatte doch seine
Implikationen, so dafl es unter dem Nachfolger des Ptolemdus III. wieder aufge-
hoben wurde. Aber es hielt sich wegen seiner logischen Klarheit ,,noch lange Zeit
im Volke™ (so Ginzel). Der Friihjahrstag 1. Mechir fiel in ihm auf das Friihjahr-
sdquinoktium, namlich auf den 21. Mérz. Die Ordnung war einpragsam und
konnte zur Basis fiir jeden analogen Entwurf gemacht werden. Die Essener haben
ihn konsequent fiir sich erarbeitet. Wo das agyptische Denken von der Aufhin-
gung des Himmels sprach (Ginzel I, S. 206), operierte man mit der biblischen
Grundidee der Schaffung von Sonne und Mond (nach Gen 1,14-19), am vierten
Tag, identisch mit der Tag- und Nachtgleiche. Damit war die exakte Basis fiir das
biblische System gelegt.” Und zwar des niheren fiir den 20. Marz 234 v.Chr. 16-
18 Uhr, zugleich der Beginn des 21. Marz. Er begann genau abends um 18 Uhr
und war identisch mit dem Aquinoktiumstag. Die Periodenanfinge ergaben sich
zwingend logisch, namlich auch fiir 150 v.Chr., 66 v.Chr. und 19 n.Chr, immer
zum Aquinoktiumstag. Das Kanopusdekret enthielt ferner noch eine spezifische

3 Grundlegend: F K. Ginzel, Handbuch der mathematischen und technischen Chronologie, 1.
Band, bes. S. 150ff; 196ff. (Dekret von Kanopus): ferner S. 206.

4 Lepsius, Das bilingue Dekret von Kanopus I. Berlin 1866; ferner: L. Reinisch und R. Ras-
ler, Die zweisprachige Inschrift von Tanis, 1866.

5 Vgl hierzu zuletzt: R.T. Beckwith, The Essene Calendar and the Moon, A Reconsiderati-
on, in: Revue de Qumran 15, 1991, S. 457fF; ferner: A. Strobel. Ursprung, S. 445.
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#gyptische Besonderheit, nimlich die Angabe und die Bindung an den heliaki-
schen Siriusaufgang, wie es auch ausdriicklich bemerkt (S. 199): ,.daB ein Fest
gefeiert werde an dem Tage, an welchem der Stern der Isis aufgeht”. Es kann
hier nicht unsere Aufgabe sein, eine Untersuchung dariiber zu fithren, ob auch
dieser Satz des Dekretes bei den Essenern zu einer Liturgie- und kalendertechni-
schen Neuerung fiihrte. Es bleibt aber mit Sicherheit nicht ganz auszuschlieBen,
daB bei solcher dekretalen Verankerung immer die Moglichkeit hierzu bestand.
Eine primire Bedeutung fiir die essenische Ordnung mochte ich indessen dieser
Bestimmung des Dekrets zunéchst nicht beimessen.

Fiinftens: Ein weiteres gravierendes Aufgabenfeld ist nach Ausweis der Texte
gesetzt mit dem komplexen Sachkreis des Sabbat- und Jobeljahres. Undenkbar
bleibt, daBl diese biblische Ordnung, schon im Gesetz verankert und niedergelegt,
im essenischen Kalenderdenken keine eigene Beriicksichtigung oder Sonderlo-
sung gefunden hat. Im Gegenteil! Eben dieser besondere theologische Leitge-
danke muB integriert gewesen sein. Wie? Im Konsens mit der offiziellen Syn-
agogenordnung babylonischer Pragung oder gegen sie? U.E. will nur das erstere
plausibel erscheinen. Das will sagen, daB die essenische Gemeinde mit ihrem
solaren Kalender die Sabbat- und Jobeljahrordnung wie die Anhanger der groien
Gemeinschaft des jerusalemischen Tempels praktizierte. In diesem Punkte litur-
gischer Lebensgestaltung suchte man den sinnvollen Konsens und setzte hierfiir
klare Zeichen.

Die Essener standen auBerhalb der offiziellen Synagogengemeinschaft des
Landes. Diese ordnete und bestimmte das Leben des einfachen Volkes, suchte
den Zusammenhalt der groBeren Ortsgemeinschaften und garantierte die Lehrtra-
dition im Volk iiber Synagogen und Lehrhiuser im grofien geschichtlichen Kon-
text des iibergreifenden Tempelkults zu Jerusalem. Das Essenertum hingegen
bemiihte sich im strengen Kontrast um die fromme Elitebildung mit spezifischen
Sonderinteressen und eigenen intellektuellen Frommigkeitsprinzipien. Als Kon-
kurrenzheiligtum besaB man zum Jerusalemer Tempel den Tempel zu Leontopo-
lis, errichtet und protegiert von Onias V. im heliopolitanischen Gau. Er war im
Prinzip nur eine Imitation des nachexilischen Tempels zu Jerusalem, aber auf
jeden Fall zur Pflege bestimmter theologischer Spezifica, wobei keineswegs dar-
auf hingearbeitet wurde, die Autoritdt des Zentralheiligtums in der heiligen Stadt
ganz in Frage zu stellen. Ohne Zweifel diente er aber zuerst der eigenen theologi-
schen Profilsuche.

Wir meinen, daB dabei der Ausbau des Kalenders an erster Stelle stand, zeigt
es sich doch, daB der essenische Solarkalender klar auf Grundstrukturen beruht,
die aus dem dortigen dgyptischen Kalenderwesen stammen, wobei einer eigenen
Schwergewichtssetzung entsprochen ist, keiner simplen Antithese. Der Beleg
14Bt sich rechnerisch fiihren iiber das oben erwahnte sog. tanitische Jahr. Der
Schritt zur Trennung der Religionsparteien wurde jedenfalls definitiv unter Alex-
andra, Salome (oder Salina), Gemahlin des Hasmonders Aristobul 1. (104-103
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v.Chr.) und des Alexander Jannai (103-76 v.Chr.). 76-67 riickte sie endlich selbst
zur koniglichen Regentin auf, begiinstigte aber nun stérker einseitig die Pharisaer
und lief damit auch den ihnen néchstverwandten Zadokiern (wie auch den An-
hiangern des Boethos) mehr Spielraum und Forderung zukommen,

Die Differenzierung der innersektiererischen Gruppen kann hier nicht unsere
Aufgabe sein. Dal} es in der Tendenz und in der sozialen Ausprigung manche
Schattierungen gegeben hat, lag in der Natur der Gemeinschaft begriindet (s.
schon Ed. Baneth, Ursprung der Sadokéer und Boethoséer, Frankfurt a.M. 1882).

Entstehung und Geschichte des jiidischen Tempels bei Heliopolis, 180 Stadien
von Memphis entfernt, sind ein eigenes Problem, muf aber zur Erschliefung der
Vor- und Frithgeschichte der Sekte, die dann in Qumran ihr eigenes Heiligtum
errichtet, beigezogen werden (s. Jos. B.J. VII,10,2).° Es scheint, daB es zuniichst
darum ging, nur eine neue religiése Heiligtumsmitte gegen die Plane des Antio-
chus, ,,den Verwiister des Tempels zu Jerusalem®, zu schaffen. Ptolemius ent-
schlof} sich zu einer grofiziigigen Schenkung und gewann dadurch prompt fiir
seine gegen die Syrer gerichtete Politik einflufreiche Anhinger im jiidischen
Volk. Schnell kam es zum Ausbau einer impressiven Heiligtumsanlage, wobei
der Weissagungsbeweis Jes 19,19 massiv im Spiel war, was wieder fiir den Geist
der fithrenden jiidischen Frommen unmittelbar aufschluBreich ist. Die Beschrei-
bung der Anlage, wie sie Josephus gibt, ist insofern fiir unsere Darstellung rele-
vant, als sie keinen Zweifel 1aBt iiber die Einbindung eben dieses Heiligtums in
den inzwischen giiltigen dgyptischen Solarkalender der Zeit. Wir lesen, der Altar
habe eine dhnliche Gestalt gehabt, wie der im heimatlichen Tempel zu Jerusalem.
..Nur bei dem Leuchter machte man eine Ausnahme. Er (sc. Onias) lieff namlich
keinen stehenden Armleuchter verfertigen, sondern eine goldene Lampe, von
welcher Strahlen ausgingen, und hiingte dieselbe an einer goldenen Kette auf*
(Jos. BJ. VIL10.3). In solcher Architektur spiegelt sich natiirlich die Grundord-
nung des giltigen Solarkalenders. Sie basiert, wie schon hinreichend entfaltet,
auf dem himmlischen Lauf der Sonne im Rahmen der immer schon damit eng
verkniipften groBeren agyptischen Kalendergeschichte speziell der ptolemaischen
Zeit. Man muf} annehmen, daB sie von der Kalenderreform des Dekrets von Ka-
nopus ebenso massiv wie elementar bestimmt war, Wie die Dinge liegen, sollte
der Sonnenkalender der Qumran-Essener insbesondere mit der dgyptischen Vor-
und Frithgeschichte der jiidischen Sekte in Zusammenhang gesehen werden. DaB
er auch noch in der Mitte des 1. Jahrhunderts v.Chr. von Bedeutung war und da-
mit in seiner faktischen Auswirkung auch fiir die religiose Mitte am Toten Meer,
mufl zwingend gefolgert werden, zumal die rechnerischen Daten klar fiir sich
sprechen. Dafl es hinab nach Agypten zur historischen Priméranlage iiber lange
Zeit noch Beziehungen gab, milssen wir gleichfalls annehmen. Zum Teil ent-
nehmen wir dies auch dem historischen Zeugnis des Josephus, doch liegt in der

6  Zum judischen Tempel in Leontopolis vgl. Jos. Ant. XIIL3,1f; hierzu E. Schiirer, Ge-
schichte III, 1909, S. 42f und bes. S. 144ff.



577 August Strobel

Natur eines so ,himmlisch® und damit zahlenmiBig begriindeten Vorgangs be-
schlossen, daB er sich historisch besonders tief geschichtswirksam eingegraben
hat. -

Die neueste Textverdffentlichung der Schriftrollen fithit m.E. die Debatte an
einer ganz entscheidenden Stelle weiter. Text Nr. 149 bietet die auch schon seit
langem bekannte Tempelrolle (11Q 19-20). Es ist die lingste Rolle mit 8,5m und
sie ist als eine Art Offenbarung geschrieben. Die Herausgeber betonen daher
villig zu Recht (S. 475): ,,Die vorliegende Schriftrolle ist vielleicht das Werk der
schemenhaften Gestalt, die als 'Lehrer der Gerechtigkeit' bekannt ist” (s. die Da-
maskusschrift und den Habakukkommentar, Texte 1 und 4). Sie fiigen noch an:
. Wenn der 'Lehrer' selbst nicht das Werk verfaBt hat, so waren es vielleicht seine
Schiiler, die nach seinem Tod glaubten, daB er solch eine Schrift hatte schreiben
wollen, ja hétte schreiben sollen” (ebd.). Die Rolle enthilt einen Festkalender. Er
entspricht weithin dem hinlénglich bekannten, allerdings mit einigen erweiterten
Kalenderdaten, die so noch nicht bekannt waren. Als Grundproblem ist gesetzt,
wie man sich die bauliche Verwirklichung des ohne Zweifel architektonischen
Ideals gedacht hat. Das Bestehen der erwihnten dgyptischen Anlage bei Helio-
polis’ zwingt mich zu der Annahme, die so noch nicht vertreten wurde, daB die
Tempelrolle einen landeseigentiimlichen dhnlichen Entwurf vertritt, der vermut-
lich mit dem Zentralheiligtum der Essener selbst gleichgesetzt werden muB. Mit
anderen Worten: er ist dann identisch eben mit dem von Josephus selbst schon im
Ansatz erwihnten und beschriebenen Bau, also mit dem Ruinenkomplex von
Qumran selbst. Die Schlufifolgerung scheint zu kithn, um Zustimmung zu finden.
Ich muf sie daher begriinden und verweise wieder auf das charakteristische ar-
chitektonische Grundelement des Turmes. Seine bauliche Ausfithrung entspricht
dem Zeugnis Kol 28 der Tempelrolle (5): ,,Du sollst einen Treppenturm auf der
Nordseite des Heiligtums errichten, einen quadratischen Bau, mit dem Maf von
zwanzig Ellen von einer Ecke zur anderen, und zwar fiir alle Ecken. Es soll be-
stehen eine Entfernung von sieben Ellen zum NW der Tempelmauer. Du sollst
seine Mauern vier Ellen tief und vierzig Ellen hoch machen entsprechend dem
Heiligtum. Die Innenmafe von Winkel zu Winkel betragen 12 Ellen, mit einer
quadratischen Saulenstiitze in der Mitte, vier Ellen breit nach allen Seiten...”.
Ohne Frage schwebt das Ideal eines Gebiudes vor, das in seinen Proportionen
mafvoll gehalten ist. Sucht man nach einem im- Prinzip brauchbaren Vorbild,
wird man nicht fehlgehen, wenn man sich an den heute noch bekannten Ruinen-
komplex hilt.®

7  Zu den Ausgrabungen von Pater Roland de Vaux vgl. jetzt den wegweisenden Grabungs-
band von J.-B. Humbert und A. Chambon, Gottingen 1994; ferner die deutsche Ausgabe
von R. Rohrhirsch und B. Hofmeier, NTOA SA | A, 1996; hierzu meinen Rezensionsbei-
trag: Die Steine sprechen. Das Zeugnis von Hirbet Qumran, in: OLZ 91, 1966, Sp. 532ff.

8 Nach dem Fall Masadas kam es in Agypten erneut zu Unruhen, die die Schliebung des
Oniastempels in Leontopolis zur Folge hatten. Jos. Bell.Jud. VII, 10f. Auf die elementaren
Terminspekulationen (nicht zuletzt auf dem Hintergrund des Festkalenders!) habe ich
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Die Sache wird nun noch aufregender, wenn die Bestimmung fortfihrt:

»Im Dachraum des Gebiudes muBt du eine Pforte anbringen, die sich zum
Dach des Heiligtums offnet. Ein Gang soll von dieser Pforte zum EinlaB des
Tempels fithren, mit dessen Hilfe man das Dach des Heiligtums betreten kann.
Du sollst diesen gesamten Treppenturm mit Gold iiberziehen: sein Mauerwerk,
die Tore und das Dach, innen und auBen, seine Siule und Treppe. Du sollst es
genau so machen, wie ich es dir sage”. Wieder mufl uns zur Veranschaulichung
der Zentralkomplex von Qumran selbst dienen. Es ist keine Frage, daB die im
Text genannten LangenmafBe dem heute noch vorhandenen Komplex im Prinzip
weithin entsprechen, mag man nun mit der Normalelle messen oder mit der ké-
niglichen. Von Bedeutung ist vor allem, daBl der Text beschreibt, wie es einmal
um die glanzende Innenausstattung des Gebiudes selbst bestellt war. Und eben
sie tiberrascht und bezeichnet unfraglich eine Sensation. Es verbietet sich schon
im Ansatz der Versuch, nur noch die traditionellen Kategorien anzulegen oder
iberhaupt nur an einen kasernenartigen monastischen Bau zu denken! Sofern
Josephus mit seiner Beschreibung im Recht ist, beschreibt das Zeugnis der Tem-
pelrolle unerhért exakt die glanzvolle Ausstattung der religigsen Mitte der Ge-
meinschaft. Es war demnach ein angemessener Ausdruck der besonderen Tiefe
religioser Spekulation und frommigkeitlicher Ausrichtung,

Die Fortsetzung der Beschreibung (Kol. 31,10-13) 14Bt sich gleichfalls beson-
ders plausibel von der Qumran-Anlage her verstehen (10-13):

,»Du sollst errichten ein quadratisches Haus fiir das Waschbecken (Migweh!)
zum Siidosten des Heiligtums, einundzwanzig Ellen an jeder Seite, fiinfzig Ellen
entfernt vom Altar. Die Mauer soll drei Ellen stark sein und zwanzig Ellen hoch
(d.i. ca. 6m). Du muBt Pforten fiir es machen im Osten, Norden und Westen, vier
Ellen breit und sieben hoch“. Einige andere Fragmente machen das Gebiude
weiter anschaulich:

..Du mufit Nischen machen an der Stirnseite der inneren Mauer dieses Hauses
und in diesen ... eine Elle breit. Die Nischen sollen sein vier Ellen iiber dem Bo-
den (ca. 1,2m h) und iiberzogen mit Gold. Dort sollen die Priester aufbewahren
die Kleider, in denen sie kommen, oberhalb des Hauses, wenn sie kommen, um
zu dienen. Ohne Zweifel bleibt diese Darstellung der Innenausstattung, wenn
man so will, ebenfalls fiir die saalartigen Rdume der Siidfront des Komplexes
besonders anschaulich und adiquat, heiBt es doch ferner: . Du sollst errichten

schon in ZNW 49, 1958, S. 157ff. 183ff. hingewiesen, iibrigens auch fiir den Fall von Mas-
ada (a.a.0. S. 188-195). Allein der Massenselbstmord der Sikarier-Tausendschaft in der
Passanacht des Jahres der Eroberung Masadas spricht fiir sich, bleibt aber in der Literatur
weithin ohne tiefere Reflexion. Ferner will m E. beachtet sein, dab es 84 Jahre, d.i. eine
Kalenderperiode. nach dem Emeuerungsjahr 46/47 n.Chr., némlich um 130/31 n.Chr., er-
neut zu einem Aufstand des Volkes kam. Die in frommen jidischen Kreisen gingigen spe-
kulativen Kalkulationen waren ohne Zweifel ebenso komplex wie prizise, vgl. vor allem
A. Strobel, Weltenjahr, Grobe Konjunktion und Messiasstern, ANRW II, Bd. 20, Berlin
1987, S. 9881f., S. 1079ff und bes. S. 1 103ff.
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eine Wasserleitung um das Waschbecken (Migqweh) herum innen in seinem
Haus. Die Wasserleitung soll fithren von dem Haus des Waschbeckens und eine
Offnung soll fithren von dem Haus des Waschbeckens und eine Offnung soll
hinabfiihren in den Erdboden, in welche das Wasser rinnen und hinabfliefien
wird, bis es verschwindet. Niemand darf das Wasser beriihren, weil es mit Blut
von den Brandopfern vermischt ist* (S. 486f.). Man wird nicht tibersehen, daf
nach dem Grabungsbefund eben das groBe Siidbecken (Plan S. 39: WS5) vom
Hauptkanal der Anlage beidseitig gesdumt wird, wobei iiberdies der grofie Ver-
sammlungsraum (im Plan ,Kapitelsaal) in der Tat an der Siidseite eine Auslauf-
affnung in der Wand aufweist.

Die Beschreibung setzt sich Kol 33 fort (a.2.0., S. 487), wobei sich auf Grund
des Grabungsbefundes ebenfalls wieder die Verifizierung mit dem Semneion von
Qumran nahelegt. Wir lesen:

_Du sollst errichten ein Haus ostlich des Hauses fiir das Waschbecken, von
derselben Grofe wie letzteres. Die Mauer muf sieben Ellen entfernt sein von der
des Hauses fiir das Waschbecken. Der ganze Bau und das Dach sollen gleich sein
wie jene des Waschbeckenhauses. Es mufl zwei Pforten haben, eine im Norden
und die andere im Siiden, gegeniiber voneinander, von den gleichen MaBen wie
die des Waschbeckenhauses. Siamtliche Innenwiénde dieses Hauses sollen einge-
baute Schrinke haben, in die Wand eingebaut. Sie sollen zwei Ellen breit und
zwei tief sein und vier Ellen hoch. Sie sollen Tiiren haben. Diese sollen die Al-
targegenstinde beherbergen: Schalen, Kriige, Feuertiegel und Silberkellen, mit
denen Eingeweide und Gliedmafen zum Altar gereicht werden.®

Zum besseren Verstindnis dieser Architektur eines weiteren wesentlichen
Teils der eigentlichen Zentralanlage weisen wir auf den bekannten Sachverhalt
der beiden grofen Becken im S und SO der eigentlichen Anlage hin. Das be-
schriebene nahezu gleich groBe zweite Becken wurde von De Vaux nicht umfas-
send ausgegraben, liegt aber nach GroBe und baulicher Gestaltung hinreichend
erschlossen in situ vor. Der Text der sog. Tempelrolle (besser: Heiligtumsrolle)
spricht in der Tat véllig sachgemal davon Kol 33 (8), daB das Becken von der-
selben Grofe ist, wobei iiberdies die Abstandsangabe (sc. 7 Ellen d.i. ca. 3m)
stimmt. Es ist nicht nétig, auf alle diese duBeren Teile der GroBe der Anlage né-
her einzugehen. Vollig stimmig ist jedenfalls auch im Prinzip die weitere Be-
schreibung (Kol 36, Z3), die die Ausdehnung des Zentralgebaudes (von Ecke zu
Ecke) mit 120 Ellen angibt, das sind ca. 38m. Dieser Teil des Gebiudes, das als
eine Art , Heiligtum® gilt, besaBb zugleich eine Réaumlichkeit, die im Text (Kol
25) als das ,,Allerheiligste* gefiihrt ist, wobei hieriiber die Bestimmung vorliegt:
Jeder, der ihm nahekommt, jedoch kein Priester ist, muff zu Tode gebracht wer-
den.* Die erhaltene Beschreibung reicht nicht aus, um sich diesen speziellen Ge-
baudeteil im Plateaugelinde mit einiger Plausibilitit vorstellen zu konnen.

Die iibrigen Ausfithrungen der Rolle haben jedenfalls nicht den eigentlichen
Zentralbau zum Inhalt, sondern das Gebiet des sog. mittleren und dritten oder
auBersten Hofes, also das Vorfeldgelande der Siedlung, das mit der Plateaufliche
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vor allem hin nach Norden identisch gedacht werden sollte. Eine Erdrterung der
Einzelbestimmungen kann nicht unsere Aufgabe sein.

Ist die gegebene Deutung der Rolle plausibel? Die Herausgeber des neuen um-
finglichen Textbandes sind weniger deutlich und vertreten eine sehr offene In-
terpretation, nidmlich (a.a.0. S. 475): ,Die architektonischen Details stimmen
weder mit dem biblischen Tempel Salomos noch mit einem anderen bekannten
israelitischen oder jiidischen Tempelbau iiberein. Der Autor stellt sich einen
Tempel vor, der von drei jeweils groferen Plitzen oder: Rdumen umgeben ist.
Der Tempelbezirk, wie er in der Schriftrolle beschrieben wird, ist weit grofer als
der andere Tempel, sogar des Herodianischen Tempels. Der Umfang des Kom-
plexes kommt der GréBe des ganzen damaligen Jerusalems nahe!™ In der Tat, der
vorgestellte Entwurf zielt nicht auf das jerusalemische Gebiet. Um die obigen
Hinweise konsequent weiterzudenken, fiigen wir an, dafl das gesamte Plateau,
also das nordliche Umfeld des allerheiligsten Bezirks, im Blick steht. Die eigent-
liche Heiligtumsmitte aber ist fraglos identisch mit dem Gebaudekomplex von
Qumran. Auf einzelne Gebédudeteile waren Bezeichnungen des Salomonischen
Tempels iibertragen, fiir die gréBere Siedlungsfliache selbst galt Jerusalem immer
als typologisches Urbild. Damit tritt die gréBere Siedlungsidee selbst hervor und
das mag auch geniigen. Die wesentlichen baulichen Details erkliren sich nur
iiber den eigentlichen Ruinenkomplex, der in seiner Ausstattung und Pracht im
Grunde einmalig gewesen ist, nicht mehr und nicht weniger als eine paldstinische
Kopie des #dgyptischen Urbildes, vermutlich sogar noch priachtiger und zur
Glanzzeit der Sekte in den Jahrzehnten vor 31 v.Chr. gewi8 schlechterdings ein-
malig und singulr.
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Mark Noll, Cornelius Plgntinga, Jr. und David Wells
(Ubersetzung von Elisgbéth Bockmiihl, St. Chrischona)

Evangelikale Theologie heute:
ieine Standortbestimmung”

[. . .] Wer ist ein Evangelikaler?

Wir wollen diejenigen Christen ,evangelikal nennen, auf die wenigstens zwei der
folgenden Charakteristika zutreffen, zumindest aber eins der ersten drei:

(1) Sie sind Mitglieder einer Kirche, die auf die protestantische Reformation
zuriickgeht. Diese Christen bejahen aus Uberzengung die Botschaft von Christus als
dem Retter, die Autoritit der Heiligen Schrift und das allgemeine Priestertum aller
Glaubigen.

(2) Sie sind Mitglieder einer Kirche die auf die Erweckungsbewegung des 18.
Jahrhunderts in England oder Amerika zuriickgeht (die Briidder Wesley, George
Whitefield, Jonathan Edwards). Sie sind auf Bekehrungen aus, befiirworten eine
fromme Lebensfithrung, Evangelisation und soziale Gerechtigkeit.

(3) Falls sie katholisch sind, gehoren sie zu den Neo-Pfingstlern. Die Autoritét der
Heiligen Schrift ist ihnen wichtig, ebenso die Erlésung durch den Glauben an
Christus, die Heiligung des Lebens und soziale Gerechtigkeit.

(4) Wenn es sich um Intellektuelle handelt, dann hegen sie eine Antipathie gegen den
modernistischen Naturalismus, gegen den kantischen Idealismus und gegen den
sikularen Humanismus. Wenn sie keine Intellektuellen sind, hegen sie trotzdem eine
Antipathie gegen die drei genannten Weltanschauungen.

(5) Falls sie nicht Mitglieder einer Kirche sind, zeichnen sie dennoch mehrere der
unter (1) bis (3) genannten Merkmale aus.

(6) Falls es sich um Amerikaner handelt, zeigen sie sich von der iiblichen
amerikanischen demokratischen Kultur beeinfluit: Sie sind in der Regel optimistisch,
volkstiimlich, individualistisch, und lieben patriotische Lieder. Aulerdem benutzt die
Hilfte dieser amerikanischen Evangelikalen in wenigstens zwanzig Prozent ihrer
religiosen AuBerungen mit Vorliebe Verkleinerungsformen wie ,just” (nur), sowie
verschiedene Formen des Verbs ,to share” (teilen, mitteilen).

(7) Sie sind Mitglieder oder Forderer von Vereinen, Missionsgesellschafien,
Vereinigungen, Bibelschulen, evangelistischen Unternehmungen oder ahnlichen
Werken. lhre Arbeit wird von dem geprigt, was George Marsden ,,den Eifer fir die

1 Der folgende Beitrag richtet sich urspriinglich an evangelikale Leser in den Vereinigten
Staaten. Hier wird eine gekirzte Version mit Erlaubnis der amerikanischen
erstveroffentlichenden Zeitschrift wiedergegeben [Theology Today, P.O. Box 29, Princeton
NJ 08542, USA; nachgedruckt in Evangelical Review of Theology 21/2 (1997), S.
176-187]. Der vollstandige Aufsatz kann beim Theologischen Seminar St. Chrischona
bestellt werden. E-Mail 101776.1173(@compuserve.com.
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Verkiindigung des in der Bibel geoffenbarten Evangeliums zur Rettung aus der
Siinde durch das sithnende Werk Christi” genannt hat [. . ]

Das intellektuelle Versagen der amerikanischen Evangelikalen

Vor einigen Jahren bewarben wir drei Autoren uns um einen Zuschull beim Pew
Charitable Trust, um ein dreijihriges Projekt durchzufithren, das wir ,,Konstruktive
Schritte auf dem Wege zu einer evangelikalen Theologie” genannt hatten [. . .|
Warum muB noch Grundlagenarbeit fiir einer effektivere evangelikale Theologie
geleistet werden? Der Grund ist, dafl die modernen amerikanischen Evangelikalen,
bei aller Dynamik und allem Erfolg auf der populiren Ebene, es weitgehend verpalit
haben, ein emstzunehmendes intellektuelles Niveau beizubehalten. Sie haben
Millionen von Gliaubigen durch die einfachen Wahrheiten des Evangeliums gestirkt;
aber die Universititen, die Kunst und andere anspruchsvolle Kulturbereiche haben
sie aufgegeben. Die Evangelikalen investieren viel Energie in die folgenden
Aktionen: Hilfe fir Hungernde, einfacher Lebensstil, Sitzstreiks vor
Abtreibungskliniken, Forderung der Familien, Durchfithrung von evangelistischen
Einsitzen in Kaffeepausen und evangelistische Fernsehprojekte.

Aber parallel zu diesen Bemithungen laufen selten erstklassige intellektuelle
Anstrengungen [. . .]

Dafiir gibt es zahlreiche Beispiele. Evangelikale, die Mitglieder der Crysial
Cathedral in Garden Grove (Kalifornien) sind, kénnen héren, dal das Wort ,,Lent”
(Passionszeit) eigentlich fiir , Let’s Fliminate Negative Thinking” steht (,,wir sollten
aufhoren, negativ zu denken”) [. . . |

Zur Zeit der Hochbliite der Reformation im sechzehnten und in der pietischen
Erweckungsbewegung des achtzehnten Jahrhunderts hatte die evangelische
Theologie Scharfsinn und Tiefgang. Martin Luther, Johannes Calvin und Thomas
Cranmer im sechzehnten sowie Jonathan Edwards und John Wesley im achtzehnten
Jahrhundert waren Theologen mit weitreichender Wirkung. Sie hatten umfangreiche
Kenntnisse der Heiligen Schrift; sie représentierten die bleibenden Traditionen der
Kirche, und sie beschiftigten sich kritisch mit den Spitzendenkern ihrer Zeit (teils
iibernahmen, teils verwarfen sie deren Gedanken). Das Resultat war, daB ihre
Theologie sehr schnell iiberall bekannt wurde; eine Theologie, die autoritativ die
Heilige Schrift in die Welt hineinsprach, in der diese Theologen lebten.

Im Gegensatz dazu ist die evangelikale Theologie heute viel schwicher. Die
evangelikale  Stellung zur Heiligen Schrift ist durch jahrzehntelange
Meinungsverschiedenheiten in Not geraten - zuerst in Kontroversen mit liberalen
Theologen und séikularen Akademikern iiber die Frage der Inspiration der Bibel, und
dann in der Diskussion mit anderen Konservativen iiber Wesen und Umfang der
biblischen Autoritit.

AuBerdem waren die Evangelikalen kaum bereit, in den Stollen, die die Schitze der
Kirche seit zwanzig Jahrhunderten bergen, zu schiirfen. An dieser Stelle hat kiirzlich
die Systematische Theologie von Thomas Oden, der zum groBkirchlichen und
evangelikalen Protestantismus gleichermaBen gehort, eine interessante Korrektur
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angebracht [. . .]

Drittens haben sich die Evangelikalen, auch abgesehen von ihrer gestorten Beziehung
zur Heiligen Schrift und ihrer nachldssigen Haltung gegeniiber den grofien
theologischen Traditionen, nur sporadisch mit der intellektuellen Welt des spéten
zwanzigsten Jahrhunderts beschaftigt [. . .]

Die theologische Malaise...

Ein Ergebnis der Schwierigkeiten des amerikanischen Evangelikalismus in seiner
Beziehung zur Heiligen Schrift, zur Geschichte der Theologie und zur modernen
Geistesgeschichte ist seine theologische Malaise. Was die durchschnittliche
intellektuelle Landschaft betrifft, konnen die Evangelikalen gewil ein paar
Orientierungspunkte aufweisen.

[. . .] Aber der kritische Punkt ist, daB es keine evangelikalen Theologen gegeben hat,
die erfolgreich eine biblisch solide, historisch vertiefte und kulturell relevante
theologische Arbeit geliefert haben.

Wir sagen das, obwohl die Veroffentlichungen auf dem Gebiet der evangelikalen
Systematischen Theologie zur Zeit Hochkonjunktur haben - eine Entwicklung, die
derjenigen im weiteren christlichen Umfeld entspricht [. . .]

Auf jeden Fall wird selbst die beste zeitgenossische evangelikale Theologie, mag sie
noch so verdienstvoll sein, von der ibrigen Kultur nicht bemerkt werden, im
Gegensatz zu Barth, Tillich und Niebuhr. Das Schlimmste ist, das selbst das Beste
weitgehend auch in den evangelikalen Kirchen nicht zur Kenntnis genommen wird

L.

... und ihre Ursachen

Wie kam es zu diesem Verlust des Leserkreises, der Reichweite und der Wirkung
evangelikaler Theologie? [. . .]

Einer der Faktoren, die zu der evangelikalen theologischen Malaise beigetragen
haben, ist ein institutioneller [...] Unabhingige Colleges, Seminare und
Bibelschulen stehen im Wettkampf miteinander um die Studenten, um die
finanziellen Mittel und um die beste Plazierung [. . .]

Ein zweites, mit dem ersten verwandtes Kennzeichen der evangelikalen Szene, das
das wissenschaftliche Niveau beeintrichtigt, betrifft die Intellektuellen der Bewegung
selbst [. . .] Weil sie aber Erben aktvistischer evangelikaler Traditionen sind oder an
Institutionen arbeiten, die von unterstiitzenden Gemeinschaften unter Druck gesetzt
werden, sind diese Forscher in ihrer Arbeit hdufig hin- und hergerissen zwischen
standesgemiBem akademischem Engagement und der starken Forderung nach
populédrer Schriftstellerei und Vortrags-Reisediensten [. . .]

FEine Verjiingungskur firr die evangelikale Theologie

Was mufl geschehen? Welche Art von Theologie mufl angesichts dieser
Entwickluneen geschriehen werden?
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(1) Die Emeuerung der evangelikalen und der gesamten traditionellen Theologie ist
eine gewaltige Aufgabe, die die intensive Beschiftigung mit der modernen
intellektuellen Kultur und die neue Auseinandersetzung mit der Heiligen Schrift
erforderlich macht [. . ]

(2) Eine verjiingte evangelikale Theologie und grofie herkdmmliche Theologien
miissen mehr als nur eine Gestalt haben. Wir brauchen die Art der Theologie von
Thomas Oden [. . .] Wir brauchen eine Theologie in der Art derjenigen von Millard
Erickson - einfach geschrieben, lesbar, zur Zustimmung einladend, fair [. . .]

(3) In den Seminaren und konfessionellen Colleges muf} es uns daran liegen, weniger
Arbeiten iiber zweitklassige Texte schreiben zu lassen. Stattdessen soll gesteigerter
Wert gelegt werden auf ein intensives Studium der klassischen Glaubensbekenntnisse
und der Bekenntnisschriften, die sowieso kondensierte Theologie sind, Theologie im
Destillat. Wir miissen auch mehr kurze theologische klassische Texte lesen lassen
i ]

(4) Wir miissen mit der Suche nach lehrmissiger und theologischer Einheit aller
Christen, die sich auf das apostolische Erbe und den patristischen Konsensus
berufen, vorankommen.

(5) Wir miissen fiir die Theologie beten [. . .]

Und wenn wir beten ,.Dein Reich komme” und auf die Zukunft schauen, so miissen
wir es im Glauben und in der Hoffnung tun, daB sich zu Gottes guter Zeit nicht nur
die Haupter neigen und die Knie vor Jesus Christus beugen werden, nicht nur die
Hungrigen gespeist und der Hunger nach Gerechtigkeit gestillt wird, sondern daB
auch der Verstand geschiirft wird und die Computertastaturen klicken [. . .] Wie es
Charles Malik sagte, als er im Billy-Graham-Center in Wheaton zu versammelten
Evangelikalen sprach: Die Herausforderung besteht nicht nur darin, Seelen zu retten,
sondern auch darin, das Denken zu gewinnen. Wenn man die ganze Welt rettet, aber
das Denken der Welt verliert, wird man bald feststellen, dal man die Welt iiberhaupt
nicht gerettet hat.
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Hinweis: Eine Garantie fiir die Riicksendung oder Besprechung unaufgefordert
zugesandter Rezensionsexemplare kann nicht itbernommen werden.

Altes Testament

1. Kommentare

Daniel 1. Block. The Book of Ezekiel: Chapters 25-48. The New International
Commentary on the Old Testament. Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1998. XXIII +
826 S., US$ 50,-; ca. DM 90.-

Dieser zweite Band schlieBt Blocks Kommentar zum Hesekielbuch ab. Der erste
Band wurde im letzten Jahrbuch besprochen, wo bereits darauf hingewiesen wurde,
daB sich der Kommentar an Akademiker, Pastoren und Bibelleser allgemein wen-
det. Besonders Nichtakademiker werden es begriifien, daB dieser zweite Band dem
ersten so ziigig folgt und damit ein duBerst griindliches und zuverldssiges Kom-
mentarwerk zu Hesekiel komplett vorliegt. Wie bereits im ersten Band findet man
hier Hintergrundinformationen (besonders in der Auslegung der Fremdvolker-
spriiche), gewissenhafte Arbeit am hebréischen Text, eine sorgfiltige Analyse des
literarischen Aufbaus und der Verwendung biblischer und auBerbiblischer Traditio-
nen, sowie Anregungen fiir Theologie und Predigt, die getragen sind von der Uber-
zeugung, daB die biblische Botschaft auch heute gehort werden mufl. Wer diesen
Kommentar studiert, lernt nicht nur das Hesekielbuch besser kennen, sondern wird
auch in die Kunst eingefiihrt, prophetische Texte sachgemal auszulegen. So man-

1 Die mit einem Asteriskus versehenen Werke werden voraussichtlich im néichsten Jahrbuch
JETh 14 (2000) rezensiert.
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che kurzschliissige oder spekulative Auslegung (etwa den Konig von Tyrus oder
Gog betreffend) erledigt sich bei solcher sachgemiBer Auslegung ganz von selbst.

Die Auslegung der Fremdvélkerspriiche ist meisterhaft und zeigt die Beziehung
dieser Kapitel sowohl zu den Feldziigen Nebukadnezzars als auch zur Botschaft des
Hesekielbuches. Einige etwas komplizierte Sachverhalte werden mit Hilfe von Ta-
bellen hilfreich veranschaulicht. Aus theologischer Sicht verdient die Auslegung
von 29,17-21 besondere Beachtung. Sorgfiltig werden sieben verschieden Positio-
nen dargestellt (und dies obwohl Block die unter dem Thema A Problem of Unful-
filled Prophecy in Ezekiel' im Wesleyan Theological Journal 16 (1981) gefiihrte
Diskussion zwischen David L. Thompson und Arvin S. Lawhead offenbar nicht
kennt) und eine Auslegung angeboten, die recht erfolgreich versucht, allen Seiten
des Textes gerecht zu werden und stirker als andere Auslegungen die Fiirsorge
Gottes fiir seinen angefochtenen Propheten betont. Wie viele Kommentatoren sieht
Block in Kapitel 33 einen Neubeginn, obwohl er weniger stark als andere zwischen
den zwei Phasen von Hesekiels prophetischem Wirken unterscheidet. Dal dieses
Kapitel den Ton (auch) fiir die zweite Phase angibt, ist zwar richtig, doch werden
m.E. die inhaltlichen Unterschiede zu Kapitel 3 iiberbewertet, denn letzlich dienen
33,1-20 eben auch der Zusammenfassung der Herausforderung des ersten Haupt-
teiles. Im Blick auf den letzten Hauptteil (Kap. 34-48) spricht Block vom gospel
according to Ezekiel und das nicht zu Unrecht. Leider wird Hesekiels grand apolo-
getic scheme als Ganzes nicht ausdriicklich auf das Evangelium bezogen.

Zu Kapitel 37 bietet Block lesenswerte Exkurse sowohl zur Vorgeschichte der
Vision, wobei nach Diskussion verschiedener Vorschlige der Hintergrund fiir die
Auferstehungsvorstellung doch in Israel selbst gesehen wird, als auch zu deren
Nachgeschichte in jiudischer und christlicher Tradition. Zu den zwei Gog-Kapiteln
hat sich Block bereits in fritheren Aufsitzen kompetent gedufiert. Die Einbettung in
das Hesekielbuch und die Unterschiede zu apokalyptischer Literatur werden betont.
Auch hier findet sich ein Exkurs zur Nachgeschichte der Kapitel.

In der Auslegung der SchluBvision in Kap. 40-48 helfen wiederum Tabellen
Mose- und Hesekielliteratur zu vergleichen und zwar nicht nur, was die Gesetzge-
bung anbelangt, sondern auch im Blick auf grofere literarische Zusammenhénge.
Einige Zeichnungen veranschaulichen die (horizontalen) Dimensionen der be-
schriebenen Strukturen und Hesekiels Tempeltour. Dabei wird die rhetorische Ab-
sicht und theologische Botschaft der Kapitel nie aus den Augen gelassen. Zu Recht
stellt Block fest, daB} die Vision kein Konstruktionsplan fiir ein menschliches Bau-
werk prisentiert, sondemn eine geistliche Wirklichkeit konkret veranschaulicht. Es
ist kaum moglich, einem solchen Kommentar in einer Buchbesprechung gerecht zu
werden, da seine Starke gerade in der detaillierten Argumentation liegt. Wer bereits
Gefallen am ersten Band gefunden hat, wird von diesem zweiten Band nicht ent-
tauscht werden. Die beiden Binde sind zwar nicht ganz billig, aber Geld und sorg-
faltiges Studium wert. Einen besseren Hesekielkommentar wird man so schnell
nicht finden.

Thomas Renz
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Cornelis Houtman. Das Bundesbuch: Ein Kommentar. Documenta et Monu-
menta Orientis Antiqui (DMOA). Studies in Near Eastern Archaeology and Ci-
vilisation, Bd. XXIV. Leiden: Brill, 1997. 351 S., Dfl. 170,-; DM 164, -.

Nachdem Houtmans dreibindiger Exodus Kommentar in Holldndisch erschienen
ist, die ersten beiden Bénde auch in englischer Ubersetzung, legt nun der Kam-
pener Alttestamentler einen ausfiihrlichen Kommentar zum Bundesbuch (Ex
20,22-23,33) vor. Darin wird dem Benutzer eine Fiille exegetischer Information
geboten. Nicht nur historisch-kritische Positionen -obwohl iiberwiegend — son-
dern auch evangelikale werden kritisch betrachtet.

In neun Kapiteln wird das Bundesbuch kommentiert. Wiederholt macht der
Autor deutlich, daB das Bundesbuch nur betrachtet und verstanden werden kann,
wenn man es in seinen Kontext stellt. So ist es nicht verwunderlich, wenn er im
ersten Kapitel tiber den narrativen-historischen Rahmen des Bundesbuches
schreibt, zu dem er Ex 20,19-21 und 24,1-2 rechnet. Vor der Einleitung zum
Bundesbuch plaziert er den Dekalog, den er als direktes Reden Jahwes an Israel
versteht, der aber vollig abrupt beginnt (Ex 20,1) nach einer augenscheinlichen
Lakune im Text (Ex 19,25). Der Rahmenschluss (Ex 24, 1f) will auf die folgende
Episode (24,9-11) hinweisen und ist deshalb keine Zusammenfassung sondern
Ausblick. Ein Blick in die Zukunft des Volkes im verheifenen Land. Trotzdem
das Bundesbuch nur in seinem literarischen Konnex addquat verstanden werden
kann, hat es dennoch keinen homogenen Charakter (S. 9).

Das wichtigste Kapitel ist das zweite. Hier entfaltet Houtman seine Sicht von
der Entstehung, dem Aufbau, der Absicht und Datierung des Bundesbuches, so-
wie das Verhaltnis zu den Gesetzestexten des alten Vorderen Orients. Er trigt
seine Ansichten mit personlichem Engagement vor und verweist darauf, daB das
Bundesbuch auch einen moralischen verpflichtenden Charakter hat.

Das Bundesbuch teilt er in vier Hauptteile: Kap. 20,22-26 enthilt Vorschriften
fiir den THWH-Dienst. Kap. 21,1-22,16 enthalten die miSpatim. Kap. 22,17-23,12
haben als Inhalt kultische und soziale Vorschriften. Der letzte Teil, Kap. 23,13-
19, enthdlt wiederum Vorschriften fiir den JHWH-Dienst. Der mittlere Block,
Kap. 21,1-23,12, teilt sich in zwei Hauptteile. Der erste Hauptteil ist hauptsich-
lich kasuistisch formuliert, auBer 21,12-17, und will zwischenmenschliche Be-
zichungen regeln . Der zweite Hauptteil enthilt viele apodiktisch formulierten
Sitze und behandelt die Beziehungen zu Gott und das Verhiltnis zum Mitmen-
schen.

Die Beobachtung der unterschiedlich formulierten Rechtssitze fithrt zur Frage
nach ihrer Entstehung. Houtman meint, daf durch das Bundesbuch einer prophe-
tischen Sozialpredigt bzw. der Weisheitslehre die Gestalt eines gottlichen Rechts
gegeben wurde (S. 15). Die miSpatim, obwohl sie den Charakter eines juridischen
Handbuches tragen, sind dennoch kein Gesetzbuch in unserem heutigen Sinne,
Sie sind eine Sammlung von Richtlinien fiir die richterliche Gewalt, sie sind ein
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Anfang in der Rechtsprechung des alten Israel. DaB die mispatim kein Gesetz-
buch in unserem Sinne sind, versucht er am Beispiel des Gesetzes iiber den Ehe-
bruch deutlich zu machen. Er verweist darauf, daB diese Gesetze im AT nie zur
Anwendung kommen. Es wire doch ein leichtes gewesen, danach Recht zu spre-
chen, zumal die mispatim den Anspruch erheben, Gottes Recht zu sein. Aber in
der Weisheitsliteratur wird Ehebruch nur als Torheit charakterisiert, und in den
Prophetenbiichern wird es nur offentlich angeprangert. Houtman 1at hier den
Charakter der Weisheitsliteratur und den der Prophetenbiicher unberiicksichtigt.
Beide sind weit entfernt davon, Rechtsliteratur sein zu wollen. Vielmehr ist es
die Intention der Weisheitsliteratur Ehebruch als unweise, ja als Torheit zu cha-
rakterisieren. Und die Intention der Prophetenbiicher ist es, MiBistinde &ffentlich
anzuprangern und deren Folgen aufzuzeigen. Unbeachtet bleiben in diesem Zu-
sammenhang die Ehebruchgesetze in Kodex Hammurabi und der Satz in der
ugaritischen und dgyptischen Literatur, daf Ehebruch eine grofie Siinde sei.

In der Datierung des Bundesbuches nimmt Houtman eher ein konservative
Haltung emn. Er ist der Meinung, dafl die miSpatim auf jeden Fall jiinger seien als
das Deuteronomium. Eine solide Basis fiir die genaue Datierung fehlt jedoch
(S. 26).

Aus dem Inhalt der Rechtsverordnungen des Bundesbuches mein Houtman
schlieffen zu kénnen, ,,daB eine Bekanntschaft mit den Rechtsiiberlieferungen aus
dem Alten Orient bestanden haben muf. Offensichtlich wurde bei der Komposi-
tion des Bundesbuches hiervon Gebrauch gemacht.” (S. 27-28) Besonders im
Falle des stoBigen Rindes und bei Verlust des Leibesfrucht kann ,.eine Bekannt-
schaft der Schreiber des Bundesbuches mit den Rechtstraditionen des Alten Ori-
ents als nahezu gesichert gelten.” (S. 28) Wie diese Abhdngigkeit zustande kam
oder wie sie im Detail gesehen werden muf}, wird nicht gesagt.

Durch sein Rahmenwerk erhilt das Bundesbuch unmiBverstindlich den Cha-
rakter einer besonderen Offenbarung, und darin unterscheidet es sich vom alten
Vorderen Orient. Der Offenbarungscharakter wird auch durch die sogenannten
sakularen miSpatim verstirkt, denn sie sind mit der Zielsetzung verfait worden,
dem Volk JHWHs die fir die JHWH Religion typischen ethischen Werte zu
vermitteln. Seinen hermeneutischen Schliissel erhilt das Bundesbuch jedoch
durch den narrativen-historischen Rahmen (S. 37).

Die Kapitel 11I-VIII enthalten eine Auslegung der einzelnen Verordnungen des
Bundesbuches. Der Aufbau dieser Kapitel ist gleich: Nach einer Literaturangabe,
die nur neue Literatur beriicksichtigt, folgt eine Ubersetzung, dann detaillierte
exegetische Anmerkungen. Mit einem Kommentar wird dann die Auslegung der
Jjeweiligen Verordnung abgeschlossen. In ihm werden die einzelnen Erklarungs-
versuche teilweise ausfiihrlich diskutiert, dabei werden auch jiidische, altkirchli-
che und sehr konservative Meinungen beriicksichtigt; manchmal werden auch
noch Exkurse eingeschoben.
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Dieses Buch ist eine Fundgrube fiir jeden Exegeten, der sich mit dem Bundes-
buch beschéftigt. Man kann ihm nur weiteste Verbreitung wiinschen. Leider wird
das wohl wegen des Preises nur ein Wunsch bleiben.

Helmuth Pehlke

Benno Jacob. Das Buch Exodus. Hrsg. im Auftrag des Leo-Baeck-Instituts von
Shlomo Mayer unter Mitwirkung von Joachim Hahn und Almuth Jirgensen.
Stuttgart: Calwer, 1997. Gb. XXV+1098 S., DM 248 -

Dieses Buch ist schon eine Besonderheit. Einmal, weil bisher ein umfassender
deutschsprachiger Kommentar zu Exodus fehlte und ein neuer wohl noch linger
ein Desiderat bleiben wird. Zum andern, weil er in zweiter Fassung bereits 1944
vollendet war. Nur verdffentlicht werden konnte er in den Nachkriegswirren und
nach dem Tode des deutschen Juden Benno Jacob (1862-1945) im Londoner Exil
nicht mehr. So ist Herausgebern und Verlag fiir Thre Miihen zu danken, das Werk
dem deutschen Publikum zugénglich gemacht zu haben. (Eine englische Uber-
setzung liegt seit 1992 vor.) Fehler wiren wohl selbst bei verzweifelter Suche
kaum zu finden, ein Beweis fiir die akribische Arbeit des Heraugeberteams. Die
Miihe hat sich gelohnt; denn herausgekommen ist ein fundierter Exoduskom-
mentar.

Eine Einfithrung zur deutschen Ausgabe verfassten Bernd Janowski und Al-
muth Jiirgensen, Gedanken zum Leben Benno Jacobs machte sich Julius Carle-
bach. Untersuchungen von Jacob zur Datierung des Auszugs; zum Berg Sinai,
zum Verhiltnis der mischpatim (Ex 21,1-22,16) und den altorientalischen Geset-
zen, sowie zur Zahl der Verse des Buches Exodus finden sich im Anhang. Beige-
geben sind Abkiirzungsverzeichnisse, eine Bibliographie der benutzten, sowie
samtlicher von Benno Jacob veroffentlichter Literatur.

Jacob st erkldrtermaBlen kein Freund, gleichwohl ein intimer Kenner der
quellenkritischen Beitrége. Fiir ithn ist das Buch Exodus eine Einheit, die aus
zwei Halften (Kapitel 1-18 und 19-40) mit je drei Unterteilen besteht (Kapitel 1-
6: Bedriickung; Sendung des Mose; 7-11: Die zehn Gottesschlige; 12-18: Von
Agypten zum Sinai; 19-24: Am Sinai; 25-34; Das Heiligtum; 35-40: Die Errich-
tung des Heiligtums).

Die Auslegung kommentiert natiirlich (wie vom Rabbiner nicht anders zu er-
warten) den hebréischen Text und zwar in seiner kanonischen Gestalt. Begriffe
werden unvokalisiert hebréisch angefithrt. Ein Umstand, der dem Unkundigen
die Lektiire nicht gerade erleichtert. Stindig ist Jacob im Gesprich mit den gén-
gigen Kommentatoren (bis zum 2. Weltkrieg), die er oft genug fundiert kritisiert.
Wirklichen Rat holt er sich jedoch bei der jiidischen Tradition. Fiir das jiidische
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Verstindnis des Buches Exodus kann dieser Kommentar damit geradezu als eine
Fundgrube gelten.

Interessant ist es, einmal Jacobs Stellung zur neueren Urkundenhypothese an-
hand einzelner Beispiele zu betrachten. So wird die Berufung des Mose (Ex 3,1-
4,17), ein locus classicus der Quellenscheidung, nicht zerlegt, sondern sogar
iiberzeugend gegliedert in Vorbereitung (3,1-6); Berufung (3,7-10), sowie fiinf
folgenden "Emwendungen" und Anworten Gottes (S. 42). Fir Jacob sind die
Gottesnamen Jahwe und Elohim kein Beweis unterschiedlicher Strange, sondern
bewubt gebraucht (S. 46).

Die zehn Gottesschlige werden auf 80 Seiten nach ihrem Aufbau untersucht

und in 3x3+1 (je nach der Begegnung Moses mit dem Pharao drauBen, im Palast
oder gar nicht) sowie 2x5 (je am Ende das Sterben) gegliedert.
Die Passafeier wird nicht als Gesetz mit einer langen (vorisraelitischen) Vorge-
schichte interpretiert, sondern als geschichtliches Ereignis. Somit sind viele der
Anweisungen (Wahl der Limmer am 10.; Blut an den Tiiren usw.) aus der ein-
maligen Situation zu erklaren.

Fiir das Bundesbuch (Ex 20,22-23,33) findet Jacob einen grob zweiteiligen
Aufbau. Die mischpatim umfassen 21,1-22,16 und bilden drei Reihen von je sie-
ben Gesetzen. Die Worte Gottes und VerheiBungen reichen von 22,17 bis 23,33,
Dieser Versuch, den Aufbau des Bundesbuches zu erkldren, ist auch heute noch
ernst zu nehmen. Jedenfalls kommt man bei der Exegese der Gesetze auch ohne
mehrfache redaktionelle Uberarbeitungen aus.

Das Altargesetz in 20,22-26 steht fiir Jacob nicht in Konkurrenz zu Deutero-
nomium 12, sondern bezieht sich auf den Altar von Ex 24. Ex 20,24 kann man
nach Jacob keinesfalls mit "an/ jedem Ort", sondern nur mit "an dem ganzen Ort"
iibersetzen. Demnach ist der Ort auf den Sinai und nicht auf verschiedene Orter
fiir Altare zu beziehen. Ein wesentlicher Pfeiler des Deuteronomistischen Ge-
schichtswerkes erhalt also von Jacob einen empfindlichen StoB.

Diese Beispiele mogen geniigen, um zu zeigen, wie Jacob Exegese versteht.
Zuerst ist das Textganze zu beriicksichtigen, um so die einzelnen Teile zu verste-
hen. Vor diesem Text miissen sich dann auch manch liebgewordene Hypothesen
beugen. :

Theologen, die an Exodus arbeiten und Jacobs Kommentar ignorieren, haben
selber Schuld, fir Alttestamentler jedenfalls ist er ein Muf.

Klaus Riebesehl
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Thomas Edward McComiskey. The Minor Prophets. Volume Three: Zephaniah,
Haggai, Zechariah, Malachi (= S. 897-1412). Grand Rapids: Baker, 1998. XII +
515 8S.; US$ 40,-; ca. DM 72.-

Typisch fiir diese Kommentarreihe ist der — sonst eher uniibliche — Aufbau. Es fin-
den sich keine FuBnoten im gesamten Buch. Nach einer — i.d.R. kurzen — Einleitung
wird zunichst eine eigene Ubersetzung der New Revised Standard Version zu je-
dem Abschnitt gegeniibergestellt. Man kann die Unterschiede auf einen Blick er-
kennen und ihnen dann in der Erklarung nachgehen. Der Kommentarteil ist auf fast
jeder Seite zweigeteilt. Von oben her werden grammatische, syntaktische und
Worterklarungen gegeben. Dazu entsprechend darunter angeordnet der eigentliche
Kommentar mit Hinweisen zur Struktur, Theologie und — nach den Vorgaben des
Herausgebers — die Bedeutung fiir heutige Leser. Diese Anordnung ist vielleicht im
Vergleich zu iiblichen Kommentaren gewohnungsbediirftig, aber erleichtert den
schnellen Zugriff, wenn ein bestimmter Vers oder ein bestimmtes Problem gesucht
wird.

Auf den Seiten 897 bis 906 (Einleitung und Bibliographie) sowie S.907-962
(Kommentarteil) beschéftigt sich J. Alec Motyer mit Zefanja. Die Einleitung ist
knapp, aber fir den normalen Gebrauch ausreichend. In der Bibliographie findet
man nicht so viel Literatur zu dem Propheten selbst, was deutlich wird, wenn man
die Grammatiken und Einleitungswerke iibergeht. Das Buch Zefanja wird im
Kommentar und v.a. in der theologischen Auswertung eigentlich isoliert betrachtet.
Zwar finden sich immer wieder Hinweise, wie nahe sich Zefanja und Jesaja stehen,
aber eine Auswertung oder Kontrastierung dieser Beziehung bleibt nahezu aus. An-
dere Propheten oder gar Beziige zu nichtprophetischen Biicher, v.a. dem Penta-
teuch, sind Mangelware. Der Autor betont wiederholt, daB Gnadenelemente des
Alten Testamentes in der Gerichtsrede zu Gerichtselementen werden. Dann nimmt
er aber immer wieder mehr Bezug auf die Schopfung (und ihre Umkehrung) als
z.B. auf den Sinaitischen Bund. Hier wiiren klarere Ausfiihrungen hilfreich. Anson-
sten sind die Anmerkungen und Erklirungen fiir die Beschéftigung mit dem Text
hilfreich. Meist gute Anwendungen fiir unsere Zeit runden diesen Kommentar ab.

Derselbe Autor iibernahm auch das Buch Haggai. Sowohl zur Einleitung inkl.
Bibliographie (S. 963-971) wie auch fiir den Kommentarteil (S. 972-1002) kann
man die Schwichen und Stirken des Zefanjakommentars wiederholen. Beziehun-
gen zum Exodus, zu David und dem Buch Sacharja werden angedeutet, aber man
bleibt i.d.R. mit den Anmerkungen allein. Die theologische Auswertung wird wie-
derholt gut ins Neue Testament hinein verfolgt.

Die Einleitung (S. 1003-1025) zum Buch Sacharja von Thomas Edward McCo-
miskey hilft dazu, sich in der Forschungsdiskussion bei diesem schwierigen und
umstrittenen Prophetenbuch zu orientieren. Hier betont er die Einheit des Buches,
was aber dann in dem Kommentarteil (S. 1026-1244) nicht immer nachzuvollzie-
hen ist. Man kann sich durch die Erkldrungen in den Einzelperikopen, in jeder fiir
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sich, gut orientieren. Allerdings geht der Zusammenhang zu oft unter. So wird we-
der die Bedeutung von Kap. 1,7-17 fiir das gesamte Buch, aber vor allem auch fiir
die ersten Kapitel ebenso vernachlissigt wie der Aufbau der Nachtgesichte. Man
findet dann die Anmerkung, dafl eine Einleitungsformel bereits bei dem und dem
Nachtgesicht verwendet wurde, aber es bleibt der Versuch aus, die Nachtgesichte
strukturell oder gar inhaltlich zu ordnen. Welchen Beitrag die Nachtgesichte fiir die
Botschaft des Propheten an seine Zeitgenossen leisten, wird allzu selten erwéhnt.
Die Auswertung von Beziehungen zu Ex 19 — die auf S. 1073-4 beispielsweise ge-
nannt werden — bleibt aus bzw. findet man teilweise dann auf S. 1095. So hingen
manche der vielen guten Beobachtungen und Erklarungen m.E. in der Luft. Insge-
samt geht der Autor recht schnell von der Texterklirung zu der Anwendung fiir den
heutigen Leser iiber. Eine Einordnung in die alttestamentliche oder gesamtbiblische
Theologie ist irgendwie stets vorausgesetzt, aber ist z.T. schwer nachzuvollziehen.
Seine eigene Malgabe (S. 1224, Sp. 2 unten) ist, zundchst auf die Bedeutung des
Textes fiir die damaligen Horer zu achten, um dann — wenn das angemessen ist —
auf die heutige Gemeinde Jesu zu beziehen. Den Schliissel fiir diese Umsetzung
sieht er im AnschluB an den Apostel Paulus in den Abrahamsverheifungen. Des-
wegen blendet er wohl sowohl die Bezichungen zu anderen Propheten wie auch zu
den anderen Bundesschliissen im AT sehr héufig aus. Er setzt dabei auch immer
wieder einen deutlichen Bruch zwischen vorexilischen und nachexilischen Prophe-
ten voraus, weswegen wohl Ankniipfungen an den Sinaitischen Bund erwahnt, aber
eigentlich nicht ausgewertet werden. Insgesamt kann sich mit diesem Kommentar
aber gut in diesem schwierigen Prophetenbuch orientieren.

In der ausfiihrlichen Einleitung (S. 1245-1275) stellt Douglas Stuart — wie in
seinem WBC-Kommentar — die unterschiedlichen Fluch- und Segensverheifungen
aus Lev 26 bzw. Dtn 28 dar. Er setzt damit voraus — im Gegensatz zu McComiskey
bei Sacharja —, daB der Sinaitische Bund die Grundlage fiir die Prophetie und die
Beurteilung des Volkes ist. Viele Beziehungen, nicht nur zum Pentateuch, werden
im Kommentarteil (S. 1276-1396) genannt. Der Autor verbindet Maleachi sehr mit
Ezra und Nehemia und iibergeht mogliche Beziehungen bzw. Kontraste Hag-
gai/Sacharja, den anderen nachexilischen Propheten. Die Auswertung der Gedan-
ken im Rahmen einer alttestamentlichen oder gesamtbiblischen Theologie kommt
m.E. zu kurz. Erst in Kap. 3 — als es vom Text her nicht mehr zu vermeiden ist —
werden die Beziige ins NT explizit und Anwendungen fiir heutige Leser genannt.
Allerdings muB sich der Autor bei seinem (hermeneutischen) Schliissel fiir die An-
wendung heute — es steht in den Propheten, nicht im Gesetz und Jesus wiederholt
die Aussage (S. 1344) — fragen lassen, wie er die Trennung zwischen Gesetz und
Propheten so scharf ziehen kann, wo doch gerade er den Sinaitischen Bund bzw.
Lev 26/Dtn 28 geradezu als Grundlage fiir die Prophetie annimmt. Insgesamt sind
seine reichhaltigen Anmerkungen und Beobachtungen fiir das Verstandnis hilfreich.

Heiko Wenzel
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Heinz-Werner Neudorfer. Das zweite Buch der Konige. Wuppertaler Studienbibel.
Wuppertal: R. Brockhaus, 1998. 340 S., Pb. DM 39,-; Hb. DM 54.-

DaBl Gerhard Maier, der Herausgeber der Reihe AT in der Wuppertaler Studienbi-
bel, die Auslegung des zweiten Kénigebuches einem Neutestamentler anvertraute,
gibt zu denken. Trotzdem, es ist grundsitzlich zu begriiBen, dal nun zur , personli-
chen Schriftforschung des Bibellesers, wie auch fiir die Vorbereitung von Predigt,
Bibelstunden und biblischer Unterweisung™ (S. 13) eine Verstehenshilfe zum
zweiten Konigebuch vorliegt, die frei vom Ballast der literarkritischen Forschung
den Blick aufs Wesentliche lenkt: den Text.

Ausgehend von der kanonischen Letztgestalt des hebriischen Textes (S. 18),
bietet Neudorfer (=Nd.) zunichst eine eigene Ubersetzung, wobei dann grosso
modo eine versweise Auslegung folgt. Je nach Perikope ist eine Darlegung zur da-
mit verbundenen Geschichte Israels eingearbeitet, wobei vielfach Herbert Donners
Werk Pate stand. Auch vertiefen geographische und kulturhistorische Exkurse den
Einblick:

Wohl bietet Nd. sporadisch einen Hinweis auf stilistische Phianomene (z.B. Chi-
asmus, S. 125), doch sucht man vergeblich nach einem Hinweis auf Makrostruktu-
ren. Dies schmerzt insofern, da die zuweilen kunstvolle Strukturierung von Tex-
teinheiten m.E. stets von theologischen Intentionen geleitet sind. Will man die
theologische Botschaft ans Licht bringen, darf eine Abhandlung zur Mikro- und
Makrostruktur nicht den Maximen des begrenzten Seitenumfangs geopfert werden.

Sehr erfreulich gestaltet sich hingegen die Entscheidung Nd.s, bei der Exegese
auf Wortstatistiken zu verzichten, die sich in der Kommentierung anderer Bénde
dieser AT-Reihe als verwirrender Ballast ausbreiten, den Leseflufl hindern und zu-
dem oft nur wenig zum besseren Verstindnis eines Wortes beitragen. Hingegen
kommt der philologische Ansatz, wonach der Sinn eines Wortes nicht primér von
einer sog. Grundbedeutung bestimmt wird, sondern von dessen kontextuellen Ver-
ankerung, in der Darlegung Nd.s nicht deutlich zum Tragen. Als plastisches Bei-
spiel sei der Umgang mit der sog. Grundbedeutung von dabag = kleben in der
Ubersetzung von 18,6 genannt, wo von Hiskias Glauben berichtet wird: . Er klebte
an Jahwe* (S. 246). Uberhaupt hitte man sich eine umfangreichere Einbindung der
Lexika zum AT gewiinscht (nur 24 mal wird 7THA7 erwihnt, 7WAT iiberhaupt
nicht).

Wenn ferner Nd. den Namen des assyrischen Konigs, der in der Bibel Sanherib
genannt wird, vom Assyrischen Sinahhe-eriba = Sin hat die Briider vermehrt, ab-
leitet, war ihm offensichtlich die korrekte Transkription und Ubersetzung: sin-ahhi-
iri-ba = Sin hat mir die (gestorbenen) Briider ersetzt* nicht geldufig (vgl. J.J.
Stamm, Die akkadische Namensgebung, 1939, 289f, = HAL 111, 718).

Es ist zu begriiffen, wenn die Auslegung des AT nicht isoliert von der Heilsge-
schichte des NT erfolgt. Doch verschwimmt bei Nd. éfters die Grenze von Exegese
und Homilie. Ein Beispiel: 19,1 erwihnt, da Hiskia angesichts der assyrischen
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Bedrohung zum Beten in den Tempel ging. Nd. bemerkt hierzu: ,Natiirlich fragen
wir ,modemen‘ Menschen sofort, ob er dies Gebet nicht auch im Palast hitte ver-
richten konnen [. . .] Selbstverstindlich ist das Gebet nicht an Orte oder Zeiten ge-
bunden. Aber es hat doch auch seinen guten Sinn, den Arbeitsplatz [. . .] zu verlas-
sen, um Gott wirklich konzentriert zu begegnen™ (S. 264). Private Frommigkeit des
20. Jh.s und politische Kultfrommigkeit im 8. Jh. v.Chr. sind aber doch unter-
schiedlich zu bewerten.

Die Einzelauslegung prisentiert sich im groBen und ganzen recht solide und ist
leicht verstindlich, wobei Nd. deutlich seine eigene Position im Stimmengewirr der
Interpretationen zu Gehor bringt. Dennoch hatte ich den Eindruck, dal Nd. zu un-
bekiimmert Ergebnisse atl. Forschung in seine Auslegung einbaut. Dies gilt fiir die
Textkritik, in der Nd. m.E. in einigen Féllen vollig unnotig die masoretische Lesart
als dunkel oder nicht ganz in Ordnung abqualifiziert (z.B. 2 Kén 9,17: §if"ah; 2 Kon
19,9 wajjasob). Ferner 1aBt bereits der erste historische Exkurs zu 1,1 aufhorchen:
,JFast 20 Jahre lang [. ..] hatte Ahab, der Sohn des vom Volk [sic!] eingesetzten
Kénigs Omri regiert” (S. 26). Richtig ist, dah Omri vom Heeresvolk zum Gegen-
konig eingesetzt wurde, was zu langjahrigem Biirgerkrieg fithrte. Beispiele dieser
Art traf ich leider zu oft an.

Signifikant ist, daB Nd. Spannungen zu Parallelberichten in Chronik nicht be-
handelt. So findet sich in 2 Chr 22,9 eine deutlich andere Version vom Tode Ahas-
jas als in 9.27-29. Dies Problem wird von Nd. nicht einmal angezeigt.

Ferner wird z.B. groBziigig iibergangen, daBl zurecht Zweifel an der chronologi-
sche Einordnung von 6,8-7,20 in die Zeit Jorams bestehen. Folgenschwerer ist je-
doch, dal Nd. ein zu schattenfreies Bild von z.B. Elisa und Jehu zeichnet. Wenn
Elisa wihrend des Moabiterfeldzuges den Auftrag erteilte, u.a. die Obstbaume der
Moabiter zu fillen und deren Wasserquellen zu verstopfen, so steht dies im deutli-
chen Widerspruch zum Kriegsgesetz von Dtn 20,19f. Nd. spiirt diese Spannung
zwar, doch biigelt er dies mit der Behauptung glatt, daf} es sich um einen Bannvoll-
zug (am Brudervolk!) gehandelt habe (S. 75). Statt zu harmonisieren, sollte man
besser in Erwigung ziehen, daB sich Elisa des MachtmiBbrauchs schuldig machte.
Ahnliches diirfte wohl auch in 2,24 vorliegen, wo Elisa auf kindlichen Spott mit
todlichem Fluchwort reagiert.

So wie Nd. die Jehu-Geschichte prasentiert, erhilt man den Eindruck, daff Jahwe
vollstindig hinter allen Mordaktionen Jehus stand (S. 165). Doch gerade fiir den
Mord an den 42 juddischen Prinzen (10,12) sowie fiir die Ausrottung der Baalsdie-
ner (10,28) kann Nd. nicht behaupten, Jehu habe den ,Willen Gottes™ ausgefiihrt
(S. 165). Wo steht dies denn im Text? In 9,6-10 ist ,nur* die Rede vom Hause
Ahabs; ebenso in 10,30. Wenn Jehu in 10,16 sich Jonadab gegeniiber als Eiferer fiir
Jahwe anpreist, bemerkt Nd. hierzu: , Mit dem Stichwort Eifer® verbindet sich fiir
den Kenner des Alten Testaments sofort jene Tat des Aaron-Enkels Pinhas® (163).
Wirklich ,.sofort™? Ich dachte eher an Elia, dessen Jahwe-Eifer allerdings vor Isebel
etlosch (1 Kon 19.10). Jeder Kenner der Jehu-Geschichte weil, da sich darin zahl-
reiche Himweise auf Elia finden; ja mehr noch, dafl Jehu sich als Vollender des von
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Elia begonnenen Werkes verstanden wissen wollte. Da Nd. die Verbindung von
Jehu und Elia nicht erkannte, kann er natiirlich mit der scheinbaren banalen Notiz,
daB Jehu nach Isebels Tod ,,aB und trank™ (9,34), nichts anfangen. Auf dem Hinter-
grund von 1 Kon 18,40 hitte deutlich werden kénnen, dal Jehu den Beginn der
Friedenszeit verkiindete (vgl. 9,22).

Abschliefend kann gesagt werden, daB Neudorfers Kommentar im deutschspra-
chigen Raum ungeachtet vieler inhaltlicher Schwéchen dennoch eine Empfehlung
verdient; es gibt im Moment noch kein besseres bibeltreues Werk zum zweiten Ko-
nigebuch.

Werner Gugler

Klaus vom Orde. Die Biicher Esra und Nehemia. Wuppertaler Studienbibel. Wup-
pertal: R. Brockhaus, 1997. 320 S., Pb. DM 39,-; Hb. DM 54, -

Es war fiir mich eine personliche Bereicherung, mich in Vom Ordes Kommentar zu
vertiefen. Zweifelsohne hat der Autor die Zielsetzung des Herausgebers in ausge-
zeichneter Weise verwirklicht, denn diese Auslegung dient eindeutig als . Hilfsmit-
tel, [. . .] um Gottes Wort hérbar zu machen.* (S. 12)

Besonders interessant fand ich die Beschiftigung mit dieser Auslegung hier im
Nahen Osten, gewissermalien auf dem Boden der historischen Ereignisse und zum
Teil unter den Nachkommen der damaligen Vélker. Weit mehr als in westlichen
Kulturen bestimmt im Nahen Osten die ferne Vergangenheit die Identitit der Ge-
genwart. In diesem Sinne ist bei uns Geschichtsschreibung immer eine Aktualisie-
rung.

Die Merkmale dieses Werkes sind (und damit hilt sich der Autor mehr oder
minder streng an die traditionelle Kommentarordnung): (a) Ubersctzung des Tex-
tes, (b) Bemerkungen zur Textkritik, (c) Vers-fiir-Vers-Auslegung des Textes mit
Bezugnahme auf Parallelstellen.

Die Auslegung ist eindeutig in der Praxisgattung einer analytischen, detaillierten
Interpretation einzureihen. Sein Blick ist auf die Einzelheiten gerichtet, die er aber
mit Griindlichkeit und Feingefiihl untersucht.

Man erhalt aber den Eindruck, daB dieses Gespiir fiir Einzelheiten gelegentlich
auf Kosten einer umfassenden, synthetischen Auslegung geschieht. Dies ist eine
cinfache Feststellung seiner exegetischen Orientierung, Aus lauter Begeisterung fiir
die einzelnen Baume liuft man leicht Gefahr, den Blick fiir den Wald zu verlieren.

Weiterhin scheint sich der Autor dem hermeneutischen Erbe der Reformation
verpflichtet zu fithlen, denn immer wieder verweist er auf reformatorische Tradition
und neigt an einigen Stellen dazu, reformatorisches Gedankengut in den Text von
Esra und Nehemia hineinzulesen unter dem Aspekt: ,,was Christum treibet* (z.B.
S. 105). Als wahrhaftige prophetische Geschichtsschreibung haben die damaligen
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historischen Handlungen zusammen mit der prophetischen Deutung an sich bereits
Offenbarungscharakter und sollten meiner Ansicht nach nicht unbedingt mit dem
Erlésungswerk Christi in Beziehung gebracht werden.

Nicht allein der Informationsgehalt sollte vermittelt werden, sondern es sollte
auch der EinfluB auf die damaligen Leser in ihrem geschichtlich und kulturellen
Umfeld so dargestellt werden, daBl der heutige Mensch diesen Einfliissen gleicher-
maBen ausgesetzt wird und somit eine vergleichbare Einwirkung auf sein Denken
und Leben erfihrt. Auslegung sollte in erster Linie der Aktualisierung der bibli-
schen Offenbarung dienen, damit der damals sprechende Gott von uns heute in ver-
gleichbarer Klarheit gehort wird.

Auffallend und erfrischend ist die immer wiederkehrende Beschaftigung des
Auslegers mit dem geoffenbarten Charakter GotteS. Damit bringt er deutlich zum
Ausdruck, daB Gottes Wort _etwas mit Gott zu tun hat. Das hért sich zwar wie
eine Tautologie an, aber gerade diese Schlufifolgerung mit aller Eindeutigkeit wird
in den meisten modernen Kommentaren nicht gezogen. Vom Orde schreibt: ,[. . .]
ein Hinweis auf den geschichtlichen und heilsgeschichtlichen Zusammenhang.
Damit bekennt sich das Buch von vornherein zu der Grundordnung der Offenba-
rung Gottes, wie sie sich uns in der ganzen Bibel darstellt. Sie ist immer eine Of-
fenbarung, die in Raum und Zeit geschieht. Sein Wirken wird weder in eine my-
thologische Ur- und Vorzeit noch auf ein rein geistig-spiritualistisches Erleben re-
duziert” (S. 36).

Vom Orde bringt die einzelnen Aussagen der Est/Neh-Erzihlung (wie er sie
nennt) immer wieder in Zusammenhang mit den allgemein formulierten dogmati-
schen Aussagen aufgrund der biblischen Offenbarung. Hinzu kommt, da Vom
Orde eine grofe Achtung vor Gottes Wort hat. Obwohl die Versuchung in einigen
Fillen sehr nahe liegt, den Text selbst nach den eigenen Ansichten zu 4dndern, wi-
dersteht er dieser Versuchung und zieht es vor, die Spannungen und die noch offe-
nen Fragen des Textes in der uns vorliegenden Gestaltung zu ertragen. Diese Hal-
tung dem Text gegeniiber ist sehr zu respektieren und sollte gefordert werden. Er
schreibt: ,,Die wichtigste Frage ist die nach einer von der Textiiberlieferung an kei-
ner Stelle gedeckten Verinderung des Textes. Eine solche sollte nicht ohne Not
vorgenommen werden® (S. 27).

Die in den Biichem Esi/Neh anzutreffende prophetische Geschichtsauslegung
wurde nicht in einem luftleeren Raum schriftlich festgelegt, deshalb sollte auch eine
Auslegung dieser Auslegung immer wieder in der kritischen, ja prophetischen Aus-
einandersetzung mit unserer Zeit und unserer Umwelt geschehen. In diesem Sinn
sollten Kommentare wie auch dogmatische Werke firr jede Generation neu ge-
schrieben werden.

Angesichts meiner Hochachtung fiir die Arbeit von Klaus vom Orde habe ich
nur nebenséchliche Bemerkungen und Verbesserungsvorschliage.

Leider konnen wir in unserer Generation immer weniger allgemeines Wissen
und die Kenntnis biblischer Geschichte voraussetzen. Die Bekanntschaft mit den
politischen und wirtschaftlichen Hintergriinden der Zeitgeschichte des AT kann
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nicht stillschweigend vorausgesetzt werden und sollte ausfiihrlicher in den Ausle-
gungen beriicksichtigt werden. Diese Beobachtung trifft in besonderem MaBe bei
der Auslegung von zentralen Biichern wie Esra und Nehemia zu. Leider mufite ich
die Feststellung machen, dal in diesem Werk die weitreichende geschichtliche Um-
rahmung der Ereignisse mit bis in unsere Tage reichenden Konsequenzen nicht in
ausreichendem Malfle erfafit worden sind.

Es wird einiges an Wissen vorausgesetzt, was die Mehrheit der Leser in unserer
heutigen Zeit aber schwerlich haben diirfte. Damit wird der Leser vernachléssigt.
Als jemand, der im Nahen Osten lebt, suche ich immer wieder die Integration der
alttestamentlichen Ereignisse und Eigennamen ins Gesamtgefiige der regionalen
Geschichte. Daher habe ich vermifit, daf der Autor die Anhdufung der vielen Vdl-
kernamen (z.B. Neh 2,19: Horoniter, Ammoniter, Araber; usw.) mehr oder minder
vernachléssigt hat und nicht auf die Hintergriinde und die reichhaltige Vielseitigkeit
dieser Volker eingegangen ist. Wer sind beispielsweise die ,,Kanaaniter, Hetiter,
Amoriter, Pheresiter, Jebusiter und Girgasiter, die in Neh 9.8 erwihnt werden?
Was sind ihre Eigenschaften und wie sind sie untereinander verwandt oder mitein-
ander zu vergleichen? Leider werden sie und andere mit der einfachen Nebenbe-
merkung abgetan: ,,Stimme der kanaanitischen Urbevélkerung™ und ,,das Volk Is-
rael bedrohende Heidenvolker™ (S. 129). Das ist schlichtweg zu wenig! Gern hatte
ich mehr iiber diese Vélker und thre Bedeutung im geschichtlichen Rahmen des
Nahen Ostens erfahren.

Diese Selbsteinschrankung des Kommentators ruht wohl auf einer bewuften
Entscheidung, denn er schreibt in Bezug auf die Reihenfolge der historischen Er-
eignisse im Gesamtwerk Est/Neh: ,Fiir die Rekonstruktion der Geschichte Israels
wird die historische Frage von Bedeutung sein, fiir eine Kommentierung von
Esr/Neh spielt die Frage aber nur eine untergeordnete Rolle.* (S. 101) Somit wird
der Eindruck erweckt, die Aufgabe des Auslegers sollte nicht die historischen Er-
eignisse umfassen.

Als Folge dieser unzureichenden Hintergrundinformation neigt der Autor dazu,
tiber die Kdpfe der intendierten Leserschaft hinwegzuschreiben und verliert somit
an Breitenwirkung. Gern hétte ich mehr iiber die Thoraschulen in Babylon (S. 120)
und die politischen Umwiélzungen der Epoche von Est/Neh erfahren.

Zu Recht wird gesagt, daB jede Bildung zugleich Allgemeinbildung sei. Daher
wird erst durch eine detaillierte Untersuchung dieser beiden alttestamentlichen Bii-
cher auf der Bithne der Zeitgeschichte eine konkrete und tiefgreifende Auslegung
fir heute erméglicht. Eine Auslegung, die dieses unberiicksichtigt 148t wird dem
Anspruch dieser Biicher nicht gerecht.

Die graphische Darbietung der wertvollen Interpretationen bietet wenig Ab-
wechslung beim Layout des Stoffes. Schon eine detailliertere Gliederung mit mehr
Untertiteln hitte den Stoff dem durchschnittlichen Leser leichter zuginglich ge-
macht. Vom ersten Durchblittern bis hin zur intensiven Beschiftigung der Ab-
handlungen ist und bleibt die uniibersichtliche Darstellungsweise des Textes ein
erheblicher Hinderungsgrund zur leichten Verstidndlichkeit und Orientierung. Wiin-
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schenswert wire vielmehr eine inhaltliche und ausfiihrlichere Untergliederung des
Stoffes gewesen. Viel wire schon durch die Hinzufiigung von mehr Untertiteln und
die graphische Absonderungen von thematischen Exkursen gewonnen.

Zusammenfassend 14Bt sich folgendes sagen: Trotz dieser Kritikpunkte habe ich
alle Achtung vor der Leistung des Autors. Die iiberwiegend wertvolle Behandlung
des Textes und die Bemithungen um eine Losung der iiberaus verzwickten struktu-
rellen Analyse der zwei Biicher ist hervorragend gelungen.

Personlich habe ich von diesem Kommentar sehr viel profitiert. Ich habe viele
stimulierende Gedankenanstéfe erhalten, und konnte meinen Kindern in der Fami-
licnandacht und in anderen spontanen Gesprichen des Alltags von dem aus dem
Kommentar Gelernten weitergeben.

Auch wenn sich der Autor als Kirchengeschichtler identifiziert, der in den
fremden Gewissern der alttestamentlichen Exegese fischt (S. 14), so ist dennoch
dieses Werk ein recht brauchbarer Kommentar. Vom Ordes Arbeit bietet eine Be-
reicherung fiir das weite und bisher unterentwickelte Feld deutschsprachigen kon-
servativen Schriftauslegung.

Robert Miner

Hans-Georg Wiinch. Buch Rut. Edition C Bibelkommentar, Altes Testament, Bd.
10. Neuhausen-Stuttgart: Hanssler, 1998. 324 S., DM 34,95

Mit diesem Rut-Kommentar hat die Reihe Edition C Bibelkommentar — Altes Te-
stament einen guten Anfang genommen.

Etwa ein Viertel des Buches (76 Seiten) behandelt Einleitungsfragen. Keil fol-
gend, bevorzugt Wiinch die Zeit der Bedrohung Israels durch Midian (Ri 6) als ge-
schichtlichen Ausgangspunkt. Dann wiire die Hungersnot (1,1) womdglich durch
Raub und Pliinderung verursacht, nicht witterungsbedingt. So 146t sich gut erklaren,
warum ,,es aber in Moab offenbar geniigend zu essen gab™ (S. 22). Die Spannung
zwischen dem mosaischen Gesetz und dessen Anwendung im Buch Rut kann auch
Wiinch nicht ganzlich auflésen. So schreibt er beispielsweise bezogen auf die Hei-
rat von Boas und Rut: ,Eher handelt es sich hier um eine Ubertragung des Levi-
ratsgesetzes auf eine dhnlich gelagerte Situation™ (S.34). Ausgehend vom Ge-
schlechtsregister in Kap. 4,18-22, das nur bis David reicht, und das Wiinch als ur-
spriinglich integralen Bestandteil des Textes sieht, weil es fiir das Verstindnis des
Buches entscheidend ist, hélt der Kommentator eine Abfassungszeit wihrend Da-
vids Herrschaft fiir wahrscheinlich. ,,Nur wenn man mit kritischen Theologen der
Ansicht ist, Din sei erst zur Zeit der geistlichen Reform unter Konig Josia (ca. 623
v.Chr.) geschriecben und dann als ,wiedergefundenes” Gesetzbuch ausgegeben
worden (2 Kén 22.8ff), koénnte eine solche Abhingigkeit Auswirkungen auf die
Datierung des Buches Rut haben® (S. 41). Als sehr hilfreich werden viele Leser die
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Identifizierung von mehrmals vorkommenden Leitwortern in jedem Kapitel finden:
Kap. 1 ,,umkehren”, Kap. 2 ,sammeln®, Kap. 3 , sich niederlegen, liegen®, Kap. 4
losen™.

Zwei groBe theologische Themen erkennt Wiinch im Buch. Zum einen sieht er
ausgehend vom Begriff chdsdd die Treue und Loyalitdt von Menschen, die zu Gott
gehoren. Den anderen Schwerpunkt erkennt er in dem ,,Zusammenhang zwischen
menschlichen Zufalligkeiten sowie menschlichem Planen auf der einen Seite und
der Fihrung Gottes auf der anderen” (S. 63).

Wiinch schlieBit die Einleitung mit gerade fiir Laien sehr hilfreichen Hinweisen
zur Auslegung und Anwendung alttestamentlicher Erzidhltexte. In Anlehnung an R.
Alters nennt er vier Ebenen, auf denen Informationen im AT vermittelt werden;
Worter, Ereignisse, Dialoge und Erzdhlung, Seine Anwendung leitet er von 1 Kor
10,11 (Vorbild = #pos) und 2 Tim 3,16 ab.

Als zweites Hauptmerkmal will diese Auslegungsreihe eine solide historisch-
grammatische Exegese am hebraischen Text bieten. Der Verfasser geht von seiner
eigenen Ubersetzung aus, die er der Auslegung jeden Abschnitts voranstellt. Die
hervorragende (so dieser Rezensent) Einteilung ist grfBtenteils von M.D. Gow
itbernommen worden. Dal} es sich beim Buch Rut um ein literarisch sehr hochste-
hendes Werk handelt, wird im Zuge der exegetischen Ausfithrungen immer wieder
herausgestellt. So zeigt Wiinch den parallelen Aufbau zwischen Kapitel zwei und
drei auf (S. 144f). Mit entsprechender Zeichnung verdeutlicht er mehrmals die iiber
Kreuz angeordnete Wortstellung zweier Zeilen (Chiasmus). Diesen symmetrischen
Aufbau dehnt er manchmal Gow folgend iiber langere Abschnitte aus (z.B. Kap.
1,1-6, S. 79).

Die eigentliche Exegese, etwa ein bis zwei Seiten pro Vers mit jeweils hervorge-
hobenem Bibeltext, erfolgt fast im Erzéhlstil. Sie ist griindlich, dennoch fiir den
Laien versténdlich und artet nicht in Homilie aus. Mehrere Begriffe werden in He-
braisch (Umschrift) angefiihrt und knapp gedeutet. Im Gegensatz zur alten rabbini-
schen Auslegern und auch anderen (etwa Alfred Edersheim) sieht Wiinch nichts
Schuldhaftes an den Entscheidungen und Handlungen der im Buch vorkommenden
Personen. Bezogen auf Elimelechs Umzug nach Moab gelingt ihm die Begriindung
dafiir, indem er auf Parallelen zum Handeln der Erzviter hinweist (S. 84). Weniger
iiberzengend fiir diesen Rez. sind seine Ausfithrungen zu Orpas Riickkehr nach
Moab und seinem Gott (S. 118).

Was die Frage des Landbesitzes anbelangt, so macht Wiinch geltend, dafl Noomi
bei ihrer Riickkehr nirgends einen Anspruch auf Elimelechs Besitz anmeldet und
folgert einleuchtend: ,,Das Land gehérte bis zu diesem Zeitpunkt einem nicht ge-
nannten Dritten oder mehreren Personen und wurde nunmehr einem nahen Ver-
wandten zum Kauf angeboten.“

Das dritte Hauptmerkmal dieser Kommentarreihe — uns schon aus dem NT be-
kannt — ist die Hilfe fir Predigt- und Bibelstundenvorbereitung. Dazu wird der ge-
samte Text in zwolf Abschnitte aufgeteilt. Jede Bibelarbeit umfalit zwei bis drei
Seiten.
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AbschlieBend sei knapp auf zwei Formalia hingewiesen. Schade, daB sich diese
Reihe bei der Anfithrung urtextlicher Begriffe mit der Umschrift begniigt. Auch
bietet die Numerierung der Abschnitte im Zug der Auslegung, etwa ,,2.33.5.2
Auslegung™ (S. 235), wenig Hilfe, weil dem Leser den Blick fiirs Ganze fehlt. Wer
das Buch Rut, ob fiir sich selbst oder in Vorbereitung auf Predigt- oder Lehrdienst,
mit Gewinn studieren méchte, sollte auf diesen Kommentar nicht verzichten. Er
eignet sich besonders gut fiir die Hand des Bibelschiilers.

Doyle Klaassen

2. Monographien

Elizabeth Achtemeier. Preaching form the Minor Prophets: Texts and Sermon Sug-
gestions. Grand Rapids, Mich.; Cambridge, U.K.: Eerdmans, 1998. XII + 143 S,
USS 14,-; ca. DM 25,-

Die Autorin dieses Buches war bis vor kurzem Professorin fiir Exegese und Homi-
letik am Union Theological Seminary in Virginia (USA). Zu den zwdlf kleinen
Propheten (Hosea bis Maleachi), um die es hier geht, hat sie frither zwei Kommen-
tarbande (1986, 1996) vorgelegt. Nun unternimmt sie es, mit diesem Buch dem
Prediger auf seinem Weg zur Predigt einen Schritt weiter in der konkreten Predig-
tarbeit zu helfen.

Das vorliegende Buch weist zu jedem der behandelten zwolf Prophetenbiicher
folgendes Schema auf: Zunéchst finden sich einige Kommentare aufgelistet, die fiir
ein vertieftes Studium empfohlen werden. Dann wird in einem kurzen Abrifs der
historische und dann der theologische Gesamtkontext des Prophetenbuches darge-
stellt. Daraufhin folgt eine Auswahl einiger Textabschnitte. Diese enthalten zu-
nichst Hinweise zum besseren Verstindnisses des Textes. Dann folgen — und das
ist die Hauptintention des Buches — ausgewihlte Vorschlige, wie der Text zur
Grundlage einer Predigt gemacht werden konnte. Es werden zunichst ein oder
mehrere Predigt-Titel (oder Unter-Titel) angeboten. Es folgen Uberlegungen, mog-
liche Themen und Beriihrungslinien zwischen Text und Gegenwartswelt im Sinne
von Predigt-Vorarbeiten. Bei diesen Uberlegungen greift Achtemeier aus auf ge-
samtbiblische, auch spezifisch neutestamentliche Zusammenhinge (z.B. durch
Analogieschliisse vom Gottesvolk Israel zur Gemeinde Jesu Christi). Das Biichlein
schlieBt mit einem Bibelstellen-Register.

Achtemeier weist darauf hin, daB in den Perikopenreihen Texte aus den kleinen
Propheten recht sparlich beriicksichtigt sind, ja daB iiber Texte der Prophetenbiicher
relativ selten gepredigt wird. Das wiederum fithrt dazu, daB diese biblische Schrif-
ten in den Kirchen weithin ,unknown books“ sind. Mit dem Ziel, diese der Ge-
meinde nahe zu bringen, hat sie diese Hilfestellungen, die die géngigen Bibelkom-
mentare mit (Predigt-)Praxis-orientierten Hinweisen ergénzen, veroffentlicht. Thre
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Uberlegungen sind wohltuend knapp, aber dennoch fundiert und insgesamt hilf-
reich.

Ich nenne drei Beispiele, die die Predigt-Vorarbeiten der Verfasserin ein wenig
illustrieren: Unter den Titeln ,,Sofortiger Gehorsam®, . Gottes schockierender Be-
fehl”, ,Wird Gott uns verwerfen? und ,Wenn Gott abwesend ist* referiert sie
mogliche Predigtentwiirfe zu Hos 1,1-8. Hag 1,1-11 wird predigthaft erortert unter
den Stichworten: ,,Die Nichtigkeit der Selbstbezogenheit* (das Volk kiimmert sich
um die eigenen Héuser, der Tempelbau muB hintenan stehen) und ,.Ein Wie-du-
mir-so-ich-dir-Gott?" (ein verbreitetes Gottesverstiandnis — dagegen: Verlusterfah-
rungen des Volkes dienen zur Riickbesinnung auf das Bundeverhiltnis zu Gott,
zeigen ihn als Geber der Lebens-Gaben; mit dem Tempelbau zeigt Gott an, daB er
winmitten” seines Volkes seinen Platz einnehmen will). Mal 2,13-16 entfaltet Ach-
temeier unter dem Predigt-Stichwort ,,Ehe als Jiingerschaft (hohe Sicht der Ehebe-
zichungen, vgl. Gen 2,18; Eph 5,21; Relation von Ehe- und Gottesbeziehung).

Wer der englischen Sprache méchtig ist, dem kann dieses Biichlein in seiner
Predigtarbeit (aber auch fiir Bibelarbeiten) gute Dienste leisten. Den Hauptzweck
sehe ich in der Stimulierung eigener Beobachtungen am Text, eigener Predigt-
Themen in die Situation der jeweiligen Gemeindesituation des Verkiindigers hien-
ein. Einige evangelikale Leser bzw. Prediger werden da und dort mit den histori-
schen Einschétzungen der Verfasserin, welche weithin die gingigen ,,mainstream*-
Auffassungen vertritt (z.B. Deutero- und Tritosacharia, Jona-Buch im 5. Jh. ent-
standen, etc.), Mithe haben. Diese sollte man aber nicht zu stark gewichten, sondern
sich an die ermutigenden Uberlegungen der Autorin halten. Elizabeth Achtemeier
spiirt man eine Freude am biblischen Wort und eine Hingabe an die Gemeinde und
den Predigtdienst ab.

Beat Weber-Lehnherr

Jan Assmann. Moses der Agypter: Entzifferung einer Geddchinisspur. Miinchen;
Wien: Hanser, 1998. 350 S., DM 49,80

Die Intention dieses anregenden Werkes des Agyptologen Assmann ist mit dem
Untertitel der amerikanischen Originalausgabe von 1997, die der Autor selbst ins
Deutsche iibersetzt und iiberarbeitet hat, treffend zusammengefabt: The Memory of
Egypt in Western Monotheism. Es geht Assmann also darum, die Gedichtnisge-
schichte des Mose zugeschriebenen Monotheismus, den er als ,,Mosaische Unter-
scheidung™ zwischen dem wahren Gott und den unwahren Gattern definiert, in
philosophiegeschichtlichen Bahnen insbesondere in der europiisch-westlichen Welt
aufzuzeigen.

In der Gedéchtnisgeschichte, die Assmann vorsichtig als ,,auf die Geschichte
angewandte Rezeptionstheorie® definiert (S. 27), gehe es ,,um die Vergangenheit,
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wie sie erinnert wird“ (S. 26). ,Gedichtnisgeschichte analysiert die Bedeutung, die
eine Gegenwart der Vergangenheit zuschreibt“ (S. 28). Drei Aspekte erscheinen
Assmann wichtig. Erstens blendet er ,,bewuBt die synchronen Aspekte [des] Unter-
suchungsgegenstandes [ab] zugunsten der diachronen oder vertikalen Linien der
Erinnerung® (S. 27). Gegenstand der Untersuchung ist also nicht das historische
Ereignis, sondemn die Darstellung der Erinnerung an dieses Ereignis im Laufe der
Geschichte. ,Ich [...] werde die Frage gar nicht stellen, geschweige denn beant-
worten, ob Moses ein Agypter oder ein Hebréer oder ein Midianiter war. Diese
Frage betrifft den historischen Moses und gehort daher zur Geschichte. Mir geht es
um Moses als Figur der Erinnerung® (S. 29). Zweitens konzentriert er sich auf die
Erinnerung auBerhalb der kanonischen Tradition, also auf die ,,Gegenerinnerung™
als ,,eine Erinnerung, die Elemente in den Vordergrund stellt, die in der offiziellen
Erinnerung unterdriickt werden® (S. 30). Diese Gegenerinnerung, die zu einer ,,Ge-
gengeschichte® fiithre (S. 31), insbesondere in Form der ,dekonstruktiven Erinne-
rung® aufzuzeigen, ,,in der die Erinnerung an Agypten fiir die Aufhebung der Mo-
saischen Unterscheidung zum Tragen gebracht™ werde (S. 26), ist das Ziel der vor-
liegenden Studie, weshalb Assmann v.a. humanistische und philosophische Ansétze
beschreibt. Drittens untersucht Assmann die Vermittlung der Vergangenheit inner-
halb verschiedener Gegenwarten. ,,Die Wahrheit einer Erinnerung [liegt] in der
Identitit, die sie formt. Diese Wahrheit ist der Zeit unterworfen, so daB sie sich mit
jeder neuen Identitit und jeder neuen Gegenwart wandelt. Sie liegt in der Ge-
schichte, nicht, wie sich ereignete, sondern wie sie im kollektiven Gedachtnis fort-
lebt und sich entfaltet™ (S. 34).

Wie also erscheint Mose in der europiischen Geschichte der Gegenerinnerung?
In fiinf Kapiteln versucht Assmann, diese Geschichte aufzuzeigen. Zunéchst legt er
die Grundlage fiir seine Ausfiihrungen, indem er das Verhiltnis von Mose und
Echnaton behandelt. Mose sei lediglich eine Figur der Erinnerung und Echnaton
lediglich eine Figur der Geschichte. Echnaton sei daher der historische Stifter des
Monotheismus, den die Erinnerung jedoch Moses zuschreibe. Im Folgenden kon-
zentriert sich Assmann auf die europiische Geschichte. Er beginnt mit John Spen-
cer als Vertreter der Renaissance und seinem Versuch, auf der Grundlage der Aus-
fithrungen des Maimonides den Sinn und Ursprung des Ritualgesetzes und Moses
Funktion als Religionsstifter aufzuzeigen. Spiter stelle der Deist John Toland Mose
als dgyptischen Priester mit deistischen Ziigen und Religionsstifter dar, der eine
kultfreie Religion gestiftet habe, der erst spéter Riten zugefiithrt worden seien; fiir
William Warburton dagegen gebe es in der Geschichte gar keinen Platz fiir eine
monotheistische Religion. Karl Leonhard Reinhold, Friedrich Schiller und Gott-
fried Ephraim Lessing ist das nichste Kapitel gewidmet. Reinhold verstehe die
Natur als die Gottheit der Mysterien und die Religion des ethnischen Hebraers und
kulturellen Agypters Mose als eine dffentliche Geheimreligion; fir Schiller bestehe
die Wahrheit in der Erkenntnis der Erhabenheit der namenlosen Gottheit ,,Natur*,
wobei man diese Erkenntnis nur durch das Durchlaufen von Geheimriten erlangen
konne; und Lessing sorge schlieBlich fiir die Wiederkehr des dgyptischen Kosmo-
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theismus in der All-Einheits-Lehre des Hen kai pan. Ein eigenes Kapitel ist Sig-
mund Freud gewidmet. Assmann stellt das mehrgleisige Verstiandnis der Figur des
Mose bei Freud heraus und erlédutert, wie Freud Mose vor allem als Volksgrimder
und Religionsstifter verstehe, der dem Volk seine Religion mit dem Hinweis auf
das immerwihrende SchuldbewuBtsein aufzwinge.

Eine ausfithrliche Darstellung des Echnatonschen Monotheismus auf der
Grundlage dgyptischer Schriften sowie eine Erlauterung des Kontrastes zwischen
der Mosaischen Unterscheidung und der ,Echnatonschen Unterscheidung® zwi-
schen der Wahrheit des Lichts und der Liige des Mythos schliefien das Werk ab.
Obwohl beide Unterscheidungen unvereinbar seien — der Mosaische Gott habe kei-
ne physikalische und der Echnatonsche keine ethische Dimension —, hitten beide
Monotheismen édhnliche Reaktionen hervorgerufen, denn beide fithrten ,,zu einem
Gottesbegriff, der durch Namenlosigkeit und Verborgenheit gekennzeichnet” sei
(S. 261).

Fazit: Dieses Buch versucht, die Religionsgeschichte des Monotheismus in der
humanistisch-philosophischen Tradition der europdischen-westlichen Geschichte
aufzuzeigen. Es ist denn auch dieser philosophiegeschichtliche Diskussionsrahmen,
in dem das Werk seinen Beitrag leisten konnen wird.

Wolfgang Bluedorn

Alfred J. Hoerth. Archaeology and the Old Testament. Grand Rapids: Baker, 1998.
447 S., US$ 44 -; ca. DM 85.-

Biicher iiber archéologische Funde in den Lindern der Bibel sind in den letzten Jah-
ren vermehrt erschienen. Leider aber meistens nur iiber archdologische Funde, die
nicht in einen direkten Zusammenhang mit dem AT gebracht werden. Hier liegt
nun ein Buch vor, dafl genau dieses versucht.

Der Inhalt des Buches ist in zwanzig Kapitel gegliedert. Wie in einem archéolo-
gischen Buch nicht anders zu erwarten, behandelt das erste Kapitel die Fragen: Was
ist Archidologie? Was kann sie leisten? Was kann sie nicht leisten? Die folgenden
Kapitel haben als Inhalt hauptsichlich eine Nacherzihlung des biblischen Stoffes,
der von Mesopotamien vor Abraham reicht bis zum Abschluf des AT. Das letzte
Kapitel deckt die intertestamentarische Zeit ab und gibt einen sehr kurzen Einblick
in die Zeit des NT. Das Buch schlieBt mit einer sehr brauchbaren Bibliographie von
vierzehn Seiten, obwohl Ruth Amirans Buch iiber die Keramik-Typologie unver-
stindlicherweise fehlt. Durch das abschlieBende Bibelstellen- und Sachregister lisst
sich das Buch gut erschliefien.

Das Gesagte wird durch Zeichnungen und SchwarzweiB-Photos von unter-
schiedlicher Qualitit illustriert. Diese unterschiedliche Qualitit scheint symptoma-
tisch fiir den groBten Teil des Buches zu sein. So wird z.B. die Geburt Abrahams



100

kurz nach 2000 v.Chr. angesetzt. Die Patriarchenzeit soll nur 215 Jahre gedauert
haben. Wenn man die Lebenszeit Abraham einschlieft, kommt Hoerth auf 292 Jah-
re. Aber nach Gen 25,7 hat Abraham 175 Jahre gelebt, demnach miifite die Patriar-
chenzeit mit Einschluss des Abraham nicht 292 Jahre gewesen sein, sondern 390
Jahre. Der in Ex 12,40 genannte Aufenthalt Israels in Agypten von 430 Jahre wird
auf die Patriarchenzeit und die dgyptische Knechtschaft bezogen. Das kann weder
aus der Exodusstelle noch aus Gen 15,13 oder Apg 7,6 erschlossen werden. Viel-
mehr scheinen alle dieses Bibelstellen auszusagen, daB sich die 430 Jahre allein auf
die agyptische Knechtschaft beziehen. Wenn Hoerth die biblischen Jahresangaben
ernst nehmen wiirde, dann kiime er bei einer Ansetzung der Geburt Abrahams um
2000 v.Chr. auf einen Auszug um das Jahr 1180 v. Chr. Das lehnt er aber ab, da fiir
ihn der Auszug 1447 v.Chr. stattfand und der Pharao des Auszugs Amenhotep IL
war (S. 161). Die beiden #gyptischen Konige, die wihrend der israclitischen Land-
nahme regiert haben sollen (S. 179), waren der krinkelnde Amenhotep 111. und der
mit seine religiosen Reformen beschaftigte Amenhotep IV (=Echnaton). Dadurch
wird die Absenz der Agypter in den Biichern Josua und Richter plausibel gemacht.
Der Pharao der Unterdriickung war nach seiner Ansicht Ahmose, der die Hyksos
aus dem Land vertrieb (S. 157). Das pafit aber nicht zu der Aussage, daB Mose 40
Jahre in Midian wartete bis der Pharao der Unterdriickung gestorben war. Denn
Ahmose regierte nur 25 Jahre (ca. 1552-1527).

Auberdem sind mir noch folgende Dinge in seinem Buch aufgefallen: Das gol-
dene Kalb wird nur als Podest einer Gatterfigur gesehen (S. 174). Dieser Ansicht
scheint Ex 32,4 aber zu widersprechen. Die Stiftshiitte wird weder mit den beweg-
lichen Heiligtimern in Agypten verglichen noch mit den Tempeln in Syrien-
Palistina. Die Ausfiihrungen iiber Ebla in Kap. 3 sind enttéuschend. Alle Sammel-
bande der Tagungen sowie die drei Béiinde Eblaitica wurden nicht beriicksichtigt.
Deshalb sind auch die Ausfithrungen iiber Ebla sehr pauschal und flach. Beim
Turmbau zu Babel scheint es sich nach Hoerths Vorstellungen um einen Verteidi-
gungsturm oder Burg gehandelt zu haben und nicht um eine Ziggurat. Diese Aus-
sage kann aber wohl nur gemacht werden, weil der Kontext so gut wie unberiick-
sichtigt bleibt. Uber die Lagerplitze der Israeliten wihrend der Wanderung wird so
gut wie nichts gesagt. Der Fall der Mauern von. Jericho soll aufgrund eines Erdbe-
bens erfolgt sein. Uber die biblische Weisheitsliteratur im Vergleich zur altorienta-
lischen erfahrt man weniger als man in den meisten Lexikonartikeln lesen kann.

Nach der israelitischen Reichsteilung erfihrt man erstaunlicherweise verhéltnis-
mabig viel iiber auBerbiblische Inschriften, die das in der Bibel Gesagte aus dieser
Zeit erhellen. So wird der schwarze Obelisk von Salmanassar erwihnt, auf dem
wahrscheinlich Jehu abgebildet ist. Die Tel-Dan-Inschrift ist abgebildet und auf ihre
Wichtigkeit wird verwiesen. Assyrische Inschriften, die die israelitischen Konige
Menahem, Pekach und Hosea erwihnen, werden kurz erklart. Auch Sargons II. In-
schrift iiber den Fall Samarias findet Erwihnung. Die fiir die Geschichte des
Siidreichs relevanten Inschriften von Sanherib und Assarhaddon werden kurz er-
klart. Die Siegelabdriicke des Jeremia-Schreibers Baruch und der des persischen
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Verwalters Gedalja sind abgebildet. Allerdings fehlt ein Hinweis auf den Siegelab-
druck des Konigs Ahas. Der erst in diesem Jahr verdffentlichte Siegelabdruck des
Konigs Hiskia konnte nicht beriicksichtigt werden.

Dem Anspruch, das Alte Testament anhand der archéologischen Entdeckungen
fir den Leser heute verstdndlicher und zugénglicher zu machen, wird dieses Buch
in vielen Teilen nicht gerecht. Es ist eine in Teilen sehr unausgewogene Darstellung
der archiologischen Funde. Nach wie vor ist der an der biblischen Archiologie In-
teressierte mit Volkmar Fritz, Einfiihrung in die Biblische Archdologie, Darmstadt,
1985 — das leider nicht mehr aufgelegt wird — und mit Amihai Mazar, Archaeology
of the Land of the Bible: 10.000 — 586 B.C.E. New York, 1992, am besten bedient.

Helmuth Pehlke

Otto Kaiser. Der Gott des Alten Testaments: Theologie des AT. Teil 1: Grundle-
gung; Teil 2: Wesen und Wirken. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1993 und
1998, 355 und 320 S., Pb., DM 39,80 und 34,80

Band 1 ist in vier Abschnitte gegliedert (,,Die hermeneutischen Voraussetzungen®,
,,Die historischen Voraussetzungen®, ,,Die Einheit der alttestamentlichen Gottesbe-
zeugungen in ihrer Verschiedenheit” und ,,Die Tora*). Jeder Abschnitt ist in Para-
graphen unterteilt, denen jeweils einige Thesen vorangestellt sind. Band 2 ist in
einen kurzen Prolog (§ 1) und eine Entfaltung (§§ 2-11) gegliedert, jeder Paragraph
wird ebenfalls durch Thesen eingeleitet und mit einem reichen Literaturverzeichnis
geschlossen.

Zu den hermeneutischen Voraussetzungen (§§ 1-6) gehort der Versuch des Ver-
fassers, eine christliche Theologie des AT (§ 6) in Aufnahme des lutherischen Ver-
standnisses vom Wort Gottes (CA V) und der existentialen Interpretation zu be-
stimmen. ,,Wort Gottes ereignet sich in dem Jesu Tod und Auferstehung bezeugen-
den Menschenwort entweder als Gesetz, das dem Menschen seine Heillosigkeit als
Folge seiner gottlosen Selbstbehauptung oder Siinde aufdeckt, oder als Evangelium,
das thm im Namen Jesu Christi die Vergebung seiner Siinde und damit die nie en-
dende Gegenwart Gottes zuspricht™. (I, S. 75). Entsprechend besteht die Aufgabe
einer evangelischen Theologie des AT darin, ,[. . .] die in diesem [AT] selbst ob-
waltende Beziehung zwischen Gesetz und Evangelium in ihrer spezifischen Aus-
formung darzustellen.” (ebd). Der Verfasser legt Wert auf die Theologie des Alten
Testaments, die nicht der israelitisch-jidischen Religionsgeschichte gleichzusetzen
sei, sondern deren Ergebnisse und die der Einleitungswissenschaft voraussetzt. Die
Frage nach der Bedeutung des AT fiir den Christen heute lautet, ,,ob das Verhiltnis
des Menschen vor Gott in der Welt in beiden Testamenten wenn schon nicht kon-
gruent, so doch analog beurteilt wird, und zweitens, ob und inwiefern die menschli-
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che Existenz darin fundamental genug erfaBt worden ist, um uns auch heute noch
letztgiiltig und d h. als Wort Gottes anzugehen.” (1, S. 74).

Zu den historischen Voraussetzungen (§§ 7-10) gehdren eine Darstellung der
Geschichte des israclitischen Gottesglaubens von der Friihzeit bis in die hellenisti-
sche Epoche. Die Einheit der atl. Gottesbezeugungen in ihrer Verschiedenheit (§§
11-15) sieht der Verfasser in drei Aspekten. Erstens in einer Grundbeziehung: Al-
les, was dort gelebt, gelehrt, berichtet oder gebetet wird, bezieht sich unmittelbar
auf das Verhiltnis Israels zu seinem Gott. Zweitens steht Israel unter einem Grund-
gebot, namlich nur Jahwe zu dienen. Drittens erfiihrt Israel als Grundgleichung, daf
sich Gehorsam und Heil, Gerechtigkeit und Leben so entsprechen wie umgekehrt
Ungehorsam und Unbheil, Frevel und Tod. In diesen drei Grundvoraussetzungen
sieht der Verfasser auch Grundstrukturen menschlicher Existenz iiberhaupt.

Der vierte Teil befaBt sich mit der Tora (§§ 16-17), die der Verfasser fiir die of-
fenbare und heimlich Mitte des Alten Testaments hdlt (Bd. 1, § 17, besonders
S.349-353: 11, S. 18-22), die den Kanon im Kanon bildet. Die geheime Leitfrage,
welche Bedeutung das AT nun fiir den Christen besitzt, soll erst am Ende des
zweiten Bandes beantwortet werden (I, S. 350). In I, S. 22-24 wird die Frage zwar
aufsenommen, doch am Ende des Bandes nicht beantwortet. Ist das ein Versehen
oder symptomatisch?

Der finf Jahre spiter erschienene zweite Band enthilt eine systematische Got-
teslehre des AT. Kaiser setzt mit einer Reflexion iiber ,, Aufgabe, Weg und Ziel der
Theologie des Alten Testaments™ (§ 1) ein. Er liest das AT als eine ,,Deutung des
Exilgeschicks Israels*, was mit einer extremen Spitdatierung der Endstufe aller atl.
Texte verbunden ist.

Er fihrt konsequent mit der atl. Gottesbezeugung fort, entfaltet dann reichhaltig
die atl. Theologie, wobei er rein deskriptiv verfahrt. Diese beschrinkt sich auf das
Wesen und den Namen Gottes (§§ 2-4), seine Heiligkeit, Ferne und Nihe (§§ 5-6),
der Jahwedienst und seine Gegenwart im Tempel und auf Erden (§§ 7-8), und endet
mit Jahwe als Schopfer der Welt und des Menschen (§§ 9-11).

Offen bleibt m.E. die Frage, ob und wie die atl. Gottesbezeugung in der Sendung
Jesu Christi seine Fortsetzung findet. Kann man sachgeméB nur von einer Theolo-
gie des AT rein fiir sich sprechen? Kaiser lehnt die Verhaltnisbestimmung ., Verhei-
Bung — Erfillung* als , christliches Dreinreden ab und beschriinkt sich stattdessen
auf die Frage, ob im AT eine angemessene Deutung menschlicher Existenz zu fin-
den sei. DaB das Kommen Jesu Christi, sein Tod und seine Auferstehung letztgiilti-
ges Wort des Gottes Israels an Israel und die Welt ist, tritt merkwiirdig zuriick.

Manfred Dreyiza
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Rolf Schifer. Die Poesie der Weisen: Dichotomie als Grundstruktur der Lehr- und
Weisheitsgedichie in Proverbien [-9. WMANT, Bd. 77. Neukirchen-Vluyn: Neu-
kirchener, 1999. 320 S., DM 128.-

Bei der vorliegenden Arbeit handelt es sich um die Uberarbeitung einer 1996 in
Tiibingen angenommenen Dissertation (betreut von S. Mittmann). Erklartes Ziel
des Verfassers ist es zu beweisen, ,,dal die formale Gemeinsamkeit aller Gedichte
in Prov 1-9 in einem dichotomischen Korpus besteht, das jeweils den Hauptteil ei-
nes jeden Lehrgedichtes bildet, und zweitens, daB der Textkomplex Prov 1-9 in
seiner vorliegenden Gestalt das Ergebnis eines lingeren redaktionsgeschichtlichen
Prozesses ist“ (S.8). Hauptgesprachspartner sind Bostrom, Delitzsch, Gemser,
Lang, Ch. Maier, McKane, Meinhold, Pléger, Ringgren, Toy, Whybray (leider
CBC 1972 statt NCeB 1994) und Wildeboer. Eine zwanzigseitige Bibliographie
beschliet das Buch. Neuere Literatur ist allerdings diinner vertreten (s. dazu R.E.
Murphy, The Tree of Live, Grand Rapids, 1996).

Je nach Problemanzeige wird ein Abschnitt mal starker philologisch, mal starker
text- und literarkritisch oder redaktionsgeschichtlich analysiert. Besonders starkes
Gewicht erhilt der strukturelle und kompositorische Aufbau kleinerer und gréferer
Einheiten. Zwar wird Nel, The Structure and Ethos of the Wisdom Admonitions in
Proverbs (BZAW 158), in der Bibliographie genannt, eine Auseinandersetzung
vermiBt man aber. So sieht Nel z.B. in 3,1-12 eine konzentrische Struktur, wihrend
Schifer eine parallele (V.1-4+5-12) ausmacht. Letzter iiberzeugt zwar durch sehr
prizise Beobachtungen am Text, sieht aber trotz alle Beziige zwischen beiden Tei-
len iiberraschenderweise dennoch zwei Verfasser am Werk.

Die urspriingliche Sammlung habe zwélf Lehrgedichte umfasst (abgesehen von
kleineren Glossen sind dies: 1,8-19; 2,1-4+9-15+20-22; 3,1-4+21-24+35; 4,1-9.10-
19.20-27; 5,1-13.15-20; 6,20-26; 7; 8,5-21+32-36; 9,1-6+13-18). Diese bilden zu-
sammen mit der Einleitung 1,1-4+6 den Grundbestand, der wohl aus exilischer Zeit
stamme und ,einmal als eigenstiindige Schrift existiert” habe (S. 263). Die ersten
sechs Gedichte wenden sich unverschliisselt an die Schiiler, indem sie vor Torheit
warnen und den Weg der Weisheit empfehlen; die weiteren sechs tun dies auf me-
taphorische Weise ,,in der Personifikation zweier gegensitzlicher Frauengestalten®.
Diese Zweiteilung werde vielleicht bereits in 1,6 intendiert, so daBl von einer be-
wubten Anordnung der Gedichtsammlung auszugehen sei (S. 263).

Der Grundbestand habe dann drei erweiternde Redaktionsstufen durchlaufen, die
bis in die spite persische Zeit hineinreichen (S. 268f). Dabei komme neben fiinf
Zwischenstiicken einer ersten Bearbeitung und vierzehn kommentierenden Glossen
letzter Hand den (,jahwistischen®) theologischen Reinterpretationen besondere Be-
deutung zu (neben zwei Weisheitsgedichten 1,20-33 und 8,1-4+13+22-
31+34a+32b+34b-c+35b-36a noch elf Abschnitte 1,7; 2,5-8.16-19; 3,5-12.19-
20.25-26.31-34; 5,21-23; 6,16-19; 8,13; 9,10). Der Anhang vermittelt anhand der
deutschen Ubersetzung den postulierten redaktionsgeschichtlichen Werdegang
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(S.271-293), indem die Redaktionsstufen durch verschiedene Schriftarten und gra-
phische Elemente auf sehr iibersichtliche Weise markiert werden.

Die Hypothese der Theologisierung einer élteren (sikularen) Schicht wird hier
wieder aufgewdrmt, wie sie McKane in seinem Kommentar (OTL 1970) entfaltet
hat — Schéfers Monographie zeichnet sich in dieser Hinsicht durch keine geringere
Spekulativitit aus, So wird m.E. nur demonstriert, wie die Kriterien zur Quellen-
scheidung im Rahmen eines ZirkelschluBverfahrens funktionieren. Aber wem der
Sinn nach literarkritischer Schichtung steht, mag sich an diesem Entwurf erfreuen.
In den letzten Jahren wurde eine derartige Entwicklung zumindest fiir die dgypti-
sche Weisheitsliteratur widerlegt. Wieso sollte ein Redaktor auf der einen Seite den
Grundbestand in keinster Weise antasten und auf der anderen Seite die Kompositi-
on zerstiickeln und durch Einschiibe zur Unkenntlichkeit entstellen (zumal er eine
vollig andere Theologie haben soll)? Der Anschluf an die neuere internationale
Forschung, die zunehmend die Integritit der Texte erkennt, wird so verpafit. Scha-
fer meint im Nachhinein feststellen zu miissen, daB er unbewuBt die Ansitze des
literary criticism teile (S. 3ff). Ob dessen Vertreter diese Einschitzung teilen? Ge-
hen sie doch vom kanonischen Endtext aus und arbeiten sie prinzipiell synchron.
An anderer Stelle (S. 6) weiB Schifer auch um die Neubewertung des Parallelis-
mus-Phinomens (z.B. bei Kugel, Watson, Berlin, Niccacci), verwendet selbst aber
durchgingig die veralteten Kategorien.

Die Stirke des Buches liegt, wie schon angedeutet, in der griindlichen syntakti-
schen und literarischen Analyse. 41 Schemata erfassen fast alle Abschnitte und
stellen die jeweilige Struktur graphisch dar. Die Monographie kann wie ein Kom-
mentar zu Prov 1-9 benutzt werden, da im Hauptteil (S. 9-250) alle Verse fortlau-
fend kommentiert werden. Lasst man die literarkritischen und redaktionsgeschicht-
lichen Spekulationen beiseite, findet man prazise Beobachtungen zu Text und
Struktur, die an Qualitit ihresgleichen suchen.

Man hétte sich gewiinscht, daB besser Korrektur gelesen worden wire (die Liste
der Corrigenda lieBe sich noch stark erweitern): S. 8 wohl ,,bilden den Schluf* statt
,.bilden SchluB*; Anm. 29: , beschrieben werden statt ,beschreiben werden®; S. 28
Anm. 116 _an der* statt ,and der*; S. 34, 36, 46, 173 ,,Dariiber hinaus® statt ,,Dar-
iiberhinaus; S. 41 _1Kén 17,10 statt ,2Sam 17, 10“ S.44 Anm. 184 YT statt
Y S. 44 Anm 187 ,,Person statt ,,Peson®; S. 46 ,,angeordneten statt ,,angeorde-
te_n“; S. 63 Anm. 262 ,,Gelegentlich“ statt ,.Glegentlich®; S. 66 Anm. 272 , Prover-
bia® statt ,,Proverbien; S. 75 , Freigebigkeit* statt Freigicbigkeit; S. 83 ,, Aspekt*
statt ,,Apekt”; S. 85  begegnen® statt ,.begenen®; "2 statt “J2. Auf S. 87 fehlt nach
dem ersten Satz des zweiten Absatzes der Punkt. S. 121 807 statt Q™17 S. 122

TP statt TAWRT; Anm. 469 Vel statt , Vel; S. 146 YR statt YR,
S. 149 Symmetneachse statt ,.Symmeatrieachse™; S. 153 ,den Glaublger statt
.denGldubiger*; S.154 ,respective™ statt ,,own respective®; S. 158 |, Abhéngigkeit*
statt ~Abhénigkeit”; , Resultativ* statt ,,Resulatativ®; S. 160 ,,sﬁh‘stisché“ statt ,stli-
listischen™; 8. 175 ,,Vers-paar* statt ,,Ver-spaar™ trennen; S. 177 Anm. 726 ,aller-
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dings™ statt ,allderdings™: S. 185 Anm. 762 ,einzelnen™ statt ,einzelnenn™. Auf
S.192 Anm. 801 fehlt der Punkt. S. 233 Anm. 921 _Objektakkusativ™ statt ,Ojek-
takkusativ™: S. 238 Anm. 955 _Anm." statt ,Anm™; S. 250 Anm. 1002 _spe-ak"
nicht trennen: S. 312 (unter Theissen) . Mittel” statt .mittel”. Ein Qere perpetuum:
Otto Eiffeldt schreibt sich nicht mit Doppel-s. In der Gliederung erscheint unter
Punkt 9 zweimal der Unterpunkt d. Die alphabetische Anordnung in der Bibliogra-
phie st nicht immer ganz konsequent: s. S.299 unter G und W: S.304 Fauth;
S.307 ab Kovacs. 309 Morenz. Ungewollt und inkonsequenterweise finden sich
bereits Schreibweisen nach der neuen Rechtschreibung: S. 3 . zusammengefasst™.
S.27 Anm. 110 _auffasst”, S. 80 ,aufeefasst™: S. 130 Anm. 511 . miissten™; Anm.
511 und 513 . vermisst™: S. 41, 160 und 164 Anm. 658 _miisste. Vielleicht lassen
sich anhand dieses Kriteriums aber auch verschiedene Verfasser oder redaktionelle
Schichten ausmachen? Z.B. Schifer" mit der Rechtschreibreform als rerminus post
guem [. . ]

Walter Hilbrands

Aaron Schart. Die Entstehung des Zwalfprophetenbuches: Nc*uhmrhc'ffmrgwr VOR
Amos im Rahmen schriftiibergreifender Redaktionsprozesse. BZAW 260. Berlin:
de Gruyter, 1998 XI +346S., Ln., DM 178 -

Scharts Untersuchung zur Entstehung des Zwolfprophetenbuchs — es handelt sich
hierbei um eine geringfiigig iiberarbeitete Fassung seiner im WS 1995/96 von der
Universitat Marburg angenommenen Habilitationsschrift — greift ein Thema auf,
das in den letzten zehn Jahren zunehmend auf Interesse gestoBen ist. Die Beobach-
tung, daB die sogenannten .. Kleinen Propheten™ bereits in der frithen jiidischen Tra-
dition als e/n Buch betrachtet werden konnten. hat eine mittlerweile rege gefiihrte
Diskussion iiber die Entstehung des Zwalfprophetenbuchs in Gang gesetzt.

Diese Diskussion wird von Schart in einem knappen aber durchaus aufschluBrei-
chen Forschungsiiberblick aufgerollt. der neben den bedeutendsten redaktionsge-
schichtlichen Modellen von D.A. Yale. O.H. Steck. ].D. Nogalski. J. Jeremias und
B.A. Jones auch die von P.R. House und R.J. Coggins vorgeschlagenen synchronen
Ansitze vorstellt. Als Ergebnis dieses Forschungsiiberblicks ergibt sich fiir Schart,
wdaf das Zwilfprophetenbuch eine bewult gestaltete, redaktionelle GrofBeinheit
darstellt” (S. 20), die nicht rein synchron erklart werden kénne, sondern eine redak-
tionsgeschichtliche Fragestellung erfordere.

Im Anschlufl an diese im ersten Kapitel gemachten Uberlegungen entwickelt
Schart in Kap. 2-9 sein Modell der Entstehung des Zwolfprophetenbuchs, das mit
einer Untersuchung der Uberschriften der zwaif Schriften einsetzt, die ihrerseits
bereits ein Wachstumsmodell nahelegten. In einem zweiten Schritt unterzieht
Schart dann das auf der Verkiindigung des altesten Schriftpropheten basierende
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Amosbuch einer literarkritischen Analyse, die in weiten Teilen von den Arbeiten
H.W. Wolffs und J. Jeremias’ abhingig ist. Die Analyse ergibt eine sechsfache lite-
rarische Schichtung, d.h. eine urspriingliche Wortesammlung (Am 3-6*) sei zu-
nichst zur  Tradentenfassung™ (Am 1-9*) ausgebaut worden. Weitere Zusitze la-
gen sodann in einer ,D-Schicht® vor, die dem deuteronomisch-
deuteronomistischen Traditionsstrom zuzurechnen sei. Die durch Hinzufligung der
D-Schicht entstandene Schrift (.D-Amos™) sei zudem noch sukzessive um eine
Hymnenschicht (Am 4.13: 5.8: 9.6), eine ,.Heilsschicht” (Am 9,11-15%) sowie eine
eschatologische Schicht, bestehend aus kleineren Zusitze in Am 9,12-13, erweitert
worden.

Der eigentliche Beitrag Scharts zur redaktionsgeschichtlichen Forschung am
Zwolfprophetenbuch besteht aber nun darin, die literarische Schichtung des Amos-
buches zum WachstumsprozeBl des Zwolfprophetenbuchs in Beziehung zu setzen.
Laut Schart ergibt sich somit eine sich in sechs Schritten vollziehende Entwick-
lungsgeschichte. die hier aus Platzgriinden nur kurz angerissen werden kann.

(1.) Die am Anfang stehende Wortesammlung des Amos sei von den Tradenten
des Amos und Hosea zu einer Zweiprophetenbuchrolle ausgebaut worden. Aus-
schlaggebend fur diese Folgerung ist die Feststellung, daB die Tradentenfassung der
Amosschrift deutliche Beziige zu Hosea aufweise. (2.) Die Zweiprophetenbuchrolle
sei sodann von ..deuteronomisch-deuteronomistischem Denken nahestehenden Re-
daktoren™ zum ..D-Korpus™ erweitert wurde. Damit ist gesagt. daB dieselben Re-
daktoren. die fir die ..D-Schicht™ der Amosschrift verantwortlich zeichnen, auch
fir die Erweiterung der Zweiprophetenbuchrolle um D-Mi (bestehend aus Mi 1-3%;
6*) und D-Zef (= Zef*) verantwortlich seien. (3.) Die Erweiterung des D-Korpus
um Nah* und Hab* habe dann im sogenannten . Nahum-Habakuk-Korpus™ resul-
tiert. Auf dieser Stufe findet Schart Gemeinsamkeiten zwischen der Hymnenschicht
in Amos, weiteren ,schopfungstheologisch gepragten Texten™ des D-Korpus (wie
zB. Hos 4.3: Mi 1,3-4; Zef 1.2-3) sowie der fiir Nah* und Hab* so wichtigen
Theophanietradition. (4.) Das ,Haggai-Sacharja-Korpus™ stelle dann die nichste
Stufe dar, deren Beitrag zur Entstehungsgeschichte des Zwdolfprophetenbuchs ne-
ben der Hinzufiigung von Hag* und Sach 1-8* in der Einarbeitung einiger Heils-
worte bestehe. (5.) Eschatologische Einsprengsel sowie die Einfigung von lJoel,
Obd und Sach 14 (Schart ist sich nicht sicher, ob Sach 9-13 in diesem Stadium oder
bereits in der vorausgegangenen Phase hinzugekommen ist) hétten dann zur Entste-
hung eines Zehnprophetenbuchs. dem sogenannten . Jocl-Obadja-Korpus™ gefiihrt.
(6.) In einem letzten Schritt — dem einzigen Gbrigens. der nicht auch zu einer Er-
weiterung des Amosbuches gefiihrt hat — seien dann noch Maleachi und Jona er-
génzt worden.

Methodologisch geht Schart konventionell redaktionsgeschichtlich vor, d.h. an-
hand von Vokabular und Thematik der entsprechenden Textpassagen arbeitet er
Lsignifikante Gemeinsamkeiten™ heraus, welche auf die Hand derselben Redakto-
ren schliefen lassen. Es ist damit zu rechnen, dafl Scharts Analyse zumindest in
Deutschland wohlwollend aufgenommen werden wird, da sie an etlichen Stellen
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vorausgegangene Arbeiten weiterfiihrt, indem sie deren Perspektive auf das Zwolf-
prophetenbuch als Ganzes anwendet. Aus meiner Sicht jedoch ist es immer wieder
erstaunlich, mit welcher Selbstverstindlichkeit in Deutschland redaktionsge-
schichtliche Arbeit betrieben wird, oftmals ohne neuere literaturwissenschaftliche
Ansitze und Erkenntnisse zur Kenntnis zu nehmen. Zwar ist Schart in seiner ab-
schlagigen Beurteilung der im einleitenden Forschungsiiberblick erwihnten syn-
chronen Arbeiten zum Zwdélfprophetenbuch zuzustimmen, doch ob dies dazu be-
rechtigt, derart einseitig vorzugehen, darf bezweifelt werden.

Eine detaillierte Auseinandersetzung mit Scharts methodologischer Vorgehens-
weise ist hier aufgrund des bereits erwihnten Platzmangels nicht méglich, doch soll
zumindest beispielhaft auf einige Problemfelder hingewiesen werden. An einigen
Stellen legt sich fiir Schart der sekundire Charakter bestimmter Textpassagen (wie
z.B. von Am 2,10.12) uv.a. aufgrund von Phinomenen wie dem Personenwechsel
(z.B. dem Wechsel von der 3. in die 2. Person) oder Inkonsistenzen in der Verwen-
dung von Prosa bzw. Poesie nahe. So findet Schart z.B. in Am 2,10.12 Anzeichen
fiir Prosa, doch vermag er dies nicht mit dem ebenfalls vorhandenen Parallelismus
membrorum in Einklang zu bringen. Zu , Problemen® wie diesen ist zu bemerken,
daB z.B. der Personenwechsel im Alten Testament so hiufig anzutreffen ist, daB
sich die Frage nahelegt, ob wir es hier nicht mit einer Eigentiimlichkeit der hebrii-
schen Literatur zu tun haben, die eine diachrone Analyse grundsitzlich iiberhaupt
nicht erfordert (ein interessanter Ansatz, dieses und dhnliche Phinomene exegetisch
fruchtbar zu machen, findet sich in J.E. Goldingays Artikel .lsaiah 42.18-25%
JSOT 67 [1995] 43-65). Im Falle des Poesie/Prosa-“Problems* wird deutlich. daf}
Schart offensichtlich nicht iiber die Forschung der letzten Jahre informiert ist (zu-
mindest 1éBt er dies nicht erkennen). Ganz im Gegensatz zu Scharts Erwartung ei-
nes eindeutig definierbaren Unterschieds zwischen Poesie und Prosa machen z.B.
D.L. Petersen und K.H. Richards im Rahmen ihrer Zusammenfassung und Analyse
der Arbeiten von R. Alter, ].L. Kugel, A. Berlin etc. auf die Existenz eines soge-
nannten ,,Poesie/Prosa-Kontinuums™ aufmerksam (Petersen/Richards, Interpreting
Hebrew Poetry [Minneapolis, 1992] 13f), womit angedeutet ist, daB eine prizise
Abgrenzung der beiden Modi insbesondere im Bereich der prophetischen Literatur
nicht moglich ist. So ist z.B. in bezug auf den Parallelismus festzustellen, daff die-
ser, obwohl selbstverstéandlich vor allem in poetischen Passagen verbreitet, durch-
aus auch in Prosatexten vorkommt.

Was jedoch den Hauptschwachpunkt von Scharts Arbeit (und einiger anderer
redaktionsgeschichtlicher Studie) anbelangt, so ist dieser mit dem Herausarbeiten
der sogenannten ,signifikanten Beziige* gegeben (,.signifikant™ scheint ein Lieb-
lingsbegriff des Autors zu sein). Wann sind Beziige als ,signifikant™ einzustufen in
dem Sinne, daB sie mit hoher Wahrscheinlichkeit auf eine literarische Abhéngigkeit
bzw. auf Ausdrucksweise und Interessen ein und derselben Redaktoren hinweisen?
Ich mochte diese Frage im Raum stehen lassen und lediglich anmerken, dafl mir die
von Schart vorgeschlagenen Beziige in der Regel als von deutlich geringerer Qua-
litéit erscheinen als ihm selbst. Zudem ist insbesondere darauf hinzuweisen, daf
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Schart es hiufig versdumt, die Gegenprobe zu machen. D.h., wenn zwei von ihm
zueinander in Beziehung gesetzte Texte gewisse gemeinsame Charakteristika auf-
weisen, so sind diese m.E. damit noch nicht , signifikant” im oben genannten Sinne
und zwar insofern nicht, als die beiden gemeinsamen Vokabeln und Themen in etli-
chen Fillen von so allgemeiner Art sind, dafl eine Zusammenstellung mit anderen
Texten ihrerseits auch wieder , signifikante” (?) Gemeinsamkeiten ergeben wiirde.

Besonders enttiuscht hat mich auBerdem die Tatsache, daB Schart sich mit ab-
weichenden Modellen im Grunde nicht auseinandersetzt. Seine Arbeit an Amos,
um nur ein Beispiel zu nennen, ist, wie er selbst zugibt, stark von Wolff und Jere-
mias abhangig. Wichtige internationale Kommentare wie z.B. digjenigen von F.L
Andersen/D.N. Freedman und S.M. Paul werden nur je ein- oder zweimal, die Ar-
beiten von J.H. Hayes und P. Bovati/R. Meynet sogar iiberhaupt nicht erwahnt.

Doch damit nicht genug. Schart erklart uns auf S. 46 (vgl. auch S. 156, Anm. 2),
was es mit seiner Verwendung des Kiirzels ,,D* auf sich hat. N. Lohfink hatte in
einem umfangreichen Artikel (,,Gab es eine deuteronomistische Bewegung?“ in W.
Gross [Hg.], Jeremia und die ,, deuteronomistische Bewegung “ [Weinheim, 1995],
S.313-382) die Zuschreibung einer ganzen Reihe von Texten (u.a. auch von Am
2,4-5.10; 3,1) zu einer deuteronomistischen Redaktion kntisiert und in diesem Zu-
sammenhang darauf hingewiesen, daB sich in den entsprechenden Stellen kein spe-
zifisch deuteronomistisches Vokabular nachweisen lasse. Schart schwécht nun Loh-
finks Kritik einfach ab, indem er den Eindruck erweckt, Lohfink habe lediglich ei-
nen ,inflationdren Gebrauch dieses beliebten Begriffes getadelt™ (S. 46). Dieser
Schachzug ermaglicht es Schart, den Terminus der ,,D-Redaktion* einzufiihren, der
eine gewisse sprachliche und sachliche Nihe zu , Konzeption und Sprache deutero-
nomistischer Texte* andeutet, ohne jedoch die D-Redaktion einfach mit den Deute-
ronomisten gleichzusetzen. Die eigentliche Frage jedoch ist, ob sich in Passagen
wie z.B. Am 2.4-5 iiberhaupt eine Nihe zu den Deuteronomisten findet. Lohfink
Jedenfalls weist eine deuteronomistische Redaktion des Amosbuches grundsitzlich
zuriick, und seine Argumente sind im Falle von Am 2.4-5 von E. Bons, einem
Schiiler Lohfinks, noch erhirtet worden (vgl. Bons, ,Das Denotat von 2772712
Jihre Ligen® im Judaspruch Am 2.4-5%, ZAW 108 [1996], S.201-213). Dies wird
von Schart geflissentlich iibergangen, und Bons’ Artikel wird, wie noch so manch
andere Studie, einfach ignoriert.

Abschlieffend ist zu sagen, dafl mich Schart nicht einmal hat iiberzeugen konnen,
dabb das Zwolfprophetenbuch iiberhaupt ,eine bewuBt gestaltete, redaktionelle
GroBeinheit darstellt” (so seine These auf S. 20). Der Grad an Wahrscheinlichkeit
der von ihm herausgearbeiteten Schichtung variiert laut Scharts eigener Einschiit-
zung von Fall zu Fall (S. 316, Anm. 1). Dies konnte man u.U. auch drastischer for-
mulieren, doch soll dies den Lesern vorbehalten bleiben.

Karl Mdller
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Jean Marcel Vincent. Das Auge hort: Die Erfahrbarkeit Gottes im Alten Testament.
Biblisch-Theologische Studien, Bd. 34. Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 1998.
136 S., DM 48, -

Das Biichlein faBt drei Vortriige von Jean Marcel Vincent aus den letzten fiinf Jah-
ren zusammen. Die erste Studie ist grundlegend und folgendermaBen tberschrie-
ben: ,,Aspekte der Begegnung mit Gott im Alten Testament: Die Erfahrung der
gottlichen Gegenwart im Schauen Gottes™ (S. 11-59). Bei seiner Definition des
»Schauens Gottes™ grenzt sich Vincent von einer Engfiihrung auf den Besuch einer
Kultstiitte oder von einer Reduzierung Gottes auf die verbale oder relationale Ebene
ab: Es ist der Ausdruck einer intensiven religiosen Erfahrung, einer Begegnung
des Menschen mit dem sich offenbarenden Gott“ (S. 14). Anhand exegetisch-
theologischer Anmerkungen zu Ps 42/43, zur Urbegegnung auf dem Berg Ex 24,9-
11, zur Aktualisierung der Urbegegnung bei Mose (Ex 33-18-23) und Elia (1 Kén
19,11-13) sowie zu den Visionsberichten Jes 6 und Hes | wird eine Lanze fiir eine
stirkere Offenheit gegeniiber dem Visuellen im AT (und NT) gebrochen. Dies wer-
de nicht nur den besprochenen Texten gerecht, sondern trage auch ihrer kanonisch
prominenten Stellung und ,gemeindebildenden™ Bedeutung Rechnung. Auf der
anderen Seite werde eine Gottesbegegnung , keinesfalls durch die Verschriftlichung
verraten oder gar ausgeldscht”, sondern gerade immer wieder neu ermoglicht
(S.57). Wie diese Spannung aufzulésen ist und wo die Grenze zur Mystik liegt,
bleibt auch nach der Lektiire des Buches ein Geheimnis.

Die zweite Studie widmet sich dem berithmten ,,Gottes-Knecht-Lied™ Jesajas zu:
,,Jes 52,13 als Schliissel zum Verstéindnis von Jes 52,13-53,12: Die Sichtbarkeit des
Heils“ (S. 61-97). Vincent prisentiert zunachst eine Kurzexegese des einleitenden
Verses Jes 52,13, den er als hermeneutischen Schliissel des ganzen Liedes auffafit.
Zwar wird nichts Neues geboten (wie konnte es bei der Fiille an Literatur auch!),
aber man merkt, daB der Verfasser sich in der Literatur auskennt und mutig eigene
Stellung bezieht. Dabei geht Vincent von der literarischen Einheit des gesamten
Jesajabuches aus und sieht z.B. enge Parallelititen zu Jes 6. Gegeniiber historischen
Deutungsversuchen sei ,der Sitz im Leben von Jes 53 das Jesajabuch selbst*
(S. 90). Der erhohte Knecht sei der ideale Konig; Jes 52,13-53,12 werde wesentlich
aus den Konigstraditionen des AT gespeist. Der Vortrag schliebt mit dem Spagat
zwischen Sicht und Einsicht, Sehen und Horen, zwischen der visiondren Erfahrung
und der Deutung durch das Wort.

Die dritte Studie lautet: ,Von der feurigen Herrlichkeit JHWHs in Jerusalem:
Eine Auslegung von Sach 2,5-9° (S. 99-134). Der Verfasser diskutiert in dieser Ex-
egese des dritten Nachtgesichts Sacharjas knapp die relevanten Fragen und legt den
Text versweise aus, wobei auch hier neueste Literatur verarbeitet wird. Der Bezug
zum hérenden Auge® ist hier freilich am schwéchsten ausgepragt und wirkt durch
die einleitenden und beschlieBenden Bemerkungen eher kiinstlich.
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Alle drei Arbeiten zeichnen sich dadurch aus, daB der Verfasser literarkritischen
Emendationen zuriickhaltend gegeniibersteht und dem Masoretischen Text grund-
siitzlich mit groBem Vertrauen begegnet (z.B. S. 49f. zu Hes 1 oder S. 61f. zu Jes
53 oder S. 105, Anm. 19 zu Sach 2.9). Deshalb wirken die Abénderungen von
Gott“ in ,Jahwe* in Ps 42/43 (S. 16, Anm. 14) ganz befremdlich.

Durch den (iiberarbeiteten) Vortragsstil ist das Buch angenehm zu lesen. Daf es
dadurch zu Doppelungen kommt (z.B. die Zitate von Fuhs und Sundermeier auf
S. 30f und auch 95), ist sicher verzeihlich. Erwéhnenswert sind die insgesamt 354
Anmerkungen, die oft die Halfte einer Seite ausmachen, und der Umstand, dab er-
freulicherweise auch angelsichsische Biicher gleichberechtigt verarbeitet werden.
Der kanonische Ansatz ist allgegenwartig (s. z.B. zur Community of faith S. 90,
Anm. 66). Trotz aller literar- und redaktionskritischen Hypothesen (Priesterschrift,
Deuterojesaja usw.) wird man das Ringen um den Text selbst, um seine Integritit
und seine literarische und kanonische Funktion begriifien.

Walter Hilbrands

Ronald Youngblood. The Heart of the Old Testament: A Survey of Key Theological
Themes. 2. Aufl, Grand Rapids, Mich.: Baker, 1998. Pb., 122 S., US$ 12,-; ca. DM
ks

Der evangelikale Autor Ronald Youngblood beabsichtigt mit dieser Neuauflage
seines 1968 erschienenen Buches Great Themes of the Old Testament, wichtige
heilsgeschichtliche Themen vor allem durch das Alte Testament bis hin zu ihrer
Erfiillung in Jesus Christus zu verfolgen.

Auf jeweils zehn leicht lesbaren Seiten behandelt Youngblood in einzelnen Ka-
piteln den Monotheismus, die Souverinitit Gottes, die Erwéhlung Einzelner, die
Erlosungsbiinde Gottes (20 Seiten), die Theokratie in Israel, das Gesetz (insbes. den
Dekalog), die Bedeutung der Opfer, den Glauben Einzelner insbes. im Licht von
Hebr 11, und die Erlosung als das stellvertretende Bezahlen eines Preises. Ein Ver-
zeichnis mit weiterfithrender Literatur, ein ausfithrlicher Themenindex und ein um-
fangreiches Bibelstellenverzeichnis schliefien das Werk ab.

Youngblood versucht, die behandelten Themen in ihrem theologischen und hi-
storischen Kontext zu erklaren. Er versteht es, in erfrischender Weise komplizierte
Themen allgemeinverstandlich auf der Grundlage des biblischen Selbstzeugnisses
und zum Teil unter Zuhilfenahme aufferbiblischer Hintergrundinformationen darzu-
stellen, ohne dabei auf Problemstellen oder philosophische Erklarungsversuche ein-
zugehen. Diese wiirden die mutmaBliche Zielgruppe, nimlich Gemeindeglieder, die
die Grundlagen der alttestamentlichen Lehre kennenlernen wollen, oder angehende
Bibelschiiler, die sich schon einmal einen Uberblick iiber die alttestamentliche Leh-
re verschaffen wollen, auch nur verwirren. Aber auch mit dem Alten Testament
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vertraute Christen werden in diesem Biichlein zahlreiche Bibelstellen zu den ge-
nannten neun Themen an die Hand bekommen. Problematisch wird es allerdings,
wenn sich Youngblood in Spekulationen verliert, wie z.B. iiber das historische Amt
des Melchisedek oder iiber den Inhalt des Gesetzbuches, das Josia findet. Aller-
dings bleiben diese Ausfliige die Ausnahme. und da sie zudem nicht wesentlich
zum Argument beitragen, tritben sie auch nicht den guten Gesamteindruck des Bu-
ches. Was dem Leser allerdings auch nicht gesagt wird, ist die theologische
Grundlage, auf die der Autor die Themenauswahl und seine Ausfiihrungen griindet.
Youngblood vertritt die reformierte Theologie, weshalb auch die Themen Theokra-
tie, Souveranitit Gottes und Bund immer wieder auftauchen.

Es versteht sich von selbst, daB ein Buch von der Linge eines Taschenbuches
nur eine Auswahl an Themen und die angesprochenen Themen nicht erschopfend
behandeln kann. Trotzdem kann dieses Buch als ein gelungener Einstieg in einige
wichtige Themen des Alten Testaments auf reformierter Grundlage empfohlen
werden.,

Wolfgang Bluedorn
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Neues Testament

1. Hermeneutik, Exegetische Methode, Nachschlagewerke, Sprachwissen-
schaft

Biblische Hemeneutik. Ingo Baldermann; E. Dassmann u.a., Hrsg., Jahrbuch fiir
Biblische Theologie, Bd. 12. Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 1998. 432 S,
DM 78—

Wie zu erwarten, enthilt der zwolfte Band des Jahrbuchs fiir Biblische Theologie
eine Fillle anregender Beitrige zum Thema ,,Biblische Hermeneutik®. Dabei ist
allgemein zu bemerken, dafl die Betonung auf alttestamentlicher Interpretation
liegt.

Autoren aus evangelischen und katholischen Kreisen mit Fachkompetenz im
Alten und Neuen Testament, in Judaistik, Pastoraltheologie, Systematischer
Theologie, Pédagogik und Kirchengeschichte bieten Diskussionsbeitrdge. Wich-
tige Sekundirquellen fiir die Autoren sind u.a. D. Bonhoeffer, H. Gese, H. Hiib-
ner, G. von Rad und D. F. Schleiermacher. Teil I widmet sich Grundsatzfragen,
Teil 11 enthélt Einzelbeitrige (dabei wire wohl Lohfinks Essay statt bei Teil I
unter Teil II anzusiedeln). Ein ausgezeichneter Literaturiiberblick zum Thema
..Biblische Hermeneutik™ (1988-1996) rundet den Band ab. Hervorzuheben sind
folgende Beitrige:

Wilckens (Monotheismus und Christologie, S. 87-97) hilt bei konziliantem
Ton am deutlichen Unterschied zwischen dem Grundsatz des christlichen Glau-
bens (Jesus ist der Sohn Gottes, den das Judentum im Schema’ als alleinigen Gott
bekennt) und dem des biblischen Judentums fest. Seine klaren Linien sind hilf-
reicher als semantische Entleerung zugunsten einer gut gemeinten, aber ober-
flachlichen Toleranzhoffnung.

Lohfink (Landeroberung und Heimkehr. Hermeneutisches zum heutigen Um-
gang mit dem Josuabuch, S. 3-24) bietet eine gute und aktuelle Einfithrung. In
den Grundelementen seiner These wirkt er durchaus iiberzeugend. Sein Appell
richtet sich vor allem an arabische Christen, die durchaus ihre Identitit* vom
Judenchristentum zur Zeit des Neuen Testaments ableiten kénnen.

Kortner (Theologie in diirfliger Zeir, S. 153-179) widmet sich mutig und ein-
dringlich der fortschreitenden Krise der Volkskirche (Stichwort ,Kirchenaus-
tritt) und vor allem der damit zusammenhéingenden Krise der theologischen
Hochschulausbildung (Stichwort , Kompetenzverlust der Theologie®; der Kom-
petenzverlust ist einerseits dadurch begriindet, dafl Theologie vermehrt als , reli-
gidse Ideologie®, getarnt im Wissenschaftskleid, gesehen wird, und zum andern,
weil [zu recht!] die universitire Theologie [sprich historisch-kritische Theologie]
fir die gegenwartige Krise mitverantwortlich ist; siche S. 156f). K. Barths Po-
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stulat, daB die Theologie als Funktion der Kirche zu verstehen ist, also die Forde-
rung und Schaffung Kirchlicher Hochschulen nahelegt, wird von K. zwar erwo-
gen, aber dann doch zugunsten eines zweideutigen, auf Schleiermacher beruhen-
den, vorwiegend soziologisch bedingten Reformprogramms der universitiren
Theologenausbildung erwidert. Es wird somit nicht ernsthaft gepriift, ob theolo-
gische Arbeit innerhalb Kirchlicher Hochschulen als ,,normativ[e] Uberpriifung
christlicher Glaubensinhalte® (S. 156) seinen eigentlichen Ort besitzt. So klingt
dann auch der Appell zur Besinnung auf biblische Texte (S. 178) angesichts der
,Entsubstantialisierung des Glaubens“ (S. 167) eher als Nachsatz. Mit Barth
kann lediglich gesagt werden, , kritischer sollen die Kritiker sein“. Oder besser:
radikaler (nicht fundamentalistischer) sollten wir uns dem von K. treffend ange-
sprochenen Problem stellen: Nicht weniger als eine radikale Umkehr von den
Grundsitzen und dem Erbe der historisch-kritischen Theologie ist vonnoten.

Pannenberg (Die Bedeutung des Alten Testamentes fir den christlichen Glau-
ben, S. 181-192) untersucht die verschiedenen Aspekte bleibender Bedeutung des
Alten Testaments fiir den christlichen Glauben. Dabei erfreut sich das Konzept
der ,weissagenden Geschichte* (vgl. J.C.K. von Hofmann) lobenswerter Reha-
bilitation.

Ginzlich unbefriedigend ist der Beitrag von Fuchs (Kriterien gegen den Mifi-
brauch der Bibel, S.243-274). Sein hermeneutischer Ansatz, die Bibel als an-
thropozentrischen ,,Bericht von Gotteserfahrungen™ zu verstehen, fithrt dazu, von
Anfang an im Morast subjektiver und rationalistischer Vorentscheidungen stek-
ken zu bleiben. Der Zugang zu Gott, namlich Jesus Christus, wird dreist durch
dieses vorgefaBte (und allzu vertraute!) Programm verbaut. Das hat zur Folge,
daB alles nachfolgende Reden von ,Kriterien gegen den Miflbrauch der Bibel®
auf dem KardinalmiBbrauch der tatsichlichen Person Jesu aufbaut und damit
nichtssagend ist. F. meint uns belehren zu miissen, daB Jesus selbst nicht ,,unbe-
schmutzt* (S. 246) bleibt. ,,Umgeben mit der Aura des [. . .] Verbrechers ist es
nicht ganz einfach, das Géttliche darin wahrzunchmen® (S. 246). Gegen F. ist
Jesu Siihne (als Gerechter) fiir unsere Siinde (als Ungerechte) gerade direkte und
sehr deutlich wahrzunehmende Gottesoffenbarung. Mit dieser schwerwiegenden
Vorentscheidung kann F. lediglich noch den ,Kern des Géttlichen im Menschen™
suchen (8. 246), ein Unterfangen, das nach jahrhundertelangem Herumirren nun
doch endlich eingestellt werden sollte. U.a. wird seine wichtige ,,Option der Ge-
rechtigkeit* (sprich Menschenachtung/Achtung der Leidenden) als hermeneuti-
sches Prinzip zum innerbiblischen Kritik-Kriterium erhoben, als dessen Schieds-
richter F. selbst fungiert.

SchlieBlich soll einer der Einzelbeitrige noch kurz erwihnt werden. Ego (,,/n
meinem Herzen berge ich dein Wort . Zur Rezeption von Jer 31,33 in der Tora-
[frommigkeit der Psalmen, S. 277-289) stellt eine gut begriindete Kritik der These
von H. J. Kraus vor, nach der die Psalmen 37,31; 40,9 und 119,11 als Rezeption
von Jer 31,33 verstanden werden. Bei differenzierter Argumentation wiinscht
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man sich eher noch stirkere Kritik an der exegetischen Tragfihigkeit des Ansat-
zes von Kraus.

Zu lernen gibt es in diesem Jahrbuch wieder viel. Wertvolle Diskussionsanre-
gungen (z.B. Wilckens und Lohfink) stehen neben manchen unbefriedigenden
Gesamtbeitrigen (siche vor allem den Beitrag von Fuchs) oder Teilantworten auf
ausgezeichnete Fragen (z.B. Kortner und Ego).

Hans I+, Bayer

Wilfrid Haubeck; Heinrich von Siebenthal. Newer sprachlicher Schliissel zum
griechischen Neuen Testament. Band 1: Matthdus bis Apostelgeschichte. Gielien:
Brunnen, 1997. XXXVI + 899 S., DM 99,

Evangelikale Hochachtung vor der Heiligen Schrift hat schon immer eine beson-
dere Liebe zu den biblischen Sprachen hervorgebracht. Bibelauslegung, die in
dieser Tradition steht, nimmt darum die sprachliche Erhellung des Textes im
Dienst einer moglichst treffenden Ubersetzung besonders ernst. In den géngigen
Kommentaren zum Neuen Testament tritt dieser Aspekt exegetischer Arbeit hau-
fig zuriick hinter der mehr oder weniger hypothetischen Hinterfragung des Tex-
tes. Um so willkommener ist ein Hilfsmittel, das sich auf diese Dimension der
Exegese konzentriert. Der Vorginger des jetzt abgeschlossenen vorliegenden
Werkes von Wilfrid Haubeck und Heinrich von Siebenthal — Fritz Rieneckers
»Sprachlicher Schliissel zum Griechischen Neuen Testament™ — hat ein halbes
Jahrhundert hindurch Zehntausende von Studierenden, Pfarrern und gebildeten
Laien bei ihrer Arbeit am Neuen Testament begleitet. Welche Vorziige bietet der
~Neue sprachliche Schliissel*?

Zunichst einmal ist der ,,Grammatische Anhang™ im 2. Band zu nennen, der
die Erlauterungen zum Text entlastet und auch eine Hilfe zum Erlernen des neu-
testamentlichen Griechisch darstellt. Sodann sind die dlteren Kommentare, auf
die Rienecker verwies, durch neuere und neueste Werke (nicht nur aus dem deut-
schen Sprachraum) ersetzt. Ebenso sind auch die Verweise auf Lexika und
Grammatiken aktualisiert. Der wichtigste Unterschied zum alten , Rienecker”
besteht m.E. darin, daB nicht nur orakelhafte Auskiinfte iiber Wortbedeutungen
gegeben werden, sondern immer wieder verschiedene Auffassungen des Textsin-
nes diskutiert und unterschiedliche Ubersetzungen nebeneinander gestellt wer-
den, sei es unter Zitierung gedruckter Ubersetzungen oder in Form eigener Vor-
schlége. Erfreulich ist, dalb auch ziemlich neue Ubersetzungen (Gute Nachricht
Bibel 1997!, Neue Genfer Ubersetzung, allerdings noch nicht die neue Ziircher
Bibel, deren Fassung der Evangelien seit 1996 vorliegt) beriicksichtigt sind. Be-
sonders héufig werden die Einheitsiibersetzung sowie Menge und Wilckens zi-
tiert. Die Lutherbibel wird offenbar durchweg als bekannt vorausgesetzt. Das Ja
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zum legitimen Nebeneinander verschiedener Ubersetzungen entspricht dem heu-
tigen Stand der Ubersetzungstheorie und ist didaktisch hilfreich. weil die Benut-
zung des Schliissels so zum eigenen Nachdenken anregt, anstatt es scheinbar
iiberfliissig zu machen.

Der Preis fiir diese Ausfiithrlichkeit ist der etwa aufs Doppelte angewachsene
Umfang des zweibindigen Werkes. das sich nun nicht mehr als stindiger Be-
gleiter des , Nestle-Aland* anbietet. (Bd. 1 ist iibrigens doppelt so dick wie Bd. 2
obwohl beide Bénde je etwa die Hilfte des Neuen Testaments behandeln. Dabei
hitten die Parallelen zwischen den Synoptikern Einsparungen durch Querverwei-
sc erlaubt!) Die Frage stellt sich, ob dieser Preis (auch finanziell) nicht letztlich
zu hoch ist. Sie liegt vor allem dort nahe, wo die Erliuterungen iiber das Sprach-
liche hmausgehen z.B. mit Informationen zu Personen- und Ortsnamen. Rienek-
ker hatte im Vorwort zur 1. Auflage neben dem sprachlichen Schliissel einen
begrifflichen” und einen _sachlichen Schliissel in Aussicht gestellt. Aus der
Idee des ,begrifflichen Schliissels ist spiter das Theologische Begriffslexikon
zum Neuen Testament entstanden. Informationen iiber Realien findet man in den
verschiedensten Lexika zur Bibel, Ich sehe keinen Grund. sie innerhalb des
sprachlichen Schliissels zu bieten. Dasselbe gilt von Stellungnahmen zu histori-
schen Problemen der neutestamentlichen Exegese (z.B. zur Theudasfrage in Apg
5,36, zur Lokalisierung des Jakobsgrabes in Apg 7.16, zum Verhiltnis zwischen
Apg 15 und Gal 2). Auch die Nennung und Zitierung auBerbiblischer Quellen —
so niitzlich und notwendig sie in einem Kommentar wiren! — gehort nicht zur
Aufgabe eines ,sprachlichen Schliissels*. Verlag und Autoren sollten sich ernst-
haft iiberlegen, ob sie nicht neben dem sprachlichen Schliissel einen knappen
historischen ,,Schliissel“ zum Neuen Testament vorlegen wollen, in den der
»Uberschuff“ des vorliegenden sprachlichen Schliissels eingebracht werden
konnte. Ein in dieser Richtung ,abgespeckter sprachlicher Schliissel konnte
dann als einbindiges Hilfsmittel weit gréBere Verbreitung finden.

Diese Anfragen an die Konzeption sollen nicht davon ablenken, daB das vor-
liegende Werk eine ausgezeichnete Leistung darstellt und im deutschen
Sprachraum konkurrenzlos dasteht! Auf der philologischen Ebene ist mir kein
einziger Fehler aufgefallen, was den Autoren hoch anzurechnen ist. (Thessalo-
nich heiBt allerdings ,,heute* nicht mehr ,,Saloniki® — so zu Apg 17.1 —, sondern
»Thessaloniki*!)

Klaus Haacker
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Moisés Mayordomo-Marin. Den Anfang horen: Leserorientierte Evangelienexege-
se am Beispiel von Matthéus 1-2. FRLANT, Bd. 180. Géttingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 1998. 448 S., DM 98,—

Wie nahezu jede Dissertation beginnt auch diese in Bern bei U. Luz angefertigte
mit einem Forschungsiiberblick. Dieser 1Bt jedoch nicht die Entwicklung eines
Zweiges der neutestamentlichen Wissenschaft, sondern die Geschichte der rezepti-
onsésthetischen Arbeit in der Literaturwissenschaft des 20. Jahrhunderts Revue
passieren. Und das geschieht in einer Weise, die auf den literaturwissenschaftlichen
Laien einen sehr soliden Eindruck macht. Hermeneutische Fragen gehoren wahr-
scheinlich fiir die Mehrheit der Theologen zu den schwierigsten threr Disziplin.
Und nur wer je selbst rezeptionsisthetische Texte gelesen hat, wird voll ermessen
konnen, welche intellektuelle Leistung dieser erste theoretische Hauptteil darstellt,
der immer wieder von der beschreibenden auf die Ebene der inhaltlichen Auseinan-
dersetzung wechselt.

In sorgfiltigen und klaren Formulierungen informiert Moisés Mayordomo-Marin
seine Leser auf etwa hundert Seiten (S. 27-131) iiber die leserorientierten Interpre-
tationsmodelle von S. Fisch, U. Eco, H. R. Jauss, W. Iser, J. Culler u. a. GemaB der
einleitend (S. 25) getroffenen Unterscheidung lassen sich die vorgestellten Litera-
turwissenschaftler einem von zwei Lagern zuordnen, dem radikal rezeptions-
dsthetischen, dem zufolge die Bedeutung eines Textes weitestgehend von seinen
Lesern bestimmt wird (Fish), und dem gemiBigt rezeptionskritischen, dem zufolge
der Text seinem Leser Interpretationsgrenzen vorgibt (Eco, Iser).

Den AbschluB des ersten Hauptteils bildet der Entwurf einer konkreten rezepti-
onsisthetischen Methodik fiir die Evangelienexgese (S. 132-195). Diese wird im
zweiten Hauptteil auf die ersten beiden Kapitel des Matthéusevangeliums ange-
wendet. In diesem Teil seines Buches gelingt es M. zu zeigen, wie sich der auf ei-
nem in schwindelerregender Hohe angesiedelten Abstraktionsniveau diskutierte
literaturwissenschaftliche Ansatz ganz praktisch in der Evangelienexegese anwen-
den laBt. Zunichst legt M. sich Rechenschaft iiber seine eigenen Leseerwartungen
und Vorurteile ab, analysiert seine eigenen Reaktionen auf den Text und vergleicht
diese mit den Zeugnissen anderer Rezipienten (S. 191-193). Dabei wird beriick-
sichtigt, dab wesentlich haufiger iiber Mt 2,1-12 (Die Weisen) und 2,13-18 als iiber
Kapitel 1 gepredigt wird und die Lektiire von Mt 1,1-17 (Stammbaum) schnell
Langeweile hervorruft, wihrend Mt 1,18-25 (Jungfrauengeburt) fiir heutige Ohren
unglaubwiirdig klingt (S. 196-202).

Dann wird die hypothetische Erstrezeption des Textes rekonstruiert, indem in-
nertextlich die verwendeten Gattungen bzw. literarische Regelverletzungen und
auBertextlich die soziologischen Bedingungen des frithen Christentums und Zeug-
nisse fiir die historische Erstrezeption (Text- und Auslegungsgeschichte) beachtet
werden (S. 193-195). Zu Mt 1-2 werden in aller Ausfiihrlichkeit die Bedeutung des
narrativen Anfangs, die Rolle der Uberschrift, die Besonderheit der matthdischen
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Genealogie usw. diskutiert. Bei den hypothetischen Erstlesern diirfte es sich auf-
grund dieser Analyse um Judenchristen gehandelt haben (S. 203-345). Der dritte
Methodenschritt besteht in einer hermeneutischen Abschluireflexion, in der die
rekonstruierte Erstrezeption und die eigene Lektiire des Exegeten miteinander ver-
glichen werden (S. 195). Zu Mt 1-2 konzentriert sich M. auf das Judesein Jesu und
die Vorsehung Gottes (S. 346-365).

Im dritten und kiirzesten Hauptteil der Arbeit werden abschlieBend hermeneuti-
sche Ergebnisse zusammengefait. Hier schliet M. sich mit guten Griinden den
gemabigt rezeptionsisthetischen Modellen von Eco und Iser an, die an der Unter-
scheidbarkeit von zutreffenden und Fehlinterpretationen festhalten (S.375-382).
Der gleichzeitig wiederholte Verzicht, sich bei der Interpretation eines Textes an
der Intention des Autors zu orientieren (S. 367f.170-187), leuchtet mir daneben
nicht ganz ein. Vorl4ufig bleibe ich lieber im Fahrwasser von E. D. Hirsch, der mir
auch mit seiner Unterscheidung zwischen meaning (fixe Bedeutung) und signifi-
cance (variable Relevanz) eines Textes sehr sympathisch ist. Die knappen Ausfiih-
rungen zur Fiktionalitdt (S. 360f) klingen so, als kénne ein historischer Bericht auch
dann wahr sein, wenn er sich als fiktiv erweist. Und in den kurz vor Schluf} entfal-
teten Uberlegungen zur theologischen Wahrheit der Evangelien und ihrer Ausle-
gung vermisse ich die Kategorie der Offenbarung Gottes in der Geschichte (S. 388-
392). Aber andererseits sind die SchluBpassagen einer Dissertation wohl kaum der
Ort, an dem man umfassende Stellungnahmen zu so grundlegenden Fragen suchen
sollte.

Insgesamt handelt es sich bei diesem Buch, wie der Autor in kluger Selbstbe-
schrankung feststellt, nicht um einen Ersatz fiir die historisch-kritische Methode,
sondern um eine Erginzung zu derselben (S. 17). Vielleicht konnte man auch sa-
gen, daB die Rezeptionskritik, dhnlich wie etwa die Redaktionsgeschichte, nichts
vollig Neues bietet, sondern vielmehr ein grundsétzlich bekanntes Element der ex-
egetischen Methode besonders griindlich beleuchtet. Dall der Text dadurch keine
ganzlich neuen Bedeutungen freigibt (S. 367), versteht sich von selbst. M.’s sorg-
filtige und kompetente Arbeit kann aber manche Schritte des Auslegungsvorgangs
schirfer ins BewuBtsein heben bzw. iiberzeugend vor ihrer Vernachlassigung war-

nen.
Armin Daniel Baum
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Stefano Cotrozzi. lixegetischer Iiihrer zum Titus- und Philemonbrief: Ein Worl-
fiir-Wort-Uberblick iiber similiche Auslegungs- und Ubersetzungsvarianten.
Biblia et Symbiotica, Bd. 16. Bonn: Verlag fiir Kultur und Wissenschaft,
1998. 177 S., DM 42

Bernhard Heininger; Martin Ebner. Methoden praktisch: Fxegetische Arbeit mit
dem Newen Testament. UTB, Bd. 2054. Paderborn: Schéningh, 1998. ca. 240
S., ca. DM 29,80

Jesus Christus als die Mitte der Schrifi: Studien zur Hermeneutik des Lvangeli-
ums. 1S Otfried Hofius. Hg. v. Christof Landmesser, Hans-Joachim Eckstein
und Hermann Lichtenberger. BZNW, Bd. 86. Berlin: de Gruyter, 1997. XII +
1000 S., DM 298,—

Die neue Gute Nachricht Bibel. Hg. v. Hannelore Jahr, Bibel im Gesprich, Bd. 5.
Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1998. 154 S., DM 38—

Eta Linnemann. Bibelkritik auf dem Priifstand: Wie wissenschafilich ist die ,, wis-
senschafiliche Theologie “? Nirnberg: Verlag fiir Theologie und Religions-
wissenschaft, 1998. 184 §., DM 26,80

*Thomas Soding. Wege der Schriftauslegung: Methodenbuch zum Neuen Testa-
ment. Freiburg: Herder, 1998. 350 S., DM 38,

Synoptic Concordance: Griechische Konkordanz zu den ersien drei Evangelien
in synoptische Darstellung, statistisch ausgewertet, mit Beriicksichtigung der
Aposielgeschichte. Hg. v. Paul Hoffmann, Thomas Hieke und Ulrich Bauer.
Berlin: de Gruyter, 1999. Ca. 1200 S., ca. DM 298,

Text und Textwert der griechischen Handschriften des Neuen Testaments. IV. Die
synoptischen Evangelien. 1. Das Markusevangelium. Bd. 1.1: Handschrif-
tenliste und vergleichende Beschreibung; Bd. 1.2: Resultate der Kollation
und Hauptliste sowie Erganzungsliste. Hg. v. Kurt Aland und Barbara Aland.
Arbeiten zur neutestamentlichen Textforschung, Bd. 26 + 27. Berlin: de
Gruyter, 1998. VIII + 722 S., DM 298,— und VI + 738 S., DM 298,—

*Carsten Peter Thiede. Bibelcode und Bibelwort: Die Suche nach verschliisselten
Botschafien in der Heiligen Schrifi. Basel: Brunnen, 1998, ca. 140 S, ca.
DM 22,80

Robert Thomas; David Farnell. The Jesus Crisis: The Inroad of Historical Criti-
cism into Evangelical Scholarship. Grand Rapids 1998. US § 17.-

2. Einleitungswissenschaft

Weitere Literatur:

Ingo Broer. Einleitung in das Neue Testament. Wiirzburg: Echter, 1998. Tb., 287
S., DM 48,-
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Nordsieck, Reinhard. Johannes: Zur Frage nach Verfasser und Entstchung des

vierten Evangeliums; Fin neuer Versuch. Neukirchen-Vluyn: Neukirchner,
1998 Ca. 150 S., ca. DM 39,80

3. Kommentare, Beitrige zu exegetischen Themen

Craig Blomberg. Die historische Zuverlassigkeit der Evangelien. Nirmberg:
VIR, 1998. 296:5., DM 29,95

Das Buch hat in mir die unterschiedlichsten Reaktionen hervorgerufen: von freu-
diger Zustimmung zur vorgebrachten Kritik an der sogenannten kritischen Ex-
egese bis zu kopfschiittelnder Verwunderung iiber manchen allzu unkritischen
Harmonisierungsversuch. Doch der Reihe nach: Die Monographie ist die deut-
sche Ubersetzung der 1987 erschienenen Untersuchung .. The Historical Reliabi-
lity of the Gospels®™, die ihrerseits eine Zusammenfassung eines Forschungspro-
jekts des Tyndale House Council darstellt (ausfithrlich publiziert in der sechs-
bandigen Reihe ,,Gospel Perspectives®, Sheffield 1980-1986). Die deutsche Aus-
gabe ist als eine Einfithrung besonders fiir Theologiestudenten und gebildete Lai-
en gedacht (S. 11). Das macht ihren Reiz, aber auch ihre Problematik aus. Denn
die iibersichtliche Kiirze geht héufig zu Lasten einer eingehenden Argumentati-
on, so daB zur Begriindung vielfach auf die ausfiihrlicheren Darlegungen in den
..Gospel Perspectives* verwiesen wird (so programmatisch S. 12).

Craig Blomberg, Professor fiir Neues Testament am Denver Seminar in Colo-
rado (USA), geht es nach eigenem Bekunden um die Untermauerung (weniger
um den Nachweis) der historischen (nicht der theologischen!) Zuverlissigkeit der
biblischen Evangelien (S. 16). So stellt B. zuniichst traditionelle Methoden zur
LKliarung™ dieser Zuverlissigkeit dar (S. 19-37), um dann mit der Auseinander-
setzung mit neueren Ansétzen in der Evangelienforschung einen ersten Schwer-
punkt zu setzen: Formgeschichte, Redaktionsgeschichte, Midraschkritik, neuere
Hermeneutik (S. 38-93). Dabei iiberzeugt inshesondere die Kritik an den metho-
dischen Voraussetzungen der klassischen Formgeschichte, die oft von nicht
wirklich bewiesenen Grundannahmen ausgeht (S. 39-53).

Im folgenden widmet sich B. einzelnen Problemkomplexen, die fiir die Frage
der Historizitdit der Evangelien von Bedeutung sind: Wunder (S. 94-135),
.scheinbare Widerspriiche™ zwischen den Synoptikern (S. 136-177), Verhiltnis
des Johannesevangeliums zu den Synoptikern (S. 178-215), Uberlieferung von
Jesus auBerhalb der Evangelien (S. 216-258), , Frage nach der historischen Me-
thode™ (S. 259-280). Hier zeigt B., wie voreingenommen und tendenziés die kri-
tische Exegese oftmals die historische Frage beantwortet (bzw. zu beantworten
versucht). Manche seiner Alternativvorschlige sind iiberzeugend, manche durch-
aus bedenkenswert; aber vielfach erscheinen seine Ansdtze ebenso voreinge-
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nommen und tendenzids, nur unter entgegengesetztem Vorzeichen. Wer die hi-
storische Zuverldssigkeit der Evangelien untermauern will, darf nicht um jeden
Preis harmonisieren und schwierige Probleme iibergehen — wie zum Beispiel den
Umstand, daB nach den Synoptikern die Gottesherrschaft der zentrale Inhalt der
Verkiindigung Jesu ist, bei Johannes dieser Leitbegriff und seine Explikation je-
doch so gut wie keine Rolle spielt und Jesus sich selbst als den géttlichen Offen-
barer verkiindigt. Theologisch liele sich das durchaus auf einen gemeinsamen
Nenner bringen, jedoch kaum historisch. Es sei denn, man verzichtet — wie es bei
B. offenbar der Fall ist — auf jegliche historische Kritik an den biblischen Evan-
gelien und bringt diese erst bei aullerbiblischen Texten zur Anwendung (so be-
zeichnenderweise in Bezug auf 2Clem, S. 228). Dann aber sollte man von vorn-
herein klarstellen, daB man historische Kritik an biblischen Schriften fiir unan-
gemessen hélt — was dann aber freilich den Anspruch B.’s in Frage stellen wiirde,
die historische Zuverlissigkeit der Evangelien mit historischen Mitteln und Me-

thoden begriinden zu wollen.
Das Buch ist ein Schritt in die richtige Richtung. Aber es ist zu einseitig, um

wirklich ans Ziel zu kommen.
Roland Gebauer

Darrell L. Bock. Blasphemy and Exaltation in Judaism and the Final Examination
of Jesus: A Philological-Historical Study of the Key Jewish Themes Impacting
Mark 14:61-64. WUNT 2, Bd. 106. Tiibingen: Mohr, 1998. 285 S., DM 98—

Warum zerriff der Hohepriester Kaiphas sein Kleid und beschuldigte Jesus einer
todeswiirdigen Gotteslisterung, als dieser ankiindigte, er werde zur Rechten Gottes
sitzen und mit den Wolken des Himmels kommen (Mt 26,64-65 par Mk 14,62-63
par Lk 22,69-71)? Dieser Frage ist Darrell Bock, Research Professor fiir Neues Te-
stament am Dallas Theological Seminary, zunichst in einem Beitrag fiir die 1. H.
Marshall-Festschrift nachgegangen (Jesus of Nazareth. Lord and Christ, Grand
Rapids: Eerdmans, 1994, S.180-191) und hat seine Antwort wahrend eines
1995/96 in Tiibingen verbrachten Forschungsjahrs zu einer griindlichen Monogra-
phie ausgebaut.

Im Anschluf} an einen mit H. Lietzimann (1931) einsetzenden und bis ins Jahr
1995 reichenden Forschungsiiberblick (S. 5-29) verfolgt B. die Motive , Gottesld-
sterung™ (S. 30-112) und ,,Sitzen zur Rechten Gottes™ (S. 113-183) durch das Alte
Testament (MT und LXX), die Qumranschriften, die Pseudepigraphen, Philo, Jose-
phus und (besonders ausfiihrlich) die Rabbinica. Im etwa 50 S. umfassenden Ab-

schluBkapitel zieht B. die Summe aus seinen zahlreichen Einzelbeobachtungen
(S. 184-237).
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Lietzmann hatte unter Berufung auf mSanh 7,5 behauptet, im Judentum habe nur
das Aussprechen des gottlichen Namens als verurteilungswiirdige Gotteslidsterung
gegolten, keinesfalls aber die von Jesus vor dem Hohenpriester ausgesprochene
Ankiindigung. Dem kann B. aufgrund seiner in dieser Vollstandigkeit einmaligen
Quellenanalyse entgegenhalten, daB das Judentum auch die In-Frage-Stellung der
Macht, Einzigartigkeit und Giite Gottes (AT), Worte und Taten gegen den Tempel,
das Gesetz und die jiidische Obrigkeit (Josephus, Rabbinica) und den Versuch, sich
selbst zu Gott zu machen, als Blasphemie betrachtete. Bei Philo heiBit es (Dec. 61):
Wenn einer ,,das Erschaffene mit den gleichen Ehren bedenkt wie den Schépfer
[. . .] so wissen wir, daB er der torichteste und ungerechteste aller Menschen ist™.

Umfassender als seine Vorgénger analysiert B. zweitens die jiidischen Texte, die
von erhohten Menschen und Engeln handeln. Darin ist vereinzelt auch von Men-
schen die Rede, die, meist zum Offenbarungsempfang, auf himmlischen Thronen
(Adam) oder bei Gott (Abraham) sitzen. Nur Henoch (bzw. der Menschensohn)
wird von Gott aufgefordert, dessen Thron zu besteigen (ithHen 46,1-3; 71,1-17).
Und als Rabbi Akiba zu Dan 7,9 einmal den Gedanken ausspricht, David sitze auf
einem der himmlischen Throne neben Gott, wird er dafiir von seinen Kollegen
scharf kritisiert (bSanh 38b iiber mehrere Throne im Himmel): ,,Einer fiir ihn (d. h.
Gott) und einer fiir David — so R. Akiba. R. Jose sprach zu ihm: Akiba, wie lange
noch wirst du die Géttlichkeit profanieren!?* Die Ankiindigung Jesu, in Zukunft
zur Rechten Gottes zu sitzen (Ps 110,1) und mit den Wolken des Himmels zu
kommen (Dan 7,13), enthielt demnach fiir jiidische Ohren den unmiBverstindlichen
Anspruch, Gott gleich zu sein, und muBte aus der Perspektive des Hohenpriesters
als todeswiirdiges Vergehen eingestuft werden. Dazu fligt sich iibrigens gut die nur
bei Lukas (22,70) mitgeteilte Nachfrage des Hohenpriesters: ..Du bist also der Sohn
Gottes? In diesem Licht erscheinen die Worte Jesu vor dem Hohen Rat als Zu-
sammenfassung seines christologischen Anspruchs, Gottes Sohn (im ontologischen
Sinne) zu sein.

B.’s Ergebnis schwiicht nebenbei entscheidend die Position derer, die die betref-
fenden Verse fiir einen sekundiren Fremdkérper halten (Lietzmann, Sanders), und
verstirkt die These von der Historizitit der ProzeBschilderung der Evangelisten
(Blinzler, Strobel, Betz, Hengel). Zu Recht betont der Autor gegen Ende, die histo-
risch-philologische Arbeit an den zeitgenossischen Quellen des Neuen Testaments
kénne durch keinen der gegenwirtig so beliebten literaturwissenschaftlichen An-

sitze ersetzt werden.
Armin Daniel Baum
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Janos Bolyki. Jesu Tischgemeinschafien. WUNT 2, Bd. 96. Tiibingen: Mohr,
1998. 261 S., DM 98 —

Bei dem vorliegenden Band handelt es sich um die Erweiterung und Ubersetzung
einer 1993 erschienenen ungarischen Monographie. Auch wenn in der neueren
Jesusforschung den Tischgemeinschaften Jesu zunehmend die notige Aufmerk-
samkeit geschenkt wird (z.B. in J. Becker, Jesus von Nazareth, Berlin 1996,
S. 176-233), fiillt diese ausfithrliche Untersuchung dennoch eine Forschungsliik-
ke.

Nach Einleitung, methodischen Uberlegungen und knappem Abrilb der For-
schungsgeschichte will sich der Autor im ersten Teil der Fragestellung auf syn-
chrone Weise anndhern (S. 13-67). Hier geht es zunichst um die Personen und
ihre Rollen in den Tischgemeinschaften, die Analyse dieser Rollen und ihre
Funktionen und Relationen. Dann untersucht Janos Bolyki wiederkehrende Mo-
tive (Definition und Aufzahlung, Analyse von 17 einzelnen Motiven, z.B. Auf-
treten des Gemeinschaftsschopfers, Vorstellung des Hausherrn, Charakter des
Gastmahls, Benennung der Eingeladenen, Empfang der Giste, Platznehmen und
Sitzordnung, inhaltliche Relationen der Personen und Motive und das Vorkom-
men der Motive in den am héufigsten untersuchten Texten). Abschliefiend folgt
die Kompositionsuntersuchung des Themas (Verwendung der Termini, das Vor-
kommen des Themas in verschiedenen Gattungen und seine verschiedenen Vari-
anten).

Im zweiten Teil, _Diachronische, historische Annaherungsweise™ iiberschrie-
ben, bietet B. Einzeluntersuchungen samtlicher Tischgemeinschaften, unterglie-
dert nach den verschiedenen Gattungen, in denen sie erscheinen (S. 68-176).
Unter ,,Redestoffe” geht es um Logien aus der sog. Logienquelle, Gleichnisse
und Streit- oder Lehrreden mit Apophthegma (S. 68-88). Die , Erzihlstoffe™ ent-
halten Wundergeschichten (die Bewirtung der Menge, die Hochzeit zu Kana),
biographische Erzahlungen (Mk 2,13-17 par; Lk 19,1-10; 7,36-50; 10,38-42),
Jesu letztes Abendbrot (gemeinsame Motive der synoptischen Rahmengeschich-
te, Motive bei Lukas, letztes Abendbrot und Eucharistie im Johannesevangelium,
die Einsetzung des Herrnmahls, das Herrnmahl im Zusammenhang der Tischge-
meinschaften Jesu: Fazit:  Die Einsetzungsgeschichte des Herrenmahls fiigt sich
organisch in die Reihe der Tischgemeinschaften Jesu®, S. 152) und die Tischge-
meinschaften des Auferstandenen (Lk 24.28-35.36-43: Joh 21,1-14). Redaktio-
nelle Uberlegungen (Markus und Matthéus, redaktionelle Gesichtspunkte des
Lukas, Tischgemeinschaften in Johannes) beschlieBen diesen Teil.

Der dritte Teil untersucht die Funktion der Tischgemeinschaften in den Reli-
gionen und bei Jesus (S. 177-227). Nach Darstellung gemeinschaftlicher Mahl-
zeiten in der griechisch-romischen Welt (Speisebriuche, soziologische Formen
und ihre Funktion, Beschreibung und Bewertung durch antike Autoren) geht es
um Tischgemeinschaft und kultische Mahlzeit im AT und im Judentum zur Zeit



123

Jesu. Femner untersucht B. die Funktion der Tischgemeinschaften auBerhalb der
Evangelien. Zusammenfassend endet der Band mit Uberlegungen zu den Funk-
tionen der Tischgemeinschaften Jesu und ihren heutigen Folgen (S. 228-232),
Literaturverzeichnis (S. 240-248), Stellen-, Autoren-, Sach- und Personenregister
beschlieBen den Band.

Wihrend der erste und zweite Teil fiir die konkrete Einzelexegese nur bedingt
hilfreich sind, enthélt der dritte Teil einen hervorragenden Uberblick iiber den
Hintergrund der Mahlgemeinschaften Jesu und bietet exzellente Hinweise. Insge-
samt wird deutlich, wie sehr die Verfasser der einzelnen Evangelien ihre Chri-
stologie mit Hilfe der Tischgemeinschaftsgeschichten und -parabeln darstellen
konnten (S. 228). B. findet drei Charakteristika der Tischgemeinschaften Jesu: 1.
Ihre Offenheit stand in volligem Gegensatz zu den damaligen jidischen und
heidnischen Tischgemeinschaften. Jesus hat jedermanns Einladung angenommen
und hat jedermann an seinen Tisch aufgenommen (S. 228). 2. Aus tiefstem Her-
zen kommende, mit dem eschatologischen Gott gemeinsame Freude kennzeich-
net den Tisch Jesu: ,[. . .] Freude iiber das Gefunden- und Wiederaufgenommen-
sein von sich selbst und anderen. Sie hdngt eng mit der Siindenvergebung zu-
sammen, die Jesus manchmal als ganz persénliche. bei anderen Gelegenheijten
als jeden betreffende Wahrheit an den Tischen verkiindigt hat* (S. 228f). 3. Die
Tischgemeinschaften Jesu haben ihre Teilnehmer zur Entscheidung und Verin-
derung bewogen (S. 229).

Wer sich mit dem Wirken Jesu beschiftigen will, vor allem der Einheit zwi-
schen seinen Worten und Taten (,,Nicht nur spricht Jesus von Gottes Licbe, son-
dern er setzt sich auch mit den Siindern zum Mahl an den Tisch™, S. 228), die in
seinen Tischgemeinschaften faBbar und symbolkriftic zum Ausdruck kommt,
und mit dem Abendmahl, vor allem dessen Verhiltnis zu den fritheren Tischge-
meinschaften Jesu, wird in diesem Band reichlich Anregungen finden. Neben
exegetischen Einsichten wirft die Studie ferner die Frage auf, mit wem sich heute
Christen (wieder) an einen Tisch setzen miifiten, um dem Vorbild des Meisters
gerecht zu werden. DaB diesen Charakteristika entsprechende Tischgemein-
schaften — oder andere Formen der Gemeinschaft — mit den Zéllnern und Siin-
dern der Gegenwart ebenfalls nicht ohne Folgen blieben, ist offensichtlich.

Christoph Stenschke

Wilfried Eckey. Das Markus-Evangelium: Orienticrung am Weg Jesu. Neukir-
chen-Vluyn: Neukirchener, 1998. XII + 444 S., DM 68—

Der Verfasser fasziniert die ,Freunde der Bibel, selbstverstindlich auch unter
den professionell mit ihr Befaiten® mit seinem Anliegen: Das ,,Evangelium be-
sinnlich zu lesen, seine Szenen vor sich zu sehen, den Aussagen nachzusinnen
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und sie der Sache des Textes getreu weiterzugeben®, und dies mit der auf wissen-
schaftlicher Grundlage erarbeiteten Lesehilfe.

..Wissenschaftliche Grundlage® heiBt, den Ergebnissen historisch-kritischer
Wissenschaft verpflichtet sein und auf die altkirchliche Uberlieferung intensiv zu
horen. Mit einer milden Abgrenzung zu iibermiBigen historisch-kritischen Spe-
kulationen weist er deutlich die Grenzen auf.

Dabei spielt die Frage der Inspiration keine Rolle. In der Folge werden we-
sentliche theologische Grundaussagen — ,.Zur Rede von Gott®, ,zur Christolo-
gie*,  zur Jiingerschaftsthematik” — in der Einleitung zwar den Texten des Mar-
kusevangeliums gerecht, aber aus einer gewissen Distanz betrachtet.

Wiiren die Schriften des Neuen Testaments Autoritit, Wort Gottes, konnte der
Verfasser nicht so leichtfertig die historische Glaubwiirdigkeit angesichts an-
derslautender Berichte aufgeben, z.B.: Da Josephus den Tod Johannes des Tédu-
fers anders begriindet, als es in Markus 6,14-29 geschildert wird, kommt der Ver-
fasser zu dem SchluB: , Anders als bei Markus erfolgt die Tétung bei Josephus
aus Furcht des Herodes Antipas vor Aufruhr im Land wegen des starken Einflus-
ses des Téaufers auf die Bevolkerung. Das erscheint historisch als eher wahr-
scheinlich als die von Markus wohl aus der Tradition der T4uferjiinger aufgegrif-
fene und kolportierte Mirtyrer- und Hofgeschichte.

So bleiben auch Sitze wie ,Wundererzihlungen sind Bildgeschichten und
weisen dhnlich wie die Gleichnisse durchweg iiber sich hinaus“ (S. 23) der eige-
nen Interpretation iiberlassen.

Autbau und Gliederung in der Einleitung wirken optisch uniibersichtlich. Der
Leser braucht ein wenig mehr Engagement, sich durch die kaum durch Absitze
freundlich gestalteten Seiten hindurchzustudieren. Dieser Kommentar will ja be-
wubt neben den Theologen ,kirchliche Mitarbeiter und interessierte Bibelleser
erreichen. Da kann der Stil fiir den gebildeten ,,Laien” mithsam werden. Die zu
langen Sitze mit dem in theologischer Fachliteratur iiblichen komplizierten Satz-
bau ermiiden (ein Satz zieht sich iiber 13 Zeilen!).

Die Auslegung ist textgemiB, erklart gut, nimmt Beziige aus dem AT auf und
zieht gesamtbiblische Linien. Ein wahrer Schatz an Parallelen zu jiddischer Weis-
heit und hellenistischem Judentum erhellt Zusammenhange und 146t die Texte
plastisch werden.

Die Exkurse ,Parallele antike Geschichten von Exorzismen®, ,Aussatz”,
wZollner”, | Pharisier”, ,Fasten“, , Totenerweckungswunder im Alten Testa-
ment”,  Hinweise auf das Versagen arztlicher Heilkunst", ,eine zeitgendssische
Blinden- und Lahmenheilungserzahlung® u.a. mehr bieten prignant gefabte Er-
lauterungen.

~ Der Verfasser wird seinem eigenen Anliegen gerecht. Dieser Kommentar ist
eine Fundgrube theologischer Gedanken, die nicht in der trockenen Studierstube
gewonnen wurden, sondern durch eine lange Lehrtitigkeit eine Art ,Zusammen-
schau™ dieses Evangeliums bieten.
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In den Schilderungen des Markusevangeliums dem lebendigen Jesus Christus
heute zu begegnen, wire ein Anliegen, das deutlicher formuliert werden konnte.
Ute Dumbke

Evangelium — Schrifiauslegung — Kirche: Festschrift firr Peter Stuhlmacher. Hg.
v. Jostein Adna, Scott J. Hafemann u. Otfried Hofius. Géttingen: Vandenhoeck
& Ruprecht, 1997. X + 460 S., DM 125,

Zu seinem 65. Geburtstag haben Freunde, Kollegen und Schiiler von Peter
Stuhlmacher eine Festschrift herausgegeben. Thr Thema .Evangelium -
Schriftauslegung — Kirche* benennt drei wesentliche Schwerpunkte und zentrale
Anliegen der theologischen Arbeit Stuhlmachers. Seinen Arbeiten zur Herme-
neutik und zur Biblischen Theologie verdankt die evangelische Theologie we-
sentliche Einsichten. Seine Hermencutik des Einverstindnisses mit den bibli-
schen Texten ist ein bedeutender Fortschritt zu mehr Vertrauen in die Schrift.
Das ,, Amt des theologischen Lehrers® hat er ,stets sehr bewuBt als einen Dienst
in der Kirche und fiir die Kirche angesehen und ausgeiibt, und er hat nicht zuletzt
im verbi divini ministerium ... weit iiber den Bereich der Universitit hinaus wir-
ken konnen®, wie es im Vorwort der Herausgeber heiBt (S. VII). Die Festschrift
bringt den Dank fiir sein Wirken vielstimmig zum Ausdruck, und der Rezensent
stimmt gerne in diesen Dank ein.

Die Festschrift enthilt zahlreiche interessante und lesenswerte Aufsitze zu den
drei im Titel genannten Stichworten, insgesamt 29 deutsch- und englischsprachi-
ge Beitrige sowie eine Bibliographie der Veroffentlichungen des Jubilars. Ein
Schlagwort- und ein Stellenregister erschlieBen den schonen und empfehlens-
werten Band. Die meisten Aufsitze konnen nur genannt werden; lediglich auf
fiinf Aufsitze gehe ich etwas naher ein.

Oswald Bayer, Wann endlich hat das Bose ein Ende? (S. 24-30); Richard H.
Bell, Extra ecclesiam nulla salus? Is there a salvation other than through faith in
Christ according to Romans 2,12-16? (S. 31-43); Otto Betz, Siithne in Qumran
(S. 44-56); Brevard S. Childs, Does the Old Testament Witness to Jesus Christ?
(S. 57-64); James D. G. Dunn, Paul’s Conversion — A Light to Twentieth Centu-
ry Disputes (S.77-93); E. Earle Ellis, The Historical Jesus and the Gospels
(S. 94-106); Martin Elze, Oftilie Wildermuth iiber Ferdinand Christian Baur
(S. 107-111); Birger Gerhardsson, Hugo Odeberg and his vision ,Christ and
Scripture® (S. 112-125); Hartmut Gese, Zur Bedeutung Elias fiir die biblische
Theologie (S. 126-150); Judith M. Gundry-Volf, Gender and Creation in
1 Corinthians 11,2-16. A Study in Paul’s Theological Method (S. 151-171); Scott
J. Hafemann, The Spirit of the New Covenant, the Law, and the Temple of God’s
Presence. Five Theses on Qumran Self-Understanding and the Contours of Paul’s
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Thought (S. 172-189); Traugott Holtz, Die historischen und theologischen Be-
dingungen des Romerbriefes (S. 238-254); Friedrich Lang, Das Verstindnis der
Taufe bei Paulus (S. 255-268); Hermann Lichtenberger, ,,Bittet den Herrn der
Ernte, daB er Arbeiter in seine Emnte sende® (Mt 9,38 / Lk 10,2) (S. 269-278);
Ulrich Luz, Ein Traum auf dem Weg zu einer Biblischen Theologie der ganzen
Bibel. ein Brief an Peter Stuhlmacher (S. 279-287); Ulrich Mauser, Trinitarische
Sprachformen in den Korintherbriefen des Paulus (S. 288-295); Ben F. Meyer,
Recondite Hermeneutics and the Last Supper Rite (S. 296-309); Friedrich Mil-
denberger: Inspiration und trinitarische Hermeneutik. Schriftverstehen am Ende
des metaphysischen Zeitalters (S. 310-324); Fritz Neugebauer, Wege zum Her-
renmahl (S. 325-336); Wolfgang Péhlmann, Bestimmte Zukunft: Die Einheit von
_Eschaton* und _Eschata® in neutestamentlicher Sicht (S. 337-346); James M.
Scott, Paul’s ,Imago Mundi* and Scripture (S. 366-381); Manfred Seitz, Geistli-
che Schriftlesung; Bibellektiire des Glaubens (S. 382-393); Walter Thiele, Die
lateinischen Sirachtexte als Zeugnis der griechischen Sirachiiberlieferung
(S. 394-402); Hans Weder, Einverstindnis: Eine Uberlegung zu Peter Stuhlma-
chers hermeneutischem Ansatz (S. 403-418).

Jostein Adna, Die Heilige Schrifi als Zeuge der Heidenmission. Die Rezeption
von Amos 9,11-12 in Apg 15,16-18 (S. 1-23): A. befaBt sich mit dem Zitat von
Am 9,11f im Munde von Jakobus, dem Herrenbruder (Apg 15,16-18). Haufig
wird aus den Ubereinstimmungen dieses Zitats mit der Septuaginta geschlossen,
dal diese Worte im Munde von Jakobus unvorstellbar seien. A. setzt sich mit
dieser Position auseinander und zeigt zunichst, dafl Apg 15,16-18 _eine eigen-
stindige hebriische Uberlieferung von Am 9,11-12% widerspiegelt, ,.die sowohl
Ubereinstimmungen mit als auch Abweichungen von den wiederum voneinander
literarisch unabhangigen Fassungen des Textes im MT und in der (Vorlage der)
LXX enthalten hat* (S. 11). Nachdem er den Sinngehalt von Am 9,11f im maso-
retischen Text und in der Septuaginta sowie die Rezeption von Am 9,11 in der
Qumrangemeinde und die Deutung in Apg 15 untersucht hat, kommt er zu dem
Ergebnis: In der Jakobusrede haben wir keine spite lukanische Komposition vor
uns, sondern Apg 15, 13ff liefert ein historisch glaubwiirdiges Referat der aus-
schlaggebenden Stellungnahme des Herrenbruders zugunsien der beschnei-
dungsfreien Heidenmission auf jener Versammlung in Jerusalem im Jahre 48
n.Chr. (S. 23).

Christian Dietzfelbinger, Sithnetod im Johannesevangelium? (S. 65-76): D.
fragt, ob es richtig sei, daB die johanneische Rede vom Tod Jesu auf den stell-
vertretenden Sithnetod Jesu ziele. Nach der Untersuchung der Belege, bei denen
er zwischen Tradition und johanneischer Rede unterscheidet, obwohl dies nach
seinen Worten ,,angesichts des Ineinanders der zwei Schichten nicht méglich und
sinnvoll“ ist (S. 70), kommt er zu dem Ergebnis: Johannes hat zwar die Rede
vom stellvertretenden Sithnetod Jesu gekannt und als ,,Vorstufe seiner Interpre-
tation gelten lassen (S. 76), aber sie ist weder das Ganze noch das Zentrum seiner
Deutung des Todes Jesu. Kritisch ist zu fragen, ob D. die Aussagen uber die
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Doxa Jesu nicht zu einseitig nur auf seinen Tod hin auslegt und welche Bedeu-
tung der Verkiindigung des irdischen Jesus fiir die johanneische Intention zu-
kommt.

Martin Hengel, Die Urspriinge der Gnosis und das Urchristentum (S. 190-
223): H. geht in seinem kenntnisreichen Aufsatz der Frage nach den Urspriingen
der Gnosis nach. Anhand der Quellen weist er nach, daB es eine vorchristliche
Gnosis nicht gegeben habe. ,,Dementsprechend 14Bt sich eine Beeinflussung der
neutestamentlichen Schriften durch eine vorchristliche Gnosis nicht belegen,
sondern allenfalls eine erste Abgrenzung in den spitesten Schriften des Neuen
Testaments etwa ab 100 n.Chr. im Corpus Johanneum, hier vor allem im 1. und
2. Brief* (S. 203). AbschlieBend fragt H. nach den Urspiingen der Gnosis und
wie es kommt, | daB das Christentum, wenn nicht zu einer Vorstufe, so doch zum
fiir uns allein greifbaren Aistorischen Ausgangspunkt der ,gnostischen® Bewe-
gung werden konnte und daf auBerhalb desselben die Hinweise so spit und sel-
ten sind® (S. 219). In der Gnosis verbinden sich nach H. _einzelne jiidische-
hellenistische Elemente weisheitlichen und apokalyptischen Ursprungs mit dem
Grundsubstrat eines vulgéren Platonismus und der christlichen. ebenfalls apoka-
lyptisch gepragten Erlgservorstellung™ (S. 221). Daraus erkliren sich manche
Berithrungen mit den neutestamentlichen Schriften. So sehr mich H.’s Darstel-
lung tiberzeugt hat, kann ich ihm in der Datierung der Pastoralbriefe nicht folgen,
die er in die zeitliche Nahe der Ignatiusbriefe nach 110 n.Chr. riickt (S. 191).
1 Tim 6,20f sieht H. als frithesten Beleg fiir das Wort ,Gnosis™ als Selbstbe-
zeichnung fiir eine religiose Bewegung (S. 190).

Otfried Hofius, Paulus — Missionar und Theologe (S. 224-237): H. beschreibt
in seinem interessanten Beitrag in knappen Ziigen das einzigartige apostolische
Selbstversténdnis des Paulus, der der ganzen Volkerwelt das Evangelium von
Jesus Christus auszurichten hat, und die diesem Selbstverstindnis entsprechende
missionarische Wirksamkeit des Apostels. Er kommt zu dem SchluB, daB sich die
umfassende missionarische Konzeption bei Paulus erst von der 2. Missionsreise
an findet, und fragt: ,,Wie kam Paulus zu der weltweiten, auf alle Vélker ausge-
richteten Missionskonzeption?“ (S. 229). H. halt zwei grundlegende theologische
Einsichten fiir ausschlaggebend. 1. Jesus starb fiir a/fe Menschen, Juden wund
Heiden, und also fiir die ganze gottlose und gottfeindliche Welt'. Am Kreuz
enthullt sich die Liebe Gottes zu den verlorenen Siindern in grenzenloser, welt-
umfassender Weite™ (S. 231). 2. Das Heilshandeln Gottes in Jesus Christus
schliefit als konstitutive Elemente die rettende 7ar Gottes und die Kundgabe der
Tat als das rettende Wort Gottes ein, wie 2 Kor 5,18-21 zeigt. Diese Einsicht, daf
Gottes Heilshandeln seine rettende 7ar und sein rettendes Wort umfafit, hat Pau-
lus als ein an die Heilige Schrift gebundener und das prophetische Wort der
Schrift immer tiefer erfassender Theologe aus Jes 40-55 gewonnen. Jes 49.1-6
hat er auf sich und seinen Auftrag als Apostel der Vélkerwelt bezogen.

Rainer Riesner, Paulus und die Jesus-Uberlicferung (S. 347-365): R, zeichnet
zunichst kenntnisreich die frithe Forschungsgeschichte und den heutigen Diskus-
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sionsstand iiber das Verhiltnis des Apostels Paulus zur Jesus-Uberlieferung nach.
Mit acht Thesen versucht er dann, zu einer Verstandigung iiber dieses in der For-
schung umstrittene Thema beizutragen. Er zeigt, daBl bis zur Mitte des 2. Jh. Je-
sus-Uberlieferung im wesentlichen so verwendet wird wie in den neutestamentli-
chen Briefen. Neben den schriftlichen Evangelien herrschte die miindliche Wei-
tergabe von Jesus-Uberlieferung bei der Gemeindekatechese vor. Sie diente der
grundlegenden christlichen Unterweisung, wihrend Gemeindebriefe, -predigten
und Apokalypsen als ,.christliche Binnenliteratur diesen Unterricht voraussetz-
ten und selbst weniger Evangelien-Uberlieferung zitierten. R. kommt zu dem
Ergebnis: ,,Paulus kannte mehr Jesus-Uberlieferungen als er aus einer besonderen
Situation heraus in seinen Briefen wortlich zitierte™ (S. 359).

Wilfrid Haubeck

Gemeinschafi am Evangelium: Festschrifi fir Wiard Popkes zum 60. Geburistag.
Hg. v. Edwin Brandt, Paul S. Fiddes, Joachim Molthagen. Leipzig: Evangelische
Verlagsanstalt, 1996. 408 S., DM 39,80

Mit dieser stark neutestamentlich ausgerichteten Festschrift wurde Wiard Popkes
zu seinem sechzigsten Geburtstag geehrt. Popkes ist Dozent fiir Neues Testament
am Theologischen Seminar des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden
in Deutschland in Elstal (ehemals Hamburg) und lehrt am Fachbereich Evangeli-
sche Theologie der Universitit Hamburg (seit 1997 als Professor). Nach Popkes
Habilitationsschrift ., Adressaten, Situation und Form des Jakobusbriefes* (Stutt-
gart 1986) und seiner Studie ,,Paréinese und Neues Testament™ (Stuttgart 1996)
darf man mit Spannung auf seinen Kommentar zum Jakobusbrief im ThHKNT
warten. Die Autoren des Bandes spiegeln den Wirkungsbereich des Jubilars am
;heologischen Seminar, in Hamburg und auch im europiischen Baptismus wie-
er.

Dem Geleitwort der Herausgeber folgen G. L. Borchert, ,,The Prayer of John
17 in the Narrative Framework of the Johannine Gospel (S. 11-18); E. Brandt,
Konflikte als Testfall fiir die Gemeinschaft am Evangelium: Pastoraltheologi-
sche Anmerkungen* (S. 19-36); P. S. Fiddes. ,,Church, Trinity and Covenant: An
Ecclesiology of Participation* (S. 37-54); A. Heinze, ,,Dogmatik oder Exegese:
Die Frage nach der Stellung der Apokalypse zu den johanneischen Schriften®
(S. 55-75); W. Klaiber, ,Heil als zentrale Botschaft des Neuen Testaments®
(S. 77-96); M. Metzger, , Himmlisches Jerusalem und Tempelarchitektur: Ein
Beitrag zum Versténdnis von Apokalypse 21,16 (S. 97-126): J. Molthagen,
~Rom als Garant des Rechtes und als apokalyptisches Ungeheuer: Christliche
Antworten auf Anfeindungen durch Staat und Gesellschaft im spiten ersten Jahr-
hundert” (S. 127-142); A. Pohl, oRihmung wird Lehre: Rom 5,12-21 als
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SchluBfworte aus Rom 5,1-11% (S. 143-157); E. Rau, , Wie entstehen unechte Je-
susworte?“ (S. 159-186); W. Rebell, , Textpragmatische Auslegung des Neuen
Testaments™ (S. 187-195); J. Reiling, ,,Mann und Frau im Gottesdienst: Versuche
einer Exegese von 1 Kor 11,2-16* (S. 197-210); P. Roosimaa, ,,Wiedergeburt
nach dem Neuen Testament™ (S.211-225); N. M. Samuelson, ,Rosenzweig’s
Theology of Christianity and its Dangers™ (S. 227-255); T. Schramm, ,,Die dritte
Runde: Der historische Jesus im Spiegel der neueren Forschung™ (S. 257-280);
G. Sellin, ,,Die Pardnese des Epheserbriefes” (S. 281-300); S. Stiegler, ,,Der er-
wihlte Knecht: Predigt iiber Jes 42,1-4“ (S. 301-310); U. Swarat, ,,Versohnung
mit Gott und Mensch: Eine Bibelarbeit” (S. 311-329); J. Thomas, ..Sieben Cha-
rismen — ein frithchristlicher Parinese-Topos™ (S. 331-362); U. Wilckens, ,,Chri-
stus traditus se ipsum tradens: Zum johanneischen Verstindnis des Kreuzestodes
Jesu® (S. 363-383); C. Wolf, ,,Psalm 3 — ErhdrungsgewiBheit™ (S. 385-403). Eine
vollstindige Bibliographie von Popkes, zusammengestellt von G. Balders, be-
schlieBt den Band (S. 405-408). Den einzelnen Beitridgen folgen knappe Zusam-
menfassungen in englischer Sprache.

Abschliefiend ist auf eine weitere Festschrift im deutschen Baptismus zu ver-
weisen. Zu seinem siebzigsten Geburtstag erhielt der ehemalige Direktor des
Theologischen Seminars, Dr. Eduard Schiitz, von seinen Freunden, Kollegen und
ehemaligen Schiilern eine Festschrift mit dem Titel ,,Was hast du, das du nicht
empfangen hast® (WDL-Verlag Berlin, 1998, 188 S.), u.a. mit Beitrdgen von

Popkes, A. Pohl, E. Geldbach, J. Molthagen.
Christoph Stenschke

Olav Hanssen. Gott ist alles in allem: Exegetische Einblicke in das Neue Testa-
ment. Hg.v. Christian Burchard. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1999. 94
S., DM 28 -

Diese Anthologie enthilt die wenigen bereits verdffentlichten exegetischen Auf-
satze von Olav Hanssen. Sonst schrieb er mehr zum geistlichen Leben. DaB H.
bei J. Jeremias promovierte und spiter zum Leiter und Dozent des Missionsse-
minars Hermannsburg berufen wurde und dort die gemeinsame Lebensform mit-
gestaltete, leuchtet durch seine Arbeiten hindurch.

Burchhard ist zu danken, daB er den Aufsatz H.’s zum , Verstindnis der Berg-
predigt als missionstheologische Studie zu Mt 5,17-18% (S. 13-30) auf diese Wei-
se einem breiteren Leserkreis zuginglich gemacht hat. Ebenso kénnen die Pre-
digtstudien zu Mt 9,35-38; 10,1-5; 10,7-15; Lk 10,17-20; Joh 17,9-19; Apg
17.16-34, 1 Thess 1,2-10; 1 Tim 2,1-8; Jak 1,17-21 und 1 Joh 3,1-6 als ,, Muster
geistlicher Schriftauslegung* dienen, weil sie ,weder vor den intellektuellen und
moralischen Zumutungen der Moderne in wissenschaftslosen Biblizismus ret-
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te[n] noch die Bibel so religionslos interpretier[en], daB sie dasselbe sag[en] wie
der Zeitgeist™ (S. 9).

H. plidiert gleich zu Beginn in seinem ., Verstandnis zur Bergpredigt™ fiir eine
Integration von Kirche und Mission einerseits und biblischer Exegese anderer-
seits. Diese missionstheologische Dimension ist seine hermeneutische Vorgabe
aller Aufsitze. Die zentrale Bedeutung der Bergpredigt nach dem Missionsbefehl
interpretiert H. daher zuerst unter dem universalen Charakter, weil ,alle Men-
schen, auch die, die nicht zum Volk Gottes gehoren [. . .] durch die Lehre Jesu zu
Jiingern gemacht werden (S. 14). So hat die Bergpredigt fiir H. einen universal
missionarischen, die ganze Menschheit umfassenden Anspruch. Dieses Recht
griindet nach H. einzig in der iiberweltlichen Eschatologie, wie das in Mt 28,18
(Dan 7,14) deutlich wird (S. 15f). Vor allem wird die Bergpredigt unter dem ek-
klesiologischen Charakter erschlossen, weil der Begriff padnieveiv die Ge-
meinde Jesu umschreibt, _ die alles, was Jesus befohlen hat, lernt und dann auch
hilt (Mt 28,19-20). Kirche und Didache Jesu stehen also in einem unaufldslichen
Zusammenhang miteinander: In der Didache Jesu gewinnt die Kirche gleichsam
Profil und Gestalt* (S. 17). Daher wehrt H. mit der Bergpredigt einen Individua-
lismus ab, der das Gesetz halten will, wie ihn die protestantische Ethik so oft ein-
forderte. Vielmehr fragt die Bergpredigt nach der Gemeinde Jesu, wie sie in
rechter Weise .das auBerweltliche Reich des Menschensohnes auf Erden als
himmlisches Reich reprasentieren kann® (S. 17). So kommt H. zu dem Schluli:
.Die Bergpredigt hat es also mit der Gemeinde und nicht mit dem - noch so
frommen — Individuum zu tun* (S. 17).

Diese wenigen Sitze zeigen, dabb der Aufsatz von H. heute wieder an Aktuali-
tit gewinnt. Selbst in seinem literarischen Verstindnis der Bergpredigt ist der
fast 30 Jahre alte Aufsatz eine zeitgemibe theologische Antwort auf ekklesioge-
ne Neurosen. Im Verhiltnis zur Feldrede bei Lukas zeigt H. die Bergpredigt als
theologische Leistung des Evangelisten, der die gemeinsame Vorlage ,,um zahl-
reiche Tradionsstiicke® erweitert (S. 18). Im Gegensatz zu Lukas gestaltet Matt-
hius die Vorlage so um, daB das Gebot der Feindesliebe nicht bloB eingescharft
wird, sondern die Nichsten-, Feindes- und Gottesliebe einschliefit und eigens in
den ,.groBen Zusammenhang der rechten Gesetzeserfiillung™ stellt (S. 20), die auf
Jesu . Kreuzestod und sein Auferstehen™ (S. 28) griindet. So gesehen will das
Gesetz die Gemeinde nicht drangsalieren und seelisch vergewaltigen, sondern
das gemeinsame Leben in der Gemeinde ermoglichen (S. 27).

Programmatisch schlieBt H.: Die Sendung der Gemeinde realisiert sich nicht
dadurch, daB sie die Botschaft in . zentrifugaler Weise“ ausbreitet, sondern
,vielmehr in zentripetaler Weise als Stadt auf dem Berg, die nicht verborgen
bleiben kann ([Mt] 5,14), die dadurch, daf sie die Bergpredigt verwirklicht, das
Lob Gottes unter den Menschen provoziert [. . .] Die Gemeinde weist also gerade
dadurch, daf sie den Willen Gottes tut, iiber sich hinaus, eben auf Gott [. . .] Das
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Tun des Willens Gottes ist selbst eine missionarische Tat. die, ob sie es will oder
nicht, die Umwelt veréindert” (S. 30).

Fazit: Allein schon wegen des Aufsatzes zur Bergpredigt lohnt sich der Kauf
des Buches. Im Grunde sind alle Aufsiitze empfehlenswert, auch wenn die Aus-
sage, daB die Liebe in 1 Thess 1,3  wie in 1 Kor 13 als Gnadengabe™ zu verste-
hen sei (S. 41) exegetisch unsachgemiB ist. Insgesamt kann H. zeigen, wie die
Reflexion iiber die kirchlich missionarische Praxis im exegetischen Arbeiten
griindet.

Manfred Dumm

Martin Hengel; Anna Maria Schwemer. Paulus zwischen Damaskus und Antio-
chien: Die unbekannten Jahre des Apostels, mit einem Beitrag von Emst Axel
Knauf. WUNT, Bd. 108. Tiibingen: Mohr, 1998. XX11 + 543 S., DM 198,

Die Untersuchung geht von der Tatsache aus, daB wir etwa ab der 1. Missionsrei-
se einiges uber den Apostel Paulus erfahren, sowohl aus der Apostelgeschichte
als auch aus seinen Briefen. Doch was wissen wir iiber die Jahre zwischen seiner
Bekehrung und dieser Reise, immerhin ein Zeitraum von etwa 13-16 Jahren (die
Verfasser geben einen Zeitraum von 33 bis 46/47 bzw. 49 n.Chr. an, S.27)? In
dieser Zeit ,,mul} sein theologisches Denken und seine Missionsstrategie [. . ]
ausgereift sein® (S.27).

Um diese Lebensphase zu erhellen, ziehen die Autoren in bewundernswerter
Detailarbeit eine Fiille von unterschiedlichen Quellen heran und werten diese
kritisch aus. Uberhaupt 146t sich sagen, daB hier das Herz der Verfasser schlagt.
Sie wollen im besten Sinne des Wortes historisch-kritisch arbeiten, d.h. die
Quellen zu Wort kommen lassen und ihnen nicht mit Vorurteilen begegnen. Dies
gilt auch und gerade fiir die oft gescholtene Apostelgeschichte (z.B. S. 23). Al-
lein der Umfang der Arbeit zeigt (iiber 450 Textseiten), daP sich vieles iiber die
politische, religiose und soziale Situation” (S. 39) der Stidte und Gegenden aus
den Quellen erheben laft, in denen Paulus in dieser Zeit gelebt und gewirkt hat.
Dabei wird aber auch immer erkennbar, wo mdgliche Schluifolgerungen gezo-
gen werden. Formulierungen wie ,,s0 konnte es verlaufen sein” (S. 226) oder ., die
Vorgange lassen sich hypothetisch etwa wie folgt rekonstruieren® (S. 283f) fin-
den sich immer wieder in dieser Studie.

Einige besonders interessante Ergebnisse der Arbeit méchte ich herausgreifen.
Die Autoren stellen das Damaskuserlebnis, die Begegnung mit dem Auferstan-
denen, als das entscheidende Datum im Leben des Apostels heraus. Hier werden
die Weichen fiir seine Theologie und sein Wirken gestellt und nicht Jahre spiter.
-Die Frage nach der Heilsbedeutung der Tora und dem den Siinder rechtfertigen-
den Werk Christi muf} ihn von Anfang an, ja u.E. am Anfang besonders intensiv



132

beschiftigt haben* (S. 173). Einschneidende Verinderungen seiner Theologie,
wie sie manch andere in den paulinischen Briefen zu erkennen meinen, habe es
nicht gegeben (S. 453).

Im Blick auf die Urgemeinde wird festgestellt, der Tod und die Auferweckung
Jesu waren eine so ,ungeheuerliche Botschaft“, daB die Urgemeinde herausge-
fordert war, intensiv iiber die Person Jesu Christi nachzudenken (S. 171). Das
habe zur Folge, daB es in Jerusalem bereits vor dem Damaskuserlebnis des Pau-
lus eine . relativ ausgebildete Christologie gegeben haben miisse (S. 167). Die
wichtigsten Hoheitstitel seien also bereits zwischen 30 und 33 n.Chr. auf Jesus
bezogen worden (S. 168ff). Ebenfalls sei anzunehmen, daB die Soteriologie be-
reits vor Damaskus ,,in ihren Grundziigen voll ausgebildet (S. 162) gewesen sei!

Daraus folgt auch, daB die immer wieder genannte Vermutung deutlich zu-
riickgewiesen wird, Antiochia sei der Ort gewesen, wo sich die eigentlichen
theologischen Grundziige bis hin zur sog. ,.gesetzesfreien Verkiindigung ent-
wickelten. (Hier sei angemerkt, daB die Autoren stets von einer gesetzeskriti-
schen Verkiindigung des Apostels sprechen; ein ,gesetzesfreies” Evangelium
habe es nicht gegeben.) Es gebe keine Hinweise, daBb es in Antiochia zu einer
Hellenisicrung gekommen sei; im Gegenteil: Die paulinische Theologie sei nur
auf dem Boden der jiidischen Tradition zu verstehen. Dieses gelte ,,im Grunde
genommen so fiir das ganze Urchristentum® (S. 428). Aulerdem weisen die Ver-
fasser in diesem Zusammenhang darauf hin, daB es irrefithrend sei, die Urge-
meinde in einen ,heidenchristlichen* und einen ,judenchristlichen™ Bereich zu
unterteilen. Es wire préziser, die sog. , Hellenisten* eher ,griechischsprechende
Judenchristen* zu nennen (S. 435).

Immer wieder wird in dem Buch von H. und S. deutlich, da manches ,.Ergeb-
nis* der Forschung in Frage gestellt wird, und zwar durch griindliches Arbeiten
an den Quellen! Es ist eine anregende und auch aufregende Lektiire; das liegt
nicht zuletzt auch an den FuBnoten, in denen manches kritische Wort zu lesen ist.
»Das vielgerihmte Buch [Conzelmann, Mitte der Zeit] ist in vielen Teilen eine
Lukas-Karikatur* (S. 25 Anm. 84). ,Bultmann hat sich religionsgeschichtlich auf
der ganzen Linie geirrt“ (S. 426 Anm. 1764). Doch Freude iiber solch klaren
Worte will nicht (und darf auch nicht!) aufkommen. Denn zur genauen histori-
schen Arbeit und zum kritischen Lesen sind nicht nur die anderen aufgerufen.
Den Satz: ,Man sollte eben mehr antike Texte und weniger kritizistisch-
scholastische Sekundirliteratur lesen* (S. 24) kann man nur dick unterstreichen.

Dem Buch kann man wirklich nur viele Leser wiinschen. Vielleicht konnte der
Verlag durch eine preisgiinstigere Ausgabe zu einer weiteren Verbreitung beitra-
gen.

Eine Frage bleibt zum Schluf. Im Vorwort heifit es, dieses Buch sei — mit an-
deren Studien — eine Vorarbeit zu einer umfassenden Geschichte des Christen-
tums (S. IX). Darf man darauf hoffen, daB ein solches Buch in absehbarer Zeit
verdffentlicht wird?

Michael Schrider
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Clemens Hergenrdder. Wir schauten seine Herrlichkeit: Das johanneische Spre-
chen vom Sehen im Horizont von Selbsterschliefung Jesu und Antwort des Men-
schen. Forschung zur Bibel, Bd. 80. Wiirzburg: Echter, 1996. XXVII + 744 S |
DM 80,—

Die monumentale Untersuchung von Clemens Hergenréder wurde 1995 von der
Theologischen Fakultdt Freiburg als Dissertation angenommen. Allein schon das
Preis-Leistungs-Verhaltnis durchbricht iibliche Dimensionen. Darum kann meine
Rezension nur ein Versuch sein, die theologische Qualitdt der Untersuchung zu
wiirdigen. Ziel der Arbeit ist die ErschlieBung johanneischen Denkens und Spre-
chens aus der Perspektive des ,,Sehens®, bei dem der Gedanke der Epiphanie eine
bedeutende Rolle spielt.

Die Untersuchung enthilt im ersten Teil (A) eine hermeneutische Grundle-
gung, forschungsgeschichtliche Ausfithrungen zum epiphanischen Denken und
Sehen (S. 1-16) sowie die Methodik der Arbeit (S. 17-27). Hinzu kommt eine
Darstellung iiber ,,das Sprechen vom Sehen als Paradigma fiir die Sprache des
Glaubens® (S. 28-42). Im zweiten Teil (B) behandelt H. dann die Bedeutungsfel-
der der typischen Verben PAéneiv, GeacBar, Bewpeiv, Opdv und i8eiv in
ihrem Kontext (S. 46-214). Ein weiterer groflerer Abschnitt (C) untersucht das
Sehen im Horizont der Epiphaniesprache (S. 217-402). wie es sich vor allem in
Joh 1,14 zeigt (S. 320-363).

Im AnschluB an die Exegese folgt die Wirkungsgeschichte, die H. am Bilder-
streit der Alten Kirche und der Ikonenmalerei festmacht (S. 376-399). Im Teil D
und E setzt sich H. mit der paradoxen Spannung des Zum-Glauben-Kommens
und dem Offenbarungsgeschehen auseinander (S. 410-567). Dabei werden die
schwierigen Texte iiber die Unfihigkeit des Sehens bzw. Glaubens beriicksich-
tigt. Im Teil F wird in Abgrenzung zu R. Bultmann das Sehen in den sich iiber-
schneidenden Zeitdimensionen entfaltet (S. 568-652). Dieser Bereich enthilt
auch eine griindliche forschungsgeschichtliche Darlegung zum ,geliebten Jiin-
ger” (S. 608-635). SchlieBlich ordnet H. auf 46 Seiten das Sprechen vom Sehen
dem symbolisch-metaphorischen Denken zu, das er im kontemplativen Leben der
Liturgie findet.

Nun einige Hinweise zum Detail. H. kennt die Problematik von Wortstudien
im allgemeinen und sieht in der johanneischen Sprache des Sehens besonders die
Gefahr der Zersplitterung des Bedeutungsspektrums (S. 49-52). In Abgrenzung
dazu kann er zeigen, daB der Vorgang des Sehens die dufiere Wahmehmung und
den iibertragenen geistigen Sinngehalt einschlieft (S. 52). Eine Eigenart der Ar-
beit besteht darin, daB ein interdisziplindrer Briickenschlag mit sprachphdnome-
nologischen Einsichten versucht wird. ,Als Hermeneut zur Sache des Sehens®
zieht H. dabei durchgehend R. Guardini (S. 27) und B. Casper hinzu. Teilweise
entstehen dadurch unscharfe Aussagen, z.B. wenn er Joh 16,13 statt durch eine
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Exegese mit Caspers interpretiert und so das verschriftete Johannesevangelium
nicht als abgeschlossenes Wort ansehen kann (S. 596f).

Als ein Ergebnis der Exegese (S. 211-214) fihrt H. den psychologischen Be-
griff der Intuition® ein. Darunter versteht er den Vorgang der SelbsterschlieBung
Jesu im inneren Erfassen des ganzheitlichen Jesusbildes in seiner Heilsbedeutung
(S. 214). Diese Bestimmung kann bejaht werden. Bedenklich ist dann aber die
weitere Definition eben dieser Intuition, weil sie ,,die Mdglichkeit einer Umpra-
gung des historischen (Jesus)bildes* einschliefen soll (S. 644, auch 651f). Zur
Begriindung, die in obigen Gedanken Caspers wurzelt, verweist H. auf den deu-
tenden ,,Geist™, der nach Ostern das letzte Wort hat und so im Verfasser des Jo-
hannesevangeliums ,,das in ihm lebendige Bild Jesu in den Horizont seiner
Adressaten hinein® erschliefit (S. 644).

H. geht primér von der Augenzeugenschaft des Verfassers aus, den er mit dem
anderen Jiinger" identifiziert (S. 23). Einschrinkend werden nicht alle Ereignis-
se protokollarisch (S. 644) der ,.ersten Schicht® der Abfassung zugeschrieben,
sondern durch eine zweite Redaktion aufgefiillt. Diese habe den ,geliebten Jiin-
ger' eingefithrt, um die Bedeutung des Sehens noch stirker zu akzentuieren
(S. 644f). Es ist positiv hervorzuheben, daB H. bei jeder Beschéftigung mit den
johanneischen Texten ihre tiefe jiidische und vor allem alttestamentliche Denk-
weise voraussetzt (S. 24f).

Formal fillt auf, dafl die Ergebnisse der einzelnen Teilbereiche jeweils am En-
de tibersichtlich zusammengefalBt werden. Leider kann der Leser die umfassende
Arbeit schwerlich als Nachschlagewerk verwenden, weil ein Bibelstellen-, Auto-
ren- und Stichwortregister fehlt. Einzelne Anmerkungen finden sich nicht in den
angegebenen Quellen (u.a. S. 53 Anm. 75; S. 204 Anm. 709).

Fazit: Die umfangreiche Arbeit von H. ist ein wesentlicher Beitrag zur jo-
hanneischen Theologie. Uberhaupt ist die ganze Untersuchung stark christolo-
gisch ausgerichtet. Durch alle Wissenschaftlichkeit hindurch scheint als Neben-
absicht das Bemiihen des Verfassers aufzuleuchten, zum Glauben an Jesus ein-
zuladen (S. 578). Darum wiinsche ich dieser guten Forschungsarbeit weitere
Auflagen.

Manfred Dumm

Jens Herzer. Petrus oder Paulus? Studien iiber das Verhdltnis des Ersten Petrus-
briefes zur paulinischen Tradition. WUNT, Bd. 103. Tiibingen: Mohr, 1998. 337
S., DM 168~

Zu den Aufgaben wissenschaftlicher Erforschung biblischer Biicher gehort auch
die Frage nach traditionsgeschichtlichen Zusammenhangen. Gibt es literarische
Verbindungen zu anderen Biichern, zu anderen Traditionskreisen oder Traditio-
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nen, die auch anderswo aufgenommen wurden? In der deutschsprachigen For-
schung zum 1. Petrusbrief wurde immer wieder eine starke Abhédngigkeit von
den Paulusbriefen und den sog. Deuteropaulinen postuliert (z.B. N. Brox, Der
erste Petrusbrief, EKK 21, S. 47-51; zum Verhiltnis zu anderen ntl. Schriften
vgl. P. J. Achtemeier, 1 Peter, Minneapolis 1996. S. 12-23). Doch schon manches
fest Behauptete hat griindlicher Priifung nicht standgehalten. In der vorliegenden
Habilitationsschrift (1997) der Humboldt-Universitiit in Berlin untersucht Jens
Herzer in methodisch einwandfreier Weise die Stichhaltigkeit dieser Behauptung,
Sowohl Ahnlichkeiten wie auch die Unterschiede in Form, in einzelnen Wortern
im jeweiligen Zusammenhang und in der theologischen Konzeption werden be-
dacht.

Nach einem kurzen Forschungsiiberblick iiber den angeblichen Paulinismus
(S. 2-21) untersucht H. in acht Kapiteln (jeweils mit Zusammenfassungen) die
immer wieder angefiihrten Belege fiir die Abhiingigkeit des Briefs. Das Brief-
formular entspricht nicht dem der Paulusbriefe. Auch bei der Formel .in Chri-
stus”, dem Verstindnis der Offenbarung, Soteriologie und Christologie, der Ek-
klesiologie, Taufe und Wiedergeburt sowie der christlichen Freiheit und weltli-
chen Herrschaft lafit sich eine direkte Abhingigkeit von Paulus (alle 13 Briefe
werden herangezogen!) nicht nachweisen (so ebenfalls Achtemeier, S. 15-19).
Auch drei hiufig angefithrte Einzelparallelen mit dem Rémerbrief halten der Prii-
fung nicht stand (1 Petr 1,14 mit Rém 12,2; 1 Petr 1,22 mit Rom 12.9; 1 Petr 3,9
mit Rém 12,17). Ahnlichkeiten lassen sich durch den unabhingigen Rickgriff
beider Autoren auf gemeinsames christliches Traditionsgut befriedigender erklé-
ren. Nach guter ,Zusammenfassung und Ausblick™ (S. 257-269) folgen Litera-
turverzeichnis sowie Stellen-, Namen- und Sachregister (S. 307-337).

Welche Folgerungen sind aus der Unabhingigkeit des 1. Petrusbriefs zu zie-
hen? Dem Verstindnis des 1. Petrusbriefs ist die Interpretation vom gesamten
Corpus Paulinum her abtrdglich. Bevor nach traditionsgeschichtlichen Zusam-
menhdngen gefragt werden kann, mufl der 1. Petrusbrief zuerst aus sich selbst
heraus verstanden werden (S. 261f). Dafl dieses Vorgehen die Exegese des Briefs
enorm befruchten kann, zeigt H.’s Studie an vielen Beispielen.

H. geht davon aus, dafl der Brief nicht von Petrus stammt, wie im Praskript
angegeben, sondern pseudonym ist. In der Diskussion der Verfasserschaft ist der
vermeintlich paulinische Charakter des Briefs ein beliebtes Argument gegen
Petrus, der doch nie so ,,paulinisch® hitte schreiben konnen (Brox, S. 45f). Die-
ses Argument hat H. iiberzeugend aus den Angeln gehoben. Das Ergebnis wird in
Zukunft entsprechend beriicksichtigt werden miissen. Man wird ferner fragen
dirfen, ob die theologische Eigenstindigkeit bei den gleichzeitigen vielfiltigen
traditionsgeschichtlichen Zusammenhéngen des 1. Petrusbriefs (vgl. Zusammen-
stellung in Achtemaier, S. 12-23) sich mit der Verfasserangabe im ersten Vers
nicht doch am besten erklaren 1d6t (H. spricht ohnehin von auf Petrus zuriickge-
henden Traditionen, S.261). Selbst wenn Pseudonymitidt von der historisch-
kritischen Forschung weitgehend vertreten wird, gibt es weitere gewichtige Ar-
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gumente fiir Simon Petrus als Autor, z.B. in den Kommentaren von J. T. Beck
(vgl. JETh 11, 1997, S. 205f), I. H. Marshall und E. G. Selwyn und in den Ein-
leitungen von T. Zahn und D. Guthrie.

H.’s Studie bietet gleichzeitig eine sehr hilfreiche, gut lesbare Einfiihrung in
die Theologie des 1. Petrusbriefs, da — obwohl der Vergleich mit Paulus im Vor-
dergrund steht — die theologischen Hauptanliegen des Briefs verhandelt werden.
Hier wird auch der Prediger — wenn er nicht gerade von der Hand in den Mund
leben muf — vielfiltige Anregung finden.

Christoph Stenschke

Jacob Jervell. Die Apostelgeschichte. Kritisch-exegetischer Kommentar iiber das
Neue Testament, Bd. 3, 17. Aufl.. Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1998. 635
S., DM 198,—

Nachdem die Apostelgeschichte in der KEK-Reihe von der 1. bis 4. Aufl. durch H.
A. W. Meyer (1835-1869), von der 5. bis 9. Aufl. durch H. H. Wendt (1880-1913)
und von der 10. bis 16. Aufl. durch E. Haenchen (1956-1977) kommentiert wurde,
liegt nun mit der 17. Aufl. eine neue Auslegung aus der Feder des skandinavischen
Lukasspezialisten Jacob Jervell vor.

Wie seine Vorldufer grenzt sich auch J. deutlich von seinem direkten Vorganger
ab; der Klappentext spricht von einer ,bahnbrechenden Neuinterpretation®. Die
Abgrenzung zu Haenchen, dessen Bewertung der Apostelgeschichte J. mit der
Mehrheit der angelsichsischen Forschung in weiten Teilen fiir ein , Konstrukt™ halt,
hat eine historische und eine exegetisch-theologische Dimension. Hatte Haenchen
die altkirchliche Tradition iiber die Entstehung der Apostelgeschichte aufgrund des
lukanischen Paulusbildes als wertlos betrachtet, halt J. im Anschluf an die WUNT-
Monographien von C. Hemer (1989: The Book of Acts) und speziell C.-J. Thornton
(1993: Der Zeuge des Zeugen) den Paulusbegleiter Lukas fiir den Verfasser des
Buches. Und wiahrend Haenchen gegen Forscher wie T. Zahn und F. F. Bruce an-
nahm, Lukas neige dazu, seinen Stoff , bisweilen fast ex nihilo zu schaffen”, halt J.
Lukas fiir einen der historischen Wahrheit verpflichteten Autor, der auch in seinen
Reden keine freien Fiktionen prisentiert.

Mit dieser Position greift J. nicht nur hinter Haenchen, sondern auch hinter des-
sen Vorginger Wendt zuriick, der den traditionellen Verfassenamen Lukas allen-
falls fiir die ,,Wir“-Stiicke gelten lassen wollte und die Reden der Apostelgeschichte
fiir ,blosse Producte des (namenlosen) Schriftstellers hielt. Obwohl J. sich dessen
nicht bewult zu sein scheint, kehrt er in seinem historischen Urteil zum Anfang der
KEK-Kommentierung der Apostelgeschichte zuriick, an dem Meyer sich fiir eine
]ukani-sche Verfasserschaft und gegen F. C. Baurs Versuch, die Apostelgeschichte
als , historischen Roman® einzustufen, ausgesprochen hatte. Die Abgrenzung gegen
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die ,alte” und der AnschluB an die ,neue* Tiibinger Schule fithren offenbar zu
ahnlichen Ergebnissen. Und es ist zu erwarten, daf die in der Reihe The Book of
Acts in its First Century Seiting erschienenen Forschungsbeitrige, die im bereits
1993 abgeschlossenen Manuskript nicht mehr beriicksichtigt werden konnten, sich
gut in die 2. Aufl. der von J. verfaBten Auslegung einfiigen werden.

In theologischer Hinsicht legt J. besonderen Wert auf die judenchristliche Per-
spektive der Apostelgeschichte. Die geschilderten Massenbekehrungen betrifen
ganz iiberwiegend Juden und Gottesfiirchtige. Paulus werde nicht in erster Linie als
Heidenmissionar, sondern als Apostel des Diasporajudentums dargestellt. Allein in
der (in erster Linie juden-)christlichen Kirche setze sich die Geschichte des einen
alttestamentlichen Gottesvolkes fort, dem die das Evangelium ablehnenden Juden
nicht ldnger angehdrten. Das sind sicherlich berechtigte (und nicht vollig neue) Be-
obachtungen. Provozierend ist die These, fiir Lukas sei die Giiltigkeit des Gesetzes
nicht zeitlich begrenzt, und die Judenchristen miifiten das ganze Gesetz einschlie-
lich seiner rituellen Elemente halten.

Nicht iiberzeugend finde ich die Folgerung, die Darstellung des Lukas lasse fiir
die Zeit nach 70 auf die Existenz eines dem Heidenchristentum gleichgewichtigen
Judenchristentums schliefien. Und der vorsichtige Versuch, aus Lukas — gegen Kol
4 — einen Judenchristen zu machen, scheint mir verfehlt. Dennoch hat J. einen in
vieler Hinsicht brauchbareren Kommentar als Haenchen geschrieben. Wer aller-
dings Anregungen fiir die Predigt sucht, wird sicherlich eine parallele Lektiire des

Kommentars von John Stott (engl. 1991; dt. 1999) zu schétzen wissen.
Armin Daniel Baum

Udo Schnelle. Das Evangelium nach Johannes. Theologischer Handkommentar
zum Neuen Testament, Bd. 4. Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt, 1998. XXVI
+3218S., DM 54,

Die vorliegende Auslegung hat ein erklirtes Ziel: das Johannesevangelium als
ein einzigartiges Glaubenszeugnis der frithen Christenheit zu Gehér zu bringen.
Udo Schnelle sieht dieses Evangelium als ,Neuformulierung der Jesusbotschaft
fiir seine eigene Zeit* (S. 21), und zwar in der Bemiihung, den geschichtlichen
Jesus auch historisch-geographisch zu verorten. Diese Entfaltung geschieht unter
der Gegenwart des Parakleten, der die Gemeinde ,,als Beistand, Hermeneut, Leh-
rer, Fiirsprecher, Anwalt, Stellvertreter und Zeuge Jesu* fiihrt (S. 21).

Der Verfasser des Johannesevangeliums stammt nach S. aus der johanneischen
Schule mit Sitz in Ephesus, einer Gemeinschaft, die in besonderer Weise das
Christusgeschehen bedachte. Aber er ist nicht ein Augenzeuge, wie nach der
Tradition der Zebedaide Johannes, der Lieblingsjiinger, der das Evangelium im
hohen Alter veréffentlichte. Die Argumente werden vom inneren Zeugnis her



138

begriindet: die andere Art der Darstellung; die eigenstindige Theologie einer ge-
wachsenen christologisch-soteriologischen Reflexion: zahlreiche Sonderiiberlie-
ferungen und die explizit an der nachésterlichen Perspektive orientierte Denk-
welt. Diese Griinde miissen aber m.E. nicht zwingend zu dem Schluf fiihren,
.daB nicht ein Augenzeuge des Lebens Jesu das 4. Evangelium verfaBte™ (S. 5).

Die traditionell vertretene Sicht der Nihe der johanneischen Theologie zu
gnostischen Texten wird neu bewertet. Der Verfasser sicht Hinweise, ,,dal nicht
das Johannesevangelium von Vorformen dieser Schriften beeinflufit wurde, son-
dern das 4. Evangelium in gnostischen Kreisen einer sehr eigenwilligen Inter-
pretation unterzogen wurde* (S. 18). Im Gegensatz zu R. Bultmann sei es nicht
mehr méglich, das Johannesevangelium ,auf dem Hintergrund eines voll ausge-
bildeten Erlésermythos zu interpretieren [. . .J* (S. 18).

Die umstrittene Sicht der Existenz einer , Zeichenquelle™ wird problematisiert,
so daB kein ,Zeichenevangelium® als Vorstufe zum Johannesevangelium ver-
mutet wird. Nicht einsichtig ist die These, ..die Stunde der Kreuzigung und Erho-
hung ist die Geburt der Kirche* (S. 289), weil Jesus vom Kreuz herab die Ge-
meinde einsetzt, die sich ,wie Maria in die Obhut des Lieblingsjiingers begeben
darf* (ebd.). Wunder haben nach S. . nicht nur Hinweischarakter oder sind gar
nur symbolisch zu verstehen. Vielmehr manifestiert sich in ihnen die eine Doxa
Jesu [ . .J¢ (S. 62), und die zentrale Stellung von Kreuz und Auferstehung sind
von Anfang an im Blick.

Wenn es das Ziel dieses Evangeliums ist, ,,Glauben an den Gottessohn Jesus
zu wecken und zu erneuern” (S. 10), kommt dieses Ziel fiir den modernen Leser
in seiner Welt heute in diesem Kommentar kaum zum Zug. Der von der Skepsis
der historisch-kritischen Methode geprigte Umgang mit der Schrift hinterlafit in
der konkreten Auslegung der Texte seine Spuren. Auch wenn der Verfasser die
Rekonstruktions- und Kombinationsfreude der vom subjektiven Empfinden ge-
prigten Exegeten nicht teilt und der Meinung ist, ,,das Johannevangelium kann
bis auf Joh. 21 und die textkritisch eindeutig sekundiren Passagen Joh. 5,3b.4
und die Glosse Joh. 4,2 als literarische Einheit verstanden werden™ (S, 13), wer-
den doch willkiirlich Verse der Tradition zugerechnet. Die Begriindung z.B., ein
Vers habe ,,die Funktion, den Nachweis fiir die Wirklichkeit des Wunders zu er-
bringen® (S. 119), ist m.E. schwach.

Dieser Kommentar bietet eine griindliche theologische Erganzung zu den ak-
tuellen Kommentaren und gibt einen guten Uberblick iiber den neueren Stand der
Forschung. Da aber der Verfasser davon ausgeht, der Evangelist projiziere eine
Problematik seiner Zeit in das Leben Jesu zuriick und legitimiere damit seine
Position durch Jesus selbst, vermag dieses Vorverstindnis das Vertrauen in die
Schrift als inspiriertes Gotteswort nicht zu férdern.

Ute Dumke
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Hanna Stettler. Die Christologie der Pastoralbriefe, WUNT 2. Bd. 105. Tiibin-
gen: Mohr, 1998.397 S, DM 118 —

Die vorliegende Untersuchung ist als Dissertation bei Peter Stuhlmacher entstan-
den und will aufzeigen, daB der Verfasser der Pastoralbriefe (Past) eine eigen-
standige Christologie erkennen lidBt, die einerseits in enger Anlehnung an die
paulinische Tradition, andererseits aber auch recht selbstiandig entwickelt wurde.

Die Arbeit beginnt mit einem (sehr knapp gehaltenen) Forschungsiiberblick, in
dem die Verfasserin darstellt, wie die Christologie der Past seit 1935 beurteilt
wurde: als spatpaulinisch (Spicq), als Regression auf ein vorpaulinisches Stadi-
um (Windisch, Brox), als nachpaulinisch-hellenistische Abweichung von Paulus
(Dibelius, Conzelmann u.a.), als deuteropaulinische Synthese kirchlicher Lehre
(Roloff u.a) oder als unpaulinisch und eigenstandig (Marshall, Lau u.a.).

Im zweiten Hauptteil, der etwa drei Viertel der Dissertation ausmacht, exege-
siert Hanna Stettler die christologisch relevanten Stellen aus den Past, wobei sie
sich nicht nur auf die ausdriicklich christologischen Aussagen beschrinkt. Auch
die Stellen, in denen die Christologie praktisch nur in Nebensitzen erkennbar
wird, werden sorgfiltig und griindlich untersucht.

Der drnitte Hauptteil fithrt den Ertrag der Exegese zusammen. S. ordnet das er-
arbeitete Material unter verschiedenen Gesichtspunkten. Danach versteht sich der
Verfasser der Past als Lehrer, . der die paulinische Lehre so formuliert. daB sie im
Unterricht weitergegeben und gelernt werden kann* (S. 296). Er habe unter-
schiedliche Traditionen verwendet, aber auch selbstindig kunstvolle Formeln
gebildet, die sich besonders zum Lernen und Einprigen eignen. ,,Was uns in den
Briefen begegnet, ist sozusagen die am Ende des Unterrichts stehende Zusam-
menfassung der Lehre in Lehrformeln [. . .] Die von ihm vermittelten christologi-
schen Formeln enthalten die Traditionen, an deren Inhalt unbedingt festgehalten
werden mufi” (S. 301).

Die hellenistisch-jiidische Begrifflichkeit, die der Verfasser der Past verwen-
de, sei einerseits bedingt durch seinen personlichen Hintergrund, andererseits ein
Zugestindnis an die hellenistisch geprigten Adressaten. ,,Christologie und Heils-
handeln Gottes fiillt er inhaltlich nicht vom Hellenismus her. Auch wo er dafiir
z.T. Terminologie aus dem Hellenismus [. . .] gebraucht, werden dessen Begriffe
mit ihrer Aufnahme immer schon gesprengt oder umgeformt, weil er sie durch-
weg mit Inhalten aus der iiberlieferten Tradition belegt™ (S. 313).

Ein weiteres bedenkenswertes Ergebnis der Untersuchung: Die christologi-
schen Themen stehen nach S. in paulinischer Tradition und sind nicht etwa Re-
gression auf ein vorpaulinisches Stadium (Windisch). Auch wenn der Verfasser
der Past zuweilen andere Aspekte betone, sei doch deutlich zu erkennen, dal er
in der paulinischen Theologie verwurzelt sei.

Der Ertrag dieser Arbeit konnte als Basis fiir eine neuerliche Diskussion um
die paulinische Verfasserschaft der Past dienen, denn ,,man hat also in dem Ver-
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fasser einen hellenistischen Judenchristen zu sehen, der rabbinisch gebildet war™
(S.307). Welcher Verfasser lage da niher als Paulus selbst? S. geht mit der
Mehrheit der europiischen Forscher von einem Paulusschiiler als Autor der Past
aus und bearbeitet die Frage nach der Verfasserschaft nicht weiter. Das mag im
Rahmen dieser Arbeit angemessen sein. Ein groBes Manko ist es jedoch, im For-
schungsiiberblick nicht einmal zu erwidhnen, daB auch ernstzunehmende Theolo-
gen nach Spicq immer noch von Paulus als dem Verfasser der Past ausgehen
(Carson/Moo/Morris, Goppelt, Guthrie, Jeremias u.a.) und nicht wie selbstver-
standlich Pseudepigraphie voraussetzen.

Rainer Kuschmierz

Peter Stuhlmacher. Was geschah auf Golgatha? Zur Heilsbedeutung von Kreuz,
Tod und Auferstehung Jesu. Stuttgart: Calwer, 1998. 94 S., DM 14,80

Wer heutzutage von Jesus und seinem Sterben am Kreuz redet, muf sich darauf
gefaBt machen, angewiderte Gesichter zu sehen. Kaum jemand kann noch nach-
vollziehen, warum Gott seinen Sohn Jesus qualvoll am Kreuz sterben lie. Wer
nur einen Gott der Liebe gelten 14Bt, versucht, die Ereignisse in Jerusalem ,.so
lange umzudeuten, bis sie zu dem Gottesbild passen, von dem man ausgegangen
ist. Dieses Bild verbietet, gleichzeitig von Gottes Liebe, Gottes Zomm und einem
von Gott gewollten Kreuzesgeschehen zu sprechen” (S. 13). Doch obwohl die
Frage nach der Glaubwiirdigkeit der biblischen Botschaft 6ffentlich zur Diskus-
sion gestellt wird (wie zum Beispiel in den alljahrlichen Weihnachts- und Oster-
titeln im Nachrichtenmagazin Der Spiegel), herrscht groBe Unkenntnis dariiber,
was auf Golgatha tatsachlich geschehen ist.

Das schmale Bandchen von Peter Stuhlmacher enthilt zwei Aufsitze, die in
allgemeinverstandlichem Stil auf diese Fragen eingehen. Es sind Neubearbeitun-
gen zweier Referate, die in frilheren Fassungen bereits verdffentlicht wurden.
Der erste Aufsatz mit dem Titel ,,Was geschah auf Golgatha?“ (vgl. ,Wer ist Je-
sus Christus?“, hg. von W. Brandmiiller, Aachen 1995) hat vor allem das Kreu-
zesgeschehen im Blick, wihrend der zweite Beitrag sich mit der Auferstehung
befafit und aufzeigt, welche Konsequenzen sich daraus ergeben (vgl. ,.Die Auf-
fi-rg\ggc):kung Jesu und die Auferweckung der Toten“, in: Pastoraltheologie 84,

In seinem ersten Aufsatz will S. dem Leser deutlich machen, welche Bedeu-
tung der Kreuzestod Jesu hat, und ihm helfen, einen personlichen Zugang zum
Passionsgeschehen zu finden. Dabei verweist er zunichst auf die Uberlieferung:
Obwohl die Synoptiker und das Johannesevangelium sich in einigen Punkten
grundlegend widersprichen, sei die Evangelieniiberlieferung in den Hauptanga-
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ben ,erstaunlich zuverldssig“; ebenso bezeugten archéologische Spuren die Zu-
verlissigkeit der biblischen Berichte.

Um das Kreuzesgeschehen angemessen zu deuten, erklirt S. den historischen
Kontext, in dem der Kreuzestod Jesu moglich war. Er zeigt aber auch auf, wie
Jesus selbst seinen Tod verstanden hat, nimlich ,,vom Gedanken des von Gott
gewollten Siindopfers und der Hingabe des Gottesknechts fiir Israel her™ (S. 31).
Damit ist klar: ,Die alttestamentlich-frithjiidische Opfer- und Sithnetradition ist
zum Verstindnis des neutestamentlichen Christuszeugnisses unentbehrlich, ob-
wohl — oder besser: gerade weil — Jesu Tod am Kreuz fiir immer alle christlichen
Sithneopfer eriibrigt hat (S. 34).

Darin liegt vielleicht die groBte Herausforderung fiir den christlichen Leser:
nicht vorschnell den Opfer- und Siihnegedanken neutestamentlich zu glatten,
sondern die Sprache und die Begrifflichkeit des AT kennenzulernen, um wirklich
zu verstehen, was Jesu Kreuzestod bewirken sollte und konnte.

In seinem zweiten Aufsatz, , Die Auferweckung Jesu, die Auferweckung der
Toten und das Jiingste Gericht*, deutet S. das leere Grab als Zeichen fiir die leib-
liche Auferweckung Jesu, als Zeichen fiir die Gottessohnschaft und als Zeichen
fiir die endzeitliche Auferweckung aller Toten. Kritisch setzt er sich mit G. Li-
demanns Deutung der Auferstehung auseinander und ermutigt dazu, sich dem
Bekenntnis der Osterzeugen anzuschliefen, weil damit die sichere Hoffnung auf
das ewige Leben ausgedriickt wird. S. scheut sich auch nicht, vom Jingsten Ge-
richt zu reden, denn ,,wir miissen uns klarmachen, da das Schweigen vom Zorn-
gericht Gottes mit der Bibel wenig zu tun hat®.

Ein lesenswertes Buch, das neu iiber die Grundlagen unseres Glaubens nach-

denken laBt.
Rainer Kuschmierz

Nikolaus Walter; Eckart Reinmuth; Peter Lampe. Die Briefe an die Philipper,
Thessalonicher und an Philemon. NTD, Bd. 8/2. Géttingen: Vandenhoeck & Ru-
precht, 1998. 232 S., DM 44,—

Waurden diese Briefe in der Reihe NTD bisher von G. Friedrich ausgelegt, so tei-
len sich die Aufgabe nun drei Neutestamentler.

Seiner Auslegung des Philipperbriefs stellt Nikolaus Walter eine sechzehnsei-
tige Einleitung voran. Hier wird der Leser gut iiber die Stadt Philippi, die Griin-
dung der Gemeinde und den AnlaB dieses Briefs informiert. Dabei geht W. da-
von aus, daB Paulus diese Schrift etwa um das Jahr 55 in der Gefangenschaft in
Ephesus geschrieben hat (S. 16f). Doch gleich darauf wird deutlich, dab es fir
W. nicht ,,den* Philipperbrief gibt. Seiner Meinung nach haben wir es mit einer
Komposition aus drei Schriften zu tun [A= 4,10-20.21-23(?); B= 1,1-3,1a; 4,4-
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7.8-9(7).21-23(7); C= 3,2-4.3.8-9(?)], wobei die Zuordnung von 4,8-9.21-23
nicht zu kldren ist. AuBlerdem fiigt W. hinzu, es handele sich bei dem Teilungs-
vorschlag um eine Hypothese; es werden auch Forscher genannt, die sich diesem
Vorschlag nicht anschlieBen konnen (S. 18f).

Problematisch erscheint mir an einigen Stellen die Auslegung des Hymnus in
2,5-11, des Kernstiicks des Philipperbriefs, zu sein. Als Beispiel sei der Vers 6
genannt, wo W. ohne grofie Diskussion popr mit ,Status® bzw. ,,Stand* uber-
setzt, was dann auch Auswirkungen auf das Verstindnis dieser Verse hat. Dabei
gibt es z.B. gute Griinde, popon auf dem Hintergrund der alttestamentlichen
80Ea Geob zu verstehen (eine ausfiihrliche Diskussion bietet Peter T. O’Brian,
Philippians, NIGTC, S. 207ff). Zum grundsitzlichen Verstiandnis des ,,Christus-
hymnus® merkt W. an, daB die Vorstellung von der Auferweckung fehle, viel-
mehr _kommt hier die andere Linie urchristlicher Osterdeutung, eben die Erho-
hungsvorstellung*, zu Wort (S. 61). AuBerdem spreche das Lehrgedicht ,,nur in-
direkt von einer (himmlischen) Praexistenz des Sohnes™ (S.62). Belegt werden
diese Behauptungen aber nicht. Ausleger, die der Meinung sind, die Auferste-
hung Jesu stehe sehr wohl im Hintergrund dieses Liedes, werden nicht erwéhnt.

Eckart Reinmuth legt in diesem Band die beiden Thessalonicherbriefe aus.
Wie viele andere Forscher auch, sieht er den 1. Thessalonicher als das dlteste
christliche Schriftstiick an, um das Jahr 50/51 geschrieben. Den zweiten Brief
hingegen hilt er fiir eine pseudepigraphe Schrift, vielleicht um das Jahr 100 her-
um geschrieben. Die Erwiihnung des Tempels in 2 Thess 2.4 hat fiir R. _symboli-
sche Bedeutung®, und er folgert daraus umgehend, dafl wir damit  kein zeitge-
schichtliches Indiz haben™ (S. 179). Begriindet wird diese Meinung nicht, er-
wihnt wird auch nicht, daB diese Stelle z.B. fiir W. G. Kiimmel gerade ein wich-
tiger Grund war, den 2. Thessalonicher fiir paulinisch zu halten (Kiimmel, Ein-
leitung, S. 231).

Fiir die Auslegung des Philemonbriefs ist Peter Lampe verantwortlich. In der
Einleitung zu diesem Brief wiederholt er seine 1985 geduBerte Vermutung, One-
simus sei kein entlaufener Sklave, sondern habe in einem héauslichen Konflikt
Rat beim Apostel Paulus eingeholt. L. versucht, diese Meinung durch das Heran-
ziehen von Rechtstexten zu belegen. Wenn ich richtig sehe, ist dieser Impuls in
den neueren Einleitungen (Schnelle; Brown; Carson; etc.) nicht aufgenommen
bzw. zuriickgewiesen worden (Schnelle, Einleitung, S.175).

Etwas befremdlich wirkt der Exkurs , Psychologische Randbemerkung zum
Briefhauptteil® (S. 227ff). L. ist der Meinung, daB die Bereinigung des Konflikts
zwischen Onesimus und seinem Herrn durch das Modell ,, Agressionsverzicht
durch Objektverschiebung und Internalisation™ (S. 228) erreicht werde. Ob diese
Randbemerkung wirklich zu einem vertieften Verstindnis des Briefs etwas bei-
tragen kann?
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Uberblickt man alle Auslegungen, so lassen sich zwar einige gute Beobach-
tungen erkennen. Dennoch lassen die genannten Kritikpunkte den neuen Band
des NTD als nicht besonders hilfreich erscheinen.

Michael Schrader

Ulrich Wendel. Gemeinde in Krafi: Das Gemeindeversiandnis in den Summarien
der Apostelgeschichte. Neukirchener Theologische Dissertationen und Habilita-
tionen, Bd. 20. Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 1998. 303 S., DM 98,

Am Ende des sogenannten ,Jahrhunderts der Kirche® (O. Dibelius), das — zu-
mindest in Deutschland — zu einem Jahrhundert der Entkirchlichung geriet, hat
eine Phase der ekklesiologischen Neuorientierung begonnen. In dieser Situation
sind exegetische Arbeiten zum neutestamentlichen Gemeindeverstindnis will-
kommen. Sie vermogen nicht nur die Erkenntnis der apostolischen Kirche des
Ursprungs zu fordern. Sie fordern auch dazu heraus, an ihren Ergebnissen Mal
zu nehmen fiir den Gemeindebau der Zukunft.

Die Hamburger Dissertation des Liineburger baptistischen Theologen Ulrich
Wendel aus dem Jahr 1995 leistet beides in hervorragender Weise. Seine Unter-
suchung der Gemeindesummarien der Apostelgeschichte (Apg 1.14; 2.42-47;
4.31¢c-35; 5,12-16; 5,42) korrigiert nicht nur wesentliche Aspekte der bisherigen
Erforschung lukanischer Ekklesiologie, sondern arbeitet zugleich die Ubertrag-
barkeit des offensiven Gemeindebildes der Apostelgeschichte als Intention des
Lukas fir seine Leser heraus. Altbekannte Thesen von der idealisierenden Dar-
stellung einer kommunitdren, von eschatologischer Hochstimmung getragenen,
alltagsfernen Urgemeinde, die unwiederholbar einer goldenen Anfangszeit zuge-
hort, erweisen sich im Zug der detaillierten Argumentation des Autors zuneh-
mend als fraglich.

In einem ersten Teil (S. 13-110) wird die fiir Lukas typische Gattung der Ge-
meindesummarien analysiert. Dazu werden nicht nur Summarien im AT und in
der griechisch-romischen Geschichtsschreibung verglichen, sondern — unter Vor-
aussetzung der Zwei-Quellen-Theorie — der Umgang des Lukas mit den Summa-
rien des Markusevangeliums untersucht. Es zeigt sich: Summarien kénnen auf
Vorlagen beruhen, sind nicht nur redaktionelle Inventionen; der alttestamentliche
Hintergrund ist fiir Lukas starker zu beriicksichtigen; Lukas gestaltet Summarien
so, daf} ihr Inhalt auf das unverzichtbar Wesentliche reduziert wird: und sie er-
halten eine fiir ihn typische ,.eveniente” Form, d.h. sie wollen modellhaft fiir den
Leser aufzeigen, was durch Gott geworden ist und moglich ist.

Im zweiten Teil (S. 111-283) werden die wesentlichen Elemente dieser mo-
dellhaften, offensiv-missionarischen Ekklesiologie des Lukas jeweils in binnen-
summarischer Auslegung und intersummarischer Interpretation unter Heranzie-
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hung korrespondierender Texte im lukanischen Doppelwerk auf threm jeweiligen
Hintergrund in Bibel und Umwelt im kritischen Dialog mit der Fachliteratur aus-
gelegt. Die sich im Gebet manifestierende Gemeinschaftshaltung, der innerge-
meindliche soziale Ausgleich durch Gewinnabschopfung, die tiglichen Gemein-
dezusammenkiinfte in verschiedener Form, vor allem die o6ffentlichen Ver-
sammlungen, die missionarisch bestimmten Tischgemeinschaften, der resultie-
rende Jubel iiber Heil und Bekehrung, das trotz behdrdlicher Widerstinde positi-
ve Echo der Gemeinde in der Offentlichkeit und das gottgewirkte Gemeinde-
wachstum werden eingehend behandelt und der Ertrag auf sechs Seiten zusam-
mengefafit. Die hochinteressanten Einzelerkenntnisse konnen hier nicht darge-
stellt werden. Deutlich ist aber, daB Lukas nicht nur seinen urspriinglichen Le-
sern das Modell einer dynamisch-missionarischen Gemeinde mit qualitativem
und quantitativem Wachstum vor Augen stellte, sondern damit auch den Exege-
ten und Gemeindebauer heute herauszufordern vermag.

Helge Stadelmann

Weitere Literatur:
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NTD, Bd. 8/1. Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1998. 244 S, DM 48,—

Richard H. Bell. No One Seeks for God: An Exegetical and Theological Study of
Romans 1,18 — 3,20. WUNT, Bd. 106. Tiibingen: Mohr, 1998. XXIV + 359
S., DM 158,
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Praxis. Wuppertal: R. Brockhaus, 1998. 544 S, DM 78—
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Matthias Konradt. Christliche Existenz nach dem Jakobusbrief: Eine Studie zu
seiner soteriologischen und ethischen Konzeption. Studien zur Umwelt des
I;Jeuen Testaments, Bd. 22. Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1998. 406
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Jacob Kremer. Der Ersie Brief an die Korinther. RNT. Regensburg; Pustet, 1997.
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Michael Labahn. Jesus als Lebensspender: Untersuchungen zu einer Geschichie
der johanneischen Tradition anhand ihrer Wundergeschichten. BZWN, Bd.
98. Berlin: de Gruyter, 1998. Ca. 570 S., ca. DM 268,—

John Laansma. ,,I Will Give Rest": The Rest Motif in the New Yestamem with
Special Reference to Mt 11 and Heb 3—4. WUNT 2, Bd. 98. Tiibingen: Mohr,
1997. XV +459S., DM 128,—

Helmut Merklein. Studien zu Jesus und Paulus [I. WUNT, Bd. 105. Tibingen:
Mohr, 1998. XIV + 455 S., br. DM 78,—; Ln. DM 158,

Markus Miiller. Vom Schiuff zum Ganzen: Zur Bedeutung des paulinischen Brief-
korpusabschlusses. FRLANT, Bd. 172. Géttingen: Vandenhoeck & Ru-
precht, 1997. 296 S., DM 98-

Riidiger Noh. Der irdische Christus: Eine Exegese von 2. Korinther 5, 16. Niin-
berg: Verlag fiir Theologie und Religionswissenschaft, 1998. 80 S,
DM 29,80

Andreas Obermann. An Gottes Segen ist allen gelegen: Eine Untersuchung zum
Segen im Neuen Testament. Biblisch-Theologische Studien, Bd. 37. Neukir-
chen-Vluyn: Neukirchener, 1998. Ca. 140 S., ca. DM 38—

Markus Ohler. Elia im Neuen Testament: Untersuchungen zur Bedeutung des
alttestamentlichen Propheten im frithen Christentum. BZNW, Bd. 88. Berlin:
de Gruyter, 1997. VIII + 374 S., DM 188,—

*Adolf Pohl. Der Brief des Paulus an die Romer. Wuppertaler Studienbibel Er-
ginzungsfolge. Wuppertal: R. Brockhaus, 1998. 335 S., ca. DM 39,

*Alexander Prieur. Die Verkindigung der Gottesherrschafi. WUNT 2, Bd. 89.
Tiibingen: Mohr, 1997. VIII + 336 S., DM 118,

Taeseong Roh. Die ,,familia Dei “ in den synoptischen Evangelien: Line redakti-
ons- und sozialgeschichiliche Untersuchung zu einem urchristlichen Bildfeld.
Novum Testamentum et Orbis Antiquus, Bd. 37. Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 1998. Ca. 272 S., DM 108,

*Wolfgang Schrage. Der erste Korintherbrief 3. Teilband: [Kor 11,17 14,40.
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Helmut Umbach. /n Christus getaufi — von der Sinde befreit: Die Gemeinde als
siindenfreier Raum bei Paulus. FRLANT, Bd. 181. Géttingen: Vandenhoeck
& Ruprecht, 1998. Ca. 352 S, ca. DM 130, -

Francois Vouga. An die Galater. HNT, Bd. 10. Tiibingen: Mohr, 1998. Ca. 180
S., DM 68,—

Florian Wilk. Die Bedeutung des Jesajabuches fir Paulus. FRLANT, Bd. 179.
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1998. XI1 + 461 S., DM 128,—

Otto Merk. Wissenschafisgeschichte und Exegese: Gesammell Aufsdize, hg. v.
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4. Zeitgeschichte und Archiiologie

Martin Biddle. Das Grab Christi: Neutestamentliche Quellen  historische und ar-
chaologische Forschungen  iiberraschende Erkenntnisse. Biblische Archéologie
und Zeitgeschichte, Bd. 5. Gieien: Brunnen, 1998. 192 S., DM 39,80

Der Oxforder Archdologe Martin Biddle zeichnet in seinem Buch die Bauge-
schichte der Jerusalemer Grabes- bzw. Auferstehungskirche (Anastasis) nach, die
im 4. Jh. errichtet wurde. Sie kann zeigen, wie wahrscheinlich es ist, da die Kirche
iiber dem historischen Grab Jesu errichtet wurde.

Die Bestattung Jesu erfolgte, wahrscheinlich im Jahre 30 oder 33, in einem au-
Berhalb der Stadt Jerusalem in der Nihe der Kreuzigungsstitte gelegenen Garten-
grab mit niedriger und durch einen Stein verschlieBbarer Tiroffnung. Seit 41-44 lag
das Grab innerhalb der neuen Stadtmauer Jerusalems (S. 71). Unter Kaiser Hadrian
wurde es um 135 mit Schutt iiberdeckt. Der Bischof Makarios von Jerusalem liefs
325/26 mit Erlaubnis des Kaisers nach der Grabstitte suchen und fand unter einem
in der Zeit Hadrians errichteten Tempel eine Hohle, die er als das Grab Jesu identi-
fizierte (S. 71£:80f). Welche Griinde ihn zu diesem Schluff veranlaBten, ist unbe-
kannt (S. 11:29). Eusebius berichtet, die Stelle iiber dem verschiitteten Grab sei vor
dessen Wiederentdeckung mit Steinen gepflastert gewesen, auf denen ein Tempel
der Aphrodite stand. Hieronymus erwihnt eine Statue des Jupiter (S. 69f). Nach
Kyrill von Jerusalem fand man bei den Ausgrabungen vor der eigentlichen Kam-
mer des Felsengrabs einen ebenfalls aus dem Felsen geschlagenen (halb-)offenen
Vorhof, in dem noch der VerschluBstein fiir den Grabeingang lag (S. 81-83). Uber
diesem Felsengrab wurde zunéchst unter Kaiser Konstantin die sogenannte Aedi-
cula, das , kleine Haus, und dariiber die Auferstehungskirche errichtet.

Die Forschungen B.’s ergaben, daB der Vorhof des Felsengrabs im 4. Jh. entfernt
worden sein und das Grab urspriinglich drei Nischen mit Grabbanken enthalten
haben diirfte, von denen beim Bau der Aedicula nur die vom Eingang rechts gele-
gene erhalten blieb (S. 127-132;137-139). Im Jahre 1009 wurde die Aedicula samt
der Auferstehungskirche durch den dgyptischen Kalifen al-Hakim bis auf die Fun-
damente niedergerissen und dabei auch ein Teil des Felsengrabs, vor allem das Fel-
sendach, zerstort (S. 88-92). Nur wenige Jahre spiter wurde die Auferstehungskir-
che 1012-1023 und 1037-1040 von den Jerusalemer Christen wieder aufgebaut
(S. 93:102). Dabei wurden die zerstorten Teile des Grabs durch Mauerwerk ersetzt
(S. 135£:139). Im Jahre 1108 wurden weitere Verdnderungen an der Grabkammer
vorgenommen, indem man nun die Grabbank an ihrer vertikalen und horizontalen
Fliche mit Marmor bedeckte. Im 14. und 15. Jh. wurde der Uberzug der Bank
mehrfach verindert (S. 110-114). Dennoch verfiel die Aedicula vom 12. bis 16. Jh.,
bis Bonifatius von Ragusa sie 1555 abtrug und neu aufbaute.

In den folgenden Jahrhunderten setzte sich der Verfall der Aedicula fort, bis sie
im Jahre 1808 durch Feuer beschidigt und in den beiden darauf folgenden Jahren
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von Kommenus wieder aufgebaut wurde (S. 123f). 1927 wurde die Grabeskirche
durch ein Erdbeben erschiittert, so daB sie ab 1934/35 durch Stahl- und Holztriger
abgestiitzt (S. 19) und 1968-79 restauriert werden mubBte (S. 125). Die Aedicula
wurde 1947 mit Stahltrigern gesichert (S.20.23). 1997 wurde die Restaurierung
der Kuppel der Anastasis iiber der Aedicula abgeschlossen. In den néichsten Jahren
wird es zur Erhaltung der Aedicula nétig sein, sie durch vollstindigen Ab- und
Wiederaufbau zu restaurieren (S. 12.23.26). Im Zuge dieser MaBnahmen hofft B.,
seine bei einer 1990-1992 durchgefiihrten fotogrammetrischen (dreidimensionalen)
Vermessung der Aedicula gewonnenen Ergebnisse iiberpriifen (S. 23.90.92.139f)
und anschlieBend in einer Monographie prisentieren zu konnen (S. 141). Eine der
dann zu kldrenden Fragen lautet, ob das Grab unter der Grabeskirche, dhnlich wie
das Petrusgrab in Rom, durch Graffiti markiert ist und eventuell dadurch im 4. Jh.
identifizierbar war (S. 83).

Bis es soweit ist, liegt mit diesem Buch eine sorgfiltig argumentierende Dar-
stellung des gegenwirtigen Forschungsstandes vor, in der die zahlreichen herange-
zogenen Quellen durch (teilweise farbige) Photos, Skizzen und ins Deutsche iiber-
setzte Zitate ausfithrlich dokumentiert sind. Nur die Anordnung, in der das interes-
sante Material prasentiert wird, diirfte nicht jeden Leser iiberzeugen. Am Ende legt
man das Buch mit dem Eindruck aus der Hand. unter den Marmorplatten der von
der Auferstehungskirche und der darin befindlichen Aedicula eingeschlossenen
Grabkammer konnten Reste der in den Felsen gehauenen Bank verborgen sein, auf
denen der Leichnam Jesu vom Abend des Karfreitag bis zum Morgen des Oster-
sonntag gelegen hat.

Armin Daniel Baum

Craig S. Keener. Kommentar zum Umfeld des Neuen Testamenis: Historische,
kulturelle und archdologische Hintergriinde (3 Binde im Schuber). Band 1:
Einleitung und Evangelien, 532 S_; Band 2: Apostelgeschichie bis Kolosser, 454
S.; Band 3: 1. Thessalonicher bis Offenbarung, 436 S.. Neuhausen: Hinssler,
1998. Zus. DM 128,

Vorliegendes Werk ist die Ubersetzung des einbandigen The IVP Bible Back-
ground Commentary (Downers Grove 1993). Das Ziel des Werkes ist es, den
Praktikern und Bibellesern jeweils an der konkreten Textstelle die notigen Hin-
tergrundinformationen zum Verstehen des Textes, sowohl in verstindlicher Form
als auch auf das Wesentliche beschrinkt, an die Hand zu geben: ,.den Lesern die
fir das Verstindnis des NT wichtigsten Fakten zum kulturellen. sozialen und
historischen Hintergrund des Textes so nahe zu bringen. daB sie ihn verstehen
konnen, wie ihn vermutlich einst die ersten Leser verstanden haben® (I, S. 12).
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Der erste Band beginnt mit Hinweisen fiir den Benutzer der Bande und grund-
sitzlichen hermeneutischen Uberlegungen zur Bedeutung dieses Hintergrunds fiir
das adiquate Verstehen von Texten. Derartige Kenntnisse sind unerlaBlich, denn
wenn wir , Passagen [. . ] fiir unser eigenes Leben fruchtbar machen, ist es not-
wendig zu wissen, fiir welche Umsténde sie urspriinglich geschrieben waren® (1,
S. 12). Dem folgt eine Abhandlung iiber ,die Notwendigkeit eines kulturge-
schichtlichen Kommentars® (I, S. 27-42) mit folgendem Inhalt: Interpretations-
hinweise in der Bibel selbst, iiberkulturelle Relevanz, ,ein Blick iiber den eige-
nen kulturellen Tellerrand®, Einwinde gegen die Einbeziehung kulturellen Hin-
tergrundwissens und die Ubertragung von Sprache und Kultur. Die Bande bieten
eine knappe Einfithrung in die Evangelien und Briefe allgemein und in die Ein-
leitungsfragen einzelner neutestamentlicher Biicher (mit knappen Literaturanga-
ben). Unter der Angabe von Perikopenumfang und Titel (z.B. Lk 6,27-38: Er-
weist anderen Barmherzigkeit®) folgen jeweils die Anmerkungen zu einzelnen
Versen. Abgeschlossen wird die Kommentierung durch ein zwanzigseitiges
Glossar, Karten und eine chronologische Ubersicht.

Die Binde sind eine bedeutende und im grofien und ganzen gelungene Lei-
stung fiir einen einzelnen Autor, auch wenn man gelegentlich in Auswahl und
Gewichtung des herangezogenen Materials zwangsldufig anderer Meinung sein
mag. Craig Keener schreibt, daB sich bisher kein einziger Kommentar aus-
schlieBlich auf das Hintergrundmaterial konzentriert habe (I, S. 11). Doch dabB es
auch ihm nicht gelingt, sich auf derartige Informationen zu beschrinken, ist
vielleicht ein Hinweis auf die grundsitzliche Problematik seines Unterfangens.
Man fragt sich, ob z.B. die Hinweise auf Philo, Josephus, die Qumranschriften
und griechisch-rémische Autoren zum Kolosserbrief (11, S. 436-50) ohne weite-
ren Kommentar und Vorkenntnisse wirklich zum Verstiandnis des Textes beitra-
gen. Ist das Bereitstellen von solchen Informationen als bruta facta ausreichend?
Wie sind sie zu bewerten? Wie sind sie zur Interpretation eines Textes zu ver-
wenden und mit welchen Ergebnissen? Welche anderen Informationen sind no-
tig? Hier liegen die offensichtlichen Grenzen eines solchen ,Hintergrund®-
Kommentars (nicht umsonst mahnt K. im Vorwort, den literarischen Zusammen-
hang nicht zu vernachléssigen!). Selbst wenn so die Freiheit des Lesers gewahrt
bleiben soll, eigene SchluBfolgerungen zu ziehen, wird ihm viel abverlangt. Wer
bereit ist, Zeit zu investieren, gelernt hat, mit solchem Hintergrundmaterial sinn-
voll und verantwortlich umzugehen und sie in ein umfassenderes Verstandnis der
Welt des ersten Jahrhunderts einordnen kann, wird dankbar zu K.’s Banden grei-
fen und gewiB neue Einsichten und ein besseres Verstindnis davontragen. Ande-
re Bibelleser, die Hilfsmittel zu Rate ziehen wollen, sind wohl mit einem tradi-
tionellen Kommentar, der unter anderem auch Hintergrundmaterial heranzieht
und fiir die Auslegung fruchtbar macht, besser beraten, nicht nur im eigentlichen
Verstehen, sondern auch fiir das Erlernen exegetischer Methodik. Leider werden
fiir keinen der herangezogenen antiken Autoren oder andere Angaben Quellen-
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hinweise gegeben, die ein Nachlesen des Zusammenhangs ermdglichen wiirden.
Ferner erscheinen kaum direkte Zitate.

Eine genaue Priifung der Ubersetzung war mir nicht moglich. Irritierend ist die
durchgehende Ubersetzung des englischen Fachausdrucks ,,Graeco-Roman* mit
dem Neologismus ,,griko-romanisch® anstatt mit griechisch-rémisch. Bei einigen
Literaturverzeichnissen sind deutsche Titel erwihnt, doch hitte hier durchweg
erginzt werden kénnen. Bei anderen Verzeichnissen fehlen simtliche Hinweise
auf deutsche Biicher (z.B. zur Apostelgeschichte, I, S. 10). So findet man in der
Einleitung (I, S. 22-25) bei den Quellen des Judentums den Hinweis auf Char-
lesworth, aber nicht auf JHSRZ oder P. Riessler. Unter ,,Allgemein zur griko-
romanischen Welt* hat sich scheinbar kein brauchbarer deutschsprachiger Titel
finden lassen, ebenso zu sekundiren Quellen! Zur griechischen Religion gibt es
einen Hinweis auf W. Burkerts Griechische Religion der archaischen und klassi-
schen Epoche, nicht aber z.B. auf den fiir das NT viel relevanteren Band von
M. P. Nilsson, Geschichte der griechischen Religion. Die hellenistische und ro-
mische Zeit, 4. Aufl., HAW V.2.2 (Miinchen: C. H. Beck, 1988). Ferner ist be-
dauerlich, daB die Bande keinerlei Abbildungen enthalten und daB das dem drit-
ten Band beigegebene Kartenmaterial duBerst diirftig ist. Positiv ist. daB die
Ubersetzer oft abweichende deutsche Bibeliibersetzungen aufzihlen.

Vor der Anschaffung sollten Leser des beabsichtigten Benutzerkreises priifen,
ob sie mit den vorhandenen, fiir sie geschriebenen Kommentaren oder mit einem
guten Bibellexikon (so hat z.B. Das Grofie Bibellexikon, Wuppertal: R. Brock-
haus und GieBen: Brunnen, 2. Aufl. 1990 seinen inhaltlichen Schwerpunkt eben-
falls auf solchen Hintergrundinformationen) nicht schon ausreichend iber den

Hintergrund informiert sind.
Christoph Stenschke

Rainer Riesner. Essener und Urgemeinde in Jerusalem: Neue Funde und Quel-
len. GieBen: Brunnen, 2.Aufl., 1998. 232 S., DM 39,80

Bei dem Werk von Rainer Riesner handelt es sich um einen Artikel, der in erster
Auflage in , Aufstieg und Niedergang der Romischen Welt* (ANRW), Teil II, Bd.
262, Berlin/New York 1995, S. 1775-1922, erschienen ist, ergénzt durch einen
Nachtrag iiber neue Funde und Quellen, die zwischenzeitlich entdeckt bzw. zu-
ginglich wurden.

R. schlieBt sich in diesem Aufsatz der schon frith von verschiedenen Forschern
geduBerten Vermutung an, wonach es Verbindungslinien zwischen Essenern und
der Urgemeinde gegeben habe. Er griindet diese Vermutung auf die Lokalisierung
des Abendmahlssaals als des Zentrums der Jerusalemer Urgemeinde nach Ostern in
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unmittelbarer Nachbarschaft des sog. Essenerviertels auf dem Sudwesthiigel Jeru-
salems.

Ausgehend von dieser These gliedert sich R.’s Beitrag in drei Teile. Im ersten
Teil fithrt R. eine Vielzahl von Griinden fiir die Annahme ins Feld, daB die Essener-
Gemeinde zur Zeit Jesu ein eigenes Stadtviertel auf dem Sidwesthiigel Jerusalems
bewohnte. Erhirtet wurde die These vor allem durch die Ausgrabung des sog. Es-
senertors, die eine entsprechende Notiz bei Flavius Josephus (Bell 5,145) belegt.
Entscheidend fiir R.’s These ist nun die Annahme, daB das Tor in der siidwestlichen
Umfassungsmauer ein eigener Zu- und Ausgang zum Stadtviertel der Essenerge-
meinde gewesen sein konnte. Die Notwendigkeit eines eigenen Tores konnte in der
strengen essenischen Reinheitsgesetzgebung begriindet liegen. Sie legt es nahe,
Wege durch unreine Wohngebiete™ zu vermeiden. Im letzten Abschnitt des ersten
Hauptteils stellt R. noch Erwigungen iiber die Motive fiir die Wahl des Sudwest-
hiigels an. Neben praktischen Erwagungen (freier Siedlungsraum) konnten auch
eschatologische Erwartungen ausschlaggebend gewesen sein, die man im Anschluf
an Jer 31.38fFund 1Hen 26 mit dem Siidwesthiigel verband.

Der zweite Hauptteil widmet sich der Identifizierung und Lokalisierung des
Saals, in dem Jesus mit seinen Jiingern das Abendmahl feierte. Dieses ,Oberge-
mach* bildete auch den Ort des Pfingstwunders (Apg 2,1f) und das Zentrum der
ersten Gemeinde (Apg 1,12f). Mit groBer Akribie verfolgt R. die biblischen und
altkirchlichen Zeugnisse iiber das Zentrum der Urgemeinde bis in die byzantinische
Zeit, Umgekehrt verfolgt er die Tradition iiber die Lokalisierung des Abendmahls-
saals von der byzantinischen Zeit bis in die neutestamentliche Zeit zuriick. Dabei
ergibt sich in der Tat eine erstaunliche Evidenz fiir die These, daB die Urgemeinde
schon von Ostern her ihren Sitz im sog. Coenaculum (Abendmahlssaal) auf dem
Sudwesthigel und damit in unmittelbarer Nachbarschaft zum Essenerviertel hatte.

SchlieBlich fragt R. im dritten Teil nach méglichen Verbindungslinien zwischen
Essenern und Urgemeinde. Wihrend er jedoch bei den ersten beiden Teilen eine
Fiille archiologischen Materials und zeitgeschichtlicher bzw. altkirchlicher Hinwei-
se aufbieten konnte, ist er hier im wesentlichen auf Vermutungen und Schlufifolge-
rungen angewiesen, So vermutet er, dal’ es sich bei den Hérem der Pfingstpredigt
des Petrus um die essenischen Nachbarn gehandelt haben konnte und dafl die be-
kehrten Priester aus Apg 6,7 ebenfalls aus diesen Kreisen stammen. Auch hinter der
Bezeichnung . fromme Minner (Apg 2,5f; 8,2; 22,12) konnten Mitglieder der Es-
sener stehen.

Weitere Berithrungspunkte sieht R. im Losverfahren fiir die Zuwahl des Matthi-
as (Apg 1,15-26) und dem neutestamentlichen , Bischoftitel, der im . Aufseher
aus der Damaskusschrift (CD 13,7-12) ein zeitgenossisch-jidisches Aquivalent
hitte. Auch die urchristliche Giitergemeinschaft konnte die essenische Gemeinde-
regel (1QS) zum Vorbild haben. R. deutet an, wie sich durch diese Verbindung
manche exegetischen Probleme 1sen lieBen, die um die urchristliche Giitergemein-
schaft, namentlich um die Perikope des Gerichts iiber Ananias und Saphira, beste-
hen.



151

SchlieBlich fragt R. nach Jesus selbst und seinen méglichen Beziehungen zu Es-
senern. Hinsichtlich seiner Verkiindigung ist das Ergebnis ambivalent. Neben en-
gen Berithrungen zu essenischen Anschauungen gibt es geradezu diametrale Ge-
gensitze, insbesondere im Blick auf die Reinheitsvorschriften. Es fillt ferner auf,
dal} nirgends in den Evangelien ein Zusammenstol Jesu mit den Essenern berichtet
wird, wahrend dies mit den Pharisdern offensichtlich dauernd und mit den Saddu-
zédern vereinzelt der Fall war.

Hier bleiben auch bei diesem interessanten, gelehrten und stringent argumentie-
renden Beitrag einige Fragen offen. R. erklirt nicht hinreichend. warum diese nach
seiner Meinung fiir das Urchristentum so bedeutende jiidische Gruppe im ganzen
NT nicht ein einziges Mal eindeutig erwihnt wird.

Wiihrend R. fiir die These einer raumlichen Nachbarschaft beider Gruppen auf
dem Sudwesthiigel eine Fiille gewichtiger Argumente zusammentragen konnte,
bleibt die Evidenz fiir eine theologisch-geistliche Nachbarschaft bzw. fiir personale
Verbindungen dahinter zuriick.

In formaler Hinsicht ist der Beitrag streng wissenschaftlich formuliert, was in ei-
ner gewissen Spannung zur eher populdrwissenschaftlichen Aufmachung des Ein-
bands steht. Der theologische Laie wird Miihe haben, der Argumentation immer zu
folgen, zumal nicht alle griechischen Zitate iibersetzt werden. Fiir die neutesta-
mentliche Forschung enthilt R.’s These dagegen eine Fiille neuer Hinweise und
Aufgabenstellungen, und es wiirde sich lohnen, ihnen weiter nachzugehen.

Volker (rédckle

Carsten Peter Thiede. Ein Fisch fiir den romischen Kaiser: Juden, Griechen,
Romer: Die Welt des Jesus Christus. Miinchen: Luchterhand. 1998. 389 S., DM
39,80

»Schon in den ersten Jahrzehnten befand sich das frithe Christentum auf den ver-
schiedensten Ebenen in einer stindigen, fruchtbaren Auseinandersetzung mit sei-
ner Umwelt — den Juden, Griechen und Rémern, und nicht nur mit ihnen. Diese
Berithrungen waren nicht zufillig, sondern auch gewollt. und die waren nicht von
Angstlichkeit bestimmt, sondern von strategischem Denken und geschicktem
Handeln, mit einer Offenheit, die erst dort endete, wo Gott und sein Sohn in Fra-
ge gestellt wurden™ (S. 245f). Genau diese These fiir Jesus und seine ersten
Nachfolger belegt und vermittelt Carsten Peter Thiede im vorliegenden Band.
Uberzeugend heifit er den Leser Abschied nehmen von Jesus, dem vertriumten
galildischen Tischler und Lehrer der Bauernweisheit, der von der Welt, in der er
lebte, wenig wulite und sich mit ihr nicht auseinandersetzte, und von entspre-
chenden Bildern der frithen Christenheit. Im Gegenteil, Jesus ist ,[. . .] durch sei-
ne Schulbildung und durch seine Berufstitigkeit mit theoretischen und prakti-
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schen Kenntnissen, mit traditionellen jiidischen Frommigkeitserfahrungen und
mit Einblicken in die griechisch-romische Kulturwelt ausgestattet. Er ist drei-
sprachig und beherrscht ein Handwerk, er kann sich in der Synagoge ebenso be-
wegen wie auf dem Marktplatz, er ist in gréBeren Menschenmengen und ihren
Interessen ebenso zuhause wie im intimen Gesprich zwischen Lehrer und Schii-
lersi(So L)

Die spannend und allgemeinverstindlich verhandelten Themen sind weit ge-
spannt: Von Jesu Beruf als Bauhandwerker auf der hellenistischen Grofibaustelle
Sepphoris iiber die teilweise bithnengerechte Verfassung der Evangelien, Paral-
lelen zwischen dem Markusevangelium und den Satyrica des Petronius, Jesus als
Retter, Fischfang und Boote auf dem See Genezareth (Handel mit gepdkelten
Fischen aus dem See Genezareth fiir die stadtromische Oberschicht, daher der
Buchtitel), zu der Entdeckung von Betsaida, um nur einige wenige zu nennen.
Meisterhaft fiihrt der Autor den Leser an antike Quellen aller Art heran (jiidische
und griechisch-rémische Schriften sowie verschiedene archéologische Funde,
z.B. Ossuarien, S. 124-154).

Die gelungene Quellenauswahl enthilt Bekanntes, aber auch neueste Funde. In
den detaillierten Diskussionen der umfangreichen FuBnoten erweist T. sein um-
fassendes Wissen und zeigt sich voll auf dem Stand neutestamentlicher, philolo-
gischer und althistorischer Forschung. Neben der geschickten Aufbereitung und
Ergénzung bereits bekannter Forschungsergebnisse (z.B. Jesu mogliche Kenntnis
griechischer Theaterstiicke durch das Theater in Sepphoris, S. 36-63) betritt T.
gerade auf dem Gebiet der Papyrologie, Inschriften und der Qumranfunde immer
wieder Neuland. Héufig bietet T. treffende Kritik historisch-kritischer Positionen
(z.B. die iiberzeugende Darstellung des engen Zusammenhangs zwischen Na-
herwartung und dem frithen Entstehen christlicher Schriften oder die Ankiindi-
gungen der Zerstorung Jerusalems als angebliche vaticinia ex eventu, S.255-
299), indem er bekannte Argumente verstindlich prasentiert, zusammenfaBt und
eigene Uberlegungen beitrigt.

Doch ist das Buch mit einer gewissen Vorsicht zu lesen. Ofter werden iiber
mehrere Seiten hinweg Thesen entfaltet, die zwar historisch moglich sind, aber
deswegen noch lange nicht auf so tatsichlich geschehenen Sachverhalten beru-
hen, wie zuweilen der Eindruck entsteht. Selbst wenn spannend zu lesen und mit-
reiend, geht T. m.E. gelegentlich zu weit und biiBt dadurch unnétig Uberzeu-
gungskraft ein. Hier sei auch auf die engagierten, lingeren Identifikationsdebat-
ten verschiedener Papyri verwiesen (vgl. T.’s frithere Publikationen zum Thema),
bei denen die Argumente der Gegner T.’s zu wenig Beachtung finden (bibliogra-
phische Hinweise fehlen). Manchmal sind die Zusammenhénge weit gespannt
und phantasievoll. Freilich wird man nur an wenigen Stellen sagen wollen, daf
es so nicht gewesen sein kann. Zuweilen geht der Bezug zum eigentlichen Thema
des Buches verloren.

Selbst wenn es den Kapiteliiberschriften gelingt, das Interesse des Lesers zu
wecken, geben sie kaum Hinweise auf den tatsichlichen Inhalt des Kapitels (z.B.
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S. 234ff | Panik und Pointen®: iiber das Petrusbekenntnis in Caesarea Philippi;
oder S. 206ff ., Der Herr der neunzehn Limmer®™: iiber die Bedeutung der Chri-
stuspridikation ,Herr*). Oft sind mehrere gar nicht oder nur lose miteinander
verbundene Themen in ein Kapitel gepackt. Z.B. behandelt ,Nero der Herr*
(S. 180-213) die Schnelligkeit der Nachrichtenverbreitung in der Antike, Nero
und Poppaea, gottesfiirchtige Heiden als Sympathisanten des Judentums und den
Ubergang von Schriftrolle zu Kodex um 62 n.Chr.

Ferner ist bedauerlich, daf der Band keinerlei Bibelstellen- oder Sachregister
hat, so daB der Inhalt auf diese Weise zugénglich wiirde. Auch verwundert das
Fehlen jeglicher Abbildungen (hilfreich z.B. fiir die oft im Detail erdrterten
Papyri oder die Miinze der Steuerfrage, Mk 12,13-17 par). Hier wird man mit
Gewinn den Band von G. Kroll, Auf den Spuren Jesu (10. Aufl., Leipzig 1988)
konsultieren.

Mit diesen Vorbehalten bietet T.’s Buch eine kreative Einfithrung in die Welt
der ersten Christen, viele Anregungen und Einsichten zum Verstehen des Neuen

Testaments fiir Bibelleser, Studenten und Prediger.
Christoph Stenschke

Johannes Zimmermann. Messianische Texte aus Qumran: Konigliche, priesterli-
che und prophetische Messiasvorstellungen in den Schrifienfunden von Qumran.
WUNT 2, Bd. 104. Tiibingen: Mohr 1998. XVIII + 541 S., DM 130,—

In der iiberarbeiteten Druckfassung seiner 1997 von der evang.-theol. Fakultit der
Universitit Tiibingen angenommenen Dissertation beschéftigt sich Johannes Zim-
mermann mit den messianischen Erwartungen in den Qumranschriften. Die Arbeit
soll einen Beitrag zur Erforschung der frithjiidischen Messiaserwartung(en) leisten
und damit die zeitgeschichtlichen Voraussetzungen der Verkiindigung Jesu und der
Urgemeinde erhellen.

Z. schlieBt mit seiner Untersuchung vor allem an die Arbeit von A. S. van der
Woude iiber . Die messianischen Vorstellungen der Gemeinde von Qumran™ aus
dem Jahre 1957 an. Der Fortgang der Forschung, die Menge neuerer Verdffentli-
chungen zum Thema, die verbesserten technischen Datierungsmoglichkeiten bereits
bekannter Texte, vor allem aber die Erstedition bisher unverdffentlichter Texte bil-
den die Grundlage fiir Z.’s Neubearbeitung des Themas.

Z. gliedert seine Untersuchung in acht Kapitel. An die Einleitung schlieBt sich
eine Untersuchung der Wendung ,,Gesalbte(r) Aarons und Israels* an (1QS 9,11;
1QSa 2,11ff und mehrfach in der Damaskusschrift), da sich hier bereits Konturen
einer doppelten messianischen Erwartung abzeichnen. In den Kap. 3-5 folgen Un-
tersuchungen iiber herrscherliche bzw. kénigliche, priesterliche und prophetische

Gesalbtenvorstellungen.
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Nachdem in Kap. 6 drei Texte behandelt werden, bei denen unklar ist, ob und
inwiefern sie iiberhaupt von einer messianischen Gestalt sprechen, unternimmt Z.
in Kap. 7 den Versuch, die Vielzahl der Vorstellungen einer Synthese zu unterzie-
hen. Er fragt nach Entwicklungslinien und der Verschmelzung verschiedener Mes-
siaserwartungen, stellt die Ergebnisse dem gesamten frithjiidischen Befund gegen-
iiber, behandelt die Frage ,Zwei Messiasse in Qumran?“ und beschlieit seine Syn-
these mit einem Ausblick in das NT.

Z. pladiert dabei fiir eine Unterscheidung der drei Vorstellungen, nicht aber fiir
eine starre Trennung: .Es handelt sich beim ,koniglichen®, priesterlichen und pro-
phetischen Aspekt der Gesalbtenvorstellung also nicht um ein dreiteiliges Credo der
Essener, sondern um Grundlinien der messianischen Vorstellungen in Qumran, die
je nach Zeit und Text unterschiedlich akzentuiert werden und u.U. sogar ineinander
iiberfliefen konnten™ (S. 436).

Die flieBenden Ubergiinge der verschiedenen Vorstellungsbereiche sprechen
nach Z. dagegen, von einer fest umrissenen ,,Messiasdogmatik™ auszugehen. Um-
gekehrt wiire es angesichts der zahlreichen Gemeinsamkeiten genauso falsch, einen
uferlosen Pluralismus unzusammenhéngender Vorstellungen anzunchmen. Viel-
mehr kann man von einer begrenzten Vielfalt ausgehen. Es ist die Absicht Z.’s,
diese traditionsgeschichtlichen Zusammenhinge der genannten Grundlinien diffe-
renziert darzustellen, ihre Verwurzelung im AT herauszustellen und Verbindungen
zu anderen frithjiidischen Messiaserwartungen aufzuzeigen. Uberhaupt mahnt Z.
zur Vorsicht, die messianischen Erwartungen in den Qumrantexten zu vorschnell in
die Sektenecke zu stellen. Viel eher sollte man von einer weiteren Variante frithjii-
discher Schriftauslegung sprechen.

So weist Z. nach, daB alle Elemente der erwéhnten Messiasvorstellungen sich
auch anderswo in frithjiidischen Texten nachweisen lassen. Vor allem die Erwar-
tung eines koniglich-davidischen Herrschers war weit verbreitet (z.B. PsSal 17;
Testluda 24; 4Esr 13), ebenso wie die Erwartung eines ,,Propheten wie Mose® nach
Dt 18,15ff (vgl. zB. im NT Apg 3,22; 7,37). Lediglich die Erwartung eines
eschatologischen Hohenpriesters klingt nur in Jub 31,15 und in TextXII an. Letzte-
re Schrift hat zu den Qumran-Texten insofern eine starke Nihe, als sich auch hier
das Nebeneinander eines endzeitlichen Hohenpriesters (TestLevi 18) und eines
Herrschers aus Juda (TestJuda 24) findet. Z. weist jedoch darauf hin, daf} die Er-
wartung von zwel funktional verschiedenen Messiassen schon im AT wurzelt.
Schon dort ist fiir die nachexilische Zeit eine Gewaltenteilung zwischen Priester
und Herrscher erwiihnt (vgl. die beiden ,,Olsohne™ in Sach 4,14),

Wichtig fur die Evangelien-Forschung ist die Erkenntnis, daB in den Qumran-
Texten aufgrund von Jes 61,1 die ,prophetische’ und ,messianische’ Erwartung
miteinander verbunden werden konnten. Vor diesem Hintergrund konnte das pro-
phetische Wirken Jesu (vgl. Jesu Bezugnahme auf Jes 61,1 in Lk 4,16ff) von sei-
nen Zeitgenossen durchaus als messianisches Wirken verstanden werden. Erhellt
wird femner die Bedeutung einer Reihe alttestamentlicher Schriftbeweise im NT, die
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bereits in Qumran messianisch verstanden wurden (z.B. Num 24.17; 2Sam 7; Jes
11,1-5; Am 9,11 u.a.).

Die iiberaus fleiBige und grindliche Arbeit bringt die Qumranforschung hin-
sichtlich der Messianologie auf einen neuen Stand. Durch die iibersichtliche Glie-
derung, die alle behandelten Texte mit einer eingehenden Textvorstellung erschlieBt
und alle Abschnitte und Kapitel mit einer knappen Zusammenfassung beendet, und
nicht zuletzt durch die zehnseitige SchluBzusammenfassung (Kap. 8) kann sich der
Leser schnell einen Uberblick iiber die gleichermaBen umfangreiche wie unwegsa-
me Textbasis verschaffen.

Volker Ciéickle

Weitere Literatur:

Gerhard Delling. Studien zum Frithjudentum: Gesammelte Aufsdize 1971 1987.
Hg. v. Cilliers Breytenbach und Karl-Wilhelm Niebuhr. Géttingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht, 1998. Ca. 504 S., ca. DM 180,—

Ferdinand Hahn. Frihjiidische und urchristliche Apokalyptik: Eine Einfiihrung.
Biblisch-Theologische Studien, Bd. 36. Neukirchen-Vluyn: Neukirchner,
1998. Ca. 190 S., ca. DM 39,80

Martin Hengel. Judaica, Hellenistica et Christiana: Kleine Schrifien [I. WUNT,
Bd. 109. Tiibingen: Mohr, 1998. Ca. 550 S., ca. DM 250,—

Carolyn Osiek; David L. Balch. Families in the New Testament World: House-
holds and House Churches. Tiibingen: Mohr, 1997. X + 329 S., DM 44,
Peter Pilhofer. Philippi. Bd. 1. Katalog der Inschrifien von Philippi. WUNT,

Tubingen: Mohr, 1998. Ca. 750 S., ca. DM 250,

Qumran-Messianism: Studies on the Messianic Expectations in the Dead Sea
Scrolls. Hg. v. James H. Charlesworth, Hermann Lichtenberger und Gerbern
S. Oegema. Tiibingen: Mohr, 1998. Ca. 300 S., ca. DM 150~

Ferdinand Rohrhirsch. Wissenschafistheorie und Qumran: Die Geltungsbegriin-
dungen von Aussagen in der Biblischen Archdologie am Beispiel von Chirbet
Qumran und En Feschcha. Novum Testamentum et Orbis Antiquus, Bd. 32.
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1996. XI1 + 408 S., DM 162,

James C. VanderKam. Einfithrung in die Qumranforschung: Geschichte und Be-
deutung der Schriften vom Toten Meer. UTB, Bd. 1998. Géttingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht, 1998. 232 S., DM 39,80

Bernd Wander. Gottesfiirchtige und Sympathisanten: Studien zum heidnischen
Umfeld von Diasporasynagogen. WUNT, Bd. 104. Tiibingen: Mohr, 1998.
XIII + 276 S., DM 178,—
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5. NT-Theologie

Stefan Lammer. Lebensspuren: Was wir iiber den historischen Jesus wissen.
Metzingen: Franz, 1997. 171 S., DM 16,80

Schon vor der Anfrage, das Buch von Stefan Limmer zu rezensieren, benutzte
ich seine ,Lebensspuren® iiber Jesus im Unterricht. L. ist es gelungen, in ver-
standlicher Sprache auf 125 Seiten die wesentlichen Spuren iber den histori-
schen Jesus, wie ihn die Evangelien darstellen, zu beschreiben. Die Anmerkun-
gen stehen mit der Absicht im Anhang, daB der theologisch Interessierte den Text
ungestort lesen kann; beim Nachschlagen ist dies jedoch unpraktisch. Dennoch
kommt auch der Studierende auf seine Kosten, denn iiber 130 neutestamentliche
Forscher werden in mehr als 400 Anmerkungen kommentiert. Das regt zur Wei-
terarbeit an. Die Zitate sind wohliiberlegt ausgesucht und gedanklich verarbeitet.

Die . Lebensspuren™ Jesu werden im 1. und 2. Kap. aulerbiblisch und in Qum-
ran verfolgt. Auf weiteren 17 S. schlieBen sich ,die politischen, religidsen und
sozialen Verhiltnisse in Israel* an (Kap. 3). Wihrend L. in Kap. 4 die Zuverlis-
sigkeit der Evangelien in der ,,genaue(n) Jesusiiberlieferung™ (S. 58) festmacht,
differenziert er dann die Spuren-Sicherung Jesu und seiner Worte (S. 58-69). Als
Arbeitsmethoden hilt sich L. an die drei geldufigen Kriterien der Unableitbarkeit,
AnstoBigkeit sowie der mehrfachen Bezeugung der Jesusitberlieferung (S. 59-
62). Dabei stellt er diese drei Kriterien klar iiber die Augenzeugenschaft. Hier
scheint deutlich zu werden, daf der Autor der wichtigen Arbeit von H.-J. Schulz,
Die apostolische Herkunft der Evangelien (vgl. Rezension in JETh, 1995,
S. 227), keine Beachtung geschenkt hat. Die Rede vom Logos bei Johannes sieht
er im Gegensatz zum AT von der ,griechischen Vorstellungswelt™ beeinflufit.
Ansonsten erklaren sich Bibelworte bei ihm entweder als ,,Orginalton Jesu™ oder
ebensogut ,.als Produkt der Gemeinde™ (S. 60).

In Kap. 6 und 7 wird der Themenkreis des Reiches Gottes in Jesu Wort und
Wirken interessant entfaltet (S. 70-97). Zur Wunderfrage nimmt L. eine unmifi-
verstandliche Position ein: ,,Die Wunder sind [Jesus] nicht erst nachtriglich an-
gedichtet worden, sondern [. . .] ergénzen die Verkiindigung des Reiches Gottes*
(S. 95). Ebenso erfreulich sind die Ausfithrungen zur Stellung Jesu gegeniiber
dem alttestamentlichen Gesetz (Kap. 8). Weiter kann L. an ,jiiberraschende(n)
Verhaltens- und Lehrweisen Jesu® (S. 111) sein messianisches Selbstzeugnis
verdeutlichen (Kap.9). Daff L. die ,theologische Bedeutung der Kreuzigung Je-
su* von der stellvertretenden Sithne und Rechtfertigung her versteht, stellt er ei-
gens in einem Exkurs heraus (S. 128-132). Der Lebensspur Jesu entsprechend
endet das Buch mit Jesu Leiden, Sterben und seiner Auferweckung (S. 116-138).

Die Stirke des Buches zeigt sich durchgehend in den zeitgeschichtlichen Hin-
tergriinden, wodurch die Spur des Lebens Jesu besonders profiliert herausgestellt
wird. Rein formal gefillt das iibersichtliche Layout mit den Untergliederungen.
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Fast jeder groBere Abschnitt wird am Ende kurz zusammengefafit. Griechische
und hebriische Begriffe sind in Umschrift wiedergegeben. Es ist didaktisch hilf-
reich, daB die Darstellung immer wieder durch Fragen unterbrochen wird (u.a.
auf S. 49.50.58.59.100.132), die sich dem engagierten Leser stellen oder zum
Nachdenken herausfordern. L. ist eben kein Theoretiker, sondern Gemeindepfar-
rer. Obwohl das Jesusbuch in komprimierter Form verfait wurde, prasentiert L.
einen angenchmen Schreibstil. Zu bedauern ist allerdings, daB die Anmerkungen
nur nach Kapiteln geordnet sind, die nicht durchgéingig numeriert sind.

Fazit: Trotz der kritischen Bemerkungen wiinsche ich diesem insgesamt emp-
fehlenswerten Jesusbuch eine weite Verbreitung. Die ,,Lebensspuren motivieren
zur Diskussion und zum Eigenstudium. So gesehen eignet sich das Buch bestens
in theologischen Ausbildungsstitten als Einstiegslektiire zu den Evangelien; auch
Lehrer im gymnasialen Religionsunterricht erhalten ein fundiertes Wissen iiber
Jesus.

Manfred Dumm

Weitere Literatur:

*Christoph Burchard. Studien zur Theologie, Sprache und Umwelt des Neuen
Testaments. WUNT, Bd. 107. Tiibingen: Mohr, 1998. Ca. 450 S., ca. DM
180,—

Michael Gese. Das Vermdchinis des Apostels: Die Rezeption der paulinischen
Theologie im Epheserbrief. WUNT 2. Bd. 99. Tibingen: Mohr, 1997. XII +
321S., DM 98,—

*Martin Karrer. Jesus Christus im Neuen Testament. Grundrisse zum NT 11.
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1998. 380 S., DM 68,—

Franz MuBner. Jesus von Nazareth im Umfeld Israels und der Urkirche: Gesam-
melte Aufsdtze. Hg. v. Michael Theobald. WUNT. Tiibingen: Mohr, 1998.
Ca. 400 S., ca. DM 170,— ‘

* Petr Pokorny. Theologie der lukanischen Schrifien. FRLANT, Bd. 174. Géttin-
gen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1998. 225 S., DM 48—
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Systematische Theologie

1. Dogmatik

Klaus Bockmiihl. Leben mit dem Gott, der redet: Leben aus dem Evangelium;
Hdren auf den Goit, der redet. Hg.v. Horst-Klaus Hofmann. Bockmiihl-Werk-
Ausgabe (BWA), Bd. I/6. GieBlen: Brunnen, 1998. Pb., 204 S., DM 29,80

Dieser Band der Bockmiihl-Werk-Ausgabe vereint zwei Werke Bockmiihls: ,,Le-
ben aus dem Evangelium” und , Héren auf den Gott, der redet”. Nach einer Einfith-
rung zur Bockmiihl-Werkausgabe von Reinhard Frische und einer ausfithrlichen
Einfiihrung in Biographie und Werk Bockmiihls von Horst-Klaus Hofmann folgt
zunichst ,,Leben aus dem Evangelium”. Dieser Artikel geht auf zwei Vortrige zu-
riick, die Bockmiihl 1981 in Siegen gehalten hatte. Sie wurden 1982 erstmals verdf-
fentlicht. 1986 kam eine erweiterte englische Fassung heraus. Diese wurde ins
Deutsche zuriickiibersetzt und liegt der vorliegenden Ausgabe zugrunde (S. XXX).

In ., Leben aus dem Evangelium” beschéftigt sich Bockmiihl sowohl damit, daf}
das Evangelium Leben bringt (Dogmatik), als auch mit der daraus entstehenden
Aufgabe, sein Leben auf der Grundlage dieses Evangeliums zu fithren (Ethik). Bei-
de Aspekte beleuchtet Bockmiihl mit der ihm eigenen Griindlichkeit und theologi-
schen Akribie. Bemerkenswert ist etwa seine Betonung, Gottes Auftrag fiir uns als
Gabe des Evangeliums, als Gnadengabe zu verstehen, anstatt dahinter sozusagen
Gott als Sklaventreiber zu vermuten (S. 19ff) oder die Aussage, den Horizont unse-
res Aufirages vor dem Hintergrund der Erwartung der Wiederkunft Jesu zu sehen
(S. 22ff). Immer wieder wird deutlich, dah Bockmiihl ein scharfer und griindlicher
Denker war.

Der zweite Artikel, . _Horen auf den Gott, der redet”, ist nach Hofmann ,das
geistliche Vermachtnis Klaus Bockmiihls” (S. XXXII). Bockmiihl schrieb ihn als
letztes Werk 1988/89, nachdem er wubBte, daf seine Krebserkrankung so weit fort-
geschritten war, dab keine Heilung mehr moglich war, und er beendete es kurz vor
seinem Tod. Erstmals verdffentlicht wurde es 1990.

Horen auf den Gott, der redet” — dieser Titel beschreibt sowohl die Stirke die-
ses Artikels, als auch den Ansatzpunkt fiir eine gewisse Kritik. Problematisch er-
scheint vor allem das Verstindnis der , Stillen Zeit”, das bei Bockmiihl immer wie-
der durchscheint. . Stille Zeit” ist eine Zeit des , Horens auf Gottes Reden”. Dabei
ereignet sich dieses Reden Gottes aber nicht nur durch das bewuBte Bemiihen um
eine sachgerechte Interpretation des jeweiligen Bibeltextes, sondern geschicht auch,
sozusagen prophetisch, auf einem sehr direkten Wege (vgl. S. 84f; 172f).

Aus Bibel und Kirchengeschichte méchte Bockmithl aufzeigen, dal Menschen
Gottes immer wieder die Erfahrung des direkten Redens Gottes gemacht haben.
Bockmiihl spricht in diesem Zusammenhang hiufig von , Fithrung”. Diese ereignet
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sich eher zogernd und still, wie ein Vorschlag Gottes (S. 104f). An einem solchen
subjektiven Fithrungsverstandnis scheint Kritik durchaus angebracht zu sein. Auch
wenn Bockmiihl immer wieder die notwendige Uberpriifung dieses Redens Gottes
anhand der Schrift und durch andere Christen fordert (vgl. z.B. S. 85; 140f), ist es
fraglich, ob dies wirklich der ,,normale” Weg ist, auf dem sich Fihrung Gottes er-
eignet und ob nicht doch letztlich der Subjektivitit Tiir und Tor gedffnet werden.
Sicher kann Gott auf eine solche direkte Art und Weise mit uns reden. Aber zumin-
dest im Neuen Testament gibt es nur ganz wenige eindeutige Beispiele fiir eine sol-
che Form der Fithrung, Hier finden wir stattdessen Menschen, die im Glauben ihren
Weg nach ihren Uberlegungen und Vorstellungen planen und gehen und gerade
darin Gottes Fithrung erleben (vgl. etwa Paulus und seine Missionsstrategien).
Wenn Gott dann diese Uberlegungen durchkreuzte, waren sie selbstverstindlich
Jjederzeit bereit, Gott gehorsam zu sein (z.B. Apg 16).

Bedenklich ist, da Bockmiihl in dem Kapitel iiber , Kirchenviter, Heilige und
Missionare” neben Augustin und Bermnhard von Clairveaux auch den mittelalterli-
chen Mystiker Johann Tauler, einen Schiiler Meister Eckehards, anfiihrt. Diesen hat
die Reformationszeit zwar geschitzt, jedoch wegen des evangelischen, nicht wegen
des mystischen Inhalts seiner Predigten, wozu die Fithrungsaussagen zweifellos
zdhlen.

Neben diesen kritischen Anmerkungen darf jedoch nicht iibersehen werden, daf
auch dieser Artikel viele wesentliche und wertvolle Gedanken enthilt. Wie alle
Werke Bockmiihls ist er grindlich durchdacht und scharf formuliert. Auch wenn
man nicht in allen Punkten mit seinen Ansichten iibereinstimmen mag, wird man
darin viele wichtige und wertvolle Erkenntnisse entdecken kénnen,

Hans-Georg Wiinch

Thorsten Brenscheidt. Gott auf charismatisch: Gotiesbeschreibungen in der
Pfingst- und charismatischen Bewegung. Reformatorische Paperbacks, Bd. 8.
Hamburg: Reformatorischer Verlag H.C. Beese, 1998. 160 S., DM 14.-

Der Titel des Buches scheint darauf hinzuweisen, daB sich dahinter eine systema-
tisch-theologische Untersuchung verbirgt. DaB es sich bei dem Werk hingegen um
eine eher unsystematische, praktisch-theologische Studie handelt, bemerkt der Le-
ser erst bei seiner Lektiire. Brenscheidt stellt Zitate von charismatischen Predigern
zusammen und belegt sie in 689 Anmerkungen [!] aus gedruckten Quellen und
Tonaufzeichnungen. Hauptgegenstand seiner Sammlung sind Gottes-, Jesus-, En-
gels- und Teufelsbeschreibungen, nicht so sehr die Lehren und Praktiken charis-
matischer Leiter sowie die Phianomene, die im Umkreis ihrer Tétigkeit vorkommen.

In den ersten drei Kapiteln (S. 15-51) stellt der Vf. Ausschnitte aus Selbstdar-
stellungen und AuBerungen von Charismatikern iiber ihren Glauben zusammen,
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Immer wieder 14Bt der Autor im Text des Buches als Kontrast zu Ausdriicken aus
der Gossensprache, die er in den Zitaten findet, fettgedruckte Bibelstellen sprechen
(z.B. S. 16, 18f, 35, 37-39, 44, 50f).

In weiteren drei Kapiteln (8. 52-92) stellt Brenscheidt Zitate zum Thema des
Buches zusammen. Der Heilige Geist wird darin nicht nur mit dem schon fast klas-
sischen Bild eines himmlischen StromstoBes verglichen, sondern auch mit einer
gefiillten Wanne, in der der Charismatiker badet, mit einem Tankwagen und vielem
anderen mehr. Hier werden nicht nur deutsche Pfingstevangelisten, sondern auch
auslindische (iiberwiegend amerikanische) Prediger, die auch Deutschland berei-
sen, angefithrt. In zwei weiteren Kapiteln beschreibt der Vf. das Internationale
Evangeliums-Zentrum in Dortmund, in dem er selbst vier Jahre lang mitarbeitete,
und die charismatische Beeinflussung des Studenten-Missionswerkes Campus fiir
Christus (S. 93-112).

Abschliefiend konfrontiert Brenscheidt in sieben Thesen Lehren und Phénomene
der charismatischen Bewegung mit Aussagen der Bibel (S. 113-119). Diese Vorge-
hensweise ist zwar nicht falsch, greift aber doch zu kurz. So scheint dem Autor z.B.
in der Frage der Verehrung des Heiligen Geistes die altkirchliche Diskussion dieses
Themas vollig unbekannt zu sein. In einem Nachtragskapitel geht der V. auf ,mo-
derne Evangelikale” ein (S. 121-144), die charismatische Gottesbezeichnungen
iibernommen haben. Mit seinem Buch méchte Brenscheidt erreichen, daB sich Cha-
rismatiker von ihrer als unbiblisch erkannten Theologie abwenden (S. 147-148);
ihm schlieBt sich der Herausgeber der Reformatorischen Paperbacks an (S. 149).
Dem Vi ist zu danken, daB er Texte aus verstreuten Quellen der charismatischen
Klein- und Gemeindeliteratur zusammengestellt hat. Bei einer moglichen Neuauf-
lage des Buches wiiren zahlreiche Druckfehler im Text zu tilgen.

Jochen Eber

Dein Wort ist die Wahrheit: Beitrdge zu einer schrifigemdfen Theologie. Fest-
schrift fiir Gerhard Maier zum 60. Geburtstag. Hg.v. Eberhard Hahn, Rolf Hille
und Heinz-Werner Neudorfer. TVG. Wuppertal: R. Brockhaus, 1997. 368 S,
DM 48, -

Mit der Festschrift zum 60. Geburtstag des langjihrigen Rektors des Al-
brecht-Bengel-Hauses in Tiibingen und jetzigen Prilats von Ulm legen die Heraus-
geber einen Band mit 22 unterschiedlichen Aufsitzen vor, die alle dem Untertitel
des Buches gemal , Beitrige zu einer schriftgeméfen Theologie” sein wollen. DaB
Gerhard Maiers Buch ,,Das Ende der historisch-kritischen Methode” aus dem Jahr
1974 einen der HauptanstoBe fiir die Entstehung einer evangelikalen Theologie dar-
stellte, der zugleich Maiers theologische Biographie entscheidend prégte, kommt
bei mehreren Autoren durch Bezugnahme auf dieses Werk zum Ausdruck.
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Die Beitréige sind in vier Rubriken eingeteilt: 1. Dogmatik und Hermeneutik, II.
Schriftauslegung; I1I. Theologie und Kirche, IV. Pietismus und Mission. Den Her-
ausgebern, allesamt Lehrer am Albrecht-Bengel-Haus, ist es gelungen, mit diesen
Rubriken gleichzeitig den weiten Schaffenshorizont des Jubilars zu beschreiben,
der sich trotz aller Leidenschaft fiir die neutestamentliche Exegese (die Beitrdge zur
Schriftauslegung sind auch in der Festschrift am zahlreichsten vertreten) nie auf
einen Bereich theologischer Forschung festlegen lieB. Denn die Frage des Schrift-
verstindnisses ist immer eine Frage an die Theologie als ganze, nicht blof eine ex-
egetische oder dogmatische Spezialproblematik.

Neben Beitrigen von Studienleitern und Studienassistenten des Bengelhauses
(Rolf Hille, Gerhard Diekmeyer, Eberhard Hahn, Ralf Albrecht, Hartmut Schmid,
Claus-Dieter Stoll, Heinz-Werner Neudorfer, Heiko Krimmer, Wolfgang Becker)
finden sich Aufsdtze von leitenden Personlichkeiten aus dem Bereich des Arbeits-
kreises fiir Evangelikale Theologie (Uwe Swarat, Helge Stadelmann, Lutz von
Padberg), von Wegbegleitern der wiirttembergischen Kirchenleitung (Theo Sorg,
Rolf Scheffbuch), vom Bengelhausvorstand (Martin Holland), von (ehemaligen)
Mitgliedern der Tibinger Fakultit (Rainer Riesner, Otto Betz, Peter Beyerhaus)
und von internationalen Forschern (Hans Kvalbein, Howard Marshall, Don A. Car-
son, Séren Ruager). Hille, Nachfolger von Gerhard Maier als Rektor des Al-
brecht-Bengel-Hauses, befaft sich in seinem Beitrag mit der Frage ,,Was ist schrift-
gemiB?” Seine grundsitzlich gehaltene Darlegung einer biblisch-historischen Me-
thode sucht bewuBt den AnschluB an Adolf Schlatter, Karl Heim und Gerhard
Maier. Vor allem Theologiestudenten werden von dieser gut lesbaren kompendien-
artigen Zusammenfassung profitieren. Gerhard Diekmeyer untersucht den Beitrag
Hermann Cremers zu einer biblischen Hermeneutik, auf den sich auch Gerhard
Maier in seiner Biblischen Hermeneutik (1990) bezieht. Kvalbeins Aufsatz ,,Die
Inspiration und die Autoritit der Heiligen Schrift” steht ganz in der Linie der skan-
dinavisch-lutherischen Position, die die Schriftautoritit in der Lehre der Kirche ver-
ankert sieht. Leider setzt sich Kvalbein nicht mit der von Gerhard Maier vertretenen
»~Ganzinspiration” auseinander. Der aktuellen Debatte zwischen evangelikaler und
pfingstkirchlicher Theologie ist der Beitrag von Rainer Riesner gewidmet. Unter
dem Titel ,,Wenn sich pneumatische Exegese beim Geist widerspricht” geht es ei-
nerseits um die Frage der Einschitzung der Zungenrede wie auch um die Frage
nach Pneuma und Methode. Dabei schlieBt sich Riesner Bengel [,,Fiir Bengel stand
in der Exegese nicht Pneuma gegen Methode, sondern heiliger Geist gegen falsche
Methode.” (S. 130)] und Fritz Rienecker an [,,Die fleiffige Bitte um das Wirken des
Heiligen Geistes ist darum fort und fort ebenso nétig wie das anhaltende, griindli-
che Forschen und Studieren der Heiligen Schrift” (zitiert bei Riesner, S. 131)]. Ralf
Albrecht nimmt in seinem exegetischen Artikel ,,Das Ende der neueren Urkunden-
hypothese — Zur Einheit der Schopfungsgeschichte der Genesis” Impulse von Ger-
hard Maier auf. Es wire wiinschenswert, wenn es in der Pentateuchforschung zu
einem fruchtbaren Diskurs iiber seine Einzeluntersuchungen kommen und seine
These nicht blof als typisch evangelikale Position abgetan wiirde. Dal die Frage
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nach der Verfasserschaft biblischer Biicher oft an nicht mehr hinterfragbaren Vor-
entscheidungen hingt, macht Claus-Dieter Stoll am Beispiel des Jesajabuches
deutlich. Worin sich evangelikale Theologie in pietistischer Tradition von der Bi-
blischen Theologie der neueren Tiibinger Schule unterscheidet, beleuchtet
Heinz-Wemer Neudorfer am Beispiel des Jakobusbriefs. Eine Sachkritik, auch
wenn sie sich auf die reformatorische Rechtfertigungslehre und die Mitte der
Schrift beruft (,was Christum treibet”), verbaut den Weg zu einem addquaten Ver-
stindnis des Jakobusbriefs. Romerbrief und Jakobusbrief miissen sich nicht wider-
sprechen, wenn man den Jakobusbrief in die Tradition der weisheitlichen Schriften
einordnet.

Einige der Artikel unter der Rubrik ,,Theologie und Kirche” konnen (und wol-
len?) wissenschaftlichen Anspriichen nicht geniigen. Das zeigt wieder einmal deut-
lich, daB Wissenschaft und praktische Kirchenleitung oft sehr weit voneinander
entfernt liegen und griindliche wissenschaftliche Reflexion der Praxis viel zu selten
geschieht. Auf diesem Hintergrund bildet der Jubilar selbst eine groBe Ausnahme,
der damit die Linie der Schwabenviter Albrecht Bengel und Fr. Chr. Oetinger und
des grofen wiirttembergischen Missionstheologen und Prilaten Karl Hartenstein
wieder aufnimmt.

Bei aller naturgemaBen Unterschiedlichkeit der Beitréige einer Festschrift ist
doch ein Werk gelungen, das Forschungsergebnisse und geistliche Anliegen des
Jubilars in den unterschiedlichen theologischen Disziplinen aufnimmt und weiter-
fiihrt. Das einigende Band aller Bemiihungen um eine schriftgemife Theologie ist
immer noch das gemeinsam mit Jesus gesprochene Bekenntnis: ,,Dein Wort ist die
Wahrheit”. Dafiir legen das Lebenswerk Gerhard Maiers und die vorliegende Fest-
schrift ein beredtes Zeugnis ab.

Joachim Rieger

David Ewert. Der Heilige Geist: sein Wesen und Wirken. Bonn;Bornheim: Puls,
1998. 127 S., geb., DM 16,90

Der neue Puls-Verlag ist ein Arbeitszweig des Bibelseminars Bonn, das von bapti-
stisch-mennonitischen Freikirchen getragen wird. Der Deutschkanadier Dr. David
Ewert ist Gastprofessor am Bonner Bibelseminar, er hat als Professor an verschie-
denen nordamerikanischen theologischen Seminaren unterrichtet. Er hat das Buch
auf Deutsch geschrieben, so daB es vom Verlag nur noch sprachlich iiberarbeitet
werden muBte. Es soll nicht nur Seminaristen und Vollzeitern, sondern auch Lai-
entheologen verstindlich sein.

Ewert stellt in seinem Buch iiberwiegend die Grundlagen des Themas dar, die er
biblisch-exegetisch klirt. Es dominiert die lexikalische Vorgehensweise, wobei der
Autor am Ende der Abschnitte den Inhalt zusammenfafit. In drei Teilen erortert er



163

die Themen der VerheiBung und des Kommens des Geistes sowie sein Wirken im
Leben der Glaubigen. Der erste Teil beschéftigt sich mit dem Alten Testament und
den Evangelien, der zweite stellt die Apostelgeschichte dar, der dritte widmet sich
den Briefen des Neuen Testaments. Das Alte Testament kommt mit den ersten bei-
den Kapiteln relativ knapp weg.

Fiir Ewert gehoren Geist- und Wassertaufe im Neuen Testament eng zusammen
(S. 24f, vgl. 49; 90). Er spricht sich aufgrund der Exegese an mehreren Stellen ge-
gen die Geistestaufe als eine zweite Erfahrung aus (S. 24f, 40, 54, 57, 90, 100f).
Tiefgreifende Erfahrungen im Leben des Gléiubigen sind fiir sich noch kein Beleg
fir eine ,,Geistestaufe” (S. 25). Das Zwei-Klassen-Christentum, das heute als Folge
der ,,Geistestaufe” oft propagiert wird, findet sich im NT nicht (S. 25). Aufkom-
mende Zwietracht 1aBt den Vf. die . Geistestaufe” kritisch hinterfragen (S. 101). Die
Geistesgaben sind der Gemeinde in der ganzen Heilsgeschichte gegeben (S. 117f).

Im Text werden griechische Worte in Umschrift und zitierte Buchtitel fett statt
kursiv gedruckt. Dies ist eigentlich uniiblich, und der Verlag diirfte seine Praxis in
folgenden Veroffentlichungen korrigieren. — Fiir ein Bibelseminar oder eine
Abendbibelschule kann das Werk eine hinreichende Einfithrung in das Thema bie-
ten; fiir ein Theologisches Seminar miiBte von einem Buch iiber den Heiligen Geist
hingegen eine griindlichere Auseinandersetzung gefordert werden.

Jochen Eber

Volker Gackle, Hrsg. Warum das Kreuz? Die Frage nach der Bedeutung des
Todes Jesu. TVG Orientierung. Wuppertal: R. Brockhaus, 1998. Pb., 224 S,
DM 24,80

Die Bedeutung des Todes Jesu mit der Konzentration auf die Frage der Sithne wird
in diesem Sammelband des Lehrerkollegiums des Albrecht-Bengel-Hauses Tiibin-
gen durch alle theologischen Disziplinen behandelt. Mit diesem Aufsatzband wird
bewult ein heute strittiges Thema der Theologie aufgegriffen: inwieweit 148t sich
vom Tod Jesu als stellvertretendem Siihnopfer sprechen und das Kreuzesgeschehen
als ein Gerichtshandeln Gottes begreifen?

Die Frage der Sithne und Versohnung wird biblisch-exegetisch, kir-
chengeschichtlich, systematisch-theologisch und praktisch-theologisch diskutiert.
DaB es sich dabei nur um Grundlinien fiir ein angemessenes Verstindnis handeln
kann, versteht sich angesichts des Umfangs des Buches und der Fiille der Diszipli-
nen fast von selbst.

Hartmut Schmid untersucht in seinem Aufsatz ,,Die Maglichkeit der Siihne nach
dem Gesetz Moses” (S. 7-33). Kurz und prizise geht er auf die moglichen Wortfel-
der und die einschlagigen Bibelstellen ein und kommt, nachdem er die wichtigsten
alttestamentlichen Deutungen dargestellt hat, zu dem Ergebnis: Die Gemeinschaft
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zwischen Gott und Israel ist durch Siinde gestdrt, und der Siinder hat den Tod ver-
dient. Aber Gott gibt durch den stellvertretenden Tod eines Tieres als Sithnemittel
Vergebung und Vershnung und ermoglicht so neu die Gemeinschaft zwischen
Gott und Mensch (vgl. S. 32).

Mit dem Gottesknechtslied aus Jesaja 53 stellt Ralf Albrecht (,,Sithne in Jesaja
537, 8. 35-51) einen der fiir das neutestamentliche Siihneverstindnis von Jesu Tod
zentralen Text des AT in den Mittelpunkt. Dieser Text erhilt seine Brisanz dadurch,
dafl von Alttestamentlern immer wieder der Bezug zur Sithne in Jesaja 53 mit dem
Argument verneint wird, der Sithnegedanke sei nur an den Text herangetragen.
Demgegeniiber zeigt Albrecht, daB , Jesaja 53 als Zentraltext zur Sithne” (S. 49) zu
verstehen ist.

Den grofiten Raum nimmt berechtigterweise das Verstdndnis von Sithne im
Neuen Testament ein, das Volker Gickle in zwei Beitrégen (,,Zur Deutung des To-
des Jesu in den Evangelien”; S. 53-85, , Sithne und Versohnung bei Paulus”, S. 87-
105) darstellt. Dabei nimmt Gickle bei den Evangelien vor allem Markus und Jo-
hannes in den Blick. Beim Markusevangelium wird der Tod Jesu als Heils- und
Gerichtsgeschehen gedeutet, wobei Jesus sich firr die ,vielen” Gott hingibt und
Gottes Zorm iiber die Siinde auf sich zieht und stellvertretend das gottliche Gericht
erleidet (vgl. S. 66f). Fiir das Johannesevangelium zeigt Géickle, daB ,,Johannes das
Sithnegeschehen am Kreuz als den Hohepunkt der Sendung Jesu als dem Sohn
Gottes darstellt” (S. 85) — gegen Bultmanns These, dal der Tod Jesu als Sithneopfer
im Johannesevangelium keine Rolle spiele. Fiir Paulus postuliert Géckle, daB Gott
in den Paulusbriefen als Subjekt und Objekt der Verséhnung verstanden wird, also
sowohl der Mensch mit Gott als auch Gott mit dem Menschen versohnt werden
mulB. Dabei betont Gickle aber, daf} ,,;sowohl das sithnende als auch das verséhnen-
de Handeln allein von Gott bzw. Christus ausgeht” (S. 105).

,.Die Heilstat Jesu Christi in altkirchlicher, mittelalterlicher und reformatorischer
Sicht” (S. 107-135) wird von Tobias EiBler dargestellt und 1d6t deutlich werden,
daB bei allen Eigenarten jeder Epoche bis zur Aufkldrung durchgéingig die Christen
it der lebensvernichtenden Realitit von Siinde, Tod und Teufel rechnen, die al-
lein durch die objektiv wirksame Lebensmacht des Versithners Christus besiegt
wird.” (S. 134) Rolf Hille zeigt anhand von Kant, Schleiermacher, Hegel und
Ritschl die tiefgreifenden Verdnderungen des Verstindnisses von Gott, Mensch und
Siinde durch die Aufklédrung. Bei der gebotenen Kiirze des Artikels und gleichzeitig
der Fiille des Stoffes kann Hille — wie auch die anderen Verfasser — vieles nur an-
reifen, was der Vertiefung bedarf. Deutlich wird bei Hilles Darstellung, daB der
Mensch sich nicht mehr als ein Wesen verstehen kann, das Erlosung braucht, weil
er vor allem vor sich selbst bestehen mufl und bestehen kann (!) und die Erlésung
lediglich eine BewuBtseinsverdnderung, aber keine Seinsverinderung des Men-
schen darstellt.

Eberhard Hahn befaBt sich bei den ,,Deutungen des Verstohnungsgeschehens im
20. Jahrhundert” (S. 175-198) mit den Ansitzen von Karl Barth, Paul Tillich und
Wolfhart Pannenberg — und damit mit den wohl einfluBreichsten Systematikern
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unseres Jahrhunderts. Er beschliefit seine Ausfithrungen mit ”Eckpunkte(n) fiir eine
biblisch-reformatorische Verantwortung der Verséhnung” (S. 197), wobei er fest-
halt, dal Gott Subjekt und Objekt der Versohnung ist und der Liebende und Heilige
ist. Der Mensch wird entgegen der Moderne gesehen als einer, der in seiner Schuld
vertreten werden kann und muf, wobei es nicht um die Beseitigung von Schuldge-
fithlen, sondern von echter Schuld geht.

Den Abschlul des Bandes bildet konsequent ein Aufsatz zur ,,Predigt von der
Sithne” von Wolfgang Becker (S. 199-221). Nach einleitenden Grundthesen zu bi-
blisch-reformatorischen Grundlagen der Predigt von der Siihne stellt Becker heuti-
ge Widerstinde gegen die Predigt von der Sithne dar und zeigt anschlieBend Lo-
sungsversuche auf, die von ihm kritisch beleuchtet und beurteilt werden.

Dieser Aufsatzband stellt sich dem Leser als ein homogenes und in sich ge-
schlossenes Werk dar, weil alle Verfasser deutlich ein gemeinsames Verstindnis
der Sithne vertreten, das in vielen Punkten gegen moderne Vorstellungen der Ver-
sohnung angeht — mit Recht, wie ich meine. Wer einen Einstieg zu dem aktuellen
Stand der Diskussion um die Frage nach der Bedeutung des Todes Jesu unter dem
Aspekt der Siihne sucht, ist mit diesem Buch gut bedient. Es diirfte dem Studenten
der Theologie ebenso eine Hilfe sein wie dem theologisch interessierten Laien oder
auch im Pfarramt. Wer zu einzelnen Aspekten Vertiefungen sucht, wird freilich zu
weiterer Literatur greifen miissen, aber mehr als eine Einfithrung und Orientierung
kann und will dieses Buch nicht bieten — und das ist durchaus gelungen.

Ralph Meier

Heinzpeter Hempelmann. Glauben wir alle an denselben Gott? Christlicher
Glaube in einer nachchristlichen Gesellschaft. TVG, Wuppertal: R. Brockhaus;
Bad Liebenzell: Mission, 1997. Pb., 78 S., DM 12,80

Was ist Wahrheit? Dieser Frage stellt sich Hempelmann, der Direktor des Theolo-
gischen Seminars der Liebenzeller Mission. Um die Entwicklung des Wahrheitsbe-
griffs anschaulich zu machen, verwendet er ,,ganz grob” folgendes Phasenmodell
(S. 56f):

Vormoderne Moderne Postmoderne
Gibt es ja ja ja(57)und
Wahrheit? nein (64)
Wieviele Wahr- eine eine viele
heiten gibt es?
Kann man Man kann im Prin- | Was die Wahrheit | Es soll kein Ringen
sagen, was die zip genau sagen, ist, dariiber muf} mehr um die
Wabhrheit ist? was die Wahrheit man streiten, Wahrheit geben.

ist.
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Natiirlich ist das Verhdltnis der Epochen um einiges verwickelter. Hempelmann
aber kommt es darauf an, daB man iiber die Wahrheit streiten muby. In elf Punkten
(S. S8ff, vgl. 44) weist er nach, dafi das Wahrheitsvielerlei der Postmoderne in
Theorie und Praxis vollig versagt, unter anderem: weil es Probleme verschiebt, aber
nicht 16st; weil es Verstindigung verbaut; weil es selbst intolerant ist gegeniiber
jedem Offenbarungsglauben; weil es den Menschen ausliefert an sich selbst; weil es
zu ethischer Indifferenz fiihrt und letztlich das Recht des Stirkeren durchsetzt. In-
teressant ist der letzte Punkt in der Reihe: Die Rede von der einen Wahrheit, um die
man streiten kann, hat eine humanisierende Bedeutung. Denn wenn wir nicht mehr
um Wahrheiten streiten, kann nicht mehr zwischen einer Person- und einer Sachto-
leranz unterschieden werden (S. 50f. = 71!). Dann wird nicht mehr um eine Sache
gestritten, sondern es prallen die streitenden Personen direkt aufeinander (S. 66£.).

Was die Streitenden im letzten aufeinanderprallen lifit, ist die Gottesfrage, die
dem Buch den Titel verlieh. ,,Gibt es einen Gott?” ist dabei die falsche Frage, sagt
Hempelmann. Am Beispiel von 1 Kén 18 zeigt er, wie die Frage richtig lauten
muB, namlich: ,,Wer ist der wahre Gott?” (S.31-35). An was und wen hiltst du
dich im Leben und Sterben? Die Frage muf bleibend gestellt werden und kann
nicht einfach wie von Frau Seitz in die Zukunft verschoben werden. Richtig ist:
Jeder mub fiir sich eine Antwort finden. Aber die Antwortfindung ist nicht beliebig.
Uber die Antwort mul gestritten werden.

Doch nur eine gottliche Erleuchtung kann Menschen in religiésen Fragen zur
gleichen, ndmlich christlichen Antwort fithren. Wahrheit von Religion — von wel-
cher auch immer, kann nach Hempelmann nicht bewiesen werden, weil eine ge-
meinsame Argumentationskefte einen gemeinsamen Ausgangspunkt voraussetzt.
Und ist dieser gegeben, wird ein Beweis bereits unnotig (S. 46, 73f; vgl. Joh 8,47;
14,17; 1 Kor 1-2). Dabei vermisse ich die Aussage, daB keine Phase, also weder
,,Vormoderne” (wann gab es die?) noch Moderne oder Postmoderne mit ihrem
Wahrheitsverstindnis der Personwahrheit Jesus Christus gerecht wird. Und nicht
einzig der Streit um die Wahrheit wird diesem Herrn gerecht. Christliche Erkennt-
nis der Wahrheit mufl immer von ihm erbeten werden und bleibt von seinem Geben
abhiingig. Ja, der Streit muB bleiben. Aber wenn der Christ im Streit nicht in beten-
der Verbindung mit seinem Herrn bleibt, wird er fanatisch, obschon er, wie Hem-
pelmann richtig sagt (S. 70), die Wahrheit (Jesus Christus) nicht besitzen kann,
sondern recht verstanden. nur von ihr getragen werden soll (hier wire der Hinweis
etwa auf 1 Kor 8,1-3; 13,12; Gal 4,9 angebracht).

Hempelmann hat zweifellos recht mit seiner Kritik an der ethischen Indifferenz
und Beliebigkeit, die der (bei Hempelmann nicht vorkommende) Teufel in die Her-
zen unserer Zeitgenossen getragen hat. Die Frage bleibt aber offen, ob diese Indif-
ferenz mit dem Ftikett , Postmoderne” versehen und abgetan werden kann, und
ebenso, ob Postmoderne iiberhaupt eine Epoche ist bzw. werden wird.
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Insgesamt ist Hempelmanns Biichlein klar und prignant, leicht lesbar und des-
halb empfehlenswert fir die Gemeinde.
Stefan Felber

Christian Herrmann. Unsterblichkeit der Seele durch Auferstehung: Studien zu den
anthropologischen Implikationen der Eschatologie. FSOTh, Bd. 83. Géttingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1997. 367 S., DM 118.-

Hinter dem anspruchsvollen Titel versteckt sich eine ebenso anspruchsvolle Unter-
suchung, die 1996 bei Professor Reinhard Slenczka in Erlangen eingereicht wurde.
Der Autor ist als promovierter Theologe im héheren bibliothekarischen Dienst an
der Tiibinger Universititsbibliothek beschiftigt, er arbeitet dort speziell an der bi-
bliographischen Erfassung theologischer Zeitschriftenliteratur (ZID). Sprachlich
bewegt sich die Monographie auf den Hohen der Publikationen Tiibinger und Hei-
delberger Systematiker und ihrer Schiiler; sie ist daher keine leichte Kost. Doch
nhaltlich ist sie jedem, der sich mit dem Thema beschiftigt, wirmstens zu empfeh-
len. Nur selten erreichen evangelikale Dissertationen das Mal an Griindlichkeit, das
diese Arbeit auszeichnet. Herrmann will in seiner Dissertation die Begriffe ,,Seele”
und ,,Unsterblichkeit” durch ihre Verbindung mit der Auferstehung rehabilitieren
(S. 14).

In seinem exegetischen Eingangsteil setzt sich der VE mit den biblischen
Grundlagen und den Konzepten von Christoph Barth und Fritz Heidler (FSOTh 45)
auseinander. Herrmann betont, dal der Mensch keine Seele ,hat”, sondern Seele
Jist” (S. 30, vgl. 62). Mit dem Tod bleibt der Bezug der Seele zu Gott von Gottes
Seite aus aufrechterhalten; die Toten leben von Gott her (S. 36, vgl. 61). Der Scheol
ist nicht Endstation, sondern Zwischenstation in Gottes Handeln an den Seinen
(S. 43).

In seinem zweiten Teil beschaftigt sich Herrmann mit dem Seelesein des Men-
schen in der Reformation vorwiegend anhand vom Luthers Theologie in Ausein-
andersetzung mit ihrer Deutung durch Carl Stange und Paul Althaus; beildufig geht
er auch auf Johannes Calvin ein (S. 91-92; 99). Der Vf kommt zu dem Ergebnis:
Unsterblichkeit ist nicht ein Besitz, sondern ein Ereignis, nicht Ausklammerung
und Umgehung des Todes, sondern kommunikatives Neugeseiztwerden im Tod
durch Gott [. . .| ‘Seele’ ist der Mensch als von Gott Angeredeter, Beanspruchter
und zugleich darauf in der einen oder anderen Weise Antwortender. Der Mensch —
nicht erst der Christ! — ist Seele als kommunikatives Gegeniiber Gottes und insofern
unsterblich” (S. 103).

Der dritte und der vierte Teil der Studie widmen sich dem Seele-Problem in der
romisch-katholischen Kirche und in der Aufklarungszeit. In der katholischen
Theologie verfolgt der Autor von den vorausgesetzten philosophischen Grundkon-
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zeptionen Platons und Aristoteles’ aus exemplarisch die Problemgeschichte in der
Alten Kirche bei Origenes und Augustinus sowie im Mittelalter bei Thomas von
Aquin, Averroes und Pietro Pomponazzi. Darauf werden aus dem 20. Jh. Karl Rah-
ner, Gisbert Greshake und Joseph Ratzinger besprochen, die der Vf. von Tertullian
ausgehend (! S. 182-188) zu kritisieren weil. Der Umgang der Aufklidrungsphiloso-
phie mit der Unsterblichkeitsfrage ist durch eine naturalistische Reduktion der
Eschatologie gekennzeichnet. Descartes, Spinoza, Leibniz, Lessing und Kant wei-
sen letztlich in die gleiche Richtung: das gegenwirtige Leben des Menschen (im
Rahmen des 1. Glaubensartikels) wird verabsolutiert, die ,,Unsterblichkeit der See-
le” deutet den Fortschritt menschlicher Existenz an. Diese Bewegung an sich ge-
winnt schon soteriologische Qualititen, weshalb der 2. Glaubensartikel ausfallt:
nicht glauben an Jesus, sondern glauben wie Jesus heifit die Devise (vgl. S. 234,
235, 238).

Im umfangreichen fiinften Teil untersucht Herrmann evangelisch-theologische
Positionen im 20. Jahrhundert, die iiberwiegend von der Alternative ,,Auferstehung
oder Unsterblichkeit” geprigt sind (S. 241-313). Der Vf. erkennt die Berechtigung
dieser Entgegensetzung an, insofern es ,gegen eine konstitutionelle Begrindung
der Unsterblichkeit bzw. gegen eine substanzontologische Fiillung des Seelenbe-
griffes anzugehen gilt” (S. 241). Barth, Jiingel und Moltmann einerseits und die
lutherischen Entwiirfe von Elert, Kiinneth und Thielicke andererseits stehen hier
zur Diskussion, in deren Rahmen Herrmann bei Reinhold Seeberg, Adolf von Har-
nack und Theodor Kliefoth Ansitze zur Kormrektur eschatologischer Fehlentwick-
lungen findet. Leider geht er nicht auf den folgenreichen Ansatz Bultmanns ein. Ein
weiteres kurzes Kapitel iiber psychoanalytisches und anthroposophisches Seelen-
verstindnis (S. 314-329) wirkt wie ein Anhang, der sich wie ein Fremdkorper an
die vorangegangene theologische Diskussion reiht und inhaltlich nicht weiter in die
Monographie eingearbeitet ist.

Das Schlufikapitel der Arbeit fragt nach praktisch-theologischen Konsequenzen
des erarbeiteten Seelenverstandnisses am Beispiel der kirchlichen Bestattungspra-
xis, der Sterbebegleitung und der Todesanzeigen, die nicht auf ein immanentes Ver-
standnis des Todes begrenzt bleiben diirfen. Ein Riickblick von etwas mehr als ei-
ner Seite Lange (S. 343f) faBt leider nicht die Ergebnisse der Untersuchung zu-
sammen; auch vermifit der Leser eine zusammenfassende Profilierung von Herr-
manns eigenem Ansatz, der sich mehr in den biblisch-exegetischen und reformati-
onstheologischen Teilen der Arbeit findet. Leider fehlen dem Werk, dessen Publi-
kation durchaus positiv zu wiirdigen ist, auch Register, zumindest zu Bibelstellen
und Personennamen.

Jochen Eber
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Georg Huntemann. Die Selbsizersiorung des Christentums iiberwinden. Neuhau-
sen-Stuttgart: Hénssler, 1998. 280 S., DM 30,-

Hier wird nicht geklagt, sondern angeklagt.” Diese Aussage aus der ersten Seite
des Vorworts von Huntemanns jiingstem Buch gibt sehr klar die Zielrichtung der
folgenden 260 Seiten wieder. Mit gewohnter Schiérfe sieht, analysiert und kritisiert
der Autor die Wunden am Leib der christlichen Kirche. Und hier gibt es wirklich
jede Menge Anklagepunkte, sei es die alles beherrschende pluralistische Ideologie,
die sich der Pluralitit verweigert, sei es die Abkehr vom Wort der Heiligen Schrift,
die die Bibelkritik zur Norm erklért, sei es die Verselbstédndigung landeskirchlicher
Hierarchien, die die ortlichen Gemeinden zu Goldeseln und Befehlsempfingemn
degradiert. Hierbei konnte man es bewenden lassen, der Ankldger sind genug. Viel
wichtiger und interessanter ist nicht, wogegen ein Autor spricht, sondem welche
Wegweisung in chaotischer Situation er zu geben hat. Und hier wird Huntemann
interessant und zugleich hochst problematisch. Um seine Aussagen zu verstehen,
sind zwei Konzepte entscheidend:

- ,,Biblische Religion” meint die , Einheit von Altem und Neuem Testament”
wobei Huntemann von einer biblischen Ganzheitsaussage ausgeht. Im Vollzug
bleibt dieser Begriff merkwiirdig verwaschen, eine spezifisch christliche Fiillung,
die iiber eine jiidische hinausgeht, findet sich kaum.

- .Revolte gegen die Absurditit” kniipft an Albert Camus an und beschreibt
Gottes Handeln, in das sein Volk hineingenommen wird, Dabei wird bereits die
Schépfung als Gottes Revolte gegen die Absurditiit bezeichnet, die somit vor der
Schépfung ihren Ursprung hat und nicht etwa im Siindenfall. Erst die Neuschéop-
fung am Ende der Zeiten wird das Ende der Absurditét bringen. Dieser Begriff der
Absurditit und der Revolte gegen sie wird zu einem hermeneutischen Schliissel fiir
die Lektiire der Schrift und der Geschichte. Mit ihm kénnen dann auch Franz Over-
beck oder Friedrich Nietzsche gewiirdigt werden,

Besondere Beachtung verdient das 3. Kapitel, in dem die Soteriologie und die
Christologie (ein fiir Huntemann unmégliches Wort!) im Mittelpunkt stehen. Und
hier lernt man nun wirklich das Staunen, von einem Lehrer an einer evangelikalen
Ausbildungsstitte Siitze wie diese zu lesen: ., Der Christ weil), daB er es Gott schul-
dig ist, das Bose in seinem Herzen zu iiberwinden” (S. 67), und: ,,Mit diesem Opfer
der Absurditit am Kreuz miissen wir uns identifizieren — wir werden selbst gekreu-
zigt. Sein Tod muB der Tod unserer eigenen Absurditit werden” (S. 68). Oder auch:
»Fur die urchristliche Gemeinde war der Tod Christi am Kreuz ein stellvertretendes
Leiden darum, weil die ganze Misere der Welt, ihr ganzer Abschaum, die volle
Wucht der Absurditéit gerade iiber ihm zusammenbrach. [. . .] Ohne die Qual der
Buble, ohne Reue, ohne Kreuzigung der Absurditit in uns selbst, also ohne Siihne
keine Gnade™ (S. 70). Objektives Heilshandeln Gottes in Christus kommt nicht vor,
von Gott gewirkte Sithne und Versohnung extra nos spielen keine Rolle.
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Auch die ,christologischen” (Huntemann zum Trotz) Aussagen sollen fiir sich
selbst sprechen: ,Jesus weil sich ganz und gar als Sohn Gottes im Sinne Israels.
Israel als Volk ist nicht in seinem ‘Wesen’, sondern in seinem Tun [...], “Sohn
Gottes’. Jesus erweitert diesen Bereich: Wer immer Gottes Willen tut [. . .], wer
gegen die Absurditit leidet, kampft und stirbt — der ist ein Sohn Abrahams, und
Abraham ist Gottes” (S. 77). Oder: ,,Die unerklirbare Einzigartigkeit Jesu Christi
bedeutet, daB in einer einzigartigen Art und Weise die revoltierende Absicht Gottes
in ihm Gegenwart geworden ist”. Dem ist nichts hinzuzufiigen.

Von den Kapiteliiberschriften erhofft man sich zum Ende des Buches noch etwas
konstruktive Anregungen, wie die Selbstzerstorung iiberwunden (Titel!) werden
kann. Diese Hoffnung erfiillt sich nur vage. Kapitel 7 nimmt die Ethik als eigentli-
chen Schwerpunkt Huntemannscher Ttigkeit auf, doch auch hier bleibt die Thera-
pie in allgemeinen Appellen stecken und so manche Aussage halt nach Auffassung
dieses Rezensenten einer biblischen Nachpriifung nur schwer stand. Auch die unter
Kapitel 8.5 angekiindigte Frage nach der aktuell gebotenen politischen Predigt ent-
tauscht in ihren positiven Aussagen.

Doch bei einer zweiten Lektiire wird klar, da solche Hoffnung von Anfang an
triigen mubte, erwartet der Autor doch in dieser Zeit und Welt keinerlei wirkliche
Besserung. Einzig das wiederholte Pladoyer fiir eine gemeindezentrierte Kirchen-
verfassung, dhnlich dem Modell der Bremer Landeskirche, der Huntemann ange-
hort und weiter angehéren will, sticht als konstruktiver Vorschlag heraus.

Zu guter Letzt bleibt der Verlag zu fragen, ob er fiir Aussagen stehen will, wie
sie oben in Ausziigen dargestellt wurden. Oder wurde der Inhalt so nachlassig be-
handelt wie die Form? ,Survival of the fittest” (S. 199) oder die Verlegung des
von-Rad-Zitats in Anmerkung 65 auf die S. 38 des ATD-Kommentars (es steht auf
S. 33) mogen als Beispiele fiir nachldssige Lektorierung geniigen.

Norbert Schmidi

Manacnuc Mathias Lichtenfeld. Georg Merz, Pastoraltheologe zwischen den
Zeiten: Leben und Werk in Weimarer Republik und Kirchenkampf als theologi-
scher Beitrag zur Praxis der Kirche. LKGG, Bd. 18. Gitersloh: Giitersloher
Verlagshaus, 1997. 799 S., DM 58,-

Es ist schon verwunderlich, daB die Erlanger Theologische Fakultat eine Doktor-
arbeit von 800 Seiten Umfang angenommen hat! Es ist ja bekannt, dal 250 Seiten
in der Regel ausreichen, um die Qualitit eines Doktoranden unter Beweis zu stel-
len, und eigentlich ist in Erlangen ein Limit in dieser Hohe seit einigen Jahren in
Kraft. DaB die Arbeit dennoch angenommen wurde, hat sie nicht nur ihrer Qualitit
und der Bedeutung ihres Themas, sondern sicherlich auch dem Doktorvater Man-
fred Seitz zu verdanken, dessen Assistent Lichtenfeld fiir einige Jahre gewesen ist.
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Wenn man auBerdem weil}, daB der Vf. zuerst zwei Jahre ein anderes Thema bear-
beitet hat, bis sich herausstellte, daB in der ehemaligen DDR eine unverétfentlichte
Dissertation zu diesem Thema vorlag, dann nétigt die vorliegende Arbeit zu noch
groBerer Achtung dieser Leistung.

Lichtenfeld ist Sohn des Neuendettelsauer Missiologen Herwig Wagner. Die-
ser arbeitete vor Beginn seiner Lehrtitigkeit in Deutschland als Missionar in
Neuguinea, weshalb der Vf. den ungewohnlichen Vornamen . Manacnuc” tragt.
Heute ist der evangelikale Theologe als Pfarrer in Aschaffenburg titig. Das lan-
deskirchliche bayerische Umfeld hat auch die Themenwahl der Dissertation mit
beeinfluBt; war doch Georg Merz (1892-1959) maBgeblicher Mitbegriinder und
von 1947 bis 1957 Rektor der Augustana-Hochschule in Neuendettelsau. Das
dortige Pastoralkolleg der Landeskirche, ein erstes dieser Art in Deutschland,
geht ebenfalls auf ihn zuriick. Als ein an der Dialektischen Theologie orientierter
Theologe der Bekennenden Kirche (BK) hat sein pastoraltheologisches Werk —
wie das vieler anderer BK-Theologen — bisher keine angemessene Wiirdigung
gefunden. Lichtenfeld packt die Aufgabe einer Darstellung in der Weise an, dal
er den Pastoraltheologen Merz aus der Perspektive seines Lebensganges darstellt;
nicht eine systematische Entfaltung, sondern Pastoraltheologie im kirchlich-
biographischen Kontext ist das Ziel der Untersuchung (S. 23). In der Zeit seiner
Lehrtitigkeit an Bodelschwinghs Theologischer Schule in Bethel (1930-1939)
und wihrend des Kirchenkampfes allgemein werden die Grundlagen von Merz’
Theologie gelegt. Thre spitere Entfaltung in Neuendettelsau kann Lichtenfeld
nicht weiter verfolgen, sie bleibt einer weiteren monographischen Bearbeitung
vorbehalten.

Der Vf. definiert Pastoraltheologie bei Georg Merz als ,,Grunddimension bzw.
Gesamtperspektive der Praktischen Theologie wie der theologischen Wis-
senschaft insgesamt mit dem Ziel einer reflektierten und theologisch verantwor-
teten Praxis der Kirche” (S. 25). Diese ist eingebettet in den historischen Kontext
von Kirche und Theologie im Nationalsozialismus, weshalb mit der vorliegenden
Arbeit auch ein Beitrag zur Kirchlichen Zeitgeschichte, zur Theologiegeschichte
des 20. Jahrhunderts und damit auch zur Systematischen Theologie geliefert wird
(S. 34). Sein Charisma der Versohnung lieB ihn, trotz seiner eigenen klar lutheri-
schen Position, zum Vermittler zwischen verschiedenen Fronten werden: unter
den Mitarbeitern von Zwischen den Zeiten, in Bethel zwischen pietistischer Ge-
meinschaftsfrommigkeit und Dialektischer Theologie und in vielen anderen Fil-
len (S. 42, vgl. Trillhaas, S. 153, 183). DaB er in allen diesen Beziehungen immer
eher als jemand gedeutet wird, der in der zweiten Reihe steht (S. 41), tut der
Weite seines Lebenswerkes mit ithren Beziehungen keinen Abbruch, offenbart
vielmehr seine Grofie (S. 44).

Merz’ vielfach verzweigte Arbeit wird vor allem in seiner umfangreichen Kor-
respondenz greifbar. Er hat zwar die Minchener Lutherausgabe herausgegeben,
aber keine weitere groBere Monographie hinterlassen, sondern nur Aufsitze,
Kleinschriften, Zeitungsartikel und Rundbriefe. Aus diesen und aus dem umfang-
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reichen, in Archiven dokumentierten Briefwechsel mit Karl Barth, Eduard Thur-
neysen, Albert Lempp und andercn Freunden hat Lichtenfeld die Hauptmasse
seiner Dissertation erhoben (S. 68), wobei die zahlreichen sprachlich gewandten
und mit Humor gewiirzten Barth-Briefe einen besonderen Lesegenufl darstellen.
Leider ist der Gollwitzer-NachlaB bisher nicht geordnet, die darin vermuteten
Merz-Briefe konnten deshalb nicht wissenschaftlich ausgewertet werden (S. 70).

Sein Lebensgang bringt den im oberfrankischen Dorf Walkersbrunn geborenen
Merz nach dem Theologiestudium als Vikar nach Miinchen, wo er fast zwei Jahre
lang im Hause des bayerischen Bischofs Hermann Bezzel (1861-1917) wohnt.
Dieser bewirkt langfristig eine Wende im Leben des bis dahin liberalen Jungt-
heologen: ,,Der Name Bezzel war mir Symbol fiir alles, was ich nicht wollte”
(S. 113, vgl. 698). In die Miinchener Zeit als Vikar, Religionslehrer und (erster
evang. bayerischer) Studentenpfarrer fallt auch die Begegnung mit dem Verleger
Lempp (Kaiser Verlag) und den Theologen der Dialektischen Theologie. Das
Verlagsprogramm spiegelt bis in die fiinfziger Jahre die theologische Richtung,
der sich Merz verpflichtet weil. Neben Karl Barths und Luthers Werken wird
auch das Erbe der beiden Blumhardts und Hermann Bezzels gepflegt. Barth kam
1920 zum ersten Mal nach Miinchen; seinen Eindruck von Merz schildert treff-
lich ein Barth-Zitat aus der Géttinger Zeit: ,,warum sitzt er nicht auf diesem mei-
nem Lehrstuhl?” (S. 169). Die Zeitschrift Zwischen den Zeiten und die Begeg-
nung in Barths Bergli-Freundeskreis in den zwanziger Jahren dieses Jahrhunderts
sind in besonderer Weise mit Merz’ Namen verbunden. Schon bevor der Heraus-
geberkreis der Zeitschrift an theologischen Differenzen und durch Gogartens
Beitritt zu den D.C. zerbrochen war, wurde Merz 1930 an die Theologische
Schule Bethel berufen (Kap. IV). Hier gewinnt die enzyklopidische Ausrichtung
von Merz’ Pastoraltheologie in Vorlesungen Gestalt. Die Freundschaft mit Fried-
rich von Bodelschwingh d.J. wird fiir seinen weiteren persénlichen und theologi-
schen Weg wichtig. 1933 erhdlt er von der Erlanger Theologischen Fakultit die
theologische Ehrendoktorwiirde (S. 247). In die Betheler Zeit (1930-1942) fillt
die Wiederentdeckung des kirchlichen Bekenntnisses und die Frage nach der
DEK als Union (Kap. V; VIII), Merz’ Mitarbeit bei der Abfassung des Betheler
Bekenntnisses (1933, Kap. V1), die Mitarbeit bei der Griindung der Bekennenden
Kirche und bei der Formulierung der bekannten Barmer Theologischen Erkli-
rung (1934, Kap. VII). Ein weiteres Kapitel widmet sich seiner Arbeit fiir ein
staatsunabhéngiges Theologiestudium und nach Schliefung der Theologischen
Schule Bethel 1939 fiir eine gemeindenahe Katechetenausbildung (Kap. IX). Da
1942 keine Aussicht auf Fortsetzung des Lehrbetriebs bestand, ging Merz in sei-
ne bayerische Heimatkirche zuriick und wurde auf drei Jahre Dekan in Wiirz-
burg, dann ab 1945 Dozent in Neuendettelsau (Kap. X). Die dortige Griindung
des Pastoralkollegs und der Augustana-Hochschule, von Lichtenfeld nur knapp
erwihnt, gehen direkt auf Bodelschwingh und die Bethel-Tradition zuriick
(S. 663).
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Auf sechs knappen Seiten fafit der Autor in einem Schlufiteil seine Erkenntnis-
se iiber Merz’ pastoraltheologische Arbeit als priesterlichen Dienst im kirchli-
chen Handeln (nach dem Titel von Merz® Aufsatzsammlung von 1952) zusam-
men. Dem Rezensenten scheint, der im Untertitel verheiBene theologische Bei-
trag von Merz zur kirchlichen Praxis hitte an dieser Stelle ausfithrlicher resii-
miert werden konnen. Lichtenfelds eindrucksvolle Arbeit ist eine wichtige theo-
logiegeschichtliche Studie zur 1. Hilfte des 20. Jahrhunderts, die alle Systemati-
ker interessieren muf. Sie ist auch ein Muf fiir alle, die die verheiBungsvollen
Ansidtze zur geistlichen Emeuerung des Pfarrerstandes” (mit Schniewind,
S. 697), die in der BK entstanden sind, nicht nur als Fragment, sondern als Weg-
weisung fiir die kirchliche Zukunft sehen. Merz’ Lebensgang nach 1945 zu
schildern und seine Pastoraltheologie systematisch darzustellen: diese wichtige
Aufgabe bleibt einer weiteren Monographie vorbehalten.

Jochen Eber

Riidiger N&h. Der irdische Christus: Eine Exegese von 2 Kor 3,16, Nirnberg;
VTR, 1998. 80 S., DM 29,80

Die fiir Rudolf Bultmanns Theologie so zentrale Unterscheidung zwischen ,histori-
schem” bzw. , irdischem” und , kerygmatischem” Jesus hiingt eng mit der Deutung
von 2 Korinther 5,16 zusammen, wo Paulus sagt (nach REB): ,,Wenn wir Christus
auch nach dem Fleisch gekannt haben, so kennen wir <ihn> doch jetzt nicht mehr
<s0>” (el Kol EYVOKOpev Kata oopke Xpiotov, GAla vDv ODKETL
yividokopev). Nach Bultmanns Versténdnis beweist diese Stelle nicht nur, daB
Paulus den irdischen Christus/Jesus (kata capko Xpiotoc) nicht persénlich ge-
kannt habe, sondern sie zeigt seines Erachtens auch, dal Paulus keinerlei Interesse
an dem historischen Jesus gehabt habe; daher gehe dieser auch uns im Grunde
nichts an. Die Frage, die sich dabei nicht zuletzt auch Systematikern stellt, ist: Hat
Bultmann hier den Apostel richtig verstanden? Ist Bultmanns Verstindnis exege-
tisch haltbar? Genau diese Frage greift der Verfasser der vorliegenden Schrift —
Absolvent der Freien Theologischen Akademie in GieBen und der Columbia Inter-
national University in Columbia, USA, gegenwirtig Prediger im Ev. Gemein-
schaftsverband Siegerland und Nachbargebiete — auf. R. Noh geht Bultmanns
Deutung von 2 Korinther 5,16 auf den Grund und unterzieht sie einer sorgfaltigen
exegetischen Priifung — sicher nicht als erster, doch methodisch besonders gut
nachvollziehbar und die relevantere Sekundérliteratur sinnvoll beriicksichtigend. Er
kommt dabei zu dem einwandfrei begriindbaren, auch fiir die Dogmatik signifi-
kanten SchiuB (siehe S. 60), daB Bultmanns Verstindnis weder sprachlich noch
vom Kontext her haltbar ist; in 2 Korinther 5,16 gehe es , keineswegs um die Frage
der Beziehung des Paulus zum historischen oder irdischen Jesus”; Paulus beschrei-
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be hier vielmehr ,.seine neue Sicht der Person Jesu: Seit seiner Bekehrung kennt er
ihn nicht mehr ‘fleischlich’, sondern ‘geistlich’.” Noh folgert weiter: ,,Wenn je-
mand seine Auffassung iiber die Bedeutung des historischen Jesus fiir den christli-
chen Glauben und damit die Bedeutung der Geschichte fiir den Glauben aiberhaupt
dennoch in diesem Vers legitimieren will, so geschieht dies entgegen der Evidenz
des Textes. Mit 2Kor 5,16 148t sich die kerygmatische Theologie jedenfalls nicht
verteidigen.”

Zwar ist der eine oder andere philologische bzw. formale Punkt verbesserungs-
fihig (auf S. 35 wire ich z.B. bei der Deutung des Artikels sowie der Wortstellung
etwas zuriickhaltender; griechische Zitate setzt man gewohnlich nicht zwischen
Anfithrungszeichen; am Ende eines griechischen Zitats sollte der Gravis durch ei-
nen Akut ersetzt werden); auch ist es schade, daB bei der Behandlung der Frage der
Beziehung zwischen Paulus und dem historischen Jesus die wichtige Publikation
von David Wenham, Paul: Follower of Jesus or FFounder of Christianity? (Grand
Rapids, Mich.: Eerdmans, 1995) nicht beriicksichtigt worden ist. Dies tut jedoch
der Qualitit dieser ansprechenden Studien kaum Abbruch. Besonders auch Syste-
matikemn bietet sie fiir die Auseinandersetzung mit Bultmanns Thesen einen soliden
exegetischen Ausgangspunkt.

Heinrich von Siebenthal

Horst-Georg Péhlmann. Heiliger (reist: Goltesgeist  Zeitgeist oder Weligeist?
R.A.T., Bd. 10. Neukirchen-Vluyn: Bahn/Aussaat, 1998. 208 S., DM 29,80

H.-G. Péhlmann, jedem Theologiestudierenden bekannt durch den Abriff der Dog-
matik, stellt sich der Frage nach Sinn und Funktion des Geistes Gottes. Nach einer
tour d’horizont der gegenwirtigen theologischen Pneumatologien nimmt er die
Herausforderung der charismatischen und Pfingstbewegung auf. Im dritten Teil
geht er der externen Pneumatologie in Philosophie, Psychologie, Dichtung, Natur-
wissenschaft und den nichtchristlichen Religionen nach, um mit der Frage zu
schlieffen, was Glaube an den Geist und Leben aus dem Geist heiljt.

Pohlmann verarbeitet eine enorme Stoffmenge und faBit gut zusammen, was in
unzihligen Biichern uiber den Geist Gottes zu lesen ist. Es ist thm gelungen, eme
leicht lesbare Einfithrung in die Zusammenhinge der Geistlehre zu geben. Jeder,
der da und dort weiterlesen will, kann die Primérliteratur zur Hand nehmen und
tiefer forschen.

Im ersten Teil werden nicht weniger als 27 Pneumatologen in ékumenischer Zu-
sammenstellung diskutiert. Es wirkt fast verwegen, aber auch mutig! Es bleibt dem
einzelnen Leser iiberlassen, ,,seine” Lieblingspneumatologie hier zu entdecken und
zu entscheiden, ob das Wichtigste auf den wenigen Zeilen vorkommt,
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Positiv iiberrascht hat mich die , Einpflanzung” der Charismatischen und der
Pfingstbewegung, mitten im Buch! . Die ‘GroBkirchen’ sind durch dieses enthusia-
stische Geistchristentum herausgefordert. Finden die Menschen in ihm etwas, was
sie in den Traditionskirchen vergeblich suchen: die Erfahrbarkeit Gottes. Sponta-
neitit, Begeisterung und Ekstase oder einfach das Gemeinschaftserlebnis? Das en-
thusiastische Geistchristentum ist so alt wie die Kirche”. (S. 91) Péhlmann macht
deutlich, daB es an der Zeit wire, den Enthusiasmusverdacht mit seinen Wurzeln in
den reformatorischen Bekenntnisschriften aufzuarbeiten.  Es wird Zeit, daB wir die
Charismatische und Pfingstbewegung zur Kenntnis nehmen, emnst nehmen, in die
Kirche integrieren und nicht mehr als pathologische Schwarmgeisterei ausgrenzen
[. . .]. Wir brauchen sie und sie braucht uns”. (S. 104) Ohne in blindes , Procharis-
matikertum” zu verfallen, weist der Autor auf die Gefahren eines falschen Enthusi-
asmus hin mit geistlicher Arroganz, Hybris und Lieblosigkeit.

Im dritten Hauptteil geht Pohlmann wieder auf weite Reisen, um den Horizont
der externen Pneumatologie abzustecken. Pohlmann spiirt vielen Autoren und
Richtungen aus Philosophie, Psychologie, Dichtung, Naturwissenschaft und den
nichtchristlichen Religionen nach und versucht herauszuhéren, was da an Geist
Gottes zu erkennen ist. Bei C. G. Jung zum Beispiel legt er die berechtigte Anfrage
Jungs an eine erfahrungsarme Kirche blof, welche Glauben fordert, ,,der aber ein
[. . .] Charisma ist, das niemand machen kann (S. 127)”. Bei F. Nietzsche befriedigt
die Darstellung weniger, da der Autor viele Zitate aneinanderreiht und es einfach
stehen laBt (was natiirlich auch einen Sinn haben kann). Auch hier, im Teil 3, mufl
der Leser Primirliteratur weiterlesen, wenn er mehr wissen will.

Im abschlieBenden Teil stellt der Autor verschiedene Arten von Spiritualitit dar:
christozentrische, mystische, soziale, dialogische, meditative und kosmische oder
weltliche Spiritualitit. Dabei fillt auf, dal Pohlmann mit der Wahrheitsfrage ringt.
Er sieht Christus als alleiniges Zentrum eines Zirkels, das aber mit dem anderen
Schenkel einen weiten Kreis zieht (S. 206). Einmal wird der weite Kreis dargestellt,
und dann wieder gesagt, dab das keinen Wahrheitsrelativismus bedeute (S. 189)
Versucht der Autor, zuviel — oder gar alles — unter einem Weltendach zu sehen?
~Wenn in meinem Dialog mit Andersdenkenden keiner die Wahrheit hat und alle
zur Wahrheit unterwegs sind, werde ich auch mir fremde Wahrheit ernst nehmen
und zu verstehen versuchen. (S. 190) Wer Mk 9,38-40 zitiert, sollte immer auch
Lk 11,23 daneben stellen. Auffillig scheint mir, da die Realitat des Bosen und
klarer Irrlehre (die bei einigen der besprochenen Autoren nicht von der Hand zu
weisen ist) nicht zur Sprache kommt. Auch die altkirchliche Lehre von den Funken
der Wahrheit, die iiberall in der Welt verstreut sind, die aber nicht das AusmaB des
Lichtes haben, das Jesus Christus ist, fehlt. Es ist nicht Zeugnis eines Kleingeistes
(S.203), wenn gerade in der charismatischen und Pfingstbewegung die Realitit
Gottes erfahren und daneben die andere Realitit der Finsternis erkannt und be-
kampft wird.

Hansjorg Kdgi
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Tilman Schreiber. Die soteriologische Bedeutung der Auferweckung Jesu Christi
in gegenwdrtiger systematischer Theologie. EHS Reihe 23, Bd. 627. Frankfurt a.
M.: Lang, 1998. 296 S., DM 84,- (Zugl.: Hamburg, Univ. Diss., 1997)

Durch die Thesen von Gerd Liidemann und die sich daran anschlieffende Diskussi-
on ist die Thematik der Auferweckung Jesu Christi neu ins theologische Gesprich
gekommen. Von daher ist die vorliegende Untersuchung einerseits hochst aktuell
und in der Untersuchung eines fundamentalen Artikels des christlichen Glaubens
zugleich bleibend von Bedeutung. Eine formale, duBere Besonderheit besteht darin,
daB hier ein Freikirchler (Baptist) bei einem katholischen Theologen (O. H. Pesch)
an einer evangelischen Fakultit promoviert und Gesichtspunkte eines freikirchli-
chen Ansatzes ins 6kumenische Gespriach mit einbringt.

Wihrend in der theologischen Diskussion zuriickliegender Jahrzehnte wie auch
bei Liidemann die Auferstehung Jesu Christi stark unter der Fragestellung der Hi-
storizitat diskutiert wurde, setzt Tilman Schreiber in seinem Durchgang durch die
evangelischen systematischen Entwiirfe der Gegenwart einen neuen Akzent, indem
er nach der soteriologischen Bedeutung der Auferweckung fragt. Die historische
Frage thematisiert er nicht eigens. Fiir seine spezielle Fragestellung geniigt es ihm
wvom Daff der Wirklichkeit der Auferweckung Jesu Christi axiomatisch auszuge-
hen” (S. 12) und weil sonst die Gefahr bestehe, dafl der soteriologische Aspekt
nicht geniigend zu Gesicht kommt, die historische Frage ansonsten in einer gewis-
sen ,.Schwebe” zu lassen.

Im einfithrenden 1. Kapitel untersucht Schreiber Rom 4,25 als exegetische
Grundlage einer grundsétzlichen Verschrinkung von Todes- und Auferweckungs-
aussage, mit dem Ergebnis: ,,daB Paulus [. ..] die Gerechtmachung des Menschen
aus dem Handeln Gottes in der Auferweckung Jesu Christi herleitet, weil es ihm
um den gerechimachenden Glauben geht, der dem auferweckenden Handeln Gottes
entspricht und entspringt” (S. 40).

Im zweiten hinfiihrenden Kapitel skizziert Schreiber vier Hauptimpulse zur Fra-
gestellung aus Tradition und Okumene. So hat Luther Tod und Auferstehung Jesu
Christi als dynamisches Geschehen in der Glaubensexistenz deutlich gemacht.
Neuere katholische Beitrdge (Kasper, Kessler) .entwerfen die Christologie grund-
sitzlich von der Auferweckung her, wobei die Bestimmung des Menschen zur Ge-
meinschaft mit Gott betont wird. Auch in der orthodoxen Theologie geht es beim
Stichwort ,,Vergottlichung” um die Dynamik der Gemeinschaft mit Gott, mit der
Akzentuierung der Veranderung und Transformation der menschlichen Natur. Der
Jreikirchliche Impuls von Thorwald Lorenzen akzentuiert die dynamische und
transformatorische Seite. Ahnlich der katholischen Position bezieht er den Prozel
des heiligen Geistes auf die Praxis in der horizontalen Dimension. ,Die Heilsbe-
deutung des auferstandenen Christus verwirklicht sich in der Jiingerschaft der
Glaubenden und ekklesiologisch in der umfassenden Mission der Kirche, die an der
Leidenschaft Gottes fiir diese Welt teilnimmt” (S. 67).
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Im Hauptteil untersucht Schreiber in drei Kapiteln dann ausfiihrlich: * Die Be-
deutung der Auferstehung in kerygmatisch-existentialer Theologie (Bultmann,
Marxsen, Ebeling) (3.); * in der Weiterfithrung der Theologie Karl Barths (Barth,
Moltmann, Jingel) (4.); * im Umfeld lutherischer Theologie (Althaus, Thielicke,
Joest, Hérle, Pannenberg) (5.). Dabei arbeitet er unter der soteriologischen Frage-
stellung jeweils die Besonderheiten und Stirken heraus und markiert Schwachstel-
len.

Im abschlieBenden Kapitel biindelt Schreiber die Ergebnisse seiner Untersu-
chung und grenzt drei grundsitzliche Problemfelder der Heilsbedeutung der Auf-
erweckung Christi in der Soteriologie der Gegenwart ein: 1) Die argumentative
Entfaltung bzw. die Plausibilitit des Heilsverstindnisse in der Herleitung vom
Heilsgeschehen in Christus; 2) den gegenwdartigen Wirklichkeitsbezug (Wie wirk-
lich ist das Heil schon jetzt?); 3) die inhaliliche Filllung der Heilsbedeutung der
Auferstehung.

Zu 1): In der gesamten evangelischen Theologie ist die Auferweckung Christi
konstitutiv fiir die Christologie. In der kerygmatisch-existentialen Theologie hat sie
formal genetische Funktion (Entstehung des Kerygmas). Der soteriologische Gehalt
wird tautologisch reduziert. Ebeling deutet die Auferstehung sowohl genetisch als
auch auf das Leben Gottes hin, in das der Mensch einbezogen werden soll. — In der
barthianischen Linie ist dic Frage der Genese des Glaubens offenbarungstheolo-
gisch beantwortet. Die Auferweckung hat Offenbarungscharakter und erfiillt eine
deskriptive und eine perspektivische Funktion. Sie zeigt riick- und vorwirts an und
beschreibt das Handeln Gottes an den Menschen. — In der lutherischen Theologie
hat am stirksten W. Pannenberg die konstitutive Funktion der Auferweckung in
einer Synthese von deskriptiv-perspektivischem und genetischem Aspekt themati-
siert. ,,Das ‘Glaubenkénnen” ruht so auf dem Ereignis der Auferweckung auf, dal
es sich auf die Bewahrheitung in der Zukunft hin entwirft und sich darin an Chri-
stus gebunden weiB” (S. 263). — Schreiber konstatiert im Blick auf die evangelische
Theologie insgesamt eine staurozentrische und sithnetheologische Einseitigkeit der
Soteriologie und mahnt um deren Plausibilitit willen an, dem Auferweckungsge-
schehen eine eigene Interpretations- und Gestaltungskraft zuzumessen.

Zu 2): Schreiber sieht entsprechend auch im Blick auf den gcgenwamgen Wirk-
lichkeitsbezug der Auferweckung Christi Engfithrungen und fordert Korrekturen.
So gehe mit der Betonung der theologia crucis eine einseitige Betonung des Ver-
borgenheitscharakters des Heils einher. ,,Uberspitzt gesagt darf der Mensch in auf
diese Weise absolut gesetzter Verborgenheit des Heils wirklich nicht ‘erloster aus-
sehen’ (Nietzsche)” (S. 267). — ,.Die Kampflehre der theologia crucis des Paulus
wird also miBverstanden, wenn sie als eine Auflosung des kritischen Spannungs-
verhiltnisses von eschatologischer Heilswirklichkeit einerseits und unerloster
Wirklichkeit dieser Welt andererseits verwendet wird”. (S.268). — ,Wenn der
Mensch anstelle schwirmerischer Selbstiiberschatzung anfiingt, mit seinem Stinder-
Sein gewissermalen zu kokettieren und — statt umzukehren und sich zu verindern —
sich im status quo einrichtet, dann wird ebenso Gottes Schaffen des neuen Men-
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schen in Christus miBachtet. Das Verharren in der Wirklichkeitsdeutung dieser
Welt ist genauso selbstgerecht, wie der Versuch der eigenmichtigen Befreiung”
(ebd.). — ,,Die eschatologische Struktur der glaubenden Existenz darf nicht in die
Dynamik vom alten zum neuen Menschen, sondern muf in die Dynamik des neuen
Menschen, der den alten hinter sich ldBt, eingebracht werden” (S. 269).

Zu 3): Im SchluBabschnitt charakterisiert Schreiber das Christusheil inhaltlich
als die ,,Verwirklichung und Vollendung der Bestimmung des Menschen zur fried-
vollen Gemeinschaft mit Gott” (S. 275ff). Rechtfertigung enthalte nicht nur Siin-
denvergebung, sondern ein neues Gemeinschaftsverhiltnis zwischen Gott und
Mensch (Friede, Schalom). ,,Auf die universale Vollendung des Friedens unter den
Menschen zielt die in Christus vollendete Friedensgemeinschaft des Menschen mit
Gott. In dieses Friedenstiften bezieht Gott die ein, die bereits Frieden mit ihm ha-
ben” (S. 279). — Christus ist nicht nur sithnender Stellvertreter, sondern auch der
.Prototyp des neuen Menschen” (S. 280f). — Er ist ,,sacramentum et exemplum” /
Gabe und Vorbild nicht nur vom Kreuzesgeschehen her, sondern auch in der Ge-
meinschaft mit Gott von der Auferweckung her (S. 283f).

Oskar Foller

Helge Stadelmann, Hrsg. Bausteine zur Erneuerung der Kirche: Gemeindebau
auf der Basis einer biblisch erneuerten Ekklesiologie. TVG. Wuppertal: R.
Brockhaus; Giefien: Brunnen, 1998. Pb., 336 S., DM 29,80

Das hier anzuzeigende Buch ist der Berichtband von der 10. Theologischen Stu-
dienkonferenz des Arbeitskreises fiir evangelikale Theologie (AfeT) vom 7. bis 10.
September 1997 in Bad Blankenburg. Es vereinigt die siebzehn Referate, die auf
dieser Konferenz gehalten wurden: vier Hauptreferate mit je einem Korreferat, dazu
elf Arbeitsgruppenreferate. Die Referenten kommen teils aus volkskirchlichem,
teils aus freikirchlichem Hintergrund. Uberblickt man die einzelnen Themen, so
ergibt sich ein ausgewogenes und recht umfassendes Bild, angefangen von der ntl.
Besinnung bis hin zu Analyse und Pragmatik der Gegenwart und zu Perspektiven
fir die Zukunft. Auch kirchen- und theologiegeschichtliche Erdrterungen fehlen
nicht (vgl. z.B. S. 169-178). Alles in allem legt der Band nicht nur Bausteine zur
Emeuerung der Kirche vor, sondern auch Bausteine zu einer eigentlichen biblisch-
evangelikalen Lehre von der Kirche. Das Niveau ist erfreulich hoch und die Bele-
senheit einzelner Referenten erstaunlich, was die zahlreichen Anmerkungen bele-
gen. Eiige konnen sich auf Studien stiitzen, die sie schon frither vorgelegt haben,
so w.a. Rainer Ebeling in seinem Bonhoefferreferat. Seine Dissertation galt dem
Ringen Bonhoeffers um die Kirche (Giefien, 1996).

Es war bestimmt ein Wagnis, im evangelikalen Raum das heiBe Eisen Kirche
anzupacken. Das einmiitige Horen auf das Neue Testament hat sich indessen bei
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allen Unterschieden in einem Grundkonsens in bezug auf den Ursprung der Kirche
in Christus und seinem Geist und dem Wort vom Heil in ihm — und in bezug auf
ihren Auftrag, alle Vélker zu IHM zu rufen, niedergeschlagen.

Unterschiedliche Aussagen betreffen nicht den Kern dessen, was Kirche zur Kir-
che macht, sondern eher den Umfang der fiir sie wichtigen Kennzeichen, der notae
ecclesiae. Fir Ralph Meier gehoren die Sakramente mit zum Wesen der Kirche
(S. 1921), fur Uwe Swarat sind allein Evangelium und Glaube ihre wesentlichen
Kennzeichen. Die Sakramente dagegen gehéren nicht zum Sein, sondern zum Or-
dentlich-sein der Kirche (S. 185). DaB die Frage wichtig ist, zeigt der Artikel ., Tau-
fe und Ekklesiologie: Neutestamentliche Erwigungen zu einer biblisch emeuerten
Praxis” von Roland Gebauer (S. 152-162). Gebauer sieht in der Taufe nicht nur das
Siegel, sondern geradezu den Akt der Heilszueignung (vgl. S. 156). Das ist eine
Identifikation,die zu Riickfragen Anla gibt. DaB Gebauer von daher die Siug-
lingstaufe und auch die sogenannte Glaubenstaufe, sofern sie nur Bekenntnis ist,
ablehnt, versteht sich (S. 160). Man vergleiche aber dazu Heinzpeter Hempelmann.
Er kommt aus volkskirchlich-reformatorischem Hintergrund und sieht fiir die lan-
deskirchlichen Gemeinschaften durchaus eine (missionarische!) Zukunft in der
Volkskirche. Er will wie Theo Sorg die Kindertaufe, sofern sie mit einer verpflich-
tenden Verkiindigung verbunden ist, gelten lassen (S. 268f). Hempelmann redet in
seinem Referat: , Missionarischer Gemeindeaufbau im Horizont der Postmoderne:
Ein Plidoyer fiir die Zukunft der Landeskirchlichen Gemeinschaften als ‘Kirchen
alternativen Typs™ (S. 259-280) bewuBt als Pragmatiker und mochte die Chancen,
welche die Volkskirche mit ihrer Offnung bietet, nutzen. Helge Stadelmanns Korre-
ferat zeigt, daB man in der einmal gegebenen Situation verschiedene Wege gefiihrt
werden kann.

Als Beispiele stellen wir nun in Kiirze einige Referate vor, was nicht heifen soll,
daB die nicht erwiihnten weniger wertvoll wiren.

Die Ausfithrungen von Jakob van Bruggen, Theologieprofessor in Kampen, so-
wie das Korreferat Wilfrid Haubecks befassen sich mit dem apostolischen Gemein-
debau (S. 57-82) bzw. 90). Beide stimmen darin iiberein, daf Jesus die Kirche
wollte (S. 61, 65). (Auch die drei von Heinz-Werner Neudorfer in seinem guten
Referat zu neueren Entwicklungen der ntl. Kirchenlehre besprochenen Neutesta-
mentler Berger, Roloff und Stuhlmacher sehen den Ursprung der Kirche im Willen
Jesu, der ein emeuertes Israel wollte, vgl. S. 91-110). Unterschiede zwischen Van
Bruggen und Haubeck zeigen sich u.a. in der sogenannten Amterlehre. Fiir Van
Bruggen ist es bezeichnend, dafl das NT kein spezielles Wort fiir Amt hat (S. 57).
Den Apostelnamen fiihrt er nach Lk. 6,13 auf Jesus zuriick und maéchte da auch die
Siebzig einbeziehen (S. 62). Den universalen Auftrag hat schon der Irdische erteilt
(S. 63). Besonderes Gewicht legt Van Bruggen auf die Funktion der Altesten. Pau-
lus hat sie als Hirten, Lehrer und Leiter der Gemeinde eingesetzt (S. 68). Die calvi-
nistische Unterscheidung von lehrenden und leitenden Altesten lehnt Van Bruggen
ab (S. 69). Und die Diakone sind fiir ihn lediglich Helfer der Altesten. Ein selbstéin-



180

diges Diakonenamt habe es nicht gegeben (S. 70f). Dem kann allerdings Haubeck
nicht zustimmen (S. 85).

Charisma und Amt waren fiir Van Bruggen von Anfang an beisammen, und der
Anfang der Gemeinde war demnach nicht rein charismatisch (S. 71). (Man verglei-
che dazu den ausgewogenen Artikel von Siegfiied Grofmann: ,Die Bedeutung der
Charismen im Gemeindebau”, S. 163-168). Wichtig ist fiir Van Bruggen, dal die
Gemeinden nach Einheit in Lehre und Leben strebten (S. 74). Leib Christi ist fiir
ihn die Gesamtgemeinde. Demgegeniiber hat Haubeck recht, wenn er sagt, daB im
NT auch, ja vor allem die Ortsgemeinde der Leib Christi ist (S. 86f). Haubeck defi-
niert die Gemeinde als Gemeinde der Glaubenden und lehnt den Gedanken des
corpus permixtum ab. Das Gleichnis vom Unkraut unter dem Weizen meint nicht
die Kirche, sondern die Welt (S. 89). Uwe Swarat hat hier differenzierter geurteilt.
Er sieht die Tatsache des corpus permixtum in Analogie zum einzelnen Christen,
der immer noch auch (simul) Siimder ist, aber es nicht bleiben soll. Ebenso gehe es
darum, daB die verborgene Kirche der Glaubenden in der sichtbaren Kirche immer
volliger Gestalt gewinne (S. 187).

Besondere Beachtung verdient das Referat von Wolfgang Reinhardt zum Thema:
_Faktoren des Gemeindewachstums nach dem exegetischen Befund der Apostelge-
schichte”. Als ersten und wichtigsten Faktor des erstaunlichen Wachstums nennt er
mit Verweis auf zahlreiche Stellen das Wort Gottes (S. 116f). Es werden sodann
historische Faktoren genannt, die das Wachstum damals und auch heute von aufien
begiinstigen. Darauf folgt die Erérterung von Wachstumsfaktoren, bei denen Men-
schen beteiligt sind, allem voran die glaubenerweckende Verkiindigung, dann das
Zeugnis der Christen und die Umkehr der Vielen. Weitere Faktoren sind: die liebe-
volle Gemeinschaft, geistlich und materiell, auch in Freude und Feier — und die se-
meia, die zum Triumph des Wortes Gottes durch die ecclesia pressa gehdren.

Motivierend und inspirierend fiir die praktische Umsetzung sind auch die Refe-
rate von Craig Ott und Klaus Weizel. Auf sie wollen wir noch kurz eingehen. Craig
Ott: ,Die Kontextualisierung neutestamentlicher Ekklesiologie im Gemeindebau”.
Wie andere evangelikale Theologen zieht Ott den Begriff Kontextualisierung dem
in der katholischen Theologie gebréuchlichen Ausdruck Inkulturation vor. Zu-
nichst wird an der ntl. Gemeinde gezeigt, dah sie einerseits sowohl im jidischen
wie im heidnischen Umfeld anpassungsfihig, zugleich aber in ihrer unverwechsel-
baren Identitit und Subkultur als Kontrastgesellschaft mit neuen Werten und Ziel-
setzungen eigenstindig war. Da die Gesellschaft stindig im Wandel begriffen ist,
mub auch die Gemeinde sich wandeln, sonst erstarrt sie in nicht mehr zeitgemifien
Formen und wird zunehmend unglaubwiirdig. Eine bilblisch-christozentrische pro-
phetische Schau fiir jede neue Situation ist dabei unerlaflich, wenn Treue und Dy-
namik zugleich bewahrt werden sollen.

Erfrischend und ermutigend wirkt das, was Klaus Wetzel, Lehrer an der Theolo-
gischen Hochschule in Batu/Ostjava (Indonesien), iiber Gemeindebau und Gemein-
dewachstum in der Zweidrittelwelt (gemeint sind die Kirchen in Asien, Afrika und
Lateinamerika) berichtet. DaB Gemeinden in den ehemaligen Missionsgebieten
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besonders dynamisch und kriftig am Wachsen sind, schreibt er der Tatsache zu,
daB Mission in der entscheidenden Periode und schon von ihren Anfingen her fast
ausschlieBlich von pietistisch-erwecklichen Kreisen ausging und getragen wurde.
Er nennt dann vier Strtémungen der Weltmissionsbewegung, die diese Dynamik
kennzeichnen: * Das Anliegen, die unerreichten Voélker zu erreichen; * zweitens,
daB man sich fiir Menschen, die offen sind, besonders engagiert; * drittens die Be-
deutung theologisch eigenstindiger Arbeit fir das Gemeindewachstum, und
schlieBlich * die Bildung einheimischer Leiterschaft. Eme Tabelle veranschaulicht
die erstaunliche Tatsache, daB die Zahl der Protestanten in Asien, Afrika und La-
teinamerika von 7 Millionen um 1900 auf 296 Millionen im Jahr 1990 angestiegen
ist und sich damit mehr als vervierzigfacht hat. Dieser abschliefende Beitrag zeigt,
daB jede Weiterarbeit an einer evangelikalen Ekklesiologie sich unbedingt auch von
dem erwecklichen Leben der Kirchen in der Zweidrittelwelt inspirieren lassen mub.

Heini Schmid

Johann Anselm Steiger. Johann Gerhard (1582-1637): Studien zu Theologie und
Frommigkeit des Kirchenvaters der lutherischen Orthodoxie. Doctrina et pietas,
Bd. I1. Stuttgart-Bad Cannstatt; Frommann-Holzboog, 1997. Ln, 333 S., DM
127,-

Johann Gerhard nennt man oft den ,,gréften Dogmatiker des 17. Jahrhunderts”. Der
Heidelberger Privatdozent Johann Anselm Steiger will in diesem Buch den Beweis
antreten, daB der groBe lutherische Orthodoxe nicht nur aus der Perspektive seines
dogmatischen opus magnum gesehen werden darf. Gerhard ist vielmehr auch ein
frommer Seelsorger — nur hat sich bisher niemand ernstlich bemitht, seine theologi-
sche Arbeit in dieser Perspektive darzustellen oder gar seine praktisch-theologi-
schen Schriften kritisch zu edieren. Steigers Arbeit geht in dieser Hinsicht iiber die
verdienstvollen Gerhard-Forschungen von Higglund, Wallmann, Baur und anderen
hinaus, denn: ,Der Seelsorger Gerhard ist geradezu verschollen und vergessen”
(S. 18f). Das Defizit der Forschungsgeschichte wird durch ein hermeneutisches
MiBverstindnis noch erweitert: ,Es ist Gerhards und der Reformatoren Meinung
immer gewesen und auch geblieben, daf alle dogmatisch-lehrhaften Aussagen sich
nicht selbst genug sind und nicht fiir sich alleine bleiben kénnen, sondemn erst in
ihrer jeweiligen praktischen Umsetzung in Predigt, Seelsorge und Frommigkeit auf
dem wahren Priifstand stehen” (S. 21). Der V£, hat mit seiner Studie und der Publi-
kation weiterer Binde in derselben Reihe das dreifache Ziel, * ein Defizit in der
Gerhard-Forschung aufzuarbeiten; * den unzutreffenden Konsens der Forschung
iiber die Orthodoxie zu hinterfragen und * die Kenntnis der bisher nur liickenhaft
erforschten und edierten Quellen in der Epoche zwischen Reformation und Pietis-
mus zu fordem (S. 27).
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Dies unternimmt Steiger im vorliegenden Band in der Weise, daB er im ersten
Kapitel Seelsorge, Frommigkeit, Mystik, Lehre und Trost bei Johann Gerhard un-
tersucht. Vielen Freunden des Pietismus diirfte unbekannt sein, daB schon in der
Frommigkeit der Orthodoxie das Blut Christi, auch die Seitenwunde Jesu, zum Ge-
genstand frommer Betrachtung wurde. Katholische mystische Texte wurden vom
evangelischen Glauben her kritisch rezipiert. Die Meditation des am Kreuz geflos-
senen Blutes Christi miindet in die Abendmahlslehre ein (S. 87). Gerhard deutet
den aus der Hoheliedexegese gewonnenen Gedanken der wnio mystica durch die
Rechtfertigung im Glauben; sie ist kein volliges Verschmelzen des Menschen mit
Gott (S. 99; 116). Auch wihrend der fiinf Jahre des Theologiestudiums bleibt die
Aneignung der Bibel und die aus iir erwachsende Frommigkeit und Gelehrsamkeit
Grundlage fir die anderen Ficher, auch fiir die Dogmatik; sie ist eben nicht Inbe-
gniff der theologischen Wissenschaft und Ersatz fiir solide Exegese, wie falsche
Orthodoxie-Bilder (z.B. das des pietistischen Theologen Tholuck) vorgaukeln
(S. 145f: 152f).

Das zweite Kapitel der Monographie widmet sich dem Testament des am Jahres-
ende 1603 todkranken einundzwanzigjihrigen Johann Gerhard, das auch sein Glau-
bensbekenntnis enthilt (S. 159-227). Der (deutsche) Text des Testaments ist in kri-
tischer Edition wiedergegeben (S. 164-172) und kommentiert; im Anhang des Bu-
ches folgt eine Faksimile-Abbildung. Mit dem Glaubensbekenntnis liegt Gerhards
erstes dogmatisches System vor (S. 160). In seinem Testament verbinden sich Leh-
re mit GewiBheit gebender, trostender Seelsorge; das eine kommt (auch heute)
nicht ohne das andere aus (S. 218).

In zwei weiteren Kapiteln ediert und interpretiert Steiger seelsorgerliche Briefe
Gerhards an die reformierte Fiirstin Christina von Eisenach und an ein Elternpaar,
das um den friih verstorbenen Sohn trauert. Der tiefe Gehalt dieser Briefe veranlaft
Steiger mehrmals dazu, wissenschaftliche Editionen dieser Literaturgattung zu for-
dern (z.B. S. 277, 292, 294).

Im letzte Kapitel skizziert der Autor schlieBlich sein Editionsvorhaben der Hand-
schrift und des Erstdrucks von Gerhards Erstlingswerk Meditationes Sacrae
(S.295-302). Gerhard hat es in seiner Krankheitsphase 1603 auf 1604 als Vorbe-
reitung zum Sterben geschrieben (vgl. S. 166, 182). Auch an dieser Schrift 148t sich
belegen, daB orthodoxe Frommigkeit und Seelsorge immer Iebendige Bibelexegese
ist (S. 298). Da auch dieser Bereich der frithneuzeitlichen Trostschriften bisher wis-
senschaftlich unbearbeitet geblieben ist (S. 296), ist Steigers Projekt wirmstens zu
begriifien. Mit ihm wird die Kirchengeschichtswissenschaft dem Ziel der ganzen
Reihe, zur Erforschung der altprotestantischen Orthodoxie beizutragen (S. 12), ein
Stiick nahergekommen sein. Fiir den theologischen Laien bleibt zu hoffen, daf ei-
nes Tages m einem christlichen Publikumsverlag eine moderne Ausgabe der Me-
ditationen in heutigem Deutsch nachfolgen wird,

Steigers Studien enthalten viele Beobachtungen fiir die gegenwirtige Seelsorge,
die er besonders am Ende der Kapitel jeweils anfiigt. Diese Anmerkungen sind
durchaus nicht unkritisch, wenn er zB. mehrmals gegen die dogmatikfeindliche
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oder ,theologiefreie” modeme Seelsorge, besonders von Dietrich Stollberg, Stel-
lung bezieht (vgl. S. 231f). Diese AuBerungen sind wie manche Lobeshymnen auf
die seelsorgerlichen Qualititen der orthodoxen Lehrer nicht frei von Wieder-
holungen, was sich vermutlich aus den verschiedenen Entstehungssituationen der
Kapitel erklaren 1a6t.

Pietisten und Evangelikale diirfte es nach Lektire dieses Buches besonders in-
teressieren, wo die eigentliche Front zwischen Pietisten und Orthodoxen verlief,
wenn diese so fromm wie jene waren. Waren vielleicht doch nicht alle Orthodoxen
so fromm wie Johann Gerhard? QOder ging es in der Auseinandersetzung zwischen
frommen Orthodoxen und Pietisten um ,,Streit unter Verwandten”, der jedoch
sachlich begriindt war?

Befremdlich wirkt Steigers AuBerung auf S. 143, daB ..auBerkirchliche Erschei-
nungen wie Esoterik, Evangelikalismus u.. einen Defekt in der Kirche markieren:
Den Verlust wahrer Geistlichkeit, Innerlichkeit und Frommigkeit”. Damit werden
evangelikale Christen in eine Ecke gestellt, in der sie sich sicherlich selbst nicht
sehen geschweige denn befinden, und der Autor mul} wohl aufpassen, hier nicht ein
Zerrbild aufzubauen, das er im Blick auf die Orthodoxie fleiBiig einreiBen mochte.
Trotz dieser Kritik ist Steigers Buch gerade den Frommen wirmstens zu empfeh-
len, weil es den Horizont fiir die Kirche Christi iiber die eigenen Gemeindegrenzen
hinaus weitet und den Ursprung des Pietismus in der frommen Orthodoxie besser
verstehen 146t. Auch die Hymnologiegeschichte profitiert von den Untersuchungen,
weil sie das theologische Milieu erhellen, in denen die heute noch beliebten Lieder
von Paul Gerhardt und anderen entstanden. Bei diesem Werk palt die oft zitierte
Feststellung: Das Buch darf in keiner Seminar- und Bibelschulbibliothek fehlen!

Jochen Eber

Weitere Literatur:

Gerhard Besier; Hermann Klenk; Christl R. Vonholdt, Hrsg. Christliche Hoffnung,
Weltoffenheit, Gemeinsames Leben. FS Horst-Klaus Hofmann zum 70. Ge-
burtstag. Giefen: Brunnen, 1999. Pb., 464 S., DM 24.80.

Klaus Bockmiihl. Denken im Horizont der Wirklichkeit Goties: Schrifien zur Dog-
matik und Theologiegeschichte. Bockmiithl-Werkausgabe, Bd. 2. Gieflen:
Brunnen, 1999. Pb., 360 S., DM 49,80.

Gerhard Diekmeyer. Wort und Gewiheit: Das Schrifiprinzip in der Theologie Her-
mann Cremers. TVG. Wuppertal: R. Brockhaus, 1999. 424 S., DM 58, -

Stefan Felber. Wilhelm Vischer als Ausleger der Heiligen Schrift: Eine Untersu-
chung zum Christuszeugnis des Alten Testaments. FSOTh, Bd. 89. Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1999. Ca. 416 S., ca. DM 89,-.

Glaube und Denken: Jahrbuch der Karl-Heim-Gesellschafi. Hg.v. Hans Schwarz.
11. Jg. 1998. Frankfurt: Lang, 1998. 183 S., DM 48,-
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Siegfried GroBmann, Hrsg. Handbuch Heiliger Geist. Wuppertal: R. Brockhaus,
1999. Geb., ca. 240 S., ca. DM 34,80.

Edith Gutsche; Peter Higele; Hermann Hafner, Hrsg. Zur Diskussion um Schopfung
und Evolution. Porta Studien, Bd. 6. Uberarb. NA. Marburg: SMD, 1999. 553
S., DM 20,-

Hubert Kirchner. Wort Gottes, Schrifi und Tradition. Bensheimer Hefte, Bd. 89;
Okumenische Studienhefte, Bd. 9. Ca. 150 S., DM 26,80.

Karsten Lehmkiihler; Christian Henning, Hrsg.: Systematische Theologie der Ge-
genwart in Selbstdarstellungen. UTB 2048. Tibingen: Mohr, 1998. 401 S,
DM 34,80,

Arthur W. Pink. Der Heilige Geist. Reformatorischer Verlag Beese, 1998. 240 S
DM 19,80.

Emst Schrupp; Klaus Brinkmann, Hrsg. Gott wirkt in der Geschichte: Heils-
geschichte fiir Gemeinde und Mission. Wiedenester Reihe. Wuppertal:
R.Brockhaus, 1998. 176 S., DM 9,80.

Hans Schwarz. Womit der Glaube steht und fdllt: Gericht, Gnade, Gebet. Neukir-
chen: Aussaat, 1999. Ca. 176 S., ca. DM 19,80.

Notker Slenczka. Selbstkonstitution und Gotteserfahrung: W. Elerts Deutung der
neuzeitlichen Subjektivitat. Studien zur Erlanger Theologie, Bd. 2. FSOTh, Bd.
86. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1998. 352 S., DM 98.-

2. Ethik

Eduard Buess. Das Bild der Frau bei Jeremias Gotthelf. Basel: Reinhardt, 1997.
125 S., DM 22,80

Der evangelikale schweizerische Pfarrer und Professor im Ruhestand Eduard Buess
(Jg. 1913) wendet sich mit dieser kleinen Schrift dem Lebenswerk Jeremias
Gotthelfs zu, iiber das er auch promoviert hat. Jeremias Gotthelf, mit biirgerlichem
Namen Albert Bitzius (1797-1854) war nicht nur von 1832 an Pfarrer in Liitzelflith
im Emmental; er gilt auch als der einzige deutschsprechende evangelische Dichter
mit Weltgeltung seit der Aufkldrung (S. 11). Selbst Ricarda Huch rithmte Gotthelfs
.vollendete Frauengestalten™ (S. 12), wenn diese auch nicht gerade dem heutigen
Frauenideal entsprechen, wie der Verfasser in einem Nachwort eingesteht: ., Frauen,
die ihre Reife, Freiheit und ‘Schonheit’ in der opferfihigen, vergebungsfihigen und
vergebungsbediirftigen Liebe finden, die aus dem Evangelium erwichst, sie sind es,
die Gotthelf verehrt” (S. 123). Buess will mit seinem Werk die Leser herausfordern,
die Grundvoraussetzungen ihres Denkens zu priifen und vielleicht sogar zu revidie-
ren (S. 124).

So stellt Buess die wichtigsten Frauengestalten aus Gotthelfs Werk vor, wobei er
Vollstandigkeit weder anvisiert noch erreicht. In einem ersten Teil werden Ehefrau-
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en mit einem Exkurs iiber GroBmiittern und Enkelkindern vorgestellt, ein zweiter
Teil widmet sich alleinstehenden Frauen. Miadeli und Vreneli, Anneli und Anne-
mareili, Lisi, Christine, Erdbeerimareili und weitere prachtvolle Charaktere aus
dem Kanton Bern, zum Teil als Bild und Gegenbild plastisch einander gegeniiber-
gestellt, werden dem Betrachter mit Originalzitaten vor Augen gefithrt, manche in
bestem Bermndeutsch. Ohne Liebe zur Schweizersprache und ein entsprechendes
Wérterbuch wird mancher Leser des ., Nordkantons™ (Deutschland) schnell aufge-
ben: ein Paradebeispiel fiir interkulturelle Kommunikation. Doch inhaltlich wird
das vermeintliche Idyll im Emmental immer wieder transparent auf letzte Fragen
hin; das — und nicht nur der erzihlerische Genius Gotthelfs — ist es, was die Lektiire
so interessant macht. Dabei zeigt sich auch, daB Buess nicht nur Gotthelf, sondern
auch Dostojewsky und den schweizerischen Dichter Friedrich Dirrenmatt studiert
hat und zu deuten weiB (z.B. S. 95). Das Werk ist daher nicht nur denen zu emp-
fehlen, die sich mit Frauenstudien im 19. Jahrhundert beschéftigen, sondern auch

allen Freunden christlicher Dichtung.
Jochen Eber

Ulrich Eibach. Sterbehilfe — Tétung aus Mitleid? TVG Orientierung. Wuppertal:
R.Brockhaus, 1998. 272 S., DM 44,80

Ulrich Eibach, 1942 geboren, studierter Biologe, Philosoph und Theologe (Dr.
theol. und Prof. fiir Systematische Theologie/Ethik in Bonn), seit 1981 Pfarrer an
den Universititskliniken in Bonn, ist ein ausgewiesener Fachmann zu dem von ihm
nun in zweiter und vollstindig iiberarbeiteter Form vorgelegten Thema der Sterbe-
hilfe. Die durch den australischen Philosophen Peter Singer ausgeloste und im Be-
reich der Behindertenhilfe intensiv diskutierten Fragen iiber den ,Lebenswert”
schwerstbehinderter Menschen, sowie die Okonomisierung im Bereich der Kran-
kenhéuser und der allgemein #rztlichen Versorgung einer zunehmenden Zahl alter
und vielfach kranker Menschen, lieB es fiir ihn dringend erscheinen, sein Buch
,Sterbehilfe — Totung auf Verlangen” von 1988 griindlich zu iiberarbeiten. Das Er-
gebnis dieser Arbeit ist sehr zu begriiBen, weil er uns damit eine umfassende Ab-
handlung zu diesem Thema vorgelegt hat. In den drei groBen Teilen seines Buches
(A. Zur Geschichte der Euthanasie [. . .]; B. Theologische Grundlagen zur Beurtei-
lung [. . ], C. Ethische Beurteilung [. . .]) erhalt der Leser einen umfassenden Ein-
blick in die schwierige Problematik, sowohl der Euthansie, als auch der Sterbehilfe.

Im geschichtlichen Teil war fiir mich der Teil Il (Wandlungen in der Einstellung
zum Leben, Sterben und Tod — [. . ], S. 41-54) besonders interessant, da ich Lei-
tungsverantwortung in einer Einrichtung fiir Menschen mit geistiger Behinderung
habe und hier fiir die Aus-, Fort- und Weiterbildung verantwortlich zeichne. Gerade
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die veridnderten Einstellungen zu Leben, Tod und zum Menschsein iiberhaupt zei-
gen Wirkungen auch auf den Umgang mit Sterben und Tod.

Die theologische Beurteilung hilft besonders uns Christen, im Berufsalltag mit
kranken, alten und behinderten Menschen nicht die Beurteilungsgrundlage zu ver-
lieren, da einzelne Lebens- und Leidenswege hierzu verleiten mogen. Gott gab das
Leben und er allein hat das Recht, es seinen Geschopfen wieder zu nehmen. War-
um, zeigt Eibach iiberzeugend, so dafl auch Nichtchristen biblische Grundlagen zu
dieser Aussage verstehen konnen, sofern sie sich auf eine differenzierte Begriin-
dung einlassen. Besonders hierfiir ist dem Autor zu danken, der genau, gewissen-
haft, grimdlich und tiberzeugend sein Thema erarbeitet und seine Arbeit mit hilfrei-
chen Anmerkungen zum Weiterstudium ergénzt hat.

In der ethische Beurteilung der ,,Euthansie” und der ,,Sterbehilfe” erfreute mich
immer wieder die griindliche Definition und damit Differenziertheit des Autors
festzustellen. Wir brauchen in der Diskussion um diese Sachverhalte Klarheit und
Unterscheidungshilfe. Zu beiden hat Ulrich Eibach beigetragen. So tut es wohl, £.
Kiibler-Ross nicht einfach zu rezipieren, sondern sie auch kritisch zu betrachten.
Vor Jahren beschiftigte ich mich selbst mit ihr (,,Die Todesliige der E. Kiibler-
Ross”, in: Factum Nr. 6, Berneck 1990, S. 257-261) und mufite dabei mit Erschrek-
ken feststellen, wie okkult sie beeinfluBit war. Inzwischen belegen dies etliche Ver-
offentlichungen. Zuletzt sogar eine Biographie iiber sie und eine Autobiographie
von ihr selbst. Sterben ist ein aktiver Prozef, der gleichzeitig jeden begrenzt, der
dem Sterbenden dabei zur Seite steht.

Fiir Arzte, Krankenschwestern und Betroffene, wie auch fiir deren Angehérige
ist es wichtig, iiber die Problematik des Verzichts auf lebensverlingernde Behand-
lungen informiert zu sein. Hierzu findet sich etliches bei Eibach, so daf seine Aus-
fuhrungen hierzu (vgl. S. 106-195) sehr zu empfehlen sind.

Auch die Ausfithrungen zu ,Hilfe zum Tode? — Tétung auf Verlangen- Tétung
ohne Verlangen?” sind sehr gut und fiir den Alltag der Heilberufe, die damit kon-
frontiert sind, bestens geeignet. Die abschlieffend von Eibach zusammengefaliten
Thesen helfen, Standpunkte im von ihm behandelten Themenkontext zu biindeln
und selbst mit ihm ins Gesprach zu kommen.

Ich wiinschen dem Buch von Eibach viele Leser, zumal solche, die der von ihm
angesprochenen Thematik in ihrem Berufsalltag begegnen. Ich halte es fiir diese
Lesergruppe fiir unverzichtbar, besonders dann, wenn sie vom christlichen Welt-
und Menschenbild geprigt, ihren Beruf ausiiben und mit Kolleginnen und Kollegen
arbeiten, die dieses nicht teilen. Eibach ist herzlich zu danken fiir seine griindliche
und gute Arbeit. Sie hilft weiter, weil sie vieles verstiandlich macht, was komplex,
vielseitig und existentiell schwierig ist.

Klaus Rudolf Berger
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Reinhard Haupt; Werner Lachmann, Hrsg. Unternehmensethik — Wahre Lehre
oder leere Ware? Studium Integrale: Wirtschaftswissenschaften. Neuhausen-
Stuttgart: Hénssler, 1998. 71 S.

Der vorliegende Band faBt vier Vortrige zusammen, die 1996 auf einer Tagung
iiber ,,Ethik-Bekenntnisse in Unternehmensleitsitzen und Firmenphilosophien” ge-
halten wurden. Zielpublikum sind ,,Experten, die durch ihre Tétigkeit in Forschung,
Lehre, Ausbildung und Praxis an einer biblischen Aufarbeitung von grundsétzli-
chen und aktuellen volks-, betriebs- und sozialwissenschaftlichen Fragen interes-
siert sind” (S. 8).

Dirk Matten vom Lehrstuhl fiir Betriebswirtschaftslehre der Universitit Diissel-
dorf geht es in seinem Grundsatzreferat ,,Moral im Unternehmen: Philosophische
Zietleiste oder knappe Ressource” um ,,die Einordnung, Darstellung und kritische
Diskussion wesentlicher Konzepte der Wirtschafts- und Unternehmensethik im
deutschen Sprachraum” (S. 11). Als Horizont seiner Ausfihrungen sieht Matten das
Spannungsfeld zwischen einer verstirkten sozialpolitischen Verantwortung heuti-
ger Unternehmen und einem zunehmenden Wertepluralismus in der Gesellschaft.
Nach der Behandlung von Begriindungs- und Implementationsfragen fiir Unter-
nehmensethik kommt er zu dem Fazit, daB ,.die Auseinandersetzung mit Moral im
Unternehmen zunchmend zu einem integralen Faktor dessen Uberlebensfahigkeit”
(S. 27) wird, wobei die praktische Umsetzung jedoch erst am Anfang steht. In ei-
nem abschlieBenden Exkurs zum Beitrag christlicher Moral bei dieser Umsetzung
stellt Matten die Bibel als ,Werte- und Weisheitsreservoir” fiir wertorientiertes
Unternehmerhandeln dar. — Der Beitrag bietet eine konzentrierte Einfithrung in un-
ternechmensethische Grundsatzfragen. Mattens Ausfithrungen erreichen aber — trotz
vieler erklirenden Grafiken — sprachlich z.T. ein so hohes Abstraktionsniveau, dal
das Verstehen schwer fillt (wie mag es hier erst den Horern auf der Tagung ergan-
gen sein?). :

Die Thiiringer Ministerin Christine Lieberknecht schreibt iiber die , Ethikkrise
im Management und Vertrauensverlust der Marktwirtschaft in den neuen Léndern”.
Die Chance zu einer Verinderung der wirtschaftlichen Situation in Ostdeutschland
und einer neuen Akzeptanz der sozialen Marktwirtschaft besteht fiir sie dann, wenn
sich Politiker wie Unternehmer ihren jeweiligen Aufgaben bewuBt werden und die-
se dann auch umsetzen. Die Politiker miissen vor allem ,,den ordnungspolitischen
Rahmen und die ethische Dimension der Sozia’ :n Marktwirtschaft [. . .] thematisie-
ren” (S. 35). Die Unternehmer miissen verdeutlichen, daB sie nicht nur aus wirt-
schaftlichem Eigennutz handeln, sondemn auch das Gemeinwohl im Blick haben. —
Lieberknechts Analyse wirkt sachlich und durchdacht. Thre Ansitze fiir Verdnde-
rungen sind sehr allgemein gehalten.

Robert Wolff, ehemaliger Geschiftsfithrer der welfcraft GmbH, stellt unter dem
Titel , Marktwirtschaft im Untemehmen: Der Arbeitnehmer als Kunde” sein Modell
der Erfolgsbeteiligung von Mitarbeitern vor. Kundenorientierung darf es fiir Wolff
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nicht nur nach auBlen geben, sondemn auch die Mitarbeiter miissen im Betrieb als
Kunden” verstanden werden. Das Unternechmen ist ein ,,Markt”, auf dem ein
Austauschprozefl zwischen den Bediirfnissen der Arbeitnehmer nach Sicherheit und
Anerkennung und den Bediirfnissen des Unternehmers nach Wettbewerbsfihigkeit
und Erfolg stattfinden muf. — Der Ansatz von Wolff wirkt durchdacht und ist
langjdhrig erprobt. Auch wenn er sicher nicht auf alle Wirtschaftsbranchen iibertra-
gen werden kann, bietet er gute Anregungen fiir die Uberarbeitung iiberkommener
Unternehmensstrukturen.

Werner Lachmann, Professor fiir Volkswirtschaftslehre an der Universitit Er-
langen-Niirnberg arbeitet in seinem Beitrag , Verantwortung zwischen Eigen-,
Gruppen- und Gesamtinteresse” heraus, ,.daB Eigeninteresse in wirtschaftlichen
Dingen positiv zu beurteilen ist und verantwortlich gehandhabt werden kann”
(S. 55). Entscheidend fiir dessen verantwortliche Handhabung auch zum Wohl der
Gesamtheit sind nicht ethische Appelle, sondern gesellschaftliche Rahmenbedin-
gungen, vor allem in Form einer vorgegebenen hohen Individualethik. Hier besteht
die grofie Chance der christlichen Ethik, die aufgrund der Neuschopfung des Men-
schen verantwortungsethisches Verhalten des Einzelnen ,,auch motivationsethisch
bei schlechten Rahmenbedingungen ermdglicht” (S. 67). — Lachmanns sprachphilo-
sophische Untersuchung der Begriffe ,,Verantwortung” und ,Interesse” ist selbst
ein ,interessanter” Zugang zum Thema. Seine theologischen Uberlegungen greifen
entscheidende Begriffe biblischer Ethik auf, sie sind aber fast zu komprimiert dar-
gestellt.

Fazit: Die vier sehr unterschiedlichen Artikel diirften durch ihr weites und aus-
gewogenes Spektrum das anvisierte Zielpublikum erreichen und ansprechen. Fiir
das Gesprich tiber wirtschaftsethische Fragestellungen konnen sie, auch aufgrund
ihrer iiberschaubaren Lange, Impulscharakter haben.

Zwei kritische Anmerkungen zum Schlufl: 1. Weshalb wurde in diesen Band
kein explizit biblisch-theologischer Beitrag zum Thema ,,Wirtschaftsethik” aufge-
nommen? Die abschlieBenden theologischen Erérterungen von Matten und Lach-
mann sind knapp und haben eher den Charakter eines angehingten ,frommen
Schlusses”, Lieberknecht und Wolff kommen iiber die Andeutung christlich-
humanistischer Allgemeinplitze nicht hinaus. Theologen sollten sich aufgrund
fehlender Kompetenz nicht in genuin wirtschaftliche Problemfelder einmischen.
Dort aber, wo sie Kompetenz haben — z.B. bei der Frage nach den Grundziigen bi-
blischer Ethik —, miissen sie dann auch zu Wort kommen kénnen, vor allem wenn
wie im Vorwort angesprochen eine biblische Aufarbeitung der Fragestellungen er-
folgen soll.

2. Ist der ausgefeilte akademische Stil vor allem der Beitrige von D. Matten und
W. Lachmann wirklich notwendig fiir eine tiefgehende Auseinandersetzung mit
dem Thema ,,Wirtschaftsethik”? Das bereits angesprochene Abstraktionsniveau
oder auch die Verwendung lateinischer, spanischer und franzésischer Zitate ohne
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direkte Ubersetzung weist zwar auf die Gelehrtheit der Autoren, steigert m.E. aber
nicht gerade das Leseinteresse.
Markus Ocker

Jirgen-Burkhard Klautke. Gegen die Schopfung: Homosexualitdt im Licht der Hei-
ligen Schrift. Theologische Schriften, Bd. 1. Neuhofen: Evangelisch-Reformierte
Medien, 1998. 98 S., DM 15.-

Jirgen-Burkhard Klautke ist Dozent fiir Ethik an der Freien Theologischen Aka-
demie GieBen und an der Theologischen Universitdt der Gereformeerde Kerken in
Kampen (Niederlande). Klautkes Buch stellt einerseits die komprimierte Zusam-
menfassung der gegenwirtigen Uberlegungen zum Thema Homosexualitit dar,
andererseits will der Autor eine eigene Bewertung geben. Er méchte zeigen, daB
die biblischen Texte die homosexuelle Lebensweise klar ablehnen.

Die vorliegende Schrift: enthalt sechs Kapitel. In einem ersten Kapitel wird die
Homosexualititsdebatte unter besonderer Beriicksichtigung der kirchlichen Ver-
lautbarungen resiimiert. Das zweite Kapitel geht der unterschiedlichen Beurteilung
der Homosexualitit im Verlauf der antiken und der abendldndisch-amerikanischen
Geschichte nach. Im dritten Kapitel werden die einschlagigen biblischen Aussagen
aus dem Alten und Neuen Testament interpretiert. Das vierte Kapitel widmet sich
der Darstellung und Beurteilung der verschiedenen Erkldrungsansitze aus dem
Raum der Humanwissenschaften. Im fiinften Kapitel schlieflich bietet der Autor
eine abschlieBende Beurteilung der Homosexualitit in biblisch-theologischer Hin-
sicht und Uberlegungen zum praktischen Umgang mit Homosexualitit im Raum
der Kirche (homosexuelle Partnerschaften im Pfarrhaus, Segnung homosexueller
Paare). Die einzelnen Kapitel sind analog aufgebaut: Dem informierenden Dar-
stellungsteil folgt jeweils die Beurteilung der referierten Fakten durch den Autor.
Den AbschluB des Kapitels bildet jeweils eine kurze Ergebnissicherung.

Das Buch besitzt aufgrund seiner Kiirze den Vorteil, dafl sich Leser und Lese-
rinnen schnell iiber das Problem der Homosexualitit und die gegenwirtige Debatte
informieren kénnen. Positiv hervorzuheben ist auch, daB der Autor sich zunichst
um eine sachliche Darstellung der Position auch seiner Gegner bemiiht, bevor er die
eigene Uberzeugung begriindend darlegt. SchlieBlich verdient auch der bi-
blisch-theologische Ansatz, der ihn dabei leitet, gewiirdigt zu werden.

Trotzdem bleiben Fragen offen und macht gerade die Schrift Klautkes sicht-
bar, daB auch in der Gemeinde Jesu weiterer Kldrungsbedarf im Hinblick auf das
Thema Homosexualitit besteht. Z. B. wird nicht auf die Beobachtung eingegan-
gen, warum das Thema im Neuen Testament ein Randthema bleibt, obwohl es
doch in der zeitgleichen Antike so groBe Bedeutung besaB. Auch vermifit der
Leser konstruktive Vorschlidge zum konkreten Umgang von Staat und Gesell-
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schaft mit Homosexuellen. Vor allem aber wird die schwierige und besonders
brennende Frage nach dem konkreten Umgang mit Betroffenen in Kirche und
Ortsgemeinde auf nur drei Seiten behandelt. Hier hitte ich mir weiterfithrende
poimenische und ekklesiologische Uberlegungen des Autors gewiinscht, die ge-
eignet wiren, dem gegenwirtigen gesellschaftlichen Trend als einleuchtende Al-
ternative gegeniibergestellt zu werden. Trotzdem bleibt das vorliegende Buch ein
hilfreiches Resiimee der gegenwartigen Debatte.

Peter Zimmerling

Klaus Wagn. Die Abschaffung des Geistes durch die Moderne. Reihe
“kontroverses”. Neuhausen-Stuttgart: Hénssler, 1998. 183 S., DM 24,95

Als Philosoph ist man iiberrascht, wenn ein Autor einen Radikalversuch vorlegt.
Mit dem Buch von Klaus Wagn, der mir als Autor bisher nicht bekannt war und zu
dem es leider auch in dem von ihm vorgelegten Essay keine biographischen Hin-
weise gibt, ist ein solcher Versuch unternommen worden. Radikal deshalb, weil er
ganz stringent und iiberzeugend den Geist gegen die Natur, das Naturgesetz gegen
den Intellektualismus setzt. In dieser Form der gegenseitigen Kontrastierung liegt
der Reiz, aber auch die Schwiiche des Versuchs. Natur hier, Geist dort, Auflésung
des Geistes in der Moderne und Etablierung der Natur und ihrer Gesetze und Be-
schriankungen, dies ist verlockend, doch nicht ganz iiberzeugend. Warum nicht, soll
in kurzen Sitzen verdeutlicht werden. Zunichst ist der Beginn der Arbeit in prosai-
scher, fiktiver Form der Versuch, das ,,Gliick in der Siinde” (S. 9) zu zeigen. Die
Versuchung zum Seitensprung wird anschaulich, doch bleibt dabei unbestimmt,
was Gliick ist, auBer, daB das vermeintlich subjektiv empfundene Gliicksgefiihl
angesprochen wird. Ein solcher Auftakt verwirrt oder regt zum Widerspruch, oder
zum Fragen: Was will der Autor uns hiermit vermitteln? Besonders dann, wenn er
iiber die Abschaffung des Geistes durch die Moderne referiert und reflektiert. So
mufl der Ubergang zum ersten kleinen Kapitel mifilingen oder aber herausfordernd
vom Leser selbst hergestellt werden — ,,Eine Ethik in der Natur?” (S. 11-19). Wie
sollte in der Natur eine Ethik zu entdecken sein, wenn der Naturforscher nicht an
den Geist, besonders an den Geist Gottes glaubt? Die Natur zeigt uns Ordnungen,
Folgerungen, schlieBlich entdecken wir Gesetze und lemen, deren Kausalitit zu
verstehen und zu beachten. Tun wir dies, entdecken wir Strukturen, deren Nichtbe-
achtung uns die hieraus entstehenden Folgen fiir uns spiiren 14Bt. Ist dies aber schon
eine Ethik? Erst da, wo der Mensch, geistbegabt und zur Verantwortung fiir sein
Tun und Lassen im Kontext seines Lebensraumes herausgefordert ist, entsteht die
Frage: ,,Was soll ich tun?” Er, der “erste Freigelassene der Schopfung”, er, der im
Reich der Natur und im Reich der Freiheit Lebende, der Natur und dem Geist ange-
hérende, erst er kann ethisch handeln. Die Moderne, die sich materialistisch und
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selbstsicher, gottlos und egoistisch definiert, wird die Ethik verlieren, weil sie die
Verbindung zur Natur in ihrer Uberhebung, die Natur, statt den Schopfer der Natur
anzubeten, verloren hat. Doch dies zeigt der Autor nicht. Er bleibt hier zu sehr auf
den materialistischen Fortschritt bezogen und in der Kiirze seiner Ausfithrungen der
grofien Frage, die er seinem Kapitel als Leitmotiv gibt, nicht gerecht.

Im zweiten Kapitel ,,Die Natur braucht Herren” (S. 20-70) iiberzeugt der Autor
und erfreut den philosophisch kundigen Leser durch seine genauen Beobachtungen,
seine klaren Aussagen und seine immer wieder zum Weiterdenken anregenden
Fragen. So verfihrt er auch im dritten Kapitel: ,,Der schuldlose Mensch” (S. 71-89),
in dem er den Weg der Religionen und den Weg Jesu Christi mit seinem radikalen
Anspruch : , Der Weg bin ich” aufzeigt. In den drei weiteren Kapiteln des Buches
iiberzeugt die Stringenz der Argumentation am stirksten im fiinften Kapitel: ,Die
kausale Seele” (S. 104-174). Hier zeigt der Autor auf beeindruckende Weise, wie
die Irrtiimer der Freudschen Ideologie zu einer Verkiimmerung der Seele des Men-
schen gefiihtt haben. Der reine Objektmensch, der von seiner Subjektivitit durch
die Ubermacht seiner Triebe fast ganz abgeschnitten zu sein scheint, 1Bt sich nun
von diesen leiten und bestimmen. Vor dem Hintergrund solcher Gedanken verwun-
dert es dann nicht, wenn eine kausale Ethik entsteht, die den Menschen auf seine
Bediirfnisse reduziert und so seinen Glauben, seine Wiirde, seine Werte schlecht-
hin, bestimmt.

Die am Anfang von mir kritisierte Reduktion bzw. die Auflgsung der Ganzheit-
lichkeit in die bloBe Gegeniiberstellung von: hier Natur und dort Geist, wird am
Ende der Arbeit von Wagn schliissig aufgeldst, in dem der Verlust des Geistes sich
racht. In ,,Die Herrschaft der Natur ist die Herrschaft der Gewalt” (S. 175-178)
bleibt die nackte Gewalt in der Natur des Menschen iibrig, die selbst im Holocaust
nur eine Zwischenstadium erreicht zu haben scheint (S. 178).

In all den Fragen und gegebenen Antworten gelingt es dem Autor, seine Leser
aufmerksam zu machen fiir die existentiellen Fragen des Lebens: Wo komme ich
her? Warum lebe ich? Wo gehe ich hin, wenn mein Leben zu Ende ist? Teilweise
gibt er Antworten und Einschitzungen, die schroff und | sperrig” sein mégen (,das
auserwihlte Volk Gottes und damit Gott sollte durch die okkulte Kraft des Darwi-
nismus besiegt werden [. . .]”, S. 178). Hier wiinschte man sich differenziertere Ar-
gumente und ein starkeres Abwigen in der Anwendung der benutzten Begriffe (ich
halte die darwinistische Lehre durchaus fiir diabolisch, nicht aber fiir okkult).

Der Rezensent wie weitere Leser des Buches werden durchaus nach der Lektiire
kontrovers mit dem Autor diskutieren wollen. Dafiir ist zu danken, weil Gedanken-
anstofe helfen, zum Denken zu kommen. Es ist ferner zu danken fiir das klare und
durchdachte Zeugnis von Gott, der Geist ist und seinen Geist in Jesus Christus ge-
offenbart hat. Damit wird das Buch auch zum AnstoB, um iiber Glaubensfragen im
Spannungsfeld von Denken und Glauben ins Gesprich zu kommen.

Klaus Rudolf Berger
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Historische Theologie

1. Allgemeines

Gerhard Knodt. Leithilder des Glaubens: Die Geschichte des Heiligengedenkens
in der evangelischen Kirche. Calwer Theologische Monographien Reihe C,
Praktische Theologie und Missionswissenschaft, Bd. 27. Stuttgart: Calwer, 1998.
XIV +349 S., DM 98,-

Auch wenn die Reformatoren berechtigterweise die ausufernde Praxis der mittel-
alterlichen Heiligenverehrung zuriickgewiesen haben und damit fiir die Folgezeit
die Bezeichung eines Menschen als ‘heilig’ problematisch geworden ist, so ist
die Beschiftigung mit dem geschichtlichen Erscheinungsbild der Heiligen auch
fiir Protestanten durchaus sinnvoll (vgl. JETh 9, 1995, S. 255-257). Dies gilt erst
recht in einer Zeit, die tragfihige Vorbilder so notig hat wie kaum eine andere.
Deshalb ist es durchaus berechtigt, nach der Bedeutung von Leitbildern des
Glaubens in der evangelischen Kirche zu fragen. Das ist das Ziel der Arbeit von
Gerhard Knodt, die im November 1995 bei der Theologischen Fakultit der Uni-
versitit Erlangen-Niirnberg als Dissertation (Betreuer Manfred Seitz) eingereicht
worden ist. Thr Ausgangspunkt ist die von Melanchthon formulierte Lehrent-
scheidung zur Heiligenverehrung in der Confessio Augustana 21. Anhand von
nachreformatorischen Kirchenordnungen soll untersucht werden, ,,was aus den
Heiligenfesten wurde, wie und wo sie begangen wurden, wo der Ort der Heiligen
im evangelischen Gottesdienst und im evangelischen Liedgut ist” (S. 2). Es geht
also nicht um die Geschichte der hagiographischen Tradition in den lutherischen
Landeskirchen oder um kontroverstheologische Probleme, sondern darum, ,die
lutherische Hagiologie von ihrem biblisch-theologischen Fundament, ihrer alt-
kirchlichen (vor allem westlichen) und mittelalterlichen Vorgeschichte herkom-
mend zu beleuchten und in ihrer gottesdienstlichen Gestalt darzustellen” (ebd.).
Die damit vorgegebenen liturgiegeschichtlichen, systematischen und prak-
tisch-theologischen Akzente hitten im Titel deutlicher markiert werden kénnen,
um beim Leser keine falschen Erwartungen zu wecken. Der Aufbau der detail-
liert gegliederten (V-XI) Arbeit ergibt sich aus der Zielsetzung. Um ein Funda-
ment fiir die eigentliche Fragestellung zu bekommen, waren zunéchst die Heili-
gen in der Bibel (Teil I, aufgeteilt in die Bereiche Altes Testament, ‘zwischente-
stamentliche Zeit’ und Neues Testament; S. 3-86) und die Entwicklung der Hei-
ligenverehrung von der Alten Kirche bis zur Reformation (Teil II; S. 87-124) zu
behandeln. Im Mittelpunkt steht dann der dritte Teil zum reformatorischen Heili-
genverstédndnis in der evangelisch-lutherischen Kirche (S. 125-270), der erst
knapp die Sicht der Heiligen bei Luther und den Gehalt von Confessio Augusta-
na 21 diskutiert, um sich dann eingehend mit der ‘Geschichte der Heiligenvereh-
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rung nach den lutherischen Kirchenordnungen und Agenden’ (S. 155-270) zu
befassen. Die ‘systematische Summe und praktisch-theologische Konsequenzen’
zieht Teil TV mit ‘Impulsen zum gegenwirtigen Heiligengedenken’ (S. 271-303).
Ein ausfithrliches Quellen- und Literaturverzeichnis (S. 304-349) rundet den
sorgfiltig edierten Band (S. 142f wird ein Abschnitt hintereinander wortgleich
wiederholt) ab, dem miBlicherweise keine Register beigegeben sind.

Knodt entfaltet seine Thematik kenntnisreich und umfassend, gelegentlich je-
doch in einer Sprache, die nur Fachleuten zugénglich sein diifte (z.B. S. 47). Die
Ergebnisse werden immer wieder griffig zusammengefalit (was in der Gliederung
hitte deutlicher werden konnen). Insgesamt gesehen plidiert er nachhaltig fiir ein
reformatorisch verstandenes Heiligengedenken im Laufe des Kirchenjahres und
legt dafiir entsprechende Vorschldge vor. Weil die Heiligen eine ,bleibende Be-
deutung fiir die gesamte Kirche Jesu Christi“ hitten, diirfe ihre Verehrung ,nicht
dem Bereich individueller Spiritualitit allein iiberlassen werden. Die Heiligen
waren zeit ihres Lebens der Gemeinschaft der Heiligen zugeordnet. Indem sie
ihre Charismen treu gebrauchten, wirkten sie aufbauend oder heilsam stérend®
(S. 287). Deshalb sollten die Beispiele ihrer Frémmigkeit auch fiir die heutige
Christusnachfolge fruchtbar gemacht werden.

Vor dem Hintergrund 6kumenischer Fragestellungen, die von Knodt mehrfach
kurz angesprochen werden, sind diese Darlegungen durchaus verstindlich. Es
bleibt jedoch die Frage, ob um eines geschirften ProblembewuBtseins willen
nicht auch die Fehlentwicklungen der Heiligenverchrung deutlicher hitten ak-
zentuiert werden sollen. Sie werden zwar bei dem recht kurz geratenen Uberblick
zur mittelalterlichen Situation angedeutet, nicht aber auf die nachreformatorische
Epoche bezogen. Denn auch in ihr gab es aus Griinden der historischen Legiti-
mierung eine recht fragwiirdige Form von Heiligenverehrung, wie jiingst Thomas
Fuchs gezeigt hat (,Protestantische Heiligen-memoria im 16. Jahrhundert, in:
Historische Zeitschrift 267, 1998, 587-614). Durch die Einbeziehung dieser Ebe-
ne der Rezeption des Heiligengedenkens hitte Knodts Buch noch an Tiefenschér-
fe gewinnen konnen. Aber auch so wird es mit seinen praktischen Vorschligen
mancherlei Anregungen zur weiteren Diskussion geben.

Lutz E. v. Padberg

August Strobel. Deine Mauern stehen vor mir allezeit: Bauten und Denkmaler
der deutschen Siedlungs- und Forschungsgeschichte im Heiligen Land. TVG Bi-
blische Archiiologie und Zeitgeschichte, Bd. 7. Gieflen: Brunnen, 1998. 94 §.,
DM 24,80

Der Autor des Buches, Professor August Strobel aus Neuendettelsau, hat von
1984 bis 1992 das Deutsche Evangelische Institut fiir Altertumswissenschaft des
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Heiligen Landes geleitet. Aus AnlaB des hundertjihrigen Bestehens dieser Insti-
tution widmet er die vorliegende Schrift den Freunden der Heilig-Land-Arbeit.
Die heute noch sichtbaren Zeugnisse deutschen christlichen Engagements im
Heiligen Land sind Gegenstand des Werkes.

Die erste Initiative, die Strobel vorstellt, ist der 1852 gegriindete Jerusalem-
Verein, der die bekannte Erléserkirche in der Jerusalemer Altstadt gestiftet hat.
Bekannt sind ebenfalls die Kaiserswerther Diakonissen durch ihr Kinderkran-
kenhaus Talitha Kumi (1866). Diesem Artikel schliefen sich Ausfithrungen iiber
die Arbeit von Bischof Samuel Gobat und das englisch-preuBische Bistum
(1841) an. In diesem Zusammenhang geht Strobel auch auf den Zionsfriedhof ein
(S. 26). Der Chrischona-Lehrer Johann Ludwig Schneller griindete in Jerusalem
nicht nur das bekannte Waisenhaus, sondern arbeitete auch im dortigen
Chrischona-Briiderhaus (S. 36, 78). Weitere Artikel behandeln die wiirttembergi-
sche Tempelgesellschaft, die vom Bankhaus Frutiger gegriindete Eisenbahn Jaf-
fa-Jerusalem und eine von dem Chrischona-Absolventen Miiller begonnene Ar-
beit an Waisenkindern in Bethlehem, die Grundlage einer evangelischen Ge-
meinde wurde. Den Paldstinaforschern Conrad Schick und Gustaf Dalman sowie
der Auguste-Viktoria-Stiftung der preuBisch-deutschen Konsuln sind weitere
kurze Beitrige gewidmet. Fiir Forscher ist der Hinweis von Interesse, dal Akten
des deutschen Konsulats heute im Israelischen Staatsarchiv in Jerusalem lagem
(S. 74).

Strobels Ausfithrungen schlieft sich ein Nachwort des Herausgebers der Reihe
Biblische Archdologie und Zeitgeschichte, Rainer Riesner, an (S. 77-84), das ei-
nige neue Aspekte zum Thema des Buches beisteuert, aber auch etliches wieder-
holt. Als Anhang sind eine Zeittafel und eine Liste der deutschen evangelischen
Pfarrer und der deutschen Konsuln in Jerusalem beigefiigt. Hilfreich ist die eben-
falls im Anhang abgedruckte Aufstellung deutscher und ésterreichischer Institu-
tionen, Bauten und Friedhéfe mit Anmerkungen zu ihrer gegenwartigen geogra-
phischen Lage (S. 88-89). Ein Literaturverzeichnis, das auf dem neusten Stand
ist, beschliefit das Buch (S. 90-94), das mit 62 Abbildungen reich ausgestattet ist.
Diese werden dem Israelreisenden das Auffinden der vorgestellten Institutionen
erleichtern. Der Leser hétte sich allerdings eine Landkarte gewiinscht, die besser
ist als die auf Seite 10 abgebildete Karte aus dem Jahr 1930. Zudem hitte die
Information des mit ,,ca. 128 Seiten™ angekiindigten Buches bei manchen vorge-
stellten Werken reichlicher ausfallen diirfen. Diese Kritik schmalert jedoch den
Nutzwert des Buches keineswegs!

Jochen Eber

Weitere Literatur:
Theodor Brandt. Basiswissen Kirchengeschichte: Kirche im Wandel der Zeit.

Uberarbeitet von Peter Schulte und Jiirgen Tibusek. RBtaschenbuch 729.
Wuppertal: R. Brockhaus, 1999. 544 S., DM 29,90
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Manfred Heim. Kleines Lexikon der Kirchengeschichte. Minchen: Beck, 1998.
350 S., DM 38.-

Berhard Lang. Heiliges Spiel: Eine Geschichte des christlichen Gottesdienstes.
Miinchen: Beck, 1998. 650 S., 50 Abb., DM 84,-

Personenlexikon Religion und Theologie. Hg.v. Martin Greschat. UTB 2063.
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1998. 512 S., DM 39,80

2. Alte Kirche
Weitere Literatur:

Peter Brown. Autoritdt und Heiligkeit: Aspekte der Christianisierung des Romi-
schen Reiches. Stuttgart: Reclam, 1998. 120 S., DM 6.-

Die Confessiones des Augustinus von Hippo: Einfithrung und Interpretation zu
den dreizehn Biichern. Hg.v. Norbert Fischer und Comnelius Mayer. For-
schungen zur europiischen Geistesgeschichte, Bd. 1. Freiburg: Herder, 1998.
568 S., DM 158, -

Wolfram Kinzig, Christoph Markschies und Markus Vinzent. Tauffragen und
Bekenntnis: Studien zur sogenannten Traditio Apostolica, zu den Interroga-
tiones de fide und zum Romischen Glaubensbekenntnis. Arbeiten zur Kir-
chengeschichte, Bd. 74. Berlin; New York: de Gruyter, 1998. IX, 488 S., DM
188.-

Friedrich Loofs. Patristica: Ausgewdhite Aufsdtze zur Alten Kirche. Hg.v. Hanns
Christof Brennecke und Jorg Ulrich. Arbeiten zur Kirchengeschichte, Bd. 71.
Berlin; New York: de Gruyter, 1998. 460 S., DM 248, -

*Heinz Ohme. Kanon ekklesiastikos. Die Bedeutung des altkirchlichen Kanon-
begriffs. Arbeiten zur Kirchengeschichte, Bd. 67. Berlin; New York: de
Gruyter, 1999. XVIII + 666 S., DM 298,-

3. Mittelalter

Armold Angenendt. Geschichte der Religiositdt im Mittelalter. Darmstadt: Wis-
senschaftliche Buchgesellschaft, 1997. XIII + 986 S., 19 Abb., DM 98,- (Mit-

gliederpreis)

Nach seinem inzwischen zum Standardwerk gewordenen Buch Das Frithmittel-
alter. Die abendldndische Christenheit von 400 bis 900 (Stuttgart u.a. 1990, 2.
Aufl. 1995) legt der renommierte Miinsteraner Kirchenhistoriker hiermit ein vor-
ziigliches Handbuch vor, das aufgrund seiner detaillierten Gliederung (23 Kapitel
mit 152 Unterabschnitten) leicht benutzbar und auch gut zu lesen ist.
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Der Aufbau des Werkes folgt weitgehend der iiblichen Einteilung des dogma-
tischen Stoffes von der Gotteslehre bis zur Eschatologie. Vorgeschaltet ist der
einleitende erste Teil ‘Das ,,Religionsgeschichtliche™ Mittelalter’, der die Frage-
stellung umreift und einen Uberblick iiber die Epochen und Bewegungen des
Mittelalters gibt. Sodann werden die Vorstellungen von Gott, Jesus Christus, den
Engeln und dem Teufel sowie dem Gottesmenschen erdrtert. Der dritte Teil setzt
sich mit der Nutzung der Heiligen Schrift, der Entwicklung der Theologie sowie
dem Thema Ketzerei, Toleranz und Inquisition auseinander. Der vierte Teil be-
schreibt ausfithrlich ‘Welt und Menschen’, zundchst Raum und Zeit, dann
Mensch und Familie sowie schlieBlich Gemeinde und Gemeinschaft. Der umfas-
sendste Teil ist der fiinfte iiber die Liturgie. Von ‘Gnade und Siinde’ handelt der
sechste Teil. Er stellt das gottliche Handeln dem menschlichen gegeniiber sowie
die Siinde als Aufstand gegen Gott der BuBle. Der letzte Teil beschéftigt sich mit
dem Tod und seiner Liturgie, dem Interim zwischen Tod und Auferstehung und
abschlieBend dem Jiingsten Tag. Am Anfang dieses langen Weges steht die Got-
tesvorstellung, an seinem Ende ,,der Himmel als ewige Gliickseligkeit™ (S. 750).

Methodisch wird in den einzelnen Abschnitten in der Regel so vorgegangen,
daf} die Thematik entwicklungsgeschichtlich und chronologisch entfaltet wird.
Ausgangspunkt und damit auch Fundament fiir wertende Einschétzungen ist der
jeweils kurz skizzierte biblische Befund, vielfach ergiinzt um religionsgeschicht-
liche Voraussetzungen sowie antike Vorstellungen. Davon ausgehend wird dann
in préizisen Schritten die Entwicklung von den Kirchenlehrern iiber das Frith- und
Hochmittelalter bis zur Scholastik, zum Herbst des Mittelalters und dem Vor-
abend der Reformation nachgezeichnet. In teilweise sehr ausfiihrlichen Zitaten
aus den Quellen und der Sekundirliteratur (meist petit gesetzt; lateinische Texte
sind stets iibersetzt) werden zahlreiche Zeugen fiir das sich ergebende Bild bei-
gebracht. Die Anmerkungen (ca. 5700!) stehen am SchluB des Bandes (S. 759-
848), es handelt sich um reine Nachweise mit Kurztiteln, die im Quellen- und
Literaturverzeichnis (S. 849-939; an die 2000 Titel) aufgelést werden. Wer also
die Belege heranziehen mochte, ist zu besténdigem Hin- und Herbldttern gend-
tigt. Die Diskussion mit kontroversen Standpunkten der Forschung wird so aller-
dings nur fiir Kundige erkennbar.

Ziel von Angenendts Betrachtungsweise ist es, ,,die mittelalterliche Religiosi-
tiat im Lichte der Religionsgeschichte zu betrachten™ (S. 27). Ausgangspunkt ist
die Steigerung der Gottheit durch Ethisierung der Religion, wie sie sich in jener
‘Achsenzeit’ ereignet habe, die das mythische Zeitalter durch die Herausbildung
der Hochreligionen abgeldst habe. Das Christentum hat diese Entwicklung durch
die Selbsthingabe Jesu Christi und die personhafte Beziehung zwischen Gott und
Mensch noch iibersteigert. Diese Besonderheit der Hochkulturen kann allerdings
durch Kultureinbriiche wieder verloren gehen. Vor diesem Hintergrund wird die
tausendjahrige Epoche zwischen Spitantike und Reformation beschrieben, und
zwar vom Untergang der romischen Welt durch die Entstehung gentiler Reiche
und der damit einhergehenden ‘Rearchaisierung’ des Christentums bis zu der
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neuen europiischen ‘Achsenzeit’ des zwolften Jahrhunderts, die zumindest parti-
ell die Vorgaben der Bibel wieder zum Vorschein kommen lief und zu Spétmit-
telalter und Reformation iiberleitete.

Die Geschichte der Religiositit des Mittelalters war demnach von zwei groBen
Umbriichen gepragt: Im Frithmittelalter , Abschied von der spekulativen Theolo-
gie und Hinwendung zu einfachen Religionsformen® (S. 34) und im Hochmittel-
alter das ,Ende der archaischen Welt® (S. 46) durch Wiedergewinnung der
Theologie. Das Spatmittelalter war demgegeniiber doppelgesichtig: , sowohl
Vulgarisation wie Belehrung, sowohl Gipfel der Spiritualitit wie zugleich ein
Ozean der Volksfrommigkeit (S. 72). Die damit verbundenen Entwicklungspro-
zesse zeigt Angenendt meisterlich an den verschiedenen Feldern der Religiositit.
Beispielsweise an der Eucharistie, die in altchristlicher Zeit vor allem ein Ge-
dichtnismahl gewesen ist (1 Kor 11,24; Lk 22,19). Im Frithmittelalter fiihrte die
Verinderung des Opfergedankens dazu, ,,daB der Priester als der eigentlich Fei-
ernde und Opfernde galt, als Mittler zwischen Gott und den Menschen, so dal}
sich die Gemeinde ihm nur noch anschlieBen konnte und nicht mehr eigentliches
Subjekt der Feier war, wie es die Alte Kirche verstanden hatte” (S. 495). Konse-
quent weitergedacht, wurden dadurch die Himmelsgnaden der MeBfeier sogar
kauflich. Hinzu kam durch den Verlust der Urbild/Abbild-Interpretation ,eine
folgenreiche theologische Verschiebung. Es ging nicht mehr primér um die Real-
prasenz der Person Jesu Christi, sondern um die Realprisenz seines historischen
Fleisches und Blutes und erst im deren Gefolge auch seiner Person. Zugleich
dringte sich damit der Gedanke eines neuen Opfers auf, weil nidmlich die Messe
aufgrund der realidentischen Materie die am Kreuz geschehene Opferung wie-
derholte und nicht nur gegenwiirtig setzte® (S. 504). In rearchaisierenden Formen
verlangte man nach realem Opferfleisch und -blut. Dadurch wiederum war die
geweihte Hostie ,die Gottesprisenz schlechthin und damit die wirksamste
Heilsmaterie. Hostien dienten als wichtigste Gnadentriiger, aber auch als Medizin
und Zaubermittel” (S. 505). Die scholastische Theologie bemiihte sich dann um
eine theologische Losung dieser Entwicklung und formulierte die Transubstan-
tiationslehre, die spéter in gewisser Weise von Luther iibernommen worden ist.

Angenendts konsequenter religionsgeschichtlicher Zugang ist iiberaus ertrag-
reich. Er 14t vor allem erkennen, dal es trotz der Rearchaisierungsschiibe immer
wieder auch neue AnstéBe zum Aufbruch gab, weil sich , die mittelalterliche Re-
ligiositdt auf den MaBstab der Bibel und insbesondere des Neuen Testamentes
wie auch der Patristik verpflichtet sah® (S. 755). In dem Epilog seines Werkes
erinnert er an die das Mittelalter diffamierende Finsternis-Metapher der Aufkla-
rung und stellt dann fest: , Tatsdchlich ist bei allem Fortwirken aufklirerisch-
emanzipatorischer Argumentation in der modernen Forschung doch der Sinn fiir
das Eigene, ja das Fremde des Mittelalters, auch des religiosen, gewachsen
(ebd.). Dazu triagt Angenendts in jeder Hinsicht groBes Buch entscheidend bei.

Lutz E. v. Padberg
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Friedrich Delius u.a., Hrsg. Die '‘Pigmenta’ des heiligen Ansgar: Gebete der frii-
hen Kirche im heidnischen Norden. Kiel: Wittig; Hamburg: Katholische Ver-
lagsgesellschaft Sankt Ansgar, 1997. 251 S., zahlreiche Abb., DM 49,80

Unter den Missionaren des Frithmittelalters nimmt Ansgar (801-865) einen her-
vorragenden Platz ein. Im westfrinkischen Kloster Corbie erzogen, kam er 823
nach Corvey, wo er zum Leiter der Klosterschule aufstieg. Doch nicht ein Ge-
lehrtendasein in der Abgeschiedenheit eines Klosters war sein Lebensziel, son-
dern die Ausbreitung des Evangeliums bei den Heiden. Deshalb lieB er sich in
die Mission rufen und unternahm mehrere Missionsreisen nach Danemark und
Schweden. Wenn Ansgar auch ein durchschlagender Erfolg versagt blieb, so ge-
lang ihm dennoch die Griindung erster kleiner Christengemeinden an einigen
zentralen Handelspldtzen im Norden. Die Berichte iiber seine Missionsversuche
vor allem in Schweden gehdren zu den wichtigsten Zeugnissen dieser Epoche
und vermitteln ein lebendiges Bild von den Schwierigkeiten, mit denen die Mis-
sionare im polytheistischen Norden zu kdmpfen hatten. Bereits 831 zum Missi-
onserzbischof und im Jahr darauf zum pipstlichen Legaten ernannt, wirkte Ans-
gar nach der Zerstorung der Hammaburg durch die Wikinger 845 als Erzbischof
von Bremen-Hamburg. Die bald nach seinem Tode von seinem Schiiler und
Nachfolger Rimbert verfaite Lebensbeschreibung Ansgars schildert ihn authen-
tisch als einen von tiefer Frommigkeit durchdrungenen Christen.

In dieser Vita erzahlt Rimbert, Ansgar habe sich ,.aus Bullspriichen der heili-
gen Schrift fiir jeden Psalm des Psalters eigene kurze Gebete zusammengestellt.
Er nannte sie gern seine ,Wiirze* [pigmentum] zur Erhohung des Psalmengenus-
ses [. . .] Diese Spriiche pflegte er wihrend des Psalemensingens mit den anderen
nach jedem Psalm leise vor sich hin zuo murmeln, wollte sie aber niemandem
mitteilen. Rimbert sei es dann gelungen, diese Pigmenta von Ansgar diktiert zu
bekommen. ..Doch diese Schrift hat er zu seinen Lebzeiten niemandem gezeigt;
erst nach seinem Tode moge sie lesen, wer wolle” (c. 35). Aufgrund dieser In-
formation hat J.M. Lappenberg 1847 nach einer spitmittelalterlichen Handschrift
Pigmenta ediert und diese als von Ansgar stammend bezeichnet. Nach iiberein-
stimmender Ansicht der Forschung haben sie jedoch nichts mit Ansgar zu fun.
Kurzum, Rimberts Aufzeichnung der Psalmgebete Ansgars ist verschollen. Als
traditionelle Frommigkeitsform sind solche Pigmenta schon dlter, und so kann
man immerhin sagen, daB Ansgar diese Gebetsart in seinem Wirkungskreis ein-
gefiihrt hat.

Vor diesem problematischen Uberlieferungshorizont hat es gleichwohl ein
okumenischer Arbeitskreis in Hamburg unternommen, die pseudoansgarischen
Pigmenta im lateinischen Original und in deutscher Ubersetzung (S. 166-229)
herauszugeben, verbunden mit weiteren Texten zur Erinnerung an Ansgar. Ge-
dacht ist der ansprechend gestaltete und edierte Band zur Auferbauung der Ge-
meinde in einer Art 6kumenischer Besinnung auf den Heiligen. Da es also nicht
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um eine wissenschaftliche Auseinandersetzung geht, lassen sich widerspriichli-
che Hinweise zur Zuweisung der Pigmenta an Ansgar verschmerzen (vgl. S. 10
mit S. 106, 150ff, 160f). Wenn man das Buch nutzt als Wegweiser zu einer alten
Gebetstradition, so wird es sowohl im privaten wie auch im gemeindlichen Ge-
brauch wertvolle Dienste leisten konnen.

Das ist schon deshalb leicht moglich. weil die Gebetsworte Ansgars fiir einzelne
Tage (S. 14-28), die Auswahl von Psalmgebeten (S. 32-75), der Vorschlag zu einer
liturgischen Feier mit Worten Ansgars (S. 76-89) und natiirlich die Pigmenta selbst
(S. 166-229) zur Nachahmung einladen. Erginzt werden diese Teile des Buches
durch Anndherungen an Ansgar (seine Biographie, die Frommigkeit der Pigmenta
sowie knappe Uberlegungen zur Heiligenverehrung; S. 90-115), eine Schilderung
von Besuchen der Ansgar-Orte (S. 116-145) sowie Uberblicke zur Chronologie und
den Ansgarkirchen. Insgesamt betrachtet ist das Buch in dieser Zusammenstellung
ein gutes Beispiel dafiir, wie man sich auch heute noch mit Gewinn einer bedeuten-
den Missionarsgestalt des Frithmittelalters ndhern kann.

Lutz E. v. Padberg

Lutz E. v. Padberg. Die Christianisierung Furopas im Mittelalter. Reclams Uni-
versalbibliothek 17015, Stuttgart: Reclam, 1998. 307 S., 26 Abb. und Karten,
DM 14,-

Am Ende meiner Besprechung von Lutz E. von Padbergs Paderborner Habilitati-
onsschrift Mission und Christianisierung: Formen und Folgen bei Angelsachsen
und Franken im 7. und 8. Jahrhundert (Stuttgart: F. Steiner, 1995; vgl. JETh 10,
1996, 322-30) in European Journal of Theology 7, 1998, 155-157 schrieb ich:
»Ein populires Bindchen des Autors zu den gleichen ‘Monchen, Missionaren
und Machthabern des Frithmittelalters’, das vermehrt deren heutige Relevanz
darstellt, wire wiinschenswert. Dieser Wunsch ist — in erweiterter Form — in
Erfiillung gegangen.

Im vorliegenden Buch behandelt vP in drei Teilen die Geschichte der Chri-
stianisierung Europas im Mittelalter. Der erste Teil ist der chronologischen Dar-
stellung der Ereignisse gewidmet (15-185). Nach Schilderung der Ausgangslage
(Der Weg des Christentums bis zum Ende des romischen Reiches im Westen, die
politischen und kirchlichen Voraussetzungen, der heidnische Polytheismus, das
Christentum in den Germanenreichen) schildert vP den ‘Beginn in Reims’ (die
Taufe Chlodwigs, deren religionspolitische Folgen und die frankische Kirche).
Dann geht es um die Bewegung ‘Von den Randgebieten ins Zentrum Europas’
(der irische Sonderweg, der Missionspapst Gregor der Grofie und die Christiani-
sierung der Angelsachsen sowie die angelsichsische Mission auf dem Kontinent)
und um den ‘Ausbau des christlichen Europa’ (die Eingliederung der Friesen und
Sachsen, die Mission bei Slaven und Avaren und Karl der Grofie als christlicher
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Herrscher). AnschlieBend verfolgt vP die Missionsbewegung vom ‘Zentrum an
die nordlichen Randgebiete’ (die Christianisierung Dinemarks, Norwegens,
Schwedens und Islands). Bevor der Autor abschlieBend und zusammenfassend
ein Bild des christlichen Europas als Ergebnis der Christianisierung entwirft,
zeichnet er die Entwicklung im éstlichen Europa nach: ‘Der Vorstofl aus dem
Osten’ (die Lage zwischen Ost und West, die Mission bei den slavischen Stim-
men und die Entscheidung der Rus fiir Ostrom) und ‘Der VorstoB in den Osten’
(die ottonische Mission im Osten, die selbstindigen Kirchenprovinzen Polen und
Ungarn, die Christianisierung der nordostlichen Slavenstimme und Mission im
Gefolge der Ostkolonisation). Zur Orientierung geht jedem der acht Kapitel eine
ausfithrliche chronologische Ubersicht voran.

Der zweite Teil greift in sechs kleineren, in sich geschlossenen Abhandlungen
verschiedene Aspekte der Christianisierungsepoche auf. Einfithrend grundsitzli-
che Erwigungen zur Quellengrundlage der vorangegangenen Darstellung (Ein-
fithrung in die spezifischen Probleme der Geschichtsschreibung in dieser und
iiber diese Epoche), dann zur Missionspredigt im Frithmittelalter, zur Verwen-
dung der Bibel in der Mission, zu missionsmethodischen Konzepten, zum Ablauf
des Religionswechsels und zu den sozialen Verinderungen durch die Christiani-
sierung (S. 186-225).

Der dritte Teil bietet vierunddreiffig im Text angefiihrte und besprochene, be-
kannte und unbekanntere Quellen in moderner Ubersetzung mit knapper Einlei-
tung (S. 226-264; jeweils mit Verweis auf die Seite in der Darstellung und auf
Originalausgabe und Herkunft der Ubersetzung). Abschliefend folgt eine reich-
haltige Bibliographie (S. 265-288; untergliedert in Quellensammlungen, Gesamt-
darstellungen und Sammelwerke; zu jedem Kapitel werden Quellen und Sekun-
dérliteratur in Auswahl aufgefiihrt), Abbildungsnachweis (S. 289-292) und ein
ausfithrliches Namens- und Ortsregister (S.293-307; Namen mit Lebensdaten
und knapper Erklarung).

Von Padberg bietet eine ausgezeichnete, streckenweise spannende Darstellung
und Zusammenfassung mittel- und nordeuropiischer Missionsgeschichte. Im
Vergleich zu anderen Werken zum Thema oder zur Epoche (z.B. K.S. Latourette,
A History of the Expansion of Christianity; H. Jedin (Hrsg.), Handbuch der Kir-
chengeschichte 111.1-2; S. Neill, Geschichte der christlichen Mission) gibt vP
neben detaillierterer Darstellung auch eine Einfithrung in die Diskussion gegen-
wirtiger Forschung. Aufierdem werden neueste Forschungsergebnisse (sowohl
eigene wie die anderer Forscher) gebiihrend beriicksichtigt. Neben kirchlichen
Quellen, vor allem Heiligenviten, greift vP immer wieder auf archidologische
Funde zuriick. Er kombiniert iiberzeugend Darstellung, methodische historiogra-
phische Uberlegungen (sowohl in der Darstellung wie in den Einzelabhandlun-
gen) und verschiedene Quellen. Sechsundzwanzig SchwarzweiBabbildungen (im
Text besprochen) sowie Kartenmaterial illustrieren das Verhandelte.

Einige Einsichten seien aufgefithrt. Immer wieder wird deutlich, gerade wenn
vP Quellen kirchlichen Ursprungs und archéologische Funde vergleicht, dal der
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tatsichliche Missionsverlauf und die Durchsetzung der Christianisierung kompli-
zierter waren, als die kirchlichen Quellen mit ihrer anderen Zielsetzung und Aus-
sagebereitschaft erahnen lassen. Die Zeit der Missionierung war eine Uber-
gangsepoche mit vielen, teils langlebigen Mischformen zwischen Heidentum und
Christentum (auch iiber das Mittelalter hinaus). Ahnliches gilt fiir die Darstellung
des Heidentums in kirchlichen Quellen: Entgegen dem dort tiberwiegend entste-
henden Eindruck war der Polytheismus der zu missionierenden Heiden durchaus
lebendig. Seine Fihigkeit zum Uber- und Weiterleben beruhte auf seiner flexibel-
synkretistischen Reaktion auf das Christentum. Ferner wird deutlich, daB der teils
zihe Widerstand gegen des Christentum nicht unbedingt an seinem Wesen, son-
dern an dessen damaligen Implikationen lag: Wiederholt stand der Annahme des
Evangeliums dessen Verquickung mit handfesten politischen Interessen entge-
gen. Widerstand erhob sich bei Stimmen, die mit ihrer Konversion zwangslaufig
in ‘christliche’ Reiche einverleibt worden wiren und so ihre politische Unabhén-
gigkeit verloren hétten. Bei allen berechtigten Anfragen an die Missionare und
ihre Methoden, die vP auch stellt (oft verglichen mit dem frithen Christentum),
wird gleichzeitig deutlich, wie sehr die Missionare dieser Epoche ein Gespiir fiir
die sozio-kulturellen Gegebenheiten ihrer Missionsgebiete hatten. So laBt sich
z.B. ihr zielstrebiges Bemiihen um die Bekehrung der Herrscher(hauser) durch
entsprechende Erkenntnisse verstehen. Wiederholt stellt sich heraus, daB die
Missionare des oft als ‘finster” bezeichneten Mittelalters neuzeitlichen Missiona-
ren (und deren oft umfangreich entfalteten Missionsstrategien und Theorien) an
Riicksichtnahme auf Gegebenheiten und kultureller Einfithlsamkeit nicht unbe-
dingt nachstanden. In historischer Perspektive erweist sich nicht jede neue Ein-
sicht und Forderung als tatsachlich neu.

Neben Vermittlung missions- und kirchengeschichtlicher Informationen kann
das Buch — freilich neben weiterem Nutzen — in zwei Bereichen hervorragende
Dienste leisten. Es vermittelt die notige Grundlage und Anregungen fiir qualifi-
zierte Gesprichsbeitrige fiir solche, die Europa und dessen christliche Urspriinge
verstehen wollen und in einer Zeit, in der Europa einerseits unter anderem Vor-
zeichen als dem Kreuz wieder mehr zusammenriickt und andererseits gleichzeitig
einzelne Nationalismen in den Vordergrund treten, diese Urspriinge nicht in Ver-
gessenheit geraten lassen wollen. Der Leser ahnt, daB der gemeinsame christliche
Glaube eine tragendere Grundlage einer gemeinsamen europidischen Kultur im
umfassenden Sinne war, als das heutige Vereinigungsbemithungen kronende
Band der Einheitswihrung.

Wie bereits angeklungen, ist dieser Band, wie auch die Habilitationsschrift des
Verfassers, relevant fiir Mission und Evangelisation. Die Darstellung zeigt z.B.,
welche Folgen es haben kann, wenn weltliche, machtpolitische Interessen mit der
Evangeliumsverkiindigung einhergehen oder wenn Christianisierung mit polifi-
scher und kultureller Einverleibung verbunden sind. Selbst wenn derartige Un-
ternehmen seit dem Imperialismus im grofen Mafstab wohl der Vergangenheit
angehdren, ist von Padbergs Darstellung — wenn auch indirekt — eine Anfrage an
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jede Form gemischter Motivationen. Ferner erinnert die Schilderung mancher
Vélker und Kulturen (z.B. deren Sozialstrukturen) des vorchristlichen Europa an
Gesellschaftsformen, wie sie in anderen Erdteilen noch anzutreffen sind. Manche
gegenwirtige Missionsarbeit konnte durch Kenntnisse, wie andere in anderen
Zeiten in dhnlichen Situationen gehandelt haben, Anregung und Orientierung
erfahren.

Falls ich wieder mit einem Wunsch enden darf: Ein Glossar der Fachbegriffe
(z.B.: Goldbrakteat, Gentilismus, Ethnogenese etc.) wire fiir den weiteren Leser-
kreis hilfreich. Das Preis-Leistungsverhaltnis 1dBt sich nicht unterbieten.

Christoph Stenschke

Weitere Literatur:

*Christoph Auffarth. Mittelalterliche Eschatologie: Religionsgeschichtliche Un-
tersuchungen. Veroffentlichungen des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte,
Bd. 144. Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1999. 275 S., DM 59,-

Adriaan H. Bredero. Christenheit und Christentum im Mittelalter: Uber das Ver-
hdltnis von Religion, Kirche und Gesellschafi. Stuttgart: Steiner, 1998. 293
S., DM 76,-

4. Reformationszeit
Weitere Literatur:

Joachim Armndt. Das Leben und Wirken des Johann Arndt. Bielefeld: Missions-
verlag, 1998. 112 S., DM 16,80

Johannes Calvin. Warum Reformation? Calvins Antwort an Kardinal Sadolet.
Zeugnisse der Reformation, Bd. 1. Neuhofen/Krems: Ev.-Ref. Medien, 1998.
70 S., DM 13,80

Bernhard Cottret. Calvin: Eine Biographie. Stuttgart: Quell, 1998. 480 S., DM
58,-

Paul Gerhard Eberlein. Verkannt — verfolgt — vertrieben: Caspar von Schwenck-
feld, der schlesische Reformator und seine Botschaft. Metzingen: Franz,
1998. 260 S., DM 35,-

Der evangelische Glaube kompakt: Das Westminster Glaubensbekenntnis von
1647 mit den Texten aller biblischen Belegstellen. Hg.v. Thomas Schirrma-
cher. Neuhausen-Stuttgart: Hanssler, 1998. 230 S., DM 30,-

Erst Koch. Das konfessionelle Zeitalter — Katholizismus, Luthertum, Calvinis-
mus (1563-1675). Kirchengeschichte in Einzeldarstellungen, Bd. 1I/8. Leip-
zig: Evangelische Verlagsanstalt, 1999, 150 S., DM 38,-

Sallmann, Martin. Zwischen Gott und Mensch. Huldrych Zwinglis theologischer
Denkweg im De vera et falsa religione commentarius (1525). Beitrdge zur
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historischen Theologie, Bd. 108. Tiibingen: Mohr: Siebeck, 1999. 300 S.,
DM 150,- :

Reinhold Widter. Kommentar zum Heidelberger Katechismus fiir die bekennende
Gemeinde. Zeugnisse der Reformation, Bd. 2. Neuhofen/Krems: Ev.-Ref.
Medien, 1998. 200 S., DM 38,80

5. Neuzeit

Andreas Baumann. Die Apostelstrafe: Eine aufergewohnliche Vision und ihre
Verwirklichung. TVG, Biblische Archiologie und Zeitgeschichte, Bd. 8. GieBen:
Brunnen, 1999. 180 S., DM 29,80

Die Pilgermission St. Chrischona unterhielt im letzten Jahrhundert eine eigene
Missionsarbeit in Agypten und Athiopien. Sie diirfte heutzutage unter dthiopi-
schen Christen bekannter sein als im deutschsprachigen Raum. Dieses Missions-
unternehmen bleibt afrikanischen Christen vor allem durch die amharischen Bi-
beln und Bibelteile, die auf St. Chrischona gedruckt wurden, in Erinnerung. An-
dreas Baumann bringt diesen vergessenen Teil der Missionsgeschichte durch die
Veroffentlichung seiner Magisterarbeit unter Verwendung von Basler Archiv-
material ganz neu ans Licht der Offentlichkeit.

Um die Verbindung mit dem entfernten Missionsfeld in Abessinien aufrecht
zu erhalten, planten C. F. Spittler in Basel und Ludwig Krapf in Korntal eine
Kette von zwolf Handels- und Missionsstationen, die vom Mittelmeer nilauf-
wirts verlaufen sollte. So sollten in einer Zeit ohne Telefon, in der die Postver-
bindungen schlecht waren, Nachrichten, Waren und Reisende schnell, giinstig
und sicher ihr Ziel erreichen. Ludwig Krapf, ein ehemaliger Ostafrika-Missionar
der Basler Mission, trug als Sekretir die Verantwortung fiir das Projekt. Die
zwolf Stationen sollten die Namen der Apostel tragen. Durch Handel und Arbeit
sollten sich die Missionare moglichst weitgehend selbst finanzieren.

Dank der internationalen Kontakte der Pilgermission wurde die Idee einer
Kette von Missionsstationen in Missionskreisen sehr schnell bekannt, noch bevor
sie richtig realisiert werden konnte. Sahen sich doch alle Missionen mit den glei-
chen strategischen Problemen konfrontiert: ihr Personal sicher auf das Missions-
feld zu bringen und dann auch den Kontakt mit den Missionaren nicht abreiBen
zu lassen. So wurde der Gedanke von anderen Missionen bald iibernommen, be-
sonders von der Afrika Inland-Mission, der Christian and Missionary Alliance,
von verschiedenen Sudan- und anderen Missionsgesellschaften.

Eine erste Station, ,,St. Markus®, errichtete die Pilgermission 1860 von Jeru-
salem aus in Kairo. Bis 1866 folgten vier weitere Stationen am Meer und nilauf-
wirts: Alexandria, Matammah, Khartum und Assuan. Da die Pilgermissionare
zusammen mit anderen Ausliandern in Athiopien von Konig Theodoros gefan-
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gengenommen wurden und nach ihrer Befreiung durch eine englische Expedition
1868 das Land verlieBen, geriet die Idee der ., Apostelstrafe” in einen Krise.
Krankheitsbedingter Ausfall von Missionaren, Inflation und Finanzmangel fiihr-
ten dazu, daB die Stationen am Nil und in Agypten bis 1875 aufgegeben werden
muBten. Dennoch blieb die Arbeit bis ins 20. Jahrhundert in Athiopien selbst be-
kannt. Baumanns Studie, die zahlreiche Abbildungen enthilt, beleuchtet einen
wichtigen Aspekt aus der Geschichte der Pilgermission St. Chrischona im 19. Jh.
und zugleich der afrikanischen Missionsgeschichte. Die Lektiire von Baumanns
Studie ist allen Missionsfreunden sehr zu empfehlen. Das Werk sollte in keiner
Seminarbibliothek fehlen.

Jochen Eber

Bernd Brandl. Die Neukirchener Mission: Ihre Geschichte als erste deutsche
Glaubensmission. Schriftenreihe des Vereins fiir Rheinische Kirchengeschichte,
Bd. 128. Kéln: Rheinland; Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 1998. 517 S., DM
58.-

Die vorliegende Leuvener Dissertation (ETF) aus dem Jahre 1997 beschreibt die
Griindung und Entwicklung der 1878/1882 entstandenen Neukirchener Mission
(NM), der ersten der sogenannten °‘Glaubensmissionen’ in Deutschland. Der
Autor erldutert in fachkundiger Weise die Prigungen des Griinders Ludwig Doll
und seiner Nachfolger Stursberg und Nitsch, schildert die Verbindung der NM
zur Missionsgemeinde in Ermelo/Holland, die Anfinge der Tana-Mission unter
Ferdinand Wiirtz, beschreibt die Geschichte der Salatiga- und Burundi-Mission
sowie die Buha-Mission bis zum Ende des Zweiten Weltkrieges, die alle als Auf-
gabenfelder der NM gelten konnen. Ein separates Kapitel informiert iiber die An-
finge der Waisen- und Missionsanstalt in Neukirchen am Niederrhein, wo bis
heute die Zentrale der Mission ihren Sitz hat.

Der Autor war selbst Missionar und einige Zeit Missionsleiter der NM und
konnte deshalb auf extensive schriftliche und miindliche Quellen zuriickgreifen.
Auch das Archiv der Mission wurde von thm erstmals systematisch ausgewertet.
Neben der bloflen Geschichtsdarstellung werden von Brandl dariiber hinaus die
missionstheologischen Grundsitze der NM deutlich herausgearbeitet. Ebenso
wird die spitere Abwendung vom Glaubensprinzip in der NM aufgezeigt.

Brandl weist erstmals nach, daB der Griinder der NM, der reformierte Pfarrer
Ludwig Doll, durch verschiedene erweckliche Stromungen stark geprigt wurde:
durch die Tersteegianer, den Briiderverein (L. Bender), die Siegerldnder und nie-
derrheinische Erweckung (Brim), die Vorldufer der Freien evangelischen Ge-
meinden sowie durch die westdeutsche Ev. Allianz. Insbesondere belegt der Au-
tor den starken Einflufl der Heiligungs- (Bender, v. Niebuhr) und Heilungsbewe-
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gung (Samanns) auf Doll. Die Lehre von der vollkommenen Heiligung und Hei-
lung wurde hier mit der Lehre vom Heil und damit mit der Mission eng verbun-
den.

Erst durch den Nachfolger des frith verstorbenen Doll, Julius Stursberg, geriet
die Arbeit der Mission in geméiBigtere Bahnen, obwohl auch er noch von der
Heiligungs- und Heilungsbewegung geprigt war. Unter Stursberg formierten sich
die missionstheologischen Grundlagen, die ebenfalls den Glaubenmissionen ent-
sprachen. Brandl 148t dabei in die ausfiihrliche Geschichtsdarstellung der einzel-
nen Missionsgebiete geschickt Exkurse iiber strittige missionstheologische Fra-
gen einflieBen (Glaubensprinzip, Vereinsgrimdung, Taufe, Heimat- oder Feld-
leitung, Sakramente), die als typische Kinderkrankheiten der Glaubensmissionen
gelten konnen.

Das Neukirchener Missionsseminar, wo die Missionszdglinge ausgebildet
wurden, schickte seine Absolventen nicht nur ins Ausland, sondern als ausgebil-
dete Evangelisten auch ins Deutsche Reich. Durch diese Neukirchener Sendboten
entstanden im hessischen Hinterland, im Siegerland und an vielen anderen Orten
neue Gemeinden, die sich spiter den Freien evangelischen Gemeinden oder den
Gemeinschaftsverbinden anschlossen. Neukirchen verstand sich bewubft als ein
interdenominationelles Werk im Rahmen der Evangelischen Allianz. Die Anni-
herung an die Evangelische Gesellschaft entwickelte sich erst ab den 50er Jahren
dieses Jahrhunderts, nachdem Unionsgesprache mit den Freien evangelischen
Gemeinden gescheitert waren.

Leider vermifit man im ersten Teil der Arbeit einige Definitionen. Weder das
Stichwort Erweckungsbewegung noch ‘die’ Heiligungsbewegung werden genau-
er definiert und charakterisiert. Georg Miiller wird m.E. vorschnell und vor allem
ohne Belege der Heiligungsbewegung zugerechnet. Teilweise werden kuriose
Schliisse gezogen: durch sein Glaubensprinzip habe Miiller ,einen entscheiden-
den Gedanken der Heiligungsbewegung vertreten (S. 72). Genau umgekehrt war
es der Fall: Die Heiligungsbewegung, zeitlich ja spater als Miiller anzusetzen,
tibernahm das Glaubensprinzip von Miiller.

Trotz der ausfithrlichen Hinzunahme von z.T. ungedruckten Quellen gleitet
die Arbeit teilweise ins Spekulative ab. Ein Beispiel sei herausgegriffen. Der
Autor bemiiht sich, eine Abhingigkeit der Missionsschule Dolls vom East Lon-
don Institute (gegriindet 1872, nicht 1873!) von Grattan Guinness zu deklarieren
(S. 46), ohne daB direkte Kontakte nachweisbar sind. Obwohl Brandl die Prinzi-
pien des Londoner Instituts nicht erwihnt, postuliert er eine starke Ahnlichkeit
mit den Ideen Dolls. Ohne faktenmiBige Evidenz vermutet er eine Verbindung
Dolls zu Guinness iiber Dolls Verwandte in England und tber einen Zeitschrif-
tenartikel iiber Guinness in der Moerser Dorf-Chronik aus dem Jahre 1881. Trotz
dieser Spekulationen kommt Brandl am Ende zu dem iiberraschend sicheren
Schluf, daB Doll sich bei der Griindung der Missions- und Evangelistenschule an
Guinness orientiert habe (S. 48, stirker noch 49). Mehr noch: da Guinness die
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erste modemne Bibelschule gegriindet habe, sei Doll analog dazu der Griinder der
ersten Bibelschule in Deutschland gewesen.

Spitestens an diesem Punkt fragt man sich, ob Doll nicht zuviel Ehre zuteil
wird. Denn Missions- und Bibelschulen gab es schon lange vor dem Londoner
und Neukirchener Institut, man denke nur an die Missionsseminare von Jénicke
(1800), an die Missionsschule Basel (1815), an die Pilgermission auf St.
Chrischona (1840: Doll hatte Verbindungen zu Rappard), die Missionsschule von
Carl von Rodt in Bern (1837), die Ev. Predigerschule zu Basel (1876) oder an die
Bibelschule von Georg Miiller (1834: Scriptural Knowledge Institute for Home
and Abroad) und an die im Text selbst dargestellte Missionsschule von Ermelo
(S. 132). Die Abhidngigkeit von Miillers Bibelschule wire wesentlich logischer
als die zu Guinness, da Doll Miiller tief verehrte (so auch S. 78 erwiahnt). Erst fiir
spitere Jahre ist die Verbindung von Guinness und seiner Missionsschule besser
belegt (S. 49). Was Brandl wohl meint — aber nicht sagt — ist eine besondere Art
von Bibelschule, die durch Neukirchen entstanden ist. Bei diesen Schulen stan-
den die missionarische Komponente und die Prinzipien der Glaubensmissionen
im Mittelpunkt. Aber auch hier wird man nicht umhin konnen, manche Vorlaufer
zu finden.

Trotz dieser einschrankenden Bemerkungen bleibt Brandls Arbeit ein Meilen-
stein in der Aufarbeitung der evangelikalen Missionsgeschichte. Eine umfangrei-
che Bibliographie, eine Liste aller Missionare und Missionarinnen der NM, eine
Sammlung wichtiger Bilddokumente, ein ausfiihrlicher Index und eine englische
Zusammenfassung runden dieses bemerkenswerte Werk ab, dem zu wiinschen
ist, daB} es viele Leser findet und daB auch die Geschichte der anderen deutschen
Glaubensmissionen in Zukunft so fundiert und kenntnisreich dargestellt wird.

Stephan Holthaus

Oskar Foller. Pietismus und Enthusiasmus — Streit unter Verwandten: Ge-
schichtliche Aspekte der Einordnung und Beurteilung enthusiastisch-
charismatischer Frommigkeit. TVG Kirchengeschichtliche Monographien, Bd. 4.
Wauppertal: R. Brockhaus, 1998. 256 S., DM 29,80

Es war in der seit Jahren mehr oder weniger anhaltenden Debatte iiber die Frage
nach dem Verhiltnis (Abgrenzung oder Anniherung) zwischen der pietistischen
und der charismatischen Frommigkeit schon lange ein Desiderat, sich einmal die
frommigkeitsgeschichtlichen Wurzeln anzuschauen, aus denen — so vermag auch
der nur oberfldchlich historisch Interessierte zu erkennen — beide schépfen. V£,
der sich schon in seiner Heidelberger Dissertation mit der enthusiastisch-
charismatischen Frémmigkeit, dort allerdings im systematisch- und praktisch-
theologischen Rahmen beschiftigte, legt nun seine im Umfeld dieser Studien
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gewonnenen Lesefriichte iiber die pietistische Tradition vor. Dies gilt es von vor-
neherein zu beriicksichtigen, um dem Werk seine ihm eigene Bedeutung zu-
kommen zu lassen. Es ist — trotz der Darstellung historischer Zusammenhinge
und Ereignisse — keine kirchenhistorische, sondern eine praktisch-theologische
Arbeit, wie Vf. schon im Vorwort verrit (S. 3). Es bleibt also irrefithrend, wenn
das Buch in der Reihe ‘kirchengeschichtlicher Monographien’ erschienen ist.
Nichtsdestotrotz ist der Blick in die Geschichte erhellend, erweist sich namlich,
daf} die ambivalente Auseinandersetzung der pietistischen Frommigkeit mit en-
thusiastischen Phanomenen ihre Geschichte von Anfang an begleitet.

Vier GroBabschnitte unterteilen das Buch. Dabei ist der erste Teil (S. 11-16),
in dem vor allem die beiden im Titel erscheinenden Begriffe definiert und in ein
Verhiltnis gesetzt werden sollen, iiberaus wichtig. So 1t Vf. erkennen, dal}
auch die ziinftigen Pietismusforscher die Grenzen zwischen kirchlichem und se-
paratistischem bzw. radikalem Pietismus durchaus nicht immer sauber ziehen
konnen (S. 14). Es ist also verstandlich, wenn bei allen Bemithungen um Klirung
dieses kurze Kapitel nicht immer befriedigt, oder gar — hier erkennt man die star-
ke Abhangigkeit von der Sekundirliteratur — falsche Fihrten gelegt werden, etwa
wenn trotz vorausgehender Darstellung verschiedener Ausprigungen des Pietis-
mus ganz allgemein innerseelische Vorgdnge und synergistische Elemente zur
Beschreibung des Pietismus schlechthin angewandt werden (S. 16). Dem ent-
sprechend wird — ebenso verallgemeinernd — die Orthodoxie durch Betonung der
Objektivitit im Zusammenhang der GlaubensgewiBheit dargestellt.

Der zweite Hauptteil stellt ‘AuBerordentliche enthusiastisch-ekstatische Pha-
nomene im Umfeld des Pietismus’ dar (S. 17-54). Dabei werden nur die bekann-
testen, in der Sekundirliteratur regelmiBig erwihnten Bewegungen genannt, al-
lerdings manchmal so knapp, dal ohne Kenntnis des historischen Kontextes die
Berichte iiber einzelne Ereignisse dem Leser recht verborgen bleiben (etwa die
eine knappe halbe Seite umfassende Erwidhnung der ‘Laubacher Kirchenrevolu-
tion’ [S. 23f]). Die Beschreibung der ,begeisterten Magde von Erfurt, Quedlin-
burg und Halberstadt“, der endzeitlich gestimmten philadelphischen Gemeinde
von Berleburg oder der Inspirierten in der Wetterau haben, so 1aBt sich leicht er-
kennen, vor allem zum Ziel, Phinome enthusiastischer Art, wie sie sich in der
charismatischen Frommigkeit heute finden, dort schon zu entdecken. Dieses -er-
kenntnisleitende Interesse zeigt sich deutlich, wenn in die Beschreibung der
Berleburger Ereignisse plotzlich der Satz zu lesen ist: ,,So finden sich Erschei-
nungen, wie sie auch von ‘Toronto’ ausgegangen sind: Zittern, Benommensein,
Hinfallen, heiliges Lachen/Weinen, Schreien, Verziickung im Zusammenhang
mit Gebet, Handauflegungen und Segnungen® (S. 25).

Der dritte Teil beschiftigt sich nun mit den Stellungnahmen einzelner be-
kannter Pietisten wie Spener, Francke und anderer Vertreter des Halleschen Pie-
tismus, Bengel und Oetinger aus Wiirttemberg, der enthusiastischen Frommigkeit
niher stehenden Personen wie Hochmann von Hochenau, dann von Vertretern,
die in unterschiedlichem Malle die quietistische Mystik in ihre pietistische
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Frommigkeit aufnahmen (Ch. H. G. de Marsay und G. Tersteegen), solche die
den Ubergang zwischen Pietismus und Aufklirung markieren (J. Dippel und J.C.
Edelmann), dazu natiirlich N. Graf von Zinzendorf und schlieBlich als Vertreter
der Erweckungsbewegung J.H. Jung-Stilling. Uber die Auswahl der Personen
wird man im Einzelnen streiten kénnen, nicht aber dariiber, dafl die wesentlichen
Trager der pietistischen Frommigkeit zu Wort kommen. Dabei schépfen die Dar-
stellung und die manchmal seitenlangen Zitate groftenteils aus der Sekundérlite-
ratur (Stichproben lassen zudem erkennen, dafl die Vorlagen nicht immer sorg-
filtig zitiert wurden). Im wesentlichen werden Beitrdge der Vorgestellten nicht
durch eine historische Einordnung, die Frage nach der Genese ihrer Uberzeugun-
gen oder eine Einpassung in ihren gesamten theologischen Entwurf zusammen-
getragen, sondern anhand der den VT interessierenden Stichpunkte.

Damit wird noch einmal deutlich, daB das Herz des Vf. vornehmlich im 4. Teil
schligt, der iiberschrieben ist mit ,Anfragen und Anstéfie fiir 2000X* (S. 227-
250). Er beginnt mit der Bestimmung des Zieles, wieso der Blick in die Ge-
schichte iiberhaupt nétig erscheint: ,,Die vorliegenden historischen Zeitaufnah-
men unter dem Gesichtspunkt ‘Pietismus und Enthusiasmus’ enthalten nach un-
serer Einschitzung nachdenkenswerte Gesichtspunkte zu Fragen und Entwick-
lungen in der gegenwirtigen Situation. Sie kénnten zur Erhellung der zur Debatte
stehenden systematisch-theologischen Grundwahrheiten und praktisch-konkret
im Blick auf die Frage moglicher Allianzen und Zusammenarbeit von Pietisten
bzw. ‘Allianz’- oder ‘Bekenntnis’-Evangelikalen mit Pfingstkirchlern bzw. ‘Cha-
rismatikern’ beitragen® (S. 227). Mit dieser Zielsetzung wird eine der Funktionen
kirchenhistorischer Arbeit aufgenommen und auf die Fragestellung hin konkret
angewandt. Ob dies gelingt, liegt allerdings jeweils am Bemiihen, die histori-
schen Zusammenhinge jenseits eines leitenden Interesses zu verstehen bzw. dar-
zustellen. DabB dies jedoch nicht immer gelungen ist, wurde schon angedeutet. Es
bleibt also die Frage, ob der Blick in die Geschichte die aktuelle Fragestellung
wirklich erhellt oder ob er vom V. nicht doch zu sehr funktionalisiert worden ist.

Dieser Eindruck wird nicht entkréftet, wenn man bei der Lektiire dieses aktua-
lisierenden Abschnittes als Adressaten die Vertreter der heutigen Pietismus, wie
er vornehmlich in der Gemeinschaftsbewegung zu finden ist, erkennt. Dies lieBe
sich rein statistisch belegen durch eine grofie Anzahl von Stellen, in denen dem
heutigen Pietismus — durchaus ganz wichtige! — Mahnungen ins Stammbuch ge-
schrieben werden, wihrend der charismatischen Frommigkeit zwar auch ihre
Grenzen und Gefahren aufgezeigt werden, dies aber nicht selten wie ein Appen-
dix wirkt, der halt auch nicht ungesagt bleiben darf (vgl. etwa S. 243, 1. Absatz).
Bestitigt wird diese Beobachtung durch die Untergliederung, die in Absatz 2 die
Stichworte , Komplementaritit, Korrektur, Erginzung” und , gegenseitige Be-
wahrung und Hilfe* zur Uberschrift erhebt und dabei vor allem historische
Quellen vorlegt, in den anderen Absitzen jedoch hinweist auf die gegeniiber frii-
her verdnderte weltweite gesellschaftliche und kirchliche Wandlung (S. 227-
229), auf die ,,Aspekte des Geisteswirken im Pietismus® (S. 229-232) oder zur
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,Wiedergewinnung der verlorenen Aktualitit” unter dem Hinweis, der klassische
Pietismus sei eine ,,nach vorne gewandte Bewegung™ gewesen [!] (S. 241).

Der letzte Unterabschnitt (S. 245-250), der sich mit der 1996 erschienenen
‘Gemeinsamen Erklirung’ zwischen dem Hauptvorstand der Ev. Allianz und
dem Bund Freikirchlicher Pfingstgemeinden beschiftigt und einen Anfang eines
angemessenen Umgangs zwischen beiden Gruppen konstatiert, zitiert bezeich-
nenderweise vor allem die Allianzvertreter bzw. besonders den Gnadauer Préses
Christoph Morgner. Diese Unausgewogenheit wirkt ein wenig kontraproduktiv
zu der begriienswerten Zielsetzung des Bandes. Es soll hier keinesfalls der Ein-
druck erweckt werden, als ob diese zu kritisieren sei. GewiB tut es not, daB die
Vertreter verwandter, aber dennoch unterschiedlicher Frommigkeitsformen mit-
einander ins Gesprich kommen bzw. bleiben. GewiB} ist es notig, die eigene Er-
kenntnis im Sinne von 1 Kor 13.9 zu relativieren. GewiB ist jeder Versuch, hier-
bei zu helfen, bedeutsam. Aber es wirkt ein wenig wie Wermut im Weinglas,
wenn gerade in solch einer verbindenden Aufgabe die notige Ausgewogenheit zu
kurz kommt.

Diese Anfragen sollen jedoch das Verdienst der Arbeit nicht schmilern, die
sehr deutlich macht, daB die Fragen — und manche Aufgeregtheiten —, mit denen
wir es in der Gegenwart zu tun haben, durch die Prolongierung der eigenen Er-
fahrung mit Hilfe der Geschichte die notige Relativierung erfahren. Es ist des-
halb zu wiinschen, daB sich viele Leser durch dieses Buch zu einem Gang in die
Geschichte mitnehmen lassen.

Klaus vom Orde

Billy Graham. So wie ich bin: Die Autobiographie. GieBen: Brunnen, 1998. 736
S., DM 49,80

Der bekannteste protestantische Prediger des 20. Jahrhunderts legt mit So wie ich
bin eine sehr persénlich gehaltene Autobiographie vor. Graham blickt darin auf
seinen iiber 60 Jahre wihrenden evangelistischen Dienst zuriick, der ihn mit allen
groBen Personlichkeiten aus Kirche und Welt zusammengefiihrt hat. Sein Werk,
das in den USA iiber eine Millionen Mal verkauft wurde und wochenlang auf
Platz eins der Bestsellerlisten stand, erzihlt im Plauderton von zahllosen Begeg-
nungen mit Staatsmannern, Kirchenfithrern, Theologen, aber auch von Grahams
Familie, den Kindern, dem einfachen Mann auf der Straie und von Blamagen
und Niederlagen des bekannten Gottesmannes.

Grahams Weg war aufergewohnlich: er stand mit allen amerikanischen Prsi-
denten seit Eisenhower in zT. engster Verbindung, pflegte Beziehungen zu
Churchill, Adenauer, Kénigin Elisabeth II, Kim II Sung, Michail Gorbatschow,
Li Peng und vielen mehr. Graham predigte schitzungsweise vor 230 Millionen
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Menschen in 185 Staaten der Welt. Per Satellit und Kabel wurde dariiber hinaus
fast eine Milliarde Menschen von seiner Botschaft erreicht. Man muf} neidlos
anerkennen: diesem Evangelisten standen mehr Tiiren offen, als je einem anderen
evangelikalen Prediger in der Vergangenheit. Dank seiner Popularitit hat er die
Chance genutzt, die Botschaft vom Heil in Christus weltweit bekannt zu machen.
Fraglos ist das vorliegende Buch auch deshalb in Amerika so erfolgreich gewe-
sen, weil es intime Einzelheiten iiber amerikanische Prisidenten enthilt und da-
mit auch manche Neugierde befriedigt.

Billy Graham kam aus einfachen Verhiltnissen. Seine Farmervergangenheit
konnte er sein Leben lang nicht abstreifen. Seine Verkiindigung blieb schlicht
und einfach. Selbst auf den Seiten dieses Spatwerkes blitzt iiberall die fast naive
Begeisterung Grahams iiber die Erfolge seiner Feldziige und die Kontakte mit der
High Society durch. DaB er dadurch mehrfach von Interessensvertretern fiir ganz
andere Zwecke vereinnahmt worden ist, wird deutlich. Aber vielleicht war gera-
de diese Unbekiimmertheit wiederum das Geheimnis seines Dienstes. Er griff
Gelegenheiten einfach beim Schopf, kalkulierte nicht lange iiber Wohl und We-
he, wollte iiberall jedem auf mancherlei Weise die Erlosung in Christus verkiin-
digen.

Damit wird klar: Graham ist kein wissenschaftlicher Theologe. Er konzen-
trierte sich auf das Wesentliche, nidmlich die Frage: Wie wird man Christ? Er ist
der groBe Vereinfacher, vielleicht auch der pragmatische Amerikaner, der schnell
zu seinem Ziel kommen mochte. Seine Begegnungen mit Karl Barth und Emil
Brunner (S. 638f) sind daher nur Randepisoden ohne theologische Brisanz. Seine
Biicher schrieb er fiir Laien. Zudem war er spitestens seit Ende der 40er Jahre
ein Medienstar, ein Prominenter, Opfer und Nutzniefer der Publicity.

Graham hat viel fiir Deutschland getan. Trotz vieler Anfragen aus aller Welt
hat er zehnmal Deutschland besucht. Schon 1954 und 1955 evangelisierte er in
verschiedenen Stadien in deutschen GroBstadten — fir alle Teilnehmer ein unver-
geBliches Erlebnis. Tausende haben damals einen Anfang mit Christus gemacht.
Durch diese Einsétze hat Graham viel fiir das Ansehen der deutschen Christen in
der Welt getan und in Deutschland das Verstindnis und die Tiir fiir evangelikale
Themen und Anliegen geoffnet. Leider werden seine Deutschlandbesuche im
Buch nur am Rande erwihnt und manche wichtigen Details bleiben auf der
Strecke. Angesichts seiner unzihligen Reisen bleibt diese Reduktion jedoch ver-
standlich.

Graham war nie unumstritten. Die Liberalen warfen ihm seine naive funda-
mentalistische Theologie vor. Die Separatisten kritisierten seine 6kumenische
Offenheit und seine Freundschaften mit Irrlehrern. Demokraten wie Republika-
ner wihnten ihn mal als Freund, mal als Feind. Den einen war er zu fromm, den
anderen zu liberal. Seine guten Kontakte zu den Pfingstlern, zur Katholischen
Kirche, zum Okumenischen Rat der Kirchen, zu Vertretern anderer Religionen
machten viele mifitrauisch. Gute Freunde aus dem konservativen Lager haben
sich im Laufe seines Dienstes von ihm getrennt. Graham kiimmerte sich wenig
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um seine Kritiker und lieB sich auf Streit nicht ein. Seine pragmatische Uberzeu-
gung im Umgang mit anderen fafte er pointiert zusammen: ,Unsere Botschaft
war klar: Christus allein ist der Weg zur Errettung. Wenn also jemand, der theo-
logisch anders dachte als wir, dennoch bereit war, uns bei einer Evangelisation
zu unterstiitzen, dann war er es, der seine personlichen Uberzeugungen kompro-
mittierte, und nicht wir” (S. 219).

Trotz aller zum Teil berechtigten Kritik an seiner Offenheit darf nicht iiberse-
hen werden: Graham predigte immer ein deutliches Evangelium, sprach von
Siinde und Gericht, vertrat die géttliche Inspiration der Bibel (S. 160) und blieb
ein iiberzeugter (siidlicher) Baptist. Seine Integritit wird ihm niemand abspre-
chen konnen, ebenso beeindruckt sein ethischer Lebenswandel ohne Skandale
und Affiren. Sein unermiidlicher FleiBl nétigt Respekt ab. Fiir die evangelikale
Theologie hat er sich zeitlebens eingesetzt und war ein Forderer der Evangeli-
schen Allianz. Das ‘Billy-Graham-Center’ in Wheaton treibt die Erforschung des
amerikanischen Evangelikalismus voran. Auf seine Initiative gehen auch die
Evangelistenkonferenzen in Berlin, Lausanne und Amsterdam zuriick, die einen
erheblichen Einfluf} auf die Entwicklung des Evangelikalismus nahmen.

Warum muB ein solches Buch iiberhaupt in einer theologischen Fachzeitschrift
rezensiert werden? Weil Graham Theologen lehren kann, ihre Uberzeugungen
einfach und versténdlich zu verpacken. Weil Graham den Blick fiir das Wesentli-
che hat und nicht im Sumpf der Details steckenbleibt. Weil Graham sich nicht
schamt, an allen Plidtzen dieser Welt seinen Glauben zu bezeugen. Weil Graham
den Glauben nicht als Privatsache oder als intellektuelle Spielerei sieht, sondern
ihn in alle Bereiche des Lebens hineintragen mochte. Grund genug, iiber diese
populire und in manchen Passagen auch populistische Biographie nicht spéttisch
und iiberheblich den Stab zu brechen, sondem sie in Selbstkritik und Beschei-
denheit auf sich wirken zu lassen.

Stephan Holthaus

Hans-Martin Kimn. Deutsche Spdtaufklarung und Pietismus: Ihr Verhdlinis im
Rahmen kirchlich-biirgerlicher Reform bei Johann Ludwig Ewald (1748-1822).
Arbeiten zur Geschichte des Pietismus, Bd. 34. Gottingen: Vandenhoeck & Ru-
precht, 1998. 616 S., DM 178,-

Wenn einem Theologen bzw. Kirchenmann aus der 2. Halfte des 18. Jhds., des-
sen Person man, wenn iiberhaupt, in den einschldgigen Lexika mit nur kurzen
Artikeln bedacht hat, innerhalb weniger Jahre zwei dickleibige Monographien
gewidmet werden, deren eine hier besprochen werden soll, dann ist dies als sol-
ches schon auffallend. Interessant wird es schlieBlich, wenn beide Arbeiten ihren
‘Helden’ traditionsgeschichtlich véllig anders einordnen. Die hier zu bespre-
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chende Arbeit stellt den als Kirchenpolitiker, Pidagogen, Schriftsteller und Pro-
fessor fiir Praktische Theologie in Offenbach, Detmold, Bremen und Karlsruhe
wirksamen Ewald (1748-1822) so vor, daB er — in Korrespondenz mit Ph.M.
Hahn, J.C. Lavater, J.H. Jung-Stilling und anderen mehr oder weniger stark zur
pietistischen Tradition in der 2. Hilfte des 18. Jhds. zu rechnenden Personen ste-
hend — als Vertreter einer pietistischen Frommigkeit zwischen dem klassischen
Pietismus und der Erweckungsbewegung prisentiert wird. Es handelt sich dabei
weniger um eine Biographie als um die Interpretation und Verortung seiner Ide-
en, die zu einem riesigen Spektrum an Themen in vielen Schriften iiberliefert
sind. Dazu werden im wesentlichen Ewalds Werke einer Analyse unterzogen.
Allein der Blick in das Inhaltsverzeichnis 1dBt erkennen, daf nahezu kein Feld,
das einen Theologen seiner Zeit hitte interessieren konnen, von Ewald ausgelas-
sen wurde. Das gilt fiir den Bereich der Kirche, wo die kirchliche Bildung (Reli-
gions- und Katechismusunterricht, Predigerausbildung und Kultus) und die
kirchliche Struktur (Kirchenverfassung) behandelt werden (S. 119-221), ebenso
wie fiir den des Staates, wo die durch die sich dndernde wirtschaftliche und ge-
sellschaftliche Situation die Frage nach der Volksbildung und -aufklarung ge-
stellt wurde (S. 222-287). Ewalds Verhiltnis zur Kantschen Philosophie (S. 288-
323) und zur Padagogik Pestalozzis (S. 324-352) werden ebenso behandelt wie
seine Uberlegungen zur gesellschaftlichen Stellung der Frau (S. 353-376) und zur
Judenemanzipation und -assimilation in den deutschen Léndern (S.377-420).
Eingerahmt werden diese Abschnitte durch das Stichwort, das Ewalds Bemiihen
theologisch verortet: Die ‘apostolische Christusreligion’, im ersten Kapitel dar-
gestellt im Umkreis seiner personlichen geistlich-theologischen “Wende’, die er
durch den Kontakt mit J.K. Lavater und J.J. Hefl, Ph.M. Hahn und J.H. Jung-
Stilling erfuhr bzw. vertiefte (S. 38-118), im letzten unter dogmatischem Blick-
winkel als ,,Entfaltung der ‘apostolischen Christusreligion’: Spataufklarungspie-
tistische Frommigkeitstheologie™ (S. 421-518).

Mit diesem letzten Stichwort wird nun das eigentlich Interessante dieser Ar-
beit erreicht, denn man wird Ewald — etwa im Vergleich zu den Personen, die in
seiner Biographie mehr oder weniger stark prigend auftauchen — kaum als son-
derlich kreativ und selbstiindig erkennen kénnen. Dieses iiber das Biographische
hinausgehende Interesse, damit aber auch Ewalds eigene Problematik, wird deut-
lich an dem das Ziel der Arbeit formulierenden Satz: ,.In der vorliegenden Arbeit
soll der reformierte Theologe Johann Ludwig Ewald als eine auBerordentlich
vielseitig wirksame Persénlichkeit im Geflecht von Spitaufklirung und ‘Uber-
gangspietismus’ vom 18. zum 19. Jahrhundert vorgestellt werden. Man konnte
diesen Mann der Kirche kurz einen pietistischen Spitaufklarer oder, wenn die
pietistische Frommigkeitsprigung stirker gewichtet werden soll, einen spatauf-
klarerischen Pietisten nennen® (S. 22). Die hier eingefithrte Charakteristik des
spataufklirerischen Pietisten (oder umgekehrt) erscheint dann auch regelmiBig
wortlich oder der Sache nach in den zusammenfassenden SchiuBabsitzen der
einzelnen Kapitel (S. 118, 189, 261, 287 u.6.). Es sollen damit die in der Literatur
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verwendeten Formulierungen wie ‘fromme Aufkldrung’ (G.A. Benrath) oder
‘Spatpietismus’ (M. Brecht) iberwunden werden, indem Wert gelegt wird einer-
seits auf die pietistische Verortung, andererseits auf die mancherlei spataufklire-
rischen Einfliisse, die sich erkennen lassen. Da allerdings — je nach Themenbe-
reich — das Stichwort der Spataufkliarung oder des Pietismus als Hauptkategorie
und das jeweils andere als nihere Prazisierung benutzt werden, erscheint dieser
Vorschlag der theologie- und frommigkeitsgeschichtlichen Einordnung Ewalds
und geistesverwandter Personen durchaus nicht besser zu gelingen als die gerade
angefiihrten Schlagworte, allenfalls dahingehend, daB sowohl die (Spat-) Aufkla-
rung und der Pietismus gemeinsam erscheinen.

Fiir die Historiographie der pietistischen Tradition wird durch die vorliegende
Arbeit aber noch einmal deutlich, was nicht zuletzt durch den Blick auf Lavater
und Jung-Stilling eigentlich bekannt ist: Die pietistische Frommigkeit bietet nicht
nur formal, sondemn auch inhaltlich nicht nur eine entgegengesetzte Position zur
Aufklidrung, wie man vom Blickwinkel der spiter einsetzenden Erweckungsbe-
wegung ausgehend zu meinen geneigt ist, sondern sie ist ihr vielerorts durchaus
auch geistesverwandt. Das kann auch keine Uberraschung sein, wenn man die
‘Waffenbriiderschaft’ von Pietismus und Frithaufklidrung gegeniiber der Ortho-
doxie wahrnimmt. Es muf also als zu einseitig diagnostiziert werden, wenn man
von einer ‘Ablésung’ des Pietismus durch die Aufklirung — etwa oft dargestellt
an der theologischen Entwicklung der Universitit Halle im 18. Jh. — spricht. Ne-
ben der biographischen Erhellung einer im Personenkreis dieser Frommigkeits-
struktur eher randstindigen Person, wie sie Ewald trotz der beiden nun vorlie-
genden groBen Monographien bleibt, liegt der Wert des zu rezensierenden Wer-
kes darin, darauf aufmerksam gemacht zu haben, dall es nicht ausreicht, etwa
Lavater u. a. Geistesverwandte als Vertreter eines ‘Sonderweges’ zu verstehen,
denen die Verbindung zwischen pietistischer Frommigkeit und (Spét-) Aufkla-
rung mehr oder weniger gut gegliickt ist, sondern dieser Ausprigung der From-
migkeit einen groberen Wert als selbstindigem Strang innerhalb der pietistischen
Tradition vom ‘klassischen’ Pietismus zur Erweckungsbewegung beizumessen,
der sich durchaus in wohlwollend-kritischer-Distanz zu dem bedeutendsten und
greifbarsten Strang, nimlich der Basler Christentumsgesellschaft befand.

Die Problematik solcher Leute _auf der Grenze™ bleibt jedoch nach wie vor
bestehen und 148t sich am Beispiel Ewald exemplifizieren. Je nach dem zu be-
handelnden Thema wird dieser als ‘normaler’ Spitaufklirer vorgestellt, so dal
erst im letzten Abschnitt jeweils noch die ‘pietistische Inspiration’ manchmal fast
alibihaft zum Ausdruck gebracht wird. Offenbar ist diese in der Tat nur auf den
zweiten Blick erkennbar, denn auch seine ‘pietistischen’ Zeitgenossen scheinen
ihn nicht in der Weise als _.einen der Thren erkannt zu haben. Vielmehr ist wohl
an H. Weigelts Urteil iiber Lavaters Beziehungen zu den ‘Stillen im Lande’ zu
erinnern: ,,(Seine) Bezichungen [. . .] zu den Stillen im Lande (diirfen) nicht
iiberschiitzt werden [. . .] Keineswegs wollte und konnte (er) sich [. . .] mit den
Stillen im Lande solidarisieren oder sogar identifizieren” (AGP 25, S. 180f).
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Unbestritten sollen also die pietistischen Elemente Ewalds erkannt werden, ob
man ihn aber als (spétaufklirerischen) Pietisten bezeichnen kann, 146t sich inso-
fern bezweifeln, als daB sich die ‘notae pietismi’ nicht in gleicher Weise als pra-
gend fiir sein Denken erweisen, wie sich dies etwa fiir die eschatologische Er-
wartung bei Jung-Stilling erkennen lift. Wenn man Ewald als spataufklareri-
schen Pietisten bezeichnen will, 148t er sich mit gleichem Recht auch als
Spataufkidrer, der pietistische Elemente aufgenommen hat, verstehen. Deutlich
wird allemal, daf erst die Erweckungsbewegung die pietistische Tradition in eine
klare Abwehrhaltung gegeniiber der — inzwischen ebenfalls verinderten — Auf-
klarungsfrommigkeit geriickt hat.

Die Arbeit iiber Ewald ist somit iiber das Interesse an der Person zur weiteren
Klirung der unterschiedlichen Frommigkeitstraditionen in der zweiten Hilfte des
18. Jahrhunderts bedeutsam und kann als weiterfithrender Baustein zur ,Erfor-
schung des spannungsreichen Verhiltnisses von Spétaufklirung und Pietismus®
gelten, die — wie der erste Satz der Monographie zurecht konstatiert — ,,noch in
den Anfingen (steckt)” (S. 11).

Klaus vom Orde

Pietismus und Neuzeit: Ein Jahrbuch zur Geschichte des neueren Protestantis-
mus. Band 24: Beiirdge zur Geschichte des Wiiritembergischen Pietismus: Fest-
schrifi fiir Gerhard Schafer zum 75. Geburtstag am 2. Juni 1998 und Martin
Brecht zum 65. Geburtstag am 6. Mdrz 1997. Hg.v. Hermann Ehmer und Udo
Stréater. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1998. 382 S., DM 94. -

Der jiingste Band des bewihrten Jahrbuches erscheint als gemeinsame Festschrift
fiir Gerhard Schéfer und Martin Brecht. Diese Doppelwidmung hat gute Griinde,
werden doch damit die beiden langjahrigen Vorsitzenden der Historischen
Kommission zur Erforschung des Pietismus geehrt. Schifer, zuletzt Leiter des
Landeskirchlichen Archivs Stuttgart und zeitweise Lehrbeauftragter fiir wiirttem-
bergische Kirchengeschichte in Tiibingen, und Brecht, bis 1997 Ordinarius fiir
Kirchengeschichte an der Universitdit Miinster, haben beide immer wieder zu
Themen des wiirttembergischen Pietismus gearbeitet, so daB der groBte Teil der
sicbzehn Beitrige des Bandes diesem Bereich gewidmet ist. Deren Spektrum
reicht jedoch dariiber hinaus von Aufsitzen zu der lutherischen Orthodoxie in
Rostock Ende des 16. Jahrhunderts bis zur Rhetorik einer schwibisch-
pietistischen Erbauungsstunde der Gegenwart. Eroffnet wird der Band jeweils
mit einer Laudatio und dem Schriftenverzeichnis der Jubilare (bei Brecht als
Fortsetzung zu der 1992 erschienenen Festschrift zu seinem 60. Geburtstag). Das
in bewiahrter Weise mit Personen- und Ortsregister versehene Jahrbuch mufite
wegen der Fiille der Beitréige auf die Bibliographie verzichten. Aus dem gleichen
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Grund kénnen die die Forschung auf den verschiedensten Feldern voranbringen-
den Aufsitze hier nur kurz vorgestellt werden.

Eroffnet wird der Reigen der Gratulanten von Konrad Gottschick, der in ,,Der
Umgang des Christophorus Jacobus Dietlinus mit Arndts Biichern vom wahren
Christenthum* (S. 32-47) die handschriftlichen Eintrige des 1789 verstorbenen
wiirttembergischen Pfarrers Dietlen in sein Arndt-Exemplar abdruckt (S. 37ff)
und somit ein Beispiel fiir die erbauliche Form der Aneignung gibt. Roland
Edighoffer zeigt in ,,Mythologia comica. Uber Rabelais’ Einfluf auf Johann Va-
lentin Andreae® (S. 48-64) Ubereinstimmungen und Diskrepanzen in den
Schriften der beiden Autoren auf. Thomas Kaufmann beschiftigt sich eingehend
mit der ,,Wittenberger Theologie in Rostock in der zweiten Halfte des 16. Jahr-
hunderts“ (S. 65-87) und zeigt vor allem am Beispiel von David Chytraeus und
Lucas Bacmeister ,,die mentalen Umsetzungsleistungen und die konfessionellen
Langzeitpragungen konfessioneller Theologie™ (S. 85), die den Erfolg der Re-
formation sichtbar werden lassen. ,,Der traditionale Widerspruch gegen Gottfried
Arnolds Kirchen- und Ketzergeschichte im Werk von Johann Friedrich Corvinus
(1701)* ist der Kurzbeitrag von Jorg Baur iiberschrieben (S. 88-94), der einen der
vielen zeitgendssischen Einspriiche gegen Arnold referiert.

AufschluBreich fiirr das Verstandnis der Heiligen Schrift im Pietismus ist der
gediegene Beitrag ,,“Mit tiefem Respekt, mit Furcht und Zittern’. Bibeliiberset-
zungen im Pietismus® von Beate Koster (S. 95-115). Ausgehend von dem
Wunsch, das Wort Gottes so unverfilscht wie moglich lesen zu konnen, hat es
niemals so viele neue Ubersetzungen neben der Luthers gegeben wie in der Zeit
des Pietismus, verbunden freilich auch mit zahlreichen Auseinandersetzungen.
Eingeleitet wurde diese Entwicklung durch August Hermann Francke, der in sei-
nen Observationes biblicae von 1695 zuriickhaltend Verbesserungsvorschlige fiir
einige Stellen der Ubersetzung Luthers vorlegte, was in den Reihen der Ortho-
doxie einen Sturm der Entriistung ausloste, besafl fiir sie die Arbeit des Refor-
mators doch geradezu inspirierten und daher unverdnderbaren Charakter. Der
Pietismus lie) sich jedoch nicht beirren, zumal er — und das ist sein entscheiden-
des Verdienst — dem Urtext Vorrang vor der Ubersetzung einrdumte (S. 97). So
entstanden verschiedene Revisionen und Neuiibersetzungen, letztere vor allem
im Bereich des radikalen Pietismus oder in separatistischen Kreisen. Kurz vorge-
stellt werden unter anderen die Arbeiten von Johann Reinhard Hedinger (1704),
Heinrich Horche (‘Marburger Bibel’ oder ‘Mystische und Profetische Bibel’,
1712), Caspar Emst Triller (1703; er war Sozinianer), Johann Heinrich Reitz
(1703; acht Auflagen bis 1738), Johann Jakob Junckherrot (1732; ein extremes
Beispiel fiir eine Wort-fiir-Wort-Ubersetzung, die als ‘gar possierliches Kauder-
weltsch’ kritisiert erst gar nicht in den Handel kam), Johann Kayser (1735), Ni-
kolaus Ludwig Graf von Zinzendorf (1739; eine freie Ubersetzung, die auf ra-
sches Verstindnis beim Leser zielte), Johann Friedrich Haug (Hauptbearbeiter
der 1726-1742 erschienenen Berleburger Bibel) und Johann Albrecht Bengel
(1753). Mit der Sprachgewalt Luthers konnten und wollten sich diese Uberset-
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zungen nicht messen, aber sie hoben dessen ,,Ubersetzung von dem Sockel, auf
den sie von der Orthodoxie gestellt worden war® (S. 114). Ihr Anliegen einer ur-
textnahen Ubersetzung und einer . Nutzbarmachung der Ubersetzung, sei es in
der Sprache, sei es in der Kommentierung, fiir eigene Interessen (ebd.) verdient
Beachtung. So haben sich die Pietisten bekanntermafien um die Verbreitung der
Bibel verdient gemacht, damit Speners Forderung von 1675 realisierend, ,,dafl
man dahin bedacht wire / das Wort Gottes reichlicher unter uns zu bringen™
(S L15):

Mit ,,Georg Matthéus Holbig und die Herrnhuter Briddergemeine. Der miBlun-
gene Versuch einer Integration in die Briidergemeine in der Wetterau™ befafit
sich Horst Weigelt (S. 116-129), damit den Antagonismus zwischen dem halli-
schen und dem Herrnhuter Pietismus beschreibend. Otto Betz diskutiert ,, Kab-
bala Baptizata. Die jiidisch-christliche Kabbala und der Pietismus in Wiirttem-
berg” (S. 130-159) und weist auf die durch die Rezeption der christlichen Kab-
bala gegebenen Verbindungslinien zwischen der Frommigkeit der altprotestanti-
schen Orthodoxie und der des Pietismus hin. So konnte die kabbalistische Lehr-
tafel der Prinzessin Antonia von Wiirttemberg (abgebildet auf S. 145, miilicher-
weise ist die dazugehorige Erklirung auf der Riickseite abgedruckt) von Jakob
Friedrich Klemm und Friedrich Christoph Oetinger .,im Kampf gegen aufklireri-
sche, spiritualisierende Tendenzen in der Theologie eingesetzt™ werden (S. 159).
Wolfgang Sommer stellt ,Johann Reinhard Hedinger als Hofprediger in Stutt-
gart” vor (S. 160-185), der in der Erinnerung an die Anfinge des Pietismus bis
heute als ‘unerschrockener, auch eine drastische Sprache nicht scheuender pro-
phetischer Mahner und Wichter am wiirttembergischen Hof® (S. 160f) fortlebt.
Die neue Diskussion dieses Bildes von Hedinger (1664-1704) zeigt, ,,wie stark
die Ubergiinge und Gemeinsamkeiten zwischen lutherischer Orthodoxie und Pie-
tismus in dieser Zeit noch waren und verschiedene theologische Richtungen sich
oft in ein und derselben Person vereinen konnten® (S. 185). In gelungener Ergiin-
zung dazu stellt Wolfgang Schéllkopf in seinem mit iiberlangen Zitaten versehe-
nen Aufsatz ,,Im Schatten des Gatten? Christina Barbara Hedinger (1674-1743),
die Ehefrau des wiirttembergischen Pietisten Johann Reinhard Hedinger (1664-
1704) diese als selbstindige Personlichkeit vor (S. 186-196).

Martin Weyer-Menkhoff prisentiert unter dem Titel ,,‘Nicht-Verstehen hilft!”
Anmerkungen zu Friedrich Christoph Oetingers Pddagogik und Katechetik®
(S. 197-215), die sich als durchaus eigenstindig erweisen. Am Schlufl steht als
»Alternative zu einer platten Aufgeklirtheit® der nachdenkenswerte Satz Oetin-
gers: ,,Viele meinen, man miisse eine Sache gleich verstehen, auch die Schulmei-
ster und Priceptores wissen die gottliche Methode nicht, die der Heiland in sei-
nen meisten Antworten gebraucht, dab nemlich Nicht-Verstehen helfe zu desto
mehrerer Oeffnung des Verstandes® (S. 215). Mit ,Niirtingen als Zentrum des
von Bengel und Oetinger geprigten wiirttembergischen Pietismus. Philipp Matt-
héus Hahn und die Lateinschule Niirtingen* legt Walter Stéibler eine breit gefi-
cherte regionalgeschichtliche Untersuchung vor (S. 216-251). Einem brisanten
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Thema nahert sich Hans-Martin Kirn in dem Beitrag ,,°Ich sterbe als biifende
Christin...” Zum Suizidverstindnis im Spannungsfeld von Spétaufkldrung und
Pietismus® (S. 252-270), zumal die historische Suizidforschung noch in den An-
fiangen steckt und sie im Bereich der Kirchengeschichte kaum Beachtung findet.
Entfaltet wird die Problematik anhand der publizistischen und pastoralen Praxis
des reformierten Theologen Johann Ludwig Erhard (1748-1822), iiber den der
Verfasser gerade eine grofere Arbeit vorgelegt hat (vgl. die vorangehende Re-
zension).

Die folgenden Aufsitze sind dem 19. Jahrhundert gewidmet. Von dem Ge-
schichtsbild eines wiirttembergischen Pietisten handelt Hartmut Lehmann: ,,°Es
gibt zwei gelobte Linder in der Welt, das eine ist das Land Canaan oder Palésti-
na, das andere ist Wiirttemberg’. Christian Gottlob Barths wiirttembergische Ge-
schichte aus dem Jahre 1843 (S.271-285). Der Beitrag ,,Eine ‘Weckstimme
durch alle Vilker’. Die Revolution von 1848/1849 und die Anfinge der Inneren
Mission in der Sicht Johann Christoph Blumhardts® von Dieter Ising (S. 286-
308) verdeutlicht eindriicklich die Reaktionen Blumhardts auf die Umbriiche sei-
ner Zeit. In Frauen und Frommigkeit im 19. Jahrhundert: Der Aufbruch in die
Offentlichkeit zeigt Ute Gause (S. 309-327) am Beispiel von Elizabeth Fry,
Amalie Sieveking und Friederike Fliedner, wie aus dem Abweichen von den fiir
Frauen traditionell vorgesehenen Bahnen ohne ideologische Feminisierung ,.ein
besonderes Ernstnehmen der praxis pietatis® werden konnte (S.326). Bei der
ErschlieBung neuer Berufsfelder fir Frauen kam ihrer Frommigkeit besondere
Bedeutung zu. ,,Sie ist weitgehend unabhéngig von kirchlicher Vermittlung und
setzt Handlungsmoglichkeiten frei, die zwar langfristig eine Emanzipation der
christlichen Frauen befordern helfen, die aber keinesfalls mit Sikularisierung
verbunden sind“ (S. 327). Einer sehr speziellen Fragestellung geht Eberhard
Zwink nach: ,,Otto Hahn (1828-1904). Stationen auf dem Lebensweg eines
Hahn-/Paulus-Nachkommen. Der swedenborgische EinfluB des GroBvaters Karl
Heinrich Ernst Paulus und Otto Hahns Bestrebungen im Bruderhaus Gustav
Werners in Reutlingen* (S. 328-353).

Den Abschluf} bildet der Aufsatz ,Mit dem Herzen gesehen: visuell-verbale
Rhetorik in einer schwibisch-pietistischen Erbauungsstunde® von Reinhard
Breymayer (S. 354-367), der in Fortfithrung bisheriger Arbeiten des Verfassers
(die in Anm. 1 aufgelistet sind) die Erbauungs- oder Bibelbesprechstunde als Fo-
rum pietistischer Rhetorik wiirdigt. Dies geschieht am Beispiel einer Ansprache
von Karl Jud vom 22. September 1968, gehalten in dem schwibischen Albdorf
Hiilben, und gibt in der Tat ,einen reizvollen Einblick in die Redeweise, die in
der ‘Stunde’ geiibt wird“ (S. 355). Insgesamt gesehen kann man nur feststellen,
dafBl die thematische Aufficherung des Bandes eine wiirdige Gabe fiir die beiden
Jubilare ergeben hat.

Lutz E. v. Padberg
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Werner Raupp. Christian Gottlob Barth: Studien zu Leben und Werk. Quellen
und Forschungen zur wiirttembergischen Kirchengeschichte, Bd. 16. Stuttgart:
Calwer, 1998. 294 S., DM 98-

Diese Tiibinger Dissertation (1996) eines profilierten Kenners der wiirttembergi-
schen Kirchengeschichte fiihrt erstmals in wissenschaftlicher Form in Leben und
Werk von Christian Gottlob Barth ein, einem der bedeutendsten Prediger, Mis-
siologen, Verleger, Jugendschriftsteller, Naturkundler und Theologen der Erwek-
kungsbewegung des 19. Jahrhunderts. In jahrelanger FleiBarbeit hat der Autor in
80 Archiven und Bibliotheken im In- und Ausland zundchst die etwa 600 ge-
druckten Schriften und Beitrige Barths sowie seine vielen Lieder und Gedichte
zusammengetragen und in einem eigenen Archiv in Dufllingen gesammelt. Fiir
die Ergebnisse der Arbeit waren zudem die 3200 erhaltenen Briefe von und an
Barth von grundlegender Bedeutung.

Die Untersuchung gliedert sich in drei Teile: 1. Einen Forschungsiiberblick
zur Rezeption Barths (S. 7-22), 2. eine Darstellung von Barths ,,geistiger Hei-
mat®, dem wiirttembergischen Pietismus von 1780 bis 1850 (S. 23-52) und 3.
eine Biographie iiber den jungen Barth bis zu seinem 25. Lebensjahr (S. 53-142).
Abschliefende Gedanken beschiftigen sich mit dem Werk und der Theologie
Barths (S. 143-176), bevor die angedeutete umfangreiche Bibliographie die Ar-
beit abrundet (S. 177-292).

Kenntnisreich wird das sozialgeschichtlich-biographische Umfeld Barths dar-
gestellt, insbesondere die Erweckungsbewegung Wiirttembergs, deren Grundan-
liegen jedoch nur thesenhaft-knapp, streckenweise plakativ und zu stark unter
rein sozialgeschichtlichen Blickwinkeln (Romantik, Idealismus) auf ganzen fiinf
Seiten dargestellt werden (S. 31-35).

Barth, stark gepréigt durch Jung-Stilling, war schon friith ein weithin bekannter
Schriftsteller und Redner. Sein Studium in Tiibingen absolvierte er mit seinen
Freunden L. Hofacker, J.C.F. Burk und A. Knapp, Namen, die spéter fiir die Er-
weckung stehen sollten. Seine geistliche Heimat wurde der pietistische Erbau-
ungskreis ‘Pia’. Gedrdngt von seinem enzyklopéddischem Interesse lernte er auto-
didaktisch mehrere Sprachen und las iiber das Theologiestudium hinaus viele
Biicher. Sein Interesse der Mystik wurde durch Béhme und die schwibischen
Viter geweckt und machte ihn in Tiibingen schon zum AuBenseiter. Im Studium
festigte sich die Uberzeugung von der Wahrhaftigkeit der Bibel, die sich auch in
seiner Examensarbeit tiber die Echtheit des Danielbuches niederschlug. Seine
charismatische Predigtgabe entwickelte sich schon in der Studienzeit, ebenso
seine apokalyptisch-chiliastischen Uberzeugungen vom nahen Ende der Welt.
Entscheidender wurde jedoch die Verbindung mit Missionaren der Basler Missi-
on, so mit Felizian von Zaremba, und die damit verbundene Begeisterung fir die
Sache der Heidenmission.
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Seine Vikariatszeit war von engagierten Bulpredigten gekennzeichnet, die zu
regionalen Erweckungen fithrten. Gleiches gilt firr die von ihm eingerichteten
Missionstunden, die erheblichen Zulauf zu verzeichnen hatten. 1828 erschien
erstmals sein ‘Calwer Missionsblatt’, kurze Zeit spater Dutzende von Kinder-
und Jugendschriften. 1829 grindete er den ‘Calwer Tractatverein’, woraus 1833
der ‘Calwer Verlag® entstand. Die weiteste Verbreitung fanden seine ,,Zweymal
zwey und fiinfzig biblischen Geschichten fiir Schulen und Familien®, die Hun-
derte von Auflagen und Dutzende von Ubersetzungen erleben sollten. Der Viel-
schreiber Barth wurde zum ,Bahnbrecher des evangelischen Pressewesens™
(S. 1451).

Die biographische Darstellung bricht etwas abrupt mit dem Ende der Vikari-
atszeit Barths ab; sie wird dann nur noch im Uberblick weitergefiihrt. Man darf
sicher auf eine Fortsetzung der Biographie gespannt sein, da die Hauptwirkungs-
zeit Barths noch keine Beriicksichtigung gefunden hat. Interessante Einblicke
vermittelt in diesem Band jedoch schon die Darstellung der Theologie Barths.
Sie offenbart die Schriftgebundenheit Barths ebenso wie zeitgeschichtliche Ver-
haftungen an den Konservativismus seiner Zeit. Die Ubernahme der Apokatasta-
sis-panton-Lehre zeigt wiederum Barths Verbundenheit mit dem wiirttembergi-
schen Pietismus, die Uberzeugung einer effektiven Gerechtmachung des Gliubi-
gen die Verbindung mit Gottfried Menken.

Der verdienstvolle Forschereifer des Verfassers ist an dieser Stelle hervorzu-
heben. Hinter dieser Monographie stecken jahrelange Forschungsbemiihungen,
die Respekt abverlangen. Das grofie Engagement fiihrt jedoch leider strecken-
weise dazu, dal die nétige Distanz zum Gegenstand fehlt und die Ergebnisse ei-
gener Forschung allzu pathetisch dargestellt werden (so, wenn die Bedeutung
und der Bekanntheitsgrad Barths durch Artikel in neueren Lexika belegt werden
soll, die jedoch alle aus der Feder des Autors stammen). Zudem storen die mit-
unter deutlichen Negativnoten, die der Autor pauschal der Erweckungsbewegung
ausstellt, gepaart mit einer wenig sachlichen weil tendenziésen Begrifflichkeit
(»abstrus®, ,manipuliertes Geschichtsbild®, , biblizistisch indoktriniert”, , kithne
Einbildungskraft). Ahnlich wie bei Raupps Darstellung der Erweckungsbewe-
gung erscheint es mir verkiirzt und in der Absolutheit der Aussage sogar falsch,
die gesamte neuere Missionsbewegung des 19. Jahrhunderts allein auf _histori-
sche und sozialpsychologische Bedingtheiten® (S. 44) zuriickfithren zu wollen
(Humanititsideal. Kolonialismus). Es ist zudem eine Verkennung der Tatsachen
zu behaupten, dafl ,mangels okonomischer Perspektiven der kleinbiirgerliche
Mittelstand den Drang auf das Missionsfeld spiirte und sich fiir die Mission aus-
bilden lieB (S. 44). Was soll man zudem dazu sagen, wenn pauschal und ohne
jegliche Differenzierung den damaligen Missionaren , Kulturimperialismus® mit
.verheerenden irreparablen Schaden® vorgeworfen wird und die Missionserfolge
als ,.endzeitliche Kompensation fiir den schwindenden christlichen EinfluB in der
Heimat®* interpretiert werden (S. 45)? Ebenso befremdet die vorschnelle weil
kaum begriindete Verbindung von Erweckung mit _ biedermeierlich-moralischen
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Wertvorstellungen bestimmter kleinbiirgerlich-pietistischer Kultur (S. 148).
Auch der Vorwurf an Barth, ,,mythologische Vorstellungen des Neuen Testa-
mentes” fiir real-historisch hingenommen zu haben, iiberrascht bei einem Autor,
der mit der Debatte um die Entmythologisierung vertraut sein miifite.

Trotz dieser Einschrinkungen kann die vorliegende Arbeit als vorbildliche
Forschungsleistung gelten, die der Aufarbeitung der wiirttembergischen Erwek-
kungsbewegung erhebliche Impulse vermittelt und fiir die Zukunft neue Mafisti-
be setzt.

Stephan Holthaus

Ulrike Schuler. Die Evangelische Gemeinschafi: Missionarische Aufbriiche in
gesellschafispolitischen Umbriichen. EmK-Studien, Bd. 1. Stuttgart: Medienwerk
der Evangelisch-Methodistischen Kirche, 1998. 489 S., DM 42.-

Die vorliegende Dissertation im Fachbereich Geschichte an der Bergischen Uni-
versitit Wuppertal (1997) unter der Betreuung von Giinther van Norden beschaf-
tigt sich mit der Geschichte der Evangelischen Gemeinschaft (EG), einer unter
deutschen Auswanderern im Jahre 1800 entstandenen Methodistenkirche, die
durch ihre Missionare ab 1850 in Deutschland missionarisch und kirchengriin-
dend aktiv wurde und sich 1968 mit der (Bischoflichen-) Methodistenkirche
(BMK) zur Evangelisch-methodistischen Kirche vereinigte. Thematische
Schwerpunkte bilden a) die Griindung der Kirche um 1800, b) der Beginn der
Deutschlandmission um 1850 und c¢) die Zeit nach dem Zweiten Weltkrieg. Die
Monographie schliefit damit eine empfindliche Liicke im Bereich der deutschen
Freikirchenforschung und ist Indiz eines vermehrten historischen Interesses der
deutschen Freikirchen an der Aufarbeitung ihrer eigenen Geschichte.

Die zunéchst auch unter dem Namen ‘Albrechts-Leute’ bekannte Kirche war —
so die wichtigste These der Autorin — in ihrer organisatorischen Struktur wie
auch in ihrem missionarischen Auftrag ,maBgeblich von ihrem jeweiligen gesell-
schaftspolitischen Kontext bestimmt™ (S. 36). Die gesellschaftlichen Umbriiche
Amerikas um das Jahr 1800 und Deutschlands um das Jahr 1848 und 1945 gelten
als die Eckpfeiler und Katalysatoren fiir die missionarischen Aufbriiche der EG.
Ihre Gemeinden pafiten sich dabei in ihrer Erscheinungsform stirker an die hiesi-
gen Entwicklungen an, als die groBere BMK.

In einem ersten kiirzeren Kapitel beschaftigt sich die Autorin mit der Entste-
hung der EG in Amerika (Pennsylvanien). Deutlich wird herausgearbeitet, dafl
die Genese auf dem Hintergrund der amerikanischen Demokraticbewegung zu
verstehen ist. Form und Inhalt der frithen Arbeit lassen weniger auf Kirchen-
grindung als auf Gemeinschafts- und Evangelisationsarbeit schliefen. Wichtige
theologische Themen waren in Anlehnung an den Methodismus Heiligung und
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christliche Vollkommenheit. Charakteristische Merkmale der ersten Anhinger
der EG waren SendungsbewubBtsein, Gemeinschaftsgeist und Ordnungsliebe. Die
Verkniipfung mit der amerikanischen Geistesgeschichte dieser Periode ist hilf-
reich, bleibt aber leider in Voriiberlegungen stecken.

Ausfithrlicher wird in einem zweiten Teil iiber die frilhen Missionsbemithun-
gen der EG in Deutschland informiert. Die evangelistische Verkiindigung der
Missionare Link, Nikolai und Wollpert fithrte zu Bekehrungen und ab den 60er
Jahren des 19. Jahrhunderts auch zu ersten Gemeindegriindungen. Besonders die
Sonntagsschularbeit wurde vorangetrieben und forderte die Ausbreitung der Be-
wegung. Allerdings kam es durch das Aufeinandertreffen von amerikanischen
Freiheitsideen mit den staatsrechlich verankerten deutschen Kirchenstrukturen zu
etheblichen Kontroversen und Konflikten. Eine Untersuchung der Argumentati-
onsstrukturen polemischer Schriften landeskirchlicher Pfarrer gegen die EG of-
fenbart deren eigene Verstrickung in staatskirchliche und nationalistische Denk-
kategorieen der Wilhelminischen Zeit (MiBachtung des Amtes und der Sakra-
mente, Proselytenmacherei, freies Gebet, demokratische Gesinnung, auslindi-
sche Frommigkeit).

Am ausfiihrlichsten informiert der dritte Hauptteil iber die EG in den Jahren
1945 bis 1961. Das Verhiltnis zur Demokratie konnte an eigene Traditionen an-
kniipfen. Die Verbindung Deutschlands mit der USA wurde begriiBt, da sie die
eigenen kirchlichen Verbindungen widerspiegelte. Gerade diese Verbindung
nach Amerika wurde fiir die Hilfslieferungen im Nachkriegsdeutschland weg-
weisend. Zuverlissig informiert Schuler iiber den Aufbau des Hilfswerkes seit
1945, das in anfinglich enger Kooperation mit dem Hilfswerk der EKD aufge-
baut, aber nicht immer legal und wirtschaftlich-erfolgreich geleitet wurde (,,Dol-
lar-Veredelungsaktion®). Ebenso sachkundig informiert die Arbeit iiber den Auf-
bau der Jugendarbeit nach 1945, die evangelistischen Aufbriiche in den 50er Jah-
ren und die frithe Entwicklung der ostdeutschen Konferenz. In einem ausfiihrli-
chen Anhang werden wichtige Quellentexte und deren Auswertungen wiederge-
geben, ebenso seltene Fotos, eine umfangreiche Bibliographie und diverse Regi-
ster.

Der Ansatz der Autorin ist profangeschichtlicher Art. Es geht ihr um Weg,
Wesen und Wirksamkeit einer Kirche in ihrem ,,gesellschaftspolitischem Kon-
text”, d.h. um das Aufzeigen der historischen Bedingtheit von religitsem Sozial-
verhalten. Deshalb treten theologische Begriindungszusammenhéinge zuriick. Die
Arbeit darf deshalb nicht unter streng theologischen Primissen bewertet werden,
méchte sie doch vielmehr eine sozialgeschichtliche Darstellung einer Religions-
gemeinschaft sein. Allerdings darf die Frage gestellt werden, ob die Geschichte
einer Kirche unter Ausblendung jeglicher heilsgeschichtlicher Perspektive nicht
eine Verkiirzung darstellt. Kann Kirchengeschichte wirklich ohne Konsequenzen
als blofer ,,Teilbereich der historischen Wissenschaft” (S. 28) betrachtet werden,
quasi als Unterabteilung der Profangeschichte? Zwar ist der Autorin uneinge-
schriinkt zuzustimmen, daB auch die Geschichte einer Kirche vom gesellschafts-
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politischem Kontext ihrer Zeit geprigt ist — was ja an sich eine Selbstverstéind-
lichkeit beschreibt — und es damit immer ein Ineinander von Profan- und Kir-
chengeschichte gibt. Problematisch wird es jedoch dann, wenn das gottliche
Handeln in der Geschichte schon von Methode und Ansatz her iiberhaupt nicht in
den Blick kommt und die Kirche den Anschein erweckt, als sei sie blof eine in-
nerweltliche Sozialisationsgemeinschaft. Kirche Jesu Christi ist deshalb nicht nur
.Brennpunkt und Spiegel sozialer Wirklichkeit™ (S. 29), sondern auch Brenn-
punkt und Spiegel gottlicher Wirklichkeit. Nur die irdische Seite einer Kirche
darzustellen und sichtbar zu machen, mag fiir den Profangeschichtler per defini-
tionem nicht anders moglich sein, heifit aber auf halbem Wege stehen bleiben.
Dieses Spannungsverhiltnis bemerkt die Autorin selber und spricht deshalb
am Ende von den religiésen Konstanten und den gesellschaftspolitischen Varia-
blen der Kirche (S. 326). Das eine ist ohne das andere nicht zu verstehen. Des-
halb wire es zu wiinschen, da} die scharfe Trennung von kirchen- und profange-
schichtlichen Ansitzen in Zukunft durch eine ganzheitliche Methode iberwun-
den wiirde, die weder das Handeln Gottes noch die Einfliisse der Gesellschaft
auBer acht laBt, sondern sinnvoll integriert.
Stephan Holthaus

Willi Temme. Krise der Leiblichkeit: Die Sozietdt der Mutter Eva (Buttlarsche
Rotte) und der radikale Pietismus um 1700. Arbeiten zur Geschichte des Pietis-
mus, Bd. 35. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1998. 486 S., DM 158, -

Die vorliegende Marburger Dissertation (1997) unter der Betreuung von Hans
Schneider beschiftigt sich mit der geschichtlichen Entwicklung und der Theolo-
gie der sogenannten Buttlarschen Rotte, die Anfang des 18. Jahrhunderts als ra-
dikale, kommunitir lebende pietistische Gruppierung in Deutschland fiir groBe
Aufregung sorgte. Thre Forderung nach promiskuitivem Sexualverkehr, ihre Ver-
ehrung Gottes in den Gestalten der drei Fithrer der Bewegung und ihre Uberzeu-
gung ehelicher Vereinigung in Christus schlugen hohe Wellen und fiihrten dazu,
daB die ‘Evische Sozietdt’ von spiteren Theologen in der Sammlung ‘Verirrun-
gen des Radikalpietismus’ abgelegt und nicht ernst genommen wurde.

Temme mochte die Sozietit trotz aller abstofenden Entartungen ernst nehmen
und ihre religiosen Intentionen und Abhingigkeiten freilegen. Seine Dissertation
wertet alle vorhandenen Quellen systematisch aus und versucht sich an einer
frommigkeitsgeschichtlichen Interpretation der Gemeinschaft vor dem Hinter-
grund der barocken Gesellschaft. Ein erster umfangreicher Teil der Arbeit be-
schiftigt sich griindlich und minutiés mit Ursprung und Entwicklung der Sozietét
und mit ihren wichtigsten Personen, beginnend mit dem thiiringischen Umfeld,
der Entstehung der Sozietit in Allendorf, ihrer Konstituierung in Erfurt und frei-
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en Entfaltung in der Grafschaft Wittgenstein. Hervorzuheben ist die Einbettung
der Darstellung in die gesamtgesellschaftliche Entwicklung der damaligen Zeit.
Eva von Buttlar ist z.B. ohne die Prigung des Hofes in Eisenach, die ‘begeister-
ten Migde’ in Erfurt, die chiliastische Erwartung in Thiiringen mit der Uberzeu-
gung vom Kommen Gottvaters als leiblichem Messias (mysterium patris) und
ohne die radikalen Kirchenkritik samt der individualistischen Ehereligion nicht
zu verstehen. Dadurch wird deutlich, daB viele Auspriagungen der Kommune
nicht originir waren, sondern nur Radikalisierungen langst vorhandener Prakti-
ken in den Kreisen des thiiringischen Pietismus darstellten.

Zu Recht zeigt Temme den inneren Zusammenhang zwischen der mystischen
Theologie des Pietismus und der Trinititstheologie der Sozietét auf. Auch bei der
Frage nach der Rolle der Frau arbeitet Temme erstaunliche Parallelen zwischen
der Buttlarischen Gruppe und dem Pietismus heraus. Trotz aller Kritik der Pieti-
sten an der ‘Rotte’ sind — wie schon Max Goebel zeigte — Parallelen und Ver-
wandtschaften in Theologie und Frémmigkeit nicht von der Hand zu weisen.

Die iibersteigerte Sexualitit der Sozietit erklart der Autor durch eine ,Krise
der Leiblichkeit*, wie sie sich im Pietismus u.a. auch aus endzeitlichen Griinden
um das Jahr 1700 breitmachte. War in weiten Teilen des Pietismus der Leib das
Medium der Lust, wurde er im Radikalpietismus mancherorts ein Offenbarungs-
medium, durch das Gott sein Heil schafft. Als Antwort auf den rigoristischen
Perfektionismus des Pietismus wurde in der Sozietit die Reinigung der siindhaf-
ten Lust durch Sexualitit und heilige Ergétzung erreicht, eben nicht durch Aske-
se. Der sexuelle Verkehr untereinander wurde hier paradoxerweise zur Reinigung
von liisternen Begierden, zur Abtétung der eigenen Lust.

Der zweite kiirzere Teil der Arbeit beschreibt die Anschauungen und Lehren
der ‘Evischen Sozietit’ in der Wittgensteiner Zeit. Auch in diesem Kapitel wird
ausfiihrlich auf die Vorldufer dieser Anschauungen eingegangen (Gichtel, Boh-
me, Leade, Arnold, Labadie, Petersen, Pordage etc.). Obwohl die Lehranschau-
ungen mehr fliefend waren und es Arkanlehren gab, die nur Eingeweihten be-
kannt waren, lassen sich doch Kernpunkte herausarbeiten. Eva verstand sich als
das neue Jerusalem und Mutter aller Glaubigen, als gottliche Sophia, Heiliger
Geist und Vermittlerin der Erlosung. In der Sozietiit galt sie als ‘zweite Eva’ und
damit als endzeitliche Heilsmittlerin. Justus Gottfried Winter war der Gott-Vater,
Johann Georg Appenfeller der Sohn. Nach ihrer Uberzeugung konne der Mensch
bald in den androgynen Urzustand zuriickgefithrt werden. Das chiliastische Den-
ken war mit einer scharfen Kirchenkritik und Separationsdenken verbunden. Die
Reinigung des Gldubigen geschieht bei Frauen durch die Beschneidung, bei
Ménnern durch den Geschlechtsverkehr mit ‘“Mutter Eva’ und fiir alle nach dem
Tod im Purgatorium. Die klassische Ehe- und Familienordnung wurde in der
Gemeinschaft abgelehnt. Ekstatische Phinomene wie Zittern und Lachen waren
ebenso vorhanden wie neue Offenbarungen und Prophetien. Die Gruppe hielt
auch an der Vorstellung einer Seelenwanderung fest.
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Der Autor 14Bt ausfiihrlich die Originalquellen sprechen, belegt in Hunderten
von Anmerkungen seine Schluffolgerungen und rundet die Arbeit mit einem um-
fangreichen Literaturverzeichnis und einem Personenregister ab. Insgesamt eine
herausragende und tiefgriindige Arbeit, die nicht nur iiber die Sozietit der “Mut-
ter Eva’, sondern auch iiber den Radikalpietismus insgesamt neue Ergebnisse
hervorgebracht hat.

Stephan Holthaus

Das Zeitalter der Vernunft (1620/30-1750). Hg.v. Marc Venard, deutsche Aus-
gabe bearbeitet von Albert Boesten-Stengel u.a. Die Geschichte des Christen-
tums: Religion, Politik, Kultur. Hg.v. Jean-Marie Mayeur, Charles und Luce
Pietri, André Vauchez und Marc Venard, deutsche Ausgabe hg.v. Norbert Brox,
Odilo Engels, Georg Kretschmar, Kurt Meier und Heribert Smolinsky, Bd. 9.
Freiburg; Basel; Wien: Herder, 1998 (zuerst Paris: Desclée, 1997). 1183 S., 24
Farbabb., 80 Schwarzweillabb., DM 248, -

Auch dieser neue Band der monumentalen Christentumsgeschichte (vgl. JETh
6ff [1992ff], zuletzt 12 [1998], S. 289-291) iiberzeugt weitgehend in Anlage und
Aufbau, Beriicksichtigung des Forschungsstandes und Darstellung. Kompetent
wird die weltweite Entwicklung von 21 Autoren in 210 Kapiteln beschrieben,
aufgelockert durch die allerdings sehr ungleich verteilten Abbildungen (wihrend
sich z.B. auf den S. 409-420 acht finden, sind es S. 761-1036 nur drei). In seiner
knappen Einfiihrung begriindet der Herausgeber, der selber rund 200 Seiten zu
diesem Band beigesteuert hat, die chronologische Einteilung, wobei er sich zu-
nichst auf den Beginn des gewahlten Zeitabschnittes konzentriert. Er kennzeich-
net jene Epoche, in der wihrend des DreiBigjahrigen Krieges die konfessionelle
Solidaritit der Herrscher von der niichtern kalkulierenden Staatsrédson abgeldst
wurde und nach dem Westfilischen Frieden, dessen ‘verweltlichte® Vertrage das
Papsttum als Vertreter des nun verloren gegangenen christlichen Universalismus
zum Protest veranlafiten, die Konfessionalisierung vorherrschte. Das hat in Euro-
pa zu vielfiltigen Konflikten gefiihrt, so daB im 17. Jahrhundert praktisch standig
Krieg herrschte. Gleichzeitig lieBen sich die Europder von diesen Rivalititen
nicht daran hindern, .mit der Besitznahme der Welt fortzufahren™ (2), iibertrugen
sie doch im Gegenteil durch eine aggressive Imperialmission ihre Gegensitzlich-
keiten auf andere Kontinente. Religiése Antagonismen und politische Zerrissen-
heit prigten die Zeit,  Europa und Christenheit waren schon keine vollig aus-
tauschbaren Begriffe mehr* (S. 164). Das Europa der einen Christenheit hatte
aufgehort zu existieren, bald schon sollte es zum fernen Gegenstand der Histori-
ker werden. Davon profitierte in immer stirkerem Mafe die Philosophie, deren
Systeme den Raum fiir den Schopfer und sein Eingreifen in den Gang der Ge-
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schichte stetig begrenzten. Das kommt auch in dem Titel des Bandes zum Aus-
druck, der ‘Vernunft’ ambivalent benutzt. Er will sagen, dal sich die Christen in
einer sich verindernden Welt mehr und mehr bewuBt wurden, ,.daB sie ihren
Glauben rechtfertigen muften: vor sich selbst, vor den Freidenkern und Freigei-
stern, die sie verspotteten, wie vor den Gelehrten Persiens oder Chinas, von de-
nen erstere Vergniigen daran fanden, einen Beweis einzufordern. Doch indem
man apologetische Argumente anfithrte, nach denen das Christentum auf der
Vernunft basiere, setze man sich auch der Gefahr aus, diese zur Richterin des
Glaubens zu erheben® (S. 3). Die daraus resultierenden Folgen sind bekannt.

Die Benutzung des Bandes ist durch die detaillierte Gliederung (S. V-XVI)
und ein umfassendes Personenregister (S. 1155-1183) gesichert. Der erste Teil
‘Religion und Politik. Die geteilte Christenheit’ erdrtert zuerst die Entwicklung
im Umfeld des DreiBigjahrigen Krieges, aufgeteilt nach den europiischen Lén-
dern (S. 7-161). Durch diese Anordnung wird auf Ergebnisse und Folgen des
Westfilischen Friedens von 1648 an verschiedenen Stellen eingegangen, so dal}
dessen Charakter nicht sofort deutlich wird. Entscheidend fiir das durch Garanti-
en abgesicherte europdische Friedenssystem war namlich jener Passus des Ver-
trages, der ‘ewige Vergessenheit und Amnestie’ dekretierte. Man verzichtete also
weise darauf, die Schuldfrage zu stellen und nach Vergeltung zu rufen, sondern
einigte sich auf einen tragbaren Interessenausgleich. Ein weiteres zentrales Er-
gebnis war, daB das reformierte Bekenntnis faktisch den Status einer dritten
Reichskonfession erhielt, indem es als zum Augsburger Frieden zugehérig be-
trachtet wurde. Verfassungsrechtlich galt im Reich nun strikte konfessionelle
Paritit. Damit waren die Religionsparteien in den Zwang zum Ausgleich einge-
bunden. Individuelle Religionsfreiheit im modernen Sinne war damit freilich
nicht garantiert. Immerhin wurde es moglich, daB Angehérige unterschiedlicher
Bekenntnisse bei genau festgelegten Rechten friedlich nebeneinander wohnen
konnten, wenn sie es denn wollten. Wie wenig all dies mit Glaubensfreiheit zu
tun hat, wird aber vor allem daran ablesbar, dal — was zu wenig betont wird —
grundsitzlich nur von jetzt drei Konfessionen die Rede war. Kleinere Gruppie-
rungen wie Waldenser, Bohmische Briider oder Mennoniten kamen in den Ver-
handlungen nicht vor, sie hatten keine Rechte.

Dariiber hinaus zerfiel 1648 mit dem Ende des Alten Reiches die ehemals
durch Kaiser und Papst garantierte Einheit der abendlindischen Christenheit
endgiiltig. Ein neues Zeitalter brach an, bestimmt nicht mehr von kirchlicher
Vorherrschaft, sondern von der bis zur franzdsischen Revolution existierenden
Familie der Fiirsten und Volker. Aus alledem ergab sich ein einschneidender Sa-
kularisierungseffekt. Die Konfessionsfrage war zwar noch vorhanden, spielte
aber keine entscheidende Rolle mehr im politischen Leben. Man war nicht mehr
zuerst Glied einer universalen Kirche, sondern Biirger eines Staates, der Schutz
gewihren sollte. Dementsprechend verlor auch die Kirche ihre Schiedsrichter-
funktion als regulierende Instanz. Damit wurde eine Entwicklung der allgemei-
nen Emanzipation eingeleitet, die auf lingere Sicht von einer antikirchlichen zu
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einer antireligiosen iiberhaupt voranschreiten konnte. Nicht mehr die kirchliche
Normsetzung hatte absoluten Rang, an ihre Stelle trat die Unterordnung der
Menschen unter die Autoritit des Staates, der Wirtschaft und des aufgeklérten
Denkens.

Da von den Herrschern nach 1648 die Herrschaft iiber Kirche und Religion als
Souverénititsrecht angesehen wurde, dachten die meisten von ihnen nicht daran,
Toleranz zu gewihren. Im Gegenteil, sie achteten strikt auf konfessionelle Uni-
formitét. Erst dadurch entwickelten sich im Reich die auffallenden Differenzen
zwischen evangelischen und katholischen Gebieten, die ihre jeweilige Identitét
durch massive Vorurteile gegeneinander absicherten. Deutlich ablesbar wird die-
ses Phianomen an dem kultischen Gegensatz zwischen dem deutschen Barock als
Ausdrucksform des Katholischen und dem Frommigkeitstyp des deutschen Pro-
testantismus.

Diese Zusammenhinge werden in dem Kapitel ‘Die Uberwindung der religi-
sen Grenzen® (S. 162-212) angedeutet und in dem umfangreichen zweiten Teil
‘Die Entwicklung innerhalb der Kirchen’ weiter entfaltet (S. 211-609). Bei ihm
liegt das Schwergewicht auf der ‘Fortdauer der katholischen Reform’ (S. 211-
347), die recht breit geschildert wird (Papsttum und die Ausstrahlung Roms, Re-
formideal und wirksame Verwaltung in den Didzesen, Ausbreitung des priester-
lichen Ideals, die Welt der Ordensleute, Rolle der Laien und neue Schwerpunkte
in der Seelsorge), und dem Jansenistenstreit (S. 348-408), beides bei einem ur-
spriinglich franzosischen Werk verstindlich. Die ‘Kirchen der Reformation’
(S. 409-501: Luthertum, reformierte Kirchen, Kirche von England, Kirche der
dissenters Englands, Tdufer und Mennoniten, Hussiten und Bohmische Briider,
Sozianer), ‘Die Russische Kirche: Unterjochung, Fortbestand und Glaubens-
spaltungen’ (S. 502-538) und ‘Die orientalischen Kirchen’ (S. 539-609) werden
verglichen damit deutlich kiirzer abgehandelt. Fiir die aus der Reformation her-
vorgegangenen Kirchen wird betont, daB sie im 17. Jahrhundert ,,nicht viel Ge-
meinsames (hatten), was sie miteinander verbinden konnte* (S. 409), auler der
Ablehnung des Papstes. Die pietistischen Stromungen dagegen hitten ,,merklich
zur Uberwindung der Grenzen zwischen den protestantischen Kirchen beigetra-
gen” (S. 411), freilich auch zu einer wachsenden Zahl von ‘Christen ohne Kir-
che’, die firr ihren Glauben keiner Institution bedurften. Gerade wegen dieser
Entwicklung hitte der Pietismus eine ausfiihrlichere Wiirdigung verdient. Das
aber, was in diesem doch so anspruchsvollen Bande zum Pietismus geboten wird,
kommt iiber schlichte Handbuchinformationen nicht hinaus (S. 416-420; vgl.
S. 874f und zu Zinzendorf S. 487ff mit unzuldnglichen Literaturhinweisen). Der
Konflikt zwischen Francke und Wolff etwa, der fiir die weitere Entwicklung der
als ,.die modernste und produktivste Universitit Deutschlands“ (S. 419) einge-
fithrte Neugriindung Halle mitentscheidend war, wird nicht einmal erwihnt. Die-
se Beschriankung ist bedauerlich, zumal in der Einleitung zu diesem Teil aus-
driicklich die Bedeutung des Pietismus auch fiir die spiteren Erweckungsbewe-
gungen betont worden ist.
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Dem Anspruch des Werkes gemaf, ‘die’ Geschichte des Christentums zu sein,
weitet sich der Blick im dritten Teil in die Welt, um in Uberblicken die Situation
in Siid- und Nordamerika, Afrika sowie im fernen Osten zu schildern (S. 613-
820). Das beachtliche Kernstiick ist der Beitrag von Philippe Lécrivain iiber *Die
Faszination des Fernen Ostens oder der unterbrochene Traum’ zur Mission in
Ost- und Siidostasien sowie zur Lage des Christentums in Indien (S. 750-820),
der von dem folgenreichen ‘Ritenstreit’ zwischen den jesuitischen Missionaren
und den von der romischen Kongregation Propaganda Fide entsandten Apostoli-
schen Vikaren handelt. Anregend ist dieser Abschnitt auch deshalb, weil er inten-
siv die Auseinandersetzung der modernen Missionswissenschaft mit den damali-
gen Methoden in die Darstellung einbezieht.

Der umfangreiche vierte und letzte Teil wendet sich unter dem Titel ‘Das
Christentum im Kulturraum der alten Christenheit’ der inneren Entwicklung in
Europa zu (S. 823-1130). Kenntnisreich behandelt werden, gelegentlich mit ei-
nem Ubergewicht auf der katholischen Richtung, ‘Modelle und Entwiirfe zum
christlichen Leben’ (S. 823-931: katholische Spiritualitit und ihre Vermittler,
protestantische Spiritualitit, gemeinschaftliche und individuelle Glaubenspraxis),
die Spannung zwischen den Kirchen und der Kultur des 17. Jahrhunderts (S. 932-
986), die Frage von Christentum und Moral (S. 987-1030), die Erscheinungswei-
sen des Christentums in den Kiinsten (S. 1031-1086) und schlieBlich die Span-
nungen, die sich aus dem Verhiltnis von ‘Christentum und Kultur zur Zeit der
Frithaufkldrung® ergaben (S. 1087-1130). Es ist unméglich, die Fiille der dort
prasentierten Aspekte und insbesondere auch der Wertungen hier zu diskutieren,
Stoff zum Nachdenken liefern sie allemal.

Den Abschlufl bildet ein Essay des Herausgebers Marc Venard iiber das Pro-
blem, ob die behandelte Epoche mit der landldufigen Formel ‘Entfremdung vom
Christentum’ zutreffend charakterisiert sei (S. 1131-1151). Im Gesprach mit der
neueren Forschung reflektiert er nochmals die Hohepunkte der konfessionell ge-
trennten Christianisierung (die deutsche Forschung benutzt hier eher den Begriff
der Konfessionalisierung; vgl. S. 1136) und die ‘Zeichen der Ermattung’ auf die-
sem Wege. Der ‘Abschied vom Teufel’ signalisiert jedenfalls entscheidende
Wandlungen, und der Kampf zwischen Aufklirung und christlichem Glauben
fithrte in eine neue Epoche. So betrachtet wirkt die chronologische Abgrenzung
dieses Bandes klug gewihlt, und seine Lektiire informiert umfassend iiber eine
Zeit, in der die Grundlagen fiir die Moderne gelegt worden sind.

Lutz E. v. Padberg

Weitere Literatur:

Gerhard Besier; Eckhard Lessing, Hrsg. Die Geschichte der Evangelischen Kir-
che der Union. Ein Handbuch. Band 3: Trennung von Staat und Kirche. Kri-
se und Erneuerung kirchlicher Gemeinschaft (1918-1992). Leipzig: Evange-
lische Verlagsanstalt, 1999. 850 S., DM 78,-
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‘Bis hierher hat der Herr geholfen’. Die Korrespondenz zwischen den Francke-
schen Stiftungen zu Halle und der Salzburger Emigrantengemeinde Ebenezer
in Georgia: Ein Findbuch. Hg.v. Thomas J. Miiller-Bahlke; Jiirgen Grosch.
Hallesche Quellenpublikationen und Repertorien, 4. Tiibingen: Verlag der
Franckeschen Stiftungen Halle im Max Niemeyer Verlag, 1999. 1060 S., DM
286, -

John Bunyan. Pilgerreise. Vollstindige Ausgabe in zwei Teilen, neu iibersetzt
von C. Rendel. Lahr: Johannis, 1998. 300 S., DM 24,80 und 34,-

Hans-Christian Diedrich. Siedler, Sketierer und Stundisten. Neuhausen-Stuttgart:
Hinssler, 1998. 190 S., DM 17,-

Horst Gerlach. Die Ruflandmennoniten: Ein Volk unterwegs. Weierhof: Gerlach,
1998. 200 S., DM 39,-

Klaus Haag. Dora Rappard. ‘Er hat mich Freund genannt’. Lahr: Johannis; Ba-
sel: Winteler, 1998. 111 S., DM 14,80

Johann Georg Hamann: ‘Der hellste Kopf seiner Zeit’. Hg.v. Oswald Bayer. Tii-
bingen: Attempto, 1998. 272 S., DM 58.-

Martin Hirzel. Lebensgeschichte als Verkiindigung: Johann Heinrich Jung-
Stilling — Ami Bost — Johann Arnold Kanne. Arbeiten zur Geschichte des
Pietismus, Bd. 33. Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1998. 241 S., DM
98.-

August Jung. Als die Viter noch Freunde waren. Geschichte der freikirchlichen
Bewegung im Bergischen Land Mitte des 19. Jahrhunderts. TVG Kirchenge-
schichtliche Monographien. Wuppertal: R. Brockhaus, 1999. 128 S., DM
19,80

Martin H. Jung. Frauen des Pietismus: Von Johanna Regina Bengel bis Erd-
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Praktische Theologie

1. Allgemeines

Stephan Holthaus. Trends 2000: der Zeitgeist und die Christen. Basel: Brunnen,
3. Aufl., 1998. 260 S., DM 26,80

Nachdem es schon einige Versuche christlicher Autoren gab, vor allem die sikulare
und christliche Jugendszene zu analysieren und damit Verstehenshilfen und neue
Ansitze fiir zeitgendssische christliche Jugendarbeit zu gewinnen, hat auch Stephan
Holthaus eine lesenswerte und vor allem eindringliche Darstellung der Zeit-
geistproblematik geliefert.

Nach einer kurzen, zu unkritischen Darstellung der Grundlagen heutiger Zeit-
geist-Erforschung und Trendforschung beschreibt er in neun Bereichen zeitgeistli-
che Erscheinungen und gesellschaftliche Beobachtungen. Die gemachten Beob-
achtungen iibertrdgt er auf die christliche Situation und schliefit jeden Punkt mit
einer ethisch-systematischen Reflexion ab. Das Schlulkapitel bringt einen Entwurf
zu einer Art christlichen Gegenkultur. Zu unkritisch finde ich die Ubernahme der
sog. ,, Trendforschung”, die ja an sich keine Forschung ist, sondern journalistisch
aufbereitete und siiffisant geschriebene Darstellung bestehender Trends, die man
generell im christlichen Raum beobachten kann. Holthaus schlégt jedoch auch kriti-
sche Téne an (S. 17) und wendet sich dann doch im Wesentlichen soziologischer
Literatur zu.

Holthaus hat ein Pladoyer geschrieben, fast eine Art Kampfschrift, wie er in
seiner Einleitung bereits deutlich macht. Es geht ihm gar nicht darum, eine sach-
liche Darstellung und Analyse der heutigen gesellschaftlichen Stromungen zu
bieten und zu erwégen, welche Auswirkungen das fiir die evangelikale ,,Szene”
hat. Holthaus will wachriitteln, Christen in ihrer Wahrnehmung gegeniiber
Zeitstromungen scharfen und zum Umdenken auffordern, wo Zeitgeist droht, die
christliche Ethik zu iiberlagern. Diesen engagierten Stil spiirt man diesem Buch
von vorne bis hinten ab. Holthaus neigt zum Pauschalisieren und Moralisieren.
Zeitweise geschieht das in einer zu einseitigen Weise. Fiir meinen Geschmack ist
das Buch zu unsachlich. In der Beschreibung der einzelnen Problempunkte hat er
teilweise einzelne Aussagen nebeneinandergestellt, die ein differenziertes Urteil
unmdglich machen. In einem Atemzug werden kirchliche Umfrageergebnisse
und amerikanische Soziologen zitiert und dariiber geklagt, daB in christlichen
Gastehausern der Bedarf nach Einzelzimmern steigt (S. 65f). Da taucht der ame-
rikanische Fernsehprediger neben dem christlichen Verein, der Zahlscheine sei-
ner Werbung beilegt, auf (S. 120), da wird iiber den Terminkalender ,, Tempus”
gespottelt mit gleichzeitigem Verweis auf Mitarbeiter, die sich nicht mehr einset-
zen wollen (S. 122). Problematisch finde ich die Aussage, daB wir im christlichen
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Bereich wieder Feindbilder briauchten (S. 186). Ob Holthaus damit das Ziel er-
reicht, die Wahrnehmung von Christen gegeniiber dem Zeitgeist zu schirfen,
bleibt dahingestellt.

Dennoch enthilt das Buch viele sehr wichtige Aussagen. die im einzelnen eine
noch starkere Vertiefung briauchten, weil hier wirklich die Probleme stecken und
auch ein Losungsansatz zu gewinnen wire. Solche Aussagen sind die Bemerkun-
gen tber die Predigtpraxis vieler Prediger, die (getreu den Horerwiinschen) nur
noch uiber Fragen des menschlichen Ichs reden (S.69), oder die Tatsache des
Trends zur Oberflichlichkeit auf dem christlichen Buchmarkt und in den Ange-
boten der Weiterbildung (S. 121). Hier méchte man weiterdenken und nachden-
ken iiber die immer grofer werdende ,, Theologielosigkeit” unserer christlichen
Veréffentlichungen und Buchproduktionen. Hier hat auch das Verschwinden der
christlichen Ethik ihren Grund: in fehlender oder verkiirzter biblischer Lehre.
Das ist iiber weite Strecken ein Problem der Verkiindigung. Das zeigt auch die
Tatsache der fast ausschlieflich individualistisch geprigten Bibel-auslegung.
Jeglicher kollektive Ansatz, eben die Tatsache, dafl die biblischen Verfasser eine
Gemeinde und keine Einzelpersonen adressieren, scheint verlorengegangen.

Damit sind wir beim SchluBteil des Buches, der nach so viel Analyse nun auch
Losungsansitze aufzeigen will. Hier wiinschte man sich noch ein wenig mehr
Konkretion, mindestens so konkret, wie sich die Analyse des ersten Teils ver-
suchte. Doch vielleicht wiren noch konkretere Lésungsansitze eine Uberforde-
rung fiir ein solches Buch. Die Zeit ist sicher reif dafiir, weil beides, sowohl die
Analyse unserer Gesellschaft, wie mégliche Auswege aus dem Dilemma sikula-
risierter Christen, noch stirker, noch differenzierter diskutiert werden miissen,
um zu wirklichen Ergebnissen zu kommen. Um die Diskussion anzufachen liefert
dieses Buch allerdings einen entscheidenden Beitrag. Ich kann nur hoffen und
dazu ermutigen, daBl das Buch eine hilfreiche Diskussion auslést.

Horst Schaffenberger

Karl Kleinschmid; Hermann Frick. Die Homdopathie und ihre religiosen Gegner
im Blickwinkel medizinischen Wissens und christlichen Glaubens. Metzingen:
Franz, 1998. 126 S., DM 15,80

Wie der Titel vermuten l4Bt, reiht sich dieses Buch in die Bemithungen ein, die
Homgoopathie als fiir Christen unbedenklich hinzustellen und diejenigen, die an-
derer Meinung sind, die ,religitsen Gegner”, zu bekdmpfen. Zu diesem Zweck
haben sich zwei Autoren zusammengetan: Karl Kleinschmidt, er gehort zu einer
evangelisch-freikirchlichen Gemeinde, und Hermann Frick, er zihlt sich zur
Christusbruderschaft Selbitz. Beide sind Arzte, beide arbeiten seit Jahren ho-
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moopathisch, und beide wurden in ihrer Ausbildung durch denselben Lehrer ge-
formt: Otto Leeser.

Kleinschmidt, der fiir die erste Hilfte des Buches verantwortlich zeichnet,
stellt gleich zu Beginn die Forderung auf, namentlich die Christen miifiten die
Grenzen der menschlichen Erkenntnisfahigkeit erweitern. Leider gebe es heute
~gewisse Seelsorger und religios eingestellte Psychologen, die die Menschen
belasten”, indem sie ihnen einreden, sie seien deswegen depressiv, weil die eige-
ne Mutter gelegentlich mit homdopathischen Mitteln behandelt worden sei. In
christlichen Kreisen lebe eine ,,wenig niveauhaltige” Literatur davon, Menschen
in das BewuBtsein zu treiben, sie seien ddmonisch belastet. Dariiber hinaus
schreibe in diesen Kreisen der eine Autor vom anderen ab, und nahezu alle wiir-
den sich auf die Gedanken des Materialisten Prokop berufen. Somit bestehe hier
eine ,,eigenartige Ehe zwischen Materialisten und frommen Pietisten” (S. 25). Zu
diesen Leuten zahlt der Verfasser u.a.: Ernst Modersohn, er habe bei seiner Kritik
an der Hom&opathie noch nicht humanwissenschaftliche Erkenntnisse beriick-
sichtigt und modernes psychologisches und medizinisches Wissen einbezogen
(S. 26); Roland Antholzer, er sei als ,kriminell” einzustufen, weil er die Homdo-
pathie in eine Rubrik mit Besprechen und Astrologie stelle (S. 27); Samuel Pfei-
fer, er setze den derzeitigen Stand der Wissenschaft unkritisch als absolut, und
sein Buch . Gesundheit um jeden Preis?” sei ,ein trauriger Fall religios verbram-
ten Fanatismus, der durch die Empfehlung des ‘erfahrenen Rundfunkseelsorgers’
R. Kriese noch in seiner Verbreitung geférdert” worden sei (S. 33). Nachdem in
diesem Stil noch eine ganze Reihe weiterer christlicher Seelsorger und Arzte Re-
vue passieren, bescheinigt Kleinschmidt allen diesen Ménnern einen Mangel an
Sachwissen im Blick auf die Homoopathie (S. 34). Nicht zuletzt seien diese Au-
toren nicht in der Lage, ihren Lesern die Zeitbedingtheit bestimmter Vorstellun-
gen des Vaters der Homéopathie, S. Hahnemanns, und deren Verstédndnis zu er-
lautern.

Im AnschluB an diese Angriffe kommt der Autor darauf zu sprechen, was in
seinen Augen Homaoopathie ist. Sie beruhe auf dem Ahnlichkeitsprinzip (similia
similibus curentur). Bemerkenswert sei auch, daB in der homé&opathischen
Anamnese das besonders auffallende Symptom hiufig auBerhalb der klinischen
Krankheitsfeststellung liege und deshalb sowohl vom Patienten als auch vom in
der Homoopathie unkundigen Therapeuten oft nicht wahrgenommen und bewer-
tet werde (S. 41). Es habe sich ferner herausgestellt, daB je mehr man ein ho-
méoopathisches Mittel verdiinne (,,verschiittele”, ,.potenziere”), es desto wirksa-
mer werde (S. 49).

Im zweiten Teil fordert Frick, dall das Lebenswerk Hahnemanns auf keinen
Fall in den Bereich des Okkultismus verwiesen und dédmonisiert werden diirfe.
Im gleichen Atemzug stellt er fest, da} die hidufig zu beobachtende Verbindung
zwischen Homoopathie und anthroposophischer Pharmaindustrie nicht als nega-
tiv beurteilt werden diirfe, denn hier folge man lediglich ,natiirlichen biorhyth-
mischen Vorgingen” (S. 60).
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In der gebotenen Lebensbeschreibung iiber Hahnemann wird nur am Rande
erwihnt, daB} dieser Mann iiberzeugter Freimaurer war. Véllig ignoriert wird sei-
ne Beziehung zu Anton Messmer, dem Erfinder des sogenannten animalischen
Magnetismus.

Zu der von Frick in Anlehnung an seinen Lehrer Otto Leeser vorgetragenen
Erklarung iiber die Wirkweise der Homdopathie vermutet Frick selbst, daB sie
manches Kopfzerbrechen bereiten werde (S. 118). Demnach beruhe die Homéo-
pathie auf einer , katalytischen” Wirkung, bei der es sich nicht um quantitative,
sondern um qualitative Vorginge handele. Es gehe um ,,Wirkungen von elektro-
magnetischen Energiefeldern”, bei denen die ,,Potentialverteilungsmuster an den
Teilchenoberflachen™ entscheidend seien (S. 104). Diese Erkldrung, so Frick,
setze allerdings voraus, daB mindestens ein Molekiil des betreffenden Wirkstof-
fes am Reaktionsort vorhanden sei (S. 104). Da aber spitestens bei D23-
Verdiinnungen kein Molekiil des Arzneistoffes mehr im Préparat enthalten sei,
die ,,Hochpotenzen” aber auch Wirkung hatten, sei eine Erklidrung dafiir , einst-
weilen nicht moglich”™ (S. 109).

Positiv ist zu bewerten, dall die Autoren sich gegen eine Anthropologie in der
Medizin wenden, die einem mechanistischen Weltbild entstammt. Allerdings
darf diese berechtigte, wenn auch mittlerweile nicht sonderlich originelle Kritik
nicht das Fragen nach Kausalitdt (,, Wissenschaftlichkeit™) verschleiern. Hier liegt
fiir den Rezensenten auch nach der Lektiire dieses Buches das zentrale Problem
im Blick auf die Homoopathie: Entspricht die Wirkweise der Homdopathie einer
solchen Rationalitdt? Wenn Christen diese Frage beharrlich stellen, dann geht es
ihnen nicht darum, den augenblicklichen Stand der Schulmedizin zu verteidigen
oder eine ,,Ehe mit dem Materialismus™ einzugehen. Vielmehr sehen sie sich vor
dasselbe Problem gestellt, mit dem sich bereits die Apologeten der Frithen Kir-
che konfrontiert sahen. Als z.B. Justin seiner vom Gétzendienst total verseuchten
Umgebung deutlich zu machen suchte, daB Christen nicht magische Handlungen
verrichten diirfen, nahm er den Naturbegriff der Stoa zu Hilfe und erlduterte: Nur
eine Denkweise, die sich an diesem mit der Kausalitit verbundenen Naturbegriff
orientiere, sei einem Christen statthaft. Die Apologeten bestritten nicht, dafl auch
andere Weisen, in die Wirklichkeit einzugreifen, denkbar und auch wirksam sei-
en, zum Beispiel magische, beschworerische oder sonstige theurgische Formen.
Aber derartige Zugriffe seien Christen untersagt, weil sie dann mit Dimonen in
Kontakt kommen (vergleiche z.B.: Justin, 2. Apol. passim, besonders Kap. 6-7).
Wenn ich die Seelsorger und christlichen Arzte, mit denen Kleinschmidt so hart
ins Gericht geht, recht verstehe, geht es thnen um nichts anders als um das Be-
harren auf dieser oben skizzierten Rationalitit, als dem einzigen Weg, auf die uns
umgebende Wirklichkeit zuzugehen.

Wenn man von diesem Boden nun noch einmal die Frage aufwirft, ob das
»Simileprinzip” und das ,.Potenzieren” diesem Wirklichkeitszugang entspricht
oder nicht, darf man doch bei folgendem keine Augenwischerei betreiben: Die
Wirksamkeit von Hochpotenzen wird nach eigener Aussage Fricks mit der von
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ihm vorgetragenen Theorie nicht erklart, kann gar nicht so erklart werden. Im
Fall der Niedrigpotenzen bleibt das gebotene Erklarungsmuster nichts anderes als
eine hypothetische Modellvorstellung. Bekanntlich weisen nicht wenige Homdo-
pathen die Darlegungen iiber .katalytische Wirkungen”, ,elektromagnetische
Energiefelder” und ,Potentialverteilungsmuster an den Teiloberflachen” als
pseudowissenschaftliches Geschwitz ab. Die Autoren nennen selbst einen von
ihnen: Fritsche (S. 17). Ferner weisen sie selbst darauf hin, daB nicht selten ho-
méopathische Therapien mit ,Esoterik, Magie, Astrologie oder Pendeln ver-
quickt” worden seien (S. 10; 59). Ob das ,,unsachgemaB” ist, lassen wir (vorerst)
einmal dahingestellt. Tatsache bleibt: Keineswegs nur die ,religiosen Gegner”,
sondern nicht wenige der Kollegen Kleinschmidts und Fricks sind nicht bereit,
Hahnemanns Uberzeugung, nach der die Wirkungsweise der Homoopathie ,,gei-
startig” sei, als zeitbedingt zu relativieren.

Noch ein Wort zum Aufbau des Buches: Indem Kleinschmidt zunachst seine
Gegner angreift (es mangele ihnen an Sachwissen; sie lebten davon , in der Seel-
sorge anderen Angst zu machen, etc.) und erst im AnschluB daran erlédutert, was
Homoopathie s.E. ist, verhindert er, daB der Leser die Angriffe auf die christli-
chen Seelsorger und Arzte nachvollziehen kann. Verursacht durch diesen Aufbau
dringt sich statt dessen der Eindruck auf, dieses Buch wolle gar nicht argumen-
tativ iiberzeugen, sondern suggerieren, demagogisieren. Um so befremdender
wirkt es, daB Manfred Otto in seinem Vorwort dieser Verdffentlichung beschei-
nigt, sie sei ein Buch, .,auf das viele gewartet” hitten; es bringe . Klarheit durch
Sachlichkeit in eine Debatte, die durch pauschale Verurteilungen und Unterstel-
lungen ins Groteske auszuufern” drohe, und setze sich ,,in wohltuend sachlicher
Weise mit den Gegnern der Homdopathie auseinander, besonders mit den christ-
lichen” (S. 5). Es diirfte offensichtlich sein, daB der Rezensent ein derart positi-
ves Urteil iiber das Buch nicht zu teilen vermag.

Jiirgen-Burkhard Klautke

Weitere Literatur:

Gerhard Besier; Hermann Klenk, Christl R. Vonholdt, Hrsg. Christliche Hoffrung,
Weltoffenheit, Gemeinsames Leben. FS Horst-Klaus Hofmann zum 70. Ge-
burtstag. Giefien: Brunnen, 1999. Pb., 464 S., DM 24.80.

Uwe Birnstein. Wenn Gottes Wort zur Waffe wird: Fundamentalismus in christli-
chen Gruppierungen. GTB 1138. Giitersloh: Mohn, 1999. Tb., 128 S., DM
19,80.

Der Liederschliissel: Ein elektronischer Index zu: Ev. Gesangbuch, Gemeindelieder;
Neue Gemeindelieder, Ich will Dir danken. R. Brockhaus Software Edition,
CD-ROM. Wuppertal: R.Brockhaus, 1998. DM 29,80

Reinhard Hempelmann. Licht und Schatten des Erweckungschristentums: Ausprd-
gungen und Herausforderungen pfingstlich-charismatischer Frommigkeit.
EZW-Reihe Orientierung. Stuttgart: Quell, 1998. Ca. 200 S., ca. DM 34,-
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Samuel R. Kiilling; Ernst Hoffmann. Wenn jemand hinwegnimmt...: Geistesgaben
heute. Riehen/Basel: Immanuel, 1998. Pb. 64 S.. DM 10,80.

Sylvia Mallinkrodt-Neudhardt. Gottes letzte Abenteurer: Anders leben in christli-
chen Gemeinschafien und Kommunitdten. GTB 1321. Giitersloh: Mohn, 1998.
Ca. 160 S., DM 26,80

Heinz Schifer. Biblische Redensarten und Sprichworter: 3000 Fundstellen aus der
Lutherbibel. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1998. 563 S., DM 36.-

Bernd Schwarze. Die Religion der Rock- und Popmusik: Analysen und Interpreta-
tionen. Stuttgart: Kohlhammer, 1997. 279 S., DM 69.-

R. C. Sproul. Gott gefdllig leben. Neuhausen: Hanssler, 1998. Ca. 220 S., DM
16,95

A. W. Tozer. Goit will mich gewinnen. Neuhausen: Héanssler, 1998. Ca. 176 S., DM
12195

Karl WeiB; Wolfgang Zoller. Vorsicht — falscher ,, Geist: Wenn Echtes und Fal-
sches nicht mehr unterschieden wird. Wuppertal: Evang. Gesellschaft fiir
Deutschland, 1998. 120 S., DM 12,80

2. Homiletik

Klaus Eickhoff. Die Predigt beurteilen — Gemeinde denkt mit. Wuppertal: R.
Brockhaus, 1998. 220 S., DM 26,80

DaB es mit der sonntiglichen Kanzelpredigt nicht zum Besten steht, ist weithin
bekannt und wird oft beklagt. Klaus Eickhoff, langjahriger Gemeindepfarrer,
Evangelist und ehemals Leiter des Werkes fiir Evangelisation und Gemeindeauf-
bau in der Ev. Kirche in Osterreich nimmt sich dieses Dilemmas mit besonderer
Leidenschaft an. In drei Hauptteilen entfaltet er in seinem Buch eine Analyse und
Therapie der heutigen Predigtnot. Seine zentrale These: Wenn der Pfarrerstand
aus sich heraus nicht in der Lage ist, zu einer evangeliumsgemilien Predigt zu-
riickzufinden, muf die Gemeinde ihm helfen. Die miindige Gemeinde denkt mit,
sie beurteilt die Predigt, und sic kommt mit ihren Predigern in ein konstruktives
Gesprich iiber die gottesdienstliche Mitte — das Evangelium.

Die Analyse der Predigtnot, die Eickhoff im ersten Hauptteil seines Buches
gibt, ist niederschmetternd. Der Verlust an Evangelium, die Flucht in nichtssa-
gende Sprachhiilsen, die Anbiederung an Zeitgeist und Tagesgeschehen, schlicht
die Geist- und Vollmachtslosigkeit der Verkiindigung treibt ihn um. Man spiirt
dem Autor die innere Erregung iiber den Verlust der biblischen Mitte in der Pre-
digt unmittelbar ab. Denn _mit ihrer Predigt steht und fillt die Kirche®, wie er
von seinem reformatorischen Ansatz aus formuliert. Ebenfalls erschiittert ist er
iiber die Sprach- und Kritiklosigkeit der Gemeinde. Teilweise unmiindig gehal-
ten, teilweise von sich aus hilflos und bequem, schweigt sie weitgehend zum
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Predigtelend in ihrer Kirche. Deshalb die Herausforderung an die Predigthorer,
miindig zu werden und in ein Gespriich mit den Verkiindigern einzutreten.

Im zweiten Hauptteil wird Eickhoff praktisch. Er nennt verschiedene Wege,
dieses Ziel gemeinsam zu erreichen: den Predigtvorbereitungskreis, das Pre-
digtnachgesprich und andere Formen, die selbst innerhalb des Gottesdienstes
praktiziert werden konnen. GewiB wird sich nicht alles iiberall realisieren lassen,
aber dennoch sind dies hilfreiche Anregungen fiir Pfarrer und Gemeinde!

Der dritte Hauptteil bildet den Kern des Buches. Eickhoff stellt dort in fiinf-
zehn Kapiteln Kriterien zur Beurteilung einer Predigt auf. Die Gemeinde braucht
Hilfe zur Beurteilung. Jeder Abschnitt beginnt mit einer Einfiihrung. Es folgt
eine Beispielpredigt, die anhand von Fragen auf die genannten Kriterien hin un-
tersucht wird. Und schlieBlich gibt der Autor eine bewertende Zusammenfas-
sung. Alle aufgefiihrten Gesichtspunkte der Verkiindigung haben eines zum Ziel:
zu einer im Wort Gottes gegriindeten Predigt zu finden, die christozentrisch und
Gott verherrlichende Freudenbotschaft ist.

Eickhoffs Buch kann in mehrfachem Sinne hilfreich sein: Es bringt Verkiindi-
ger und Gemeinde zusammen; es macht der Gemeinde Mut, die Verkiindigung
nicht nur passiv zu erleben, sondern mitzugestalten; und es vermittelt zudem ei-
nen Schatz an gesunden homiletischen Grundsitzen, die Predigern helfen, ihren
Verkiindigungsstil neu an der Mitte zu zentrieren. Ob es allerdings auf dem Weg
einer miindigen Gemeinde zu einer Erneuerung der Predigt und gar der Kirche
kommt, bleibt nur zu hoffen. Der Schade sitzt tief — und steckt nicht nur in der
Predigt.

Wolfgang Klippert

Weitere Literatur:
Reiner Knieling. Predigpraxis zwischen Credo und Erfahrung: Homiletische Unter-

suchungen zu Oster-, Passions- und Weihnachtspredigten. Calwer Theol. Mo-
nographien C, Bd. 29. Stuttgart: Calwer, 1999. Ca. 256 §., DM 50,-

3. Seelsorge

Michael Dieterich, Hrsg. Der Mensch in der Gemeinschafi: Psychotherapie und
Seelsorge im System. Hochschulschriften vom Institut fiir Psychologie und Seel-
sorge der Theologischen Hochschule Friedensau, Bd. 3. Friedensau: Institut fiir
Psychologie und Seelsorge der Theologischen Hochschule Friedensau, 1997,
Wauppertal: R. Brockhaus, 1998. Ca. 300 S., ca. DM 80,-

Der Band ist ein weiteres Ergebnis der regen Veroffentlichungstatigkeit von Prof.
Dieterich und der Deutschen Gesellschaft fiir Biblisch-Therapeutische Seelsorge.
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In dem MaBe, wie die DGBTS in den letzten Jahren gewachsen ist, haben auch
die kritischen Stimmen zugenommen, die einen zu starken EinfluB psycholo-
gisch-weltlicher Gedanken im Feld der Seelsorge befiirchten. Wahrscheinlich hat
Dieterich solcherart kritische Leser vor Augen, wenn er bereits im Vorwort ver-
sucht, eine deutliche theologische und psychologische Einordnung der Beitrige
vorzunchmen: Bei der Auswahl der Redner (das Buch faBt Beitrige eines Kon-
gresses zusammen) sei es von grofer Bedeutung gewesen, daB alle einer eindeu-
tig biblischen Hermeneutik verpflichtet waren. Andererseits sei vor der seelsor-
gerlich-psychotherapeutischen Linie her eine grofie Vielfalt vertreten. Ein Blick
auf die Autorenliste bestitigt dies: Dort finden sich neben Jay. E. Adams (der
bekanntlich rein psychologischem Wissen und Vorgehen sehr skeptisch gegen-
iibersteht) Autoren wie Archibald Hart oder James P. Trotzer und weitere, die
mit Selbstverstandlichkeit und seit langem psychologisches Wissen in Seelsorge
und Psychotherapie verwenden, Die Autoren der letzteren Kategorie sind auch
eindeutig in der Mehrzahl — wie es ja auch dem erklérten Grundansatz von Diete-
rich und der DBGTS entspricht.

Die theologischen Grundfragen und Grundentscheidungen werden in diesem
Buch nicht grundsitzlich diskutiert. Zu einigen Fragen, die insbesondere im Zu-
sammenhang mit familientherapeutischen bzw. systemischen Konzepten auftau-
chen, nimmt Dieterich in seinem Artikel am Anfang des Buches Stellung. Theo-
logen mag das zu wenig sein; den an praktischen Fragen orientierten Leser wird
es freuen, daB seine Anliegen so mehr Raum bekommen.

Inhaltlich spannt der Titel des Buches einen weiten Bogen iiber die verschie-
densten Themenbereiche, die das Zwischenmenschliche in der Gemeinde betref-
fen: Einige Artikel zu Familienthemen, einige zum System ‘Gemeinde’, einige
zu Arbeitsfeldern im Gesundheitswesen und ein abschlieBender Artikel zu der
Seelsorge, die der Seelsorger selber braucht.

Einige dieser Artikel sollen hier kurz kommentiert werden.

In seinem Beitrag zum Umgang mit Wutgefithlen in der Familie setzt sich der
Autor kompetent und tiefgehend mit theologischen Fehlannahmen auseinander,
die jegliche Aggressionsduferung verneinen. Er setzt eine theologisch begriin-
dete und psychologisch ausgearbeitete Einstellung zum Umgang mit Wut dage-
gen und zeigt sehr praktisch Wege auf, um Wut weder in sich hineinzufressen,
noch sich in ihr zu verlieren.

Der Begriff ‘Fortsetzungsfamilie’ wird manchem Leser nicht gelaufig sein. Im
Beitrag von James P. Trotzer geht es um diese Familien — die Familien Geschie-
dener in einer neuen Ehe. Trotzer fragt nicht nach der Legitimitat von Scheidung
und Wiederheirat, sondern er definiert einen geistlichen Auftrag zur Seelsorge an
den betroffenen Menschen, die durch ihre Situation in einem besonderen Span-
nungsfeld stehen. Er beschreibt kompetent und erfahren die Situation der Betrof-
fenen und gibt praktikable Vorschlage, wie eine sinnvolle Hilfestellung aussehen
kann.
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Ulrich Giesekus steuert einen Beitrag zu ‘Krankmachende Strukturen in der
Gemeinde?’ bei. Er beschreibt in differenzierter Weise krankmachende und ge-
sundheitsforderliche Aspekte des Gemeindelebens. Darauf baut er sein Konzept
der ‘Gemeindetherapie’ auf — dem Versuch, Gemeinden als Ganze gesunden zu
lassen und gleichzeitig der Gesundheit aller forderlich zu werden. Hierbei treffen
sich geistliche und psychologische Ziele von Gemeinde.

In seinem Beitrag iiber sektiererische Fehlentwicklungen in christlichen Grup-
pen beschreibt der Sektenexperte Hansjérg Hemminger in kenntnisreicher Weise
psychologische Aspekte sektiererischen Entwicklungen — z. B. Abschottung der
Gruppe gegen Information von auflen und Gruppendruck nach innen. Er gibt
Leitlinien, wie sektiererische Entwicklungen erkannt werden konnen — sowohl in
der Auseinandersetzung mit fremden Gruppen als auch mit der Situation der ei-
genen Gruppe oder Gemeinde.

Die erwihnten Beitrdge zeichnen sich — wie auch die iibrigen Artikel des Bu-
ches — dadurch aus, dah sie gekonnt psychologisches Wissen und theologische
Uberlegung verkniipfen und zu praktikablen Vorschlidgen und Anweisungen ver-
arbeiten, Hierin liegt m. E. auch die groBte Stirke des Buches: Eine Vielfalt von
Beitridgen, die durch die Verkniipfung von theologischer und psychologischer
Uberlegung und Erfahrung eine lesenswerte und praktikable Einfithrung ins je-
weilige Thema geben. Damit ist auch gesagt, was das Buch nicht leistet: Es ist
keine umfassende Monographie mit einem gebiindelten, einheitlichen Gedanken-
gang zum Thema ‘Der Mensch in der Gemeinschaft’. Eine solche Monographie
hiitte aber sicherlich auch nicht unter 1000 Seiten und wiirde dem Leser weit we-
niger Freude bereiten.

Bleibt noch ein Letztes zu sagen: Vieles in diesem Band liest sich fiir den Psy-
chologen leicht, die Art des Denkens ist vertraut. Manchem Theologen mag es da
anders gehen. Aus diesem Grund ist wohl die eingangs erwéhnte theologische
Standortbestimmung im Vorwort des Bandes notwendig, um die theologische
Grundlage der Beitrige klar herauszuheben und zur Auseinandersetzung mit Un-
gewohntem anzuregen. Wihrend in der hermeneutischen Frage grofie Klarheit
notwendig ist, ist genau die im diesem Band reprisentierte Vielfalt im psycholo-
gischen Sinne wiinschenswert, um der Vielfalt des Lebens zumindest im Ansatz
gerecht zu werden.

Karl Pliuddemann

Klaus Winkler. Seelsorge. De-Gruyter-Lehrbuch. Berlin: de Grayter, 1997. Kart.,
561 S., DM 68,-

Als Ergebnis seiner jahrzehntelangen Forschungs- und Lehrtitigkeit hat der in-
zwischen emeritierte Poimeniker der KiHo Bethel dieses umfangreiche Lehrbuch
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vorgelegt. Es lautet keine neue Epoche in der Seelsorgelehre ein, sondern ist ein
Spitwerk der Seelsorgebewegung der letzten 30 Jahre, das gegeniiber den An-
fingen dieser Bewegung allerdings erkennbar stirker theologische Gesichts-
punkte mit einbezieht. Dennoch ist die vor allem psychoanalytische Verankerung
des Autors allenthalben wahrnehmbar. Ob dieser Richtung die Zukunft gehort,
und ob deshalb eine kiinftige Generation von Seelsorgern in diesem Sinne Iehr-
buchmiBig geprigt werden sollte. sei bereits hier als Anfrage vermerkt.

Nach einer ‘Hinfithrung’ zum Thema (S. 1-11) diskutiert Winkler zunachst die
‘Rahmenbedingungen’ fiir eine Seelsorgelehre heute (S. 12-76): eine sachgemife
Anthropologie, eine sachgemaBe Theologie, und die Positionierung des eigenen
Ansatzes im Diskurs mit Thurneysen, Stollberg und Adams. In einem lesens-
werten Schnelldurchlauf wird sodann in kurzen Portrits die ‘Geschichte der
Seelsorgelehre’ von den biblischen Wurzeln bis zu Walter Uhsadel dargeboten
(S. 77-171) und anschlieBend die ‘gegenwirtige Lage’ hinsichtlich eines syste-
matischen Entwurfs von Seelsorge heute diskutiert (S. 172-288). Bei diesem
Entwurf wird deutlich, dah Winkler den Ansatz der Seelsorgebewegung fortfiih-
ren will (‘Die fortgefithrte Seelsorgebewegung’, S. 175-203) und dabei auch die
Anliegen der auf ‘Restitution und Kontinuitat” in der Seelsorgelehre ausgerich-
teten Initiativen zur Kenntnis nimmt (S. 204-246). Aber letztlich kann man sich
des Findrucks nicht erwehren, daf er angesichts seiner festen Verankerung im
psychoanalytischen Ansatz iiber die bekannten Gewichtungen dieses Stranges
der Seelsorgebewegung nicht allzu weit hinauskommt. In einem weiteren Teil
werden sodann exemplarisch einige ‘Lebenskonflikte in der Seelsorge’ darge-
stellt (S. 289-357), ndmlich der Umgang mit Angst, mit dem Glauben, mit An-
spriichen und mit Schuld. Hinsichtlich der letzteren Thematik konnte die wichti-
ge Arbeit von U.Eibach (Seelische Krankheit und Christlicher Glaube, Bd.3,
1992, S. 43-227), die leider nicht beriicksichtigt worden ist, zu mehr Tiefgang im
Grenzgang zwischen theologischen und psychologischen Fragestellungen verhol-
fen haben. Im iibrigen erortert der Autor auf einem hohen Reflexionsniveau die
einzelnen Konfliktfelder, allerdings erreicht er — darin nicht untypisch fiir die
deutsche Praktische Theologie — dabei kaum die Ebene konkreter Handlungsan-
weisungen fiir die Praxis. Mit einer Darstellung der ‘Handlungsfelder der Seel-
sorge’ (S. 358-501) — nidmlich Seelsorge an Kindern und Jugendlichen, bei Part-
nerschafts- und Familienproblemen, an Trauernden und Sterbenden, im Kran-
kenhaus sowie der Telefon-, Militir- und Gefingnisseelsorge — und schlieflich
einem ‘Plidoyer fiir eine Seelsorge an Seelsorgern’ (S. 502-507) schlieft Wink-
ler sein opus magnum ab.

Das Buch ist zweifellos ein gelehrtes Kompendium, das oft die halbe Seite mit
einem FuBnotenapparat voll Einzeldiskussionen und Literaturverweisen fiillt. Ob
es den Primat der Theologie firr die Seelsorge mit der versuchten vorsichtigen
Einbeziehung theologischer Fragestellungen schon wiedergewonnen und die
Psychologielastigkeit der Seelsorgebewegung — und in diesem Fall: des psycho-
analytischen Segments derselben — schon iiberwunden hat, lasst sich bezweifeln
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(— wobei der Rezensent mit dieser Kritik den Wert empirischer Analyse vorfind-
licher Wirklichkeit und die Beriicksichtigung hilfreicher Ergebnisse der Sozial-
wissenschaften nicht in Frage stellen will!). Zum andern hinterldft dieses Lehr-
buch den Eindruck, daB es den Studenten der Poimenik nicht wirklich lehrt, Seel-
sorge zu treiben — dafiir sind selbst die Reflexionen iiber Problem- und Hand-
lungsfelder der Seelsorge zu weit von wirklichen Handlungsanweisungen fiir die
Praxis entfernt. Die weitgespannte Briicke bricht jeweils noch hoch iiber dem
Boden der Realitit ab, bevor sie den Briickenkopf der Praxis erreicht. So weckt
auch dieses Lehrbuch den Wunsch, daBl deutsche Praktische Theologie einerseits
wieder stirker Praktische Theologie und andererseits stirker praktisch werden
moge. — Und noch ein praktischer Hinweis zum SchluB: So mancher — nicht
mehr studentische — Leser wiirde sich vermutlich (mit dem Rezensenten) freuen,
wenn die Schrifttype von der GroBe her so gewihlt wiirde, dal sie das Auge
beim Lesen weniger bemiihen wiirde.

Helge Stadelmann

Weitere Literatur:

Josh McDowell; Bob Hostetler. Handbuch Jugenseelsorge. Dillenburg: Christl.
Verlagsges., 1998. 640 S., DM 39,80

Reinhold Ruthe. Sechs Wege aus dem Selbstbetrug: Vom richtigen Umgang mit Ar-
ger. Gesundheitswahn, Perfektionismus, Zweifel, Willensschwdche, Lebensli-
gen. Moers: Brendow, 1998. 176 S., DM 19,80

4. Gemeindebau

Wilhelm Faix. Wo zwei oder drei . . . : Gemeinde bauen durch Gebels-
Basisgruppen. Wuppertal: R. Brockhaus, 1997. 94 S., DM 9,90

Wilhelm Faix, Dozent an der Theologischen Fachschule fiir Gemeindepddagogik
und Mission in Adelshofen, macht durch dieses kleine Buch sein Konzept der
..Gebets-Basisgruppen® zum ersten Mal einer gréBeren Offentlichkeit zugéng-
lich. Nachdem Faix selber viele Jahre lang Erfahrung mit Gebets-Basisgruppen
im Gemeindedienst gesammelt hat, empfiehlt er nun, dal Gebet in kleinen Ge-
betsgruppen von zwei bis drei Betern fester Bestandteil eines missionarischen
Gemeindeaufbaus sein sollte. Ziel seines Biichleins ist es, dem Leser die bibli-
sche Grundlage und praktische Notwendigkeit sowie Wesen und Zielsetzung von
Gebets-Basisgruppen zu erldutern, und ihn damit zu motivieren, in der eigenen
Gemeinde solche Gruppen zu initiieren.

Faix stellt zu Recht fest, daB ,das Grundprinzip des Gemeindeaufbaus die
kleine Gruppe ist* (S. 11), in der aktuellen Diskussion die kleine Gruppe aber
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vernachlissigt wird. Als eine wichtige Kleingruppe fir den Gemeindeaufbau
schlédgt er die Gebets-Basisgruppe vor, die die Gemeinschaft untereinander forde-
re und gleichzeitig Grundlagen fiir das personliche wie das gemeindliche
Wachstum legen konne. Faix betont, daB die Mitarbeit, die Veranstaltungen und
die Aktivititen der Gemeinde aus dem Innenbereich, dem Frommigkeitsleben der
Gemeinde heraus geschehen miissen. Vor der Sendung miisse also die Sammlung
stattfinden. Ziel der Gebetsgruppen sei Wachstum im Glauben, im Gebet, in der
Gemeinschaft und im Dienst, welche die Basis fiir ein ,erweckliches, lebendiges
und missionarisches Gemeindeleben® (S. 25f. 48) seien.

Neben theologischen Aussagen umfaft dieses Biichlein auch eine Reihe prakt-
scher Hinweise z.B. zur Gréfe und Zusammensetzung einer Gruppe sowie zum
Ablauf von Treffen. Da Faix die Multiplikation der Gebets-Basisgruppen empfiehlt,
gibt er auch Tips zum Wachstum und zur Teilung der Gruppe. Die Notwendigkeit
eines Leitungsteams und eines Gesamttreffens aller Gruppen samt praktischen
Hinweisen wird dargestellt. Das Verhiltnis der Gebetsgruppe zur Gesamtgemeinde
und zu anderen gemeindlichen Gruppen (z.B. Hauskreis) sowie die Rolle der Seel-
sorge in der Gebetsgruppe werden ebenfalls thematisiert. Das Buch schlieft mit
Antworten zu haufig gestellten Fragen und Berichten aus der Praxis von Gemein-
den, die die AnstoBe zur Einrichtung von Gebets-Basisgruppen von Faix aufnah-
men und nun ihre Erlebnisse mit dem Leser teilen.

Man merkt es diesem Biichlein an, dafl es aus der Praxis entstanden ist. Die
vielen, sehr hilfreichen praktischen Hinweise legen dafiir Zeugnis ab. Jedoch
fehlt manches Mal eine Verkniipfung der Kapitel miteinander. Es scheint, als ob
es sich bei den Kapiteln um einzelne kurze Vortrige handelt, die als Buch zu-
sammengefaBit, aber kaum miteinander verkniipft wurden. Die grofie Anzahl der
Kapitel (19 Kapitel auf 94 Seiten) hat zur Folge, da manche Themen nur kurz
angerissen werden.

Insgesamt legt Faix mit seinem Buch einen begriiffenswerten Anstol zum Ge-
bet in kleinen Gruppen als Basis fiir effektiven Gemeindebau vor. Sieht man von
der mangelnden Kohérenz in der Kapitelfolge ab, ist es leicht lesbar. Zahlreiche
Grafiken veranschaulichen die Aussagen, die theologisch fundiert und sofort in
die Praxis umsetzbar sind.

Gunnar Berchner
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Judith Hildebrandt. Pietistischer Gemeindeaufbau zwischen Gemeinschaft und
Gemeinde: Das Gemeindeverstandnis der Evangelischen Gesellschaft  fiir
Deutschland im Vergleich zum Evangelischen Gnadauer Gemeinschafisverband.
Neuhausen-Stuttgart: Hénssler, 1998. 278 S., DM 27,95

1. Zur Brisanz der Studie angesichts der aktuellen Diskussion

Die schriftliche Examensarbeit zum Zweiten Theologischen Examen der Freien
Theologischen Akademie in GieBien ist eine Studie zu einem brennenden Thema,
das in der Gemeinschaftsbewegung seit 100 Jahren fir hochtemperierte Debatten
sorgt und trotz aller eifrigen Léschversuche der Gnadauer Leitungsgremien weiter
schwelt. Nachdem Joachim Drechsel 1984 mit seiner Dissertation ,,Das Gemeinde-
verstindnis in der Deutschen Gemeinschaftsbewegung™ (Gieflen, Basel: Brunnen,
1984) nachgewiesen hat, daB der innerkirchliche Pietismus sein Gemeindever-
stindnis zu keinem Zeitpunkt an einer biblisch begriindeten Ekklesiologie orientiert
hat, folgten seit 1990 eine ganze Reihe wissenschaftlicher Artikel und Studien zum
Gemeindeverstindnis der Gemeinschaftsbewegung. Neben den Gnadauer Ausbil-
dungsstitten und der Freien Hochschule fiir Mission in Komtal beschaftigte sich
besonders die FTA in GieBen mit diesem Thema, aber auch an der theologischen
Fakultdt der Trinity International University in Deerfield bei Chicago wurden Ex-
amensarbeiten zu diesem Thema vorgelegt. Die Autoren stammten in den meisten
Fillen aus der Gemeinschaftsbewegung und arbeiten bis heute in ihr.

Beachtlich ist zunéchst der Zeitpunkt der Veroffentlichung der Studie. Nach-
dem die Gnadauer Mitgliederversammlungen seit Mitte der achtziger Jahre im-
mer wieder Erkldrungen zum kirchenpolitischen Kurs abgegeben haben, trat seit
der Vorstellung der drei Gnadauer Gemeindemodelle durch Christoph Morgner
eine gewisse Entspannung ein. Obwohl manchen Verbinden die Bildung eigen-
standiger Gemeinschaftsgemeinden (Modell 3) nach wie vor suspekt erscheint,
hat man sich doch in erstaunenswerter Einmiitigkeit auf die Weitung des bisher
klassischen ,erginzenden Dienstes” zu einem mehr _stellvertretenden Dienst™
geeinigt. Endlich, so hofften viele Gemeindebauer vor Ort, konne man wieder
zum Eigentlichen kommen, nimlich zu Evangelisation und Gemeinschaftspflege.
So schien es zunichst, dafl Judith Hildebrandt ein Thema vorlegt, das nur die
Vertreter der Evangelischen Gesellschaft und die inzwischen in die Offentlich-
keit gegangene ,, Arbeitsgemeinschaft Modell 4* interessiert. Die ,,AG Modell 4*
ist eine Art aulerparlamentarische Opposition innerhalb Gnadaus, die ein viertes,
auBerkirchliches Gemeindemodell da verwirklichen will, wo die missionarische
Situation oder der Zustand der o6rtlichen Kirchengemeinde einen separaten Weg
gebietet. Der Verlauf der Gnadauer Mitgliederversammlung im Februar 1999 in
der Tagungsstitte der Evangelischen Gesellschaft ,,Hohegrete™ aber zeigte, dafl
die ,Kirchenfrage* eben nicht geldst ist und keinesfalls nur ein Problem der EG
beschreibt. Obwohl sich der Prisesbericht schwerpunktmiBig mit der Frage der
Leiterschaft beschiiftigt, kommt es doch zu einer Abstimmung, in der den auber-
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kirchlichen Gemeinden mehrheitlich eine Absage erteilt wird, so jedenfalls die
Idea-Berichterstattung (Nr. 7 vom 17.02.99). Tatsidchlich aber wurde lediglich
die Entscheidung, wie man mit auBerkirchlichen Gemeindeformen (sogenanntes
Modell 4) umgehen méchte, an die Verbdnde verwiesen. Die Verbandsleitung
der Evangelischen Gesellschaft, aber auch die des Chrischona-
Gemeinschaftswerkes, des Liebenzeller Gemeinschaftsverbandes und der Ver-
bande im Deutschen Gemeinschafts-Diakonieverband betrachten nicht kirchlich
gebundene Gemeinden als integrative Bestandteile ihrer Verbinde. Insofern sorgt
das vorliegende Werk fiir eine Belebung der ,,unendlichen Geschichte® Gnadaus.

2. Zum Titel des Buches

Das Buch triigt einen irrefithrenden und zugleich ungeschickten Titel. , Pietisti-
scher Gemeindeaufbau® — wenn man iiberhaupt den gemeindekybernetischen
Terminus mit dem Namen einer Bewegung verbinden will — wird allein am Bei-
spiel der Evangelischen Gesellschaft nicht umfassend beschrieben. Die heutige
Gemeinschaftsbewegung ist nicht ohne weiteres mit der kirchengeschichtlich
prazise definierten Epoche des Pietismus gleichzusetzen, obwohl wir bis heute
vom innerkirchlichen Pietismus reden. Der Titel wurde vermutlich aus verkaufs-
taktischen Griinden so formuliert. Der Untertitel beschreibt den Inhalt der Studie
exakt: Das Gemeindeverstindnis der Evangelischen Gesellschaft fiir Deutschland
im Vergleich zum Evangelischen Gnadauer Gemeinschaftsverband.

3. Zum Inhalt und zur Kritik des Buches

Im ersten Hauptteil (Kap. 2) des Buches stellt die Autorin den grundsitzlichen
Verzicht Gnadaus auf eine vom Neuen Testament her entfaltete Ekklesiologie
dar. Dabei greift sie im wesentlichen auf die Forschungsergebnisse von Joachim
Drechsel und Dieter Lange zuriick. Ergebnis: Pragmatische Argumente rangier-
ten immer vor theologischen! Ekklesia wurde nur in der Ergianzung von Kirche
und Gemeinschaft praktiziert. Die klassischen Argumente werden detailliert ge-
gliedert dargestellt, auch unter Erwihnung der periodisch aufgetretenen frei-
kirchlichen Tendenzen. Das Kapitel schlieBt mit der Beschreibung der drei ge-
genwirtig praktizierten Gemeindemodelle.

Der zweite Hauptteil (Kap. 3-4) befafit sich ausschlieBlich mit dem Verhiltnis
der Evangelischen Gesellschaft zum Gnadauer Verband in Geschichte und Ge-
genwart. Die Autorin stellt dar, daB bereits in der Griindungsphase der EG, 40
Jahre bevor der Gnadauer Verband gegriindet wurde, die Kirchenfrage in der bis
heute typischen Spannung aufbrach. Der erste Prises, Ludwig Feldner, trat zehn
Jahre nach der Griindung der EG aus der Kirche aus und legte sein Leitungsamt
nieder. Der zweite Prises, Heinrich Wilhelm Rinck, hingegen festigte die Inner-
kirchlichkeit. Der kompakte und geschickt gegliederte Gang durch die Ge-
schichte der EG macht deutlich, daB ihre Stellung zur Kirche zunehmend kriti-
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scher wurde. Im letzten Teil des 4. Kapitels wird der aufkeimende Konflikt zwi-
schen Gnadau und der EG beschrieben. Heute kann man ohne weiteres von einer
gewissen Entfremdung der beiden Partner sprechen. Dennoch wird dargestellt,
daB unter der Leitung des derzeitigen Direktors, Volker Heckl, eine Verabsolu-
tierung des freikirchlichen Gemeindemodells nicht gewiinscht ist. Er warnt vor
einer Abkehr von der Volkskirche. Der Aufbau selbstindiger Gemeindestruktu-
ren sei missionarisch motiviert, nicht prinzipiell antikirchlich.

An dieser Stelle hétte sich der Leser eine etwas sorgfiltigere Untersuchung der
- Wirklichkeit gewiinscht. Sind es wirklich immer missionarische Beweggriinde,
die die Separation forcieren? Schwingt nicht auch oft das mit, was sich unter dem
Vorwand des , biblischen Gemeindebaus® als Individualismus und prinzipielle
Institutionsskepsis herausstellt? Hat man wirklich in allen Fillen versucht, zu-
nichst ein innerkirchliches Modell der alternativen Stellvertretung™ zu prakti-
zieren? Die Rheinische Kirche zum Beispiel bietet fiir diesen Weg verschiedene
Moglichkeiten, die in anderen Verbinden mit Erfolg praktiziert werden.
Schwingt nicht auch hier und dort ein idealistisches Gemeindeversténdnis mit,
das die neutestamentlichen Gemeindestrukturen zur zeitlosen Norm erkliren
will? Verbergen sich nicht auch darbystische Vorstellungen hinter der Sehnsucht
nach ,reiner Gemeinde? Die Gemeinde ist weder reiner noch evangelistischer,
nur weil sie sich von einer problematischen Kirche abwendet.

Dem Gnadauer Verband werden berechtigte Fragen vorgelegt. Ein Fragenka-
talog an die EG findet sich nicht. Und wenn der ,biblische Gemeindebau ein
Hauptanliegen® in den letzen Jahren darstellt, dann sollte wenigstens der Termi-
nus ,,biblischer Gemeindebau* hinterfragt und theologisch definiert werden. Die-
se kleine Schwiiche reduziert aber den Wert der Studie nur unwesentlich.

Die Frage bleibt offen, ob der von der EG favorisierte Weg, der missionarisch
effektivere ist. Das wird sich im Wachstum des Verbandes zeigen, auch in der
Fihigkeit, neue Gemeinden zu griinden und aufzubauen. Wenn das missionari-
sche Argument wirklich das entscheidende ist, dann diirfte dies bald konkret
mefbar sein. :
Jiirgen Mette

Manfred Josuttis. ‘Unsere Volkskirche' und die Gemeinde der Heiligen: Evinne-
rungen an die Zukunfi der Kirche. Giitersloh: Kaiser; Gutersloher Verlagshaus,
1997. 187 S., DM 48 -

Der Gottinger Praktische Theologe Manfred Josuttis hat mit dieser kleinen Studie
einen Diskussionsbeitrag zum Befund und zur Prognose der Volkskirche an der
Jahrhundertwende geliefert, der in ersten Rezensionen und Fachpublikationen
einen eher kritischen Niederschlag gefunden hat. Was keineswegs gegen das
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Buch sprechen mufl! Merkt man doch, aus welcher emotionalen Bindung heraus
Theologen immer wieder allzu schnell in eine Verteidigungshaltung verfallen,
wenn es um ,,unsere Volkskirche” geht.

Tatsidchlich wagt es Josuttis, nachdem das vermeintliche ‘Jahrhundert der Kir-
che’ (O.Dibelius) zum Jahrhundert der Entkirchlichung geraten ist, um der Zu-
kunft der Kirche willen die gegenwirtige Volkskirche mit dem zu vergleichen,
was der Epheserbrief iiber Gemeinde sagt, und aus letzterem Verdnderungsim-
pulse fiir erstere zu gewinnen. In den mit spitzer Feder formulierten Kapiteliiber-
schriften kommt diese Gegeniiberstellung gut zum Ausdruck: ,Die Gemeinde der
Heiligen und die Volkskirche heute” (S .24-37); ,,Das Wachstum des Leibes und
die Entwicklung der Korperschaft” (S. 38-52); ,,Die Fiille der Gottheit und die
Leere der Kirchen” (S. 53-68); ,,Der Heilige Geist und die Geister der Theologie™
(S. 69-83); ,.Die Erwihlung in Christus und die Werbung durch Menschen”
(S. 84-94); , Die Konversion des Glaubens und die Identitit der Person” (S. 95-
107); ,,Die Taufe der Sinder und die Segnung der Kinder” (S. 108-119); ,,Die
Einrichtung der Amter und die Streichung von Stellen” (S. 120-136); ,,Das Ge-
schenk der Gnade und die Besoldung der Pfarrerschaft” (S. 137-149); ,Der
Kampf des Glaubens und die Angst vor Konflikten” (S. 150-166). Mit einem
Ausblick auf die , Zeit der Gemeinde” (in Kontrast zum ‘Jahrhundert der Kirche’,
S. 167-185) und einem Namensregister schlieft das Buch.

Josuttis nimmt seinen Ausgangspunkt von dem ,entscheidende(n) Problem:
Sind die deutschen evangelischen Landeskirchen wirklich Kirche?” Im Unter-
schied zu Zunftkollegen gibt er sich nicht zu schnell mit der Betonung der un-
vermeidlichen Differenz von erfahrener und geglaubter Kirche zufrieden (vgl.
S. 29). Vielmehr nimmt er fiir das, was der geglaubten Kirche entspricht, Mall
am apostolischen Gemeindeverstindnis, wie es sich im Epheserbrief findet, und
analysiert anhand dieses Malistabs kritisch die empirische Volkskirche heute.
DaB er aufgrund seines Verstandnisses des Eph. meint, die Kirche der Zukunft
miisse eine mystische sein (S. 68.83, vgl. S. 177], diirfte ebenso hinterfragbar
sein, wie grundsitzlich jede seiner Analysen und Prognosen. Aber der praktisch-
theologische Ansatz und die Fragerichtung stimmen bei Josuttis. Am Malstab
des apostolischen Wortes wird die geschichtlich und empirisch eingehend analy-
sierte Wirklichkeit gemessen und der Verdnderung die Richtung gewiesen. Bei
allen kritischen Analysen des Vorfindlichen gewinnt Josuttis aus dem biblischen
Wort eine starke Zuversicht: Wenn es in Zukunft zu einer Reduktion der lan-
deskirchlichen Strukturen kommen sollte, dann bedeutet das angesichts der neu-
testamentlichen Uberlieferung und im Blick auf die Realitit des Heiligen keine
Gefdhrdung” (S. 182f; vgl. S. 51.130). ,,Die Zukunft der Kirche ist die Zeit der
Gemeinde” (S. 169).

Aus den vielen nachdenkenswerten Einzeliiberlegungen von Josuttis konnen
hier nur wenige exemplarisch angedeutet werden. Zur Akkomodation der Volks-
kirche an die Gesellschaft: ,,Ihre Anpassungsbereitschaft hat sich nicht gelohnt.
Thre Sonderangebote werden nicht in Anspruch genommen. Das Volk, dem sie



246

sich angedient hat, reagiert distanziert” (S. 14). Zur Mitgliedschaft: ,,‘Unsere
Volkskirche” ist ein Modell, das ‘Heilige’ nicht unbedingt nétig hat, um am Le-
ben zu bleiben” (S. 25). Zum mangelnden Riickbezug auf die NT-Ekklesiologie:
.Es sind immer wieder dieselben simplen Gedankengénge, mit deren Hilfe man
sich die neutestamentlichen Feststellungen zum Wesen der Kirche auf Distanz
halten kann” (S. 32). Zur Vorherrschaft der Sozialwissenschaften in der Prakti-
schen Theologie: ,.Im Widerspruch zwischen Wirklichkeit und Wort wird die
soziale Realitit sich behaupten, solange man die Kraft des Wortes nicht ernsthaft
entdeckt hat” (S. 45). Zur Universititstheologie: ,,Was hat der Geist der theologi-
schen Wissenschaften, wie sie seit der Aufklédrung in den Fakultiten und Semina-
ren vertreten werden, mit jenem Geist zu tun, der als heilige Macht im Gottes-
dienst zu Wort kommen will? (S. 75). Zum Gottesdienst: ,,"Unsere Volkskirche’
kann weiterhin liturgische Spielwiesen entwickeln, auf denen in immer neuen
Experimenten Modelle und Entwiirfe einer frommen Unterhaltungsindustrie aus-
probiert werden” (S. 82). Zur Bediurfnisorientierung: ,,Aus der Bediirfnisermitt-
lung droht eine Bedirfnisorientierung zu werden. Der Unterschied zwischen
christlichem Dienst und serviler Dienstleistung wird verwischt [. . .] Kirchliche
Sonderangebote gibt es vor allem im kasuellen Bereich” (S. 86f). Zum Christ-
sein: ,,In ‘unserer Volkskirche’ sind Konversion, Wiedergeburt, Bekehrung keine
leitenden Stichworte [. . .] In ‘unserer Volkskirche’ kann man dagegen Identitit
gewinnen” (S. 97). Zur Amtskirche:  Die Amter und Dienste, von denen das
Neue Testament redet, sind in dieser Zeit zu Amtern und Dienststellen gewach-
sen. Behorden haben die Charismen iiberfliissig gemacht™ (S. 123). Zur Prioritét
der ortlichen Gemeinde: ,,Der Abbau von Stellen muf auf jeden Fall im Sekun-
dérbereich der Amtskirche beginnen, also in den Landeskirchenimtern, in den
iibergemeindlichen Einrichtungen, in Fortbildungsinstituten, in Tagungsstitten
und Freizeitheimen” (S. 132). Zum Immunisierungseffekt der Volkskirchen:
[ - .] Zahlen belegen in einem erschreckenden Ausmal, wie wirkungslos die
Zugehorigkeit zur Volkskirche fiir die Bearbeitung elementarer Lebensprobleme
bleibt. Die Grenziiberschreitung vom Tod zum Leben, von der Schuld in die
Vergebung, vom Schicksal in die Freiheit, die beim Eintritt in den Leib Christi
erfolgt, kann in Organisation und Milieu nur ausnahmsweise gelingen. Der Ver-
zicht auf die Grenzmarkierung verlangert das Elend, weil er den Menschen Kli-
rungsprozesse erspart. Insofern gehért zur Volkskirche immer auch ein Stiick
Volksbetrug [. . .] Die ‘billige’ Gnade, die das Elend verdringt und die Schmer-
zen betdubt, muB zum ‘Opium des Volkes’ werden” (S. 156f). SchlieBlich noch
zur Disziplinierung -bekennender Pfarrer: , Dafl auch die Wahrheit des Evangeli-
ums in einer Kirchengemeinde umstritten sein kann und daB ein Diener des
Wortes Gottes diese Wahrheit gegen Verfilschung verteidigen muB, mit einer
solchen Konfliktlage, wie sie im Neuen Testament und in der reformatorischen
Theologie andauernd begegnet, wird hier nicht mehr gerechnet” (S. 157).

Wer in der gegenwirtigen ekklesialen Umbruchsituation Orientierung sucht,
findet in dem Buch reichlich DenkanstiBe. Es ist sicher kein ‘evangelikales’
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Buch. Aber es packt viele Probleme konkreter und bibelbezogener an, als es viele
Evangelikale bisher getan haben.
Helge Stadelmann

Ralph Kunz-Herzog. Theorie des Gemeindeaufbaus: Ekklesiologische, soziologi-
sche und frommigkeitstheoretische Aspekte. Neuhausen-Stuttgart: Hénssler,
1998. 380 S., DM 78.-

Die zu besprechende Dissertation hebt sich von der iiblichen Literatur iiber Ge-
meindebau usw. nicht nur durch den wissenschaftlichen Duktus ab, der Thema und
Auseinandersetzung stark prigt, sondern durch einen grundlegend theoretischen
Ansatz. Das wird im ersten Kapitel , Prolegomena: Streitpunkt Gemeindeaufbau”
(S. 13-72) besonders deutlich. Der Verfasser verwahit sich in der Gemeindebaudis-
kussion gegen den Fluchtweg , Praxis”, die ohne eine grundlagentheoretische Kli-
rung nur zu leicht zu einer Sackgasse wird (S. 14) und bietet darum eine , wissen-
schaftliche[n] Grundlagenarbeit, eben Theoriebildung” (S. 62). Denn Theorien sind
zum Weiterdenken da (S. 64).

Es geht um eine Theorie des Gemeindeaufbaus, die , praktisch-theologisch den
Aufbau, die Starkung und die Erhaltung derjenigen sozialen Orte” reflektiert, ,.die
wir christliche Gemeinde nennen” (S. 17). ,.Gemeinde” wie auch deren ,,Aufbau”
sind jedoch zu Variablen geworden, die je nach Frommigkeitstypus (z B. charisma-
tisch, evangelikal oder feministisch) bestimmt werden. Das verlangt einen plurali-
tatsrelevanten Ansatz, der sich reflektiert auf den Streit verschiedener Gemeinde-
vorstellungen einlaBt. In der Vielzahl der Konzepte und der Modelle soll so der
Gemeindeaufbau davor bewahrt werden, , seine eigene Sache zu verlieren und nur
noch modischer Abklatsch der neusten Trends zu sein” (S. 34).

Kunz kennzeichnet , Konziliaritit” und ,,Koinonia” als Grundbegriffe der Ge-
meindeaufbautheorie, wobei , Konziliaritit” dic AuBen-Koinonia aber die Innen-
perspektive der Kirche ausmacht. Der Begriff . Koinonia” wird als ,.ekklesiologi-
sche Grundformel” in der Gemeindeaufbau-Diskussion vorgestellt (S. 48f). Die
Stiarke von ,Koinonia” ist, daB sie nicht eine ideale Gemeindeidee reflektiert, son-
dern ,,aus der Dynamik des Evangeliums” (S. 60) entspringt und ein ,,diakonisch-
politischer Ansatz zur Gemeindebildung” (S. 61) ist. Fiir Kunz ist ,,Koinonia” eine
soziologische Grofle und darum ein tauglicher Begriff fiir die Theoriebildung im
Gemeindeaufbau — ganz im Gegensatz z.B. zu dem von Schwarz verwendeten Be-
griff | ekklesia” (S. 59 Anm. 223). Kunz schlieBt die Prolegomena iiber die Theo-
richildung ab, um in seine ,aspektivisch gegliederte Gemeindeaufbautheorie” ein-
zufithren. Er unterscheidet drei Aspekte der , Koinonia” und zwar den prinzipiellen
(= theologischen), formalen (= soziologischen) und materialen (sic! = religidsen)
Aspekt (S. 65), die jedoch untereinander verbunden sind. Diese drei Aspekte der
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Koinonia ermoglichen die Entfaltung einer Gemeindeaufbautheorie; die dem
-Frommigkeitspluralismus in der Volkskirche” (S. 64) Rechnung tragen.

Die ausfiihrlichen Prolegomena kliiren die Voraussetzungen fiir eine mogliche
Gemeindeaufbautheorie, decken auch die akribische Vorgehensweise auf, mit der
der Verfasser kritisch (zu) selbstverstindliche Begriffe der Gemeindebau- und
praktischen Theologie reflektiert. In gleicher Weise untersucht nun Kunz die drei
vorgeschlagenen Aspekte seiner Gemeindeaufbautheorie.

Im prinzipiellen Aspekt (Kap. IL, S. 73-166) bestimmt Kunz die , Koinonia-
Realisierung” theologisch. Dabei wirkt das Christusprinzip, das ,,Sich-Ereignen der
Weltzuwendung Gottes” als ein kritisch-konstruktiv-inkarnatorisches Prinzip fiir
die Gestaltwerdung der Koinonia. Wenn auch _,Christus” das Fundament der han-
delnden Kirche ist, so sieht der Verfasser Kunz gerade darin eine Gefihrdung des
Gemeindeaufbaus, wenn die Fragestellung ,,wie hat Jesus Gemeinde gewollt?”
(Lohfink) biblizistisch oder idealistisch beantwortet und nicht die Vielfalt der neu-
testamentlichen Gemeindegestaltungen beriicksichtigt wird. Denn , die iibertriebene
Angst vor dem radikalen Erbe Jesu tendiert dazu, den Gemeindeaufbau aus dem
Programm der Volkskirche zu streichen” (S. 81). Gefihrdung und Angst machen
bereits auf das néchste Spannungsfeld der Koinonia-Realisierung aufmerksam, das
Spannungsfeld zwischen geglaubter und erfahrener Kirche, das ganz dem Diffe-
renzverhéltnis von Koinonia und Kirche entspricht. Die theologische Diskussion
iiber die beiden Differenzverhiltnisse schliebt Kunz mit der Zusammenfassung ab:
,»die empirische Kirche ist das ambivalente Gefil der communio sanctorum und
zugleich ein Ort der Vielfalt der Koinoniagestalteten, die von dem eindeutigen
Grund, der in Jesus Christus gelegt ist, zu unterscheiden sind” (S. 95).

Das zweite Spannungsfeld, in dem sich die Koinonia-Realisierung bewihren
muf, ortet Kunz im Spannungsfeld zwischen Wohl und Heil. In der Abgrenzung
zwischen Heilsperfekt und Heilsfutur wird festgehalten, daB Heil und Heilung bei
Paulus in einem engen Zusammenhang mit der Sozialgestalt des Glaubens stehen.
»-Die Hoffnung auf das Heil gewinnt heilend (e) [=sic!] Gestalt” (S. 122).

Den zweiten ,formalen” Aspekt einer Gemeindeaufbautheorie untersucht die
»Koinonia- Realisierung” in soziologischer Hinsicht (S. 167-289). In diesem Kapi-
tel arbeitet Kunz kritisch die verschiedenen Beziige von Gemeindebau und gesell-
schaftlichen Zusammenhéngen im Rahmen der Gemeinschaftstheorie (S. 185f) und
von Troeltschs Kirchenbegriff (S. 196ff) sowie der Weberschen Charisma-
Gedanken (S. 218ff) auf. Das fiihrt bereits zur ndchsten Definition des Gemeinde-
baus, namlich ,,Gemeindeaufbau als Bewegung” innerhalb der Kirche (S. 247ff).

Im dritten Aspekt wird der ,,materielle Aspekt einer Gemeindebeautheorie” be-
stimmt. Kunz versteht unter ,materieller” Aspekt die Frommigkeit, die als ,,Ge-
fiihls-, Einstellungs- und Verhaltensformen, die sich auf das Heilige richten”, um-
schrieben wird (S. 291). Auch hier verfihrt Kunz nach dem gleichen Muster, indem
er die einzelnen Themen wie zB. Frommigkeit (S. 299ff) problematisiert. Die Un-
tersuchung des Problems Frommigkeit in der modernen Theologie fithrt Kunz zu
»opiritualitat als Gestalt-Prinzip der Frommigkeit” (S. 307ff). Hier setzt sich Kunz
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mit Michael Herbsts Forderung nach der Emeuerung des Pfarrerstandes und der
Geschichte einer evangelischen Spiritualitit auseinander. In seinem Uberblick
kommt er auch auf den Evangelikalismus zu sprechen, den er differenziert darstellt
und folgert: , fiir den Gemeindeaufbau in der Volkskirche wird es von entscheiden-
der Bedeutung sein, welcher Evangelikalismus sich in Zukunft durchsetzt” (S. 358).
Verzichtet jedoch auf einen eigenen Entwurf!

Die ausfiihrliche Darstellung der Entwicklung der Gemeindeaufbautheorie war
nétig, um einen Uberblick iiber dieses Werk zu erhalten. Die hohe Wissenschaft-
lichkeit, der Ansatz, Problemfelder aufzugreifen, zu thematisieren und zu kliren, ist
eindeutig die Stirke dieses Buche Dies ist zugleich auch die Grenze; die vielen
Detailfragen, die geklirt werden, verhindern die Sicht auf das Gesamtthema.

Die vorliegende Gemeindebautheorie bejaht den in der Volkskirche vorherr-
schenden Pluralismus und grenzt sich gegen jeglichen ,,missionarischen” Gemein-
debau usw. entschieden ab. So fillt auch die theologische Begriindung fiir einen
Gemeindebau in der Volkskirche durch das ,,Christus-Prinzip” erschreckend
schwach aus. Die Auseinandersetzung um Kirche und Gemeinde usw. offenbart ein
diffuses Kirchenbild, das kaum einzuordnen ist. Der Gemeindeaufbautheoretiker
wird durch dieses Buch nmicht Schritte zur Praxis hin unternehmen, der Praktiker
wird dieses Buch kaum lesen. Wer sich allerdings grundlegend mit ,,Gemeindeauf-
bau” beschaftigen will, kommt um dieses Buch nicht herum.

Fritz Peyer-Miiller

Armin Mauerhofer. Gemeindebau nach biblischem Vorbild. Neuhausen-
Stuttgart: Hinssler, 1998. 372 S., DM 39,95

In einer Vielzahl von Rezensionen im Jahrbuch fiir evangelikale Theologie zu
Titeln der Gemeindebauliteratur habe ich seit Jahren immer wieder ein ekklesio-
logisches Defizit vermerkt. Dem vorliegenden Buch von Armin Mauerhofer, Do-
zent fiir Praktische Theologie an der STH Basel, kann man solch ein Defizit nicht
vorwerfen. Im Gegenteil, die neutestamentliche Lehre von der Gemeinde wird
eingehend entfaltet, bevor der Autor zu seinen Handlungsanweisungen und Er-
fahrungsaussagen im Blick auf die verschiedenen Handlungsfelder des Gemein-
deaufbaus kommt.

In seiner einleitenden Grundlegung geht Mauerhofer von einem heilsge-
schichtlichen Ansatz aus, der den Bau von Gemeinde als das zentrale Anliegen
der Zeit zwischen dem Pfingstereignis und der Parusie sicht (S. 17-19). Es folgen
Kapitel iiber die Gemeinde nach dem Neuen Testament (Begriff, Zugehorigkeit,
Metaphorik, Verhiltnisbestimmungen Ekklesia — Volkskirche und Ekklesia —
Reich Gottes [S. 20-80]), iiber den apostolischen Gemeindeaufbau (Strukturen,
Amter, Charismen, Ordnungen und Ziele [S. 81-192]) sowie iiber Gemeinde-
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wachstum (Auftrag, Gemeindeanalyse, Rezeption und Kritik der Gemeinde-
wachstumsbewegung [S. 193-252]). Weitere Kapitel sind dem Thema Gemein-
degrimdung (S. 253-281) sowie Gemeinde und Weltmission (S. 282-310) ge-
widmet. Ein Kapitel zu iibergemeindlichen Beziehungen (Selbstindigkeit der
Ortsgemeinde, zugleich iibergemeindliche Zusammenarbeit, Gemeindebiinde,
Freie Werke, Okumene [S. 311-349]) rundet das Buch ab.

Mauerhofers Werk ist ein bibelkundliches Kompendium zu allen Fragen des
Gemeindebaus, das eine Vielzahl erfahrungsgestiitzter Handlungsanweisungen
enthalt. Es reflektiert eine breite Kenntnis evangelikaler Literatur zum Thema,
strebt jedoch offenbar nicht die Auseinandersetzung mit dem Stand der For-
schung zu den Einzelthemen an. Auf Grund seiner eingehenden biblischen
Grundlegung kommt es zur Thematisierung wichtiger Fragestellungen, die sich
sonst in der Gemeindewachstumsliteratur nicht finden. Die profunde Erfahrung
des Autors als langjdhriger Pastor einer stark wachsenden Gemeinde, als Lei-
tungsmitglied eines freikirchlichen Gemeindebundes in der Schweiz und als Ini-
tiator eines erfolgreichen Gemeindegriindungsnetzes dieses Bundes schligt sich
in diesem Buch nieder. Sozialwissenschaftliche Fragestellungen hinsichtlich des
Gemeindewachstums hat der Autor nur teilweise rezipiert. Er befiirchtet, dab ei-
ne empirische Erhebung ,.den eigentlichen Tatbestand nicht zu erhellen vermag,
da eine soziologische Analyse einem geistlichen Gebilde, wie es die Gemeinde
ist, nicht gerecht werden kann” (S. 250). Zuvor nennt er biblisch-dogmatische
Kriterien zur Beurteilung der Qualitit des Wachstums oder Nichtwachstums ei-
ner Gemeinde (S. 236f). Dabei scheint ihm zu entgehen, daB eine empirische
oder qualitative sozialwissenschaftliche Untersuchung doch prizise nach gerade
jenen Punkten fragen kann, die eine dogmatische Analyse als relevant gezeigt
hat.

Das Buch, das lehrhaft und zugleich leicht verstindlich geschrieben ist, eignet
sich nicht nur als Theologenlektiire, sondern konnte in der Hand von Pastoren,
Gemeindealtesten und verantwortlichen Mitarbeitern im Gemeindeaufbau einen
guten Dienst tun. Durch seine biblische Fundierung ist es ein Kompendium, zu
dem man auch nach Jahren immer wieder greifen wird.

Helge Stadelmann

Rick Warren. Kirche mit Vision: Gemeinde, die den Aufirag Gottes lebt. Asslar:
Projektion J, 1998. 380 S_, 34,80 DM

Rick Warren geht davon aus, daB nur Gott bewirken kann, dahl die Gemeinde
wiichst. Er ist weiter der Uberzeugung, daB gesunde Gemeinden wachsen. Er er-
zéhlt kurz, wie er die Saddleback-Gemeinde mit einer Handvoll Leute 1978 ge-
grindet hat. Interessant sind die Zielvorstellungen, die er im Blick auf die Ent-



251

faltung dieser Gemeinde in seiner ersten Predigt 1980 formuliert hat. Heute ist
diese Gemeinde die grofite Baptistengemeinde in den Vereinigten Staaten.

Er weist dann auf verschiedene falsche Vorstellungen iiber Gemeindewachs-
tum hin. Er ist der Ansicht, daBb solche Vorstellungen das normale Gemeinde-
wachstum behindern. Dagegen fordert er die Verantwortlichen von Gemeinden
auf, an Hand biblischer Aussagen den Auftrag fir ihre Gemeinde zu definieren.
Er selbst kommt vom Doppelgebot der Liebe und vom Missionsbefehl her zu
einem fiinffachen Auftrag: /. Evangelisation, 2. Gotteslob, 3. Gemeinschafi, 4.
Jiingerschaft, 5. Dienst. Diese Auftragsschwerpunkte sollten als ProzeB verstan-
den werden. Jeder der fiinf Teilauftrige baut auf dem vorangehenden auf. Er be-
trachtet diesen ProzeB als das Herzstiick einer auftragbestimmten Gemeinde. Es
werden im Buch Wege aufgezeigt, wie diese Aufgaben den einzelnen Gemeinde-
gliedern immer wieder neu kommuniziert werden konnen. Warren setzt sich da-
fiir ein, daB dieser fiinffache Auftrag — Evangelisation, Lobpreis, Gemeinschaft,
Jingerschaft, Dienst — in jedem Bereich der Gemeinde rigoros durchgesetzt wird.
Er fordert sogar, daB Jahr fiir Jahr diese fiinf Bereiche in den Predigten ausfiihr-
lich entfaltet werden sollten (S. 145-147). Dies erfordert vom Pastor meines Er-
achtens eine auflerordentliche Begabung.

Im Bereich der Evangelisation ist Rick Warren davon iiberzeugt, dah jede
Gemeinde ihre Zielgruppe, die sie fiir Jesus gewinnen mochte, klar definieren
muf}. Diese Zielgruppe sollte sich mit der Art und der Verkiindigung des Pastors
identifizieren konnen. Um die suchenden Menschen anzusprechen, sollte der Pa-
stor ihre Bediirfnisse und ihre Denkweise kennen. Zu beachten ist: Auch im Be-
reich der Evangelisation liegt das Schwergewicht auf der Tatigkeit des Pastors.
Er bestimmt mit seiner Art und seinem Verkiindigungsstil, wer den Weg zu Jesus
und in die Gemeinde findet (S. 169). Die wachsende Gemeinde ist demzufolge
iiberaus stark auf den Pastor ausgerichtet. Hier stellt sich mir die Frage: Was ge-
schieht, wenn der Pastor die Gemeinde verldBt und ein neuer seinen Platz ein-
nimmt? Ich befiirchte, daB das gar nicht mehr méglich ist. Ist das richtig so?

Um Menschen fiir Jesus zu gewinnen, haben der Pastor und die Gemeinde-
glieder ithnen mit anziehender Liebe zu begegnen. Sie haben ihre Bediirfnisse
ernst zu nehmen. Diese liebende Zuwendung zeigt sich auch in einer praktischen
und interessanten Art der Verkiindigung des Wortes Gottes. Zudem sollten jede
Woche auf Suchende ausgerichtete Gottesdienste angeboten werden. Rick War-
ren fiihrt dann aus, auf was bei der Gestaltung dieser Gottesdienste zu achten ist
und welcher Musikstil beriicksichtigt werden sollte (Gotteslob). Er gibt weiter
den Pastoren helfende Ratschlige, um suchende Menschen anzusprechen. Insge-
samt finde ich Warrens Anregungen zur Gestaltung der Gottesdienste sehr hilf-
reich. Mit der Wahl des Musikstils nahm Rick Warren allerdings in Kauf, dafl er
Hunderte von potentiellen Mitgliedern verloren hat (S. 268). Ich kann mir das in

- einer europédischen Gemeinde kaum vorstellen, da in ihnen grofer Wert darauf
gelegt wird, dafl auch die Stimmen von Minderheiten beachtet werden. Was mich
aber besonders erstaunt ist, daB nach Auffassung von Rick Warren jeder Pastor in
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der Lage sein sollte, immer wieder evangelistisch zu predigen (S. 287). Dies ist
leider aber fiir viele Pastoren eine Uberforderung. Besonders notvoll wird es
dann, wenn Pastoren, inspiriert von Rick Warren oder Bill Hybels, immer wieder
evangelistisch predigen, obwohl sie dazu gar nicht begabt sind. Dies fithrt inner-
halb der Gemeinde statt zu Wachstum zu grofien Spannungen, die eine Gemeinde
sogar zerreien konnen. Sicherlich kann jeder Pastor in seiner Verkiindigung
evangelistische Akzente setzen, aber nicht jeder ist ein Evangelist (Eph 4,11).

In einem weiteren Kapitel fiihrt der Autor aus, wie aus Menschen, die sich fiir
Jesus entschieden haben, Gemeindeglieder werden (Gemeinschaft). Er legt neben
der Taufe besonderen Wert auf den Mitgliedschaftskurs und auf den ,Mitglied-
schaftsvertrag”. Thm ist es ferner wichtig, dafl sich die Mitglieder einer Klein-
gruppe anschlieBen. Ich finde die Aufnahmepraxis neuer Mitglieder vorbildlich
geregelt. Mir macht aber der ,Mitgliedschaftsvertrag® etwas Miihe. Sicherlich
miifite man in européischen Gemeinden einen anderen Weg finden, um Mitglie-
der zur Verbindlichkeit anzuspornen.

Besonders interessant scheinen mir die Ausfilhrungen dariiber, wie in der
Saddleback-Gemeinde den Mitgliedern bei der Entwicklung zur geistlichen Reife
geholfen wird (Jiingerschafi). Neben der Aufforderung zur Hingabe durchlaufen
sie ein Aufbauprogramm, welches um die finf Ebenen des Lernens — Wissen,
Perspektive, Gesinnung, Fertigkeit und Charakter — aufgebaut ist. Dall man den
ProzeB der geistlichen Reifung, der mit der Wiedergeburt beginnt, bewuBt unter- .
stiitzt, finde ich sehr nachahmenswert. Eigentlich sollte sich jede Gemeinde dar-
um bemithen. Mir scheint aber, daf die Unterstiitzung teilweise zu weit geht. Ich
befiirchte, daB man mit Hilfe des Aufbauprogramms im Leben der Gliubigen das
hervorzubringen sucht, was nur der Heilige Geist zu wirken vermag. Dies kann
sich negativ auf die innere Reifung auswirken. DaB in der Saddleback-Gemeinde
meiner Meinung nach iiber das Ziel hinausgeschossen wird, kommt wohl daher,
daB die meisten Gemeinden nichts zur Unterstiitzung der geistlichen Reifung ih-
rer Mitglieder tun, da sie meinen, daB sich diese von selbst ergebe.

Rick Warren gibt abschlieBend viele hilfreiche Anleitungen, wie man aus Ge-
meindegliedern Mitarbeiter machen kann (Dienst). Diese Ausfithrungen finde ich
sehr gut. Im Blick auf das Heranziehen der Gemeindeglieder als Mitarbeiter
weist er darauf hin, daB oft der iiberall mitarbeitende Pastor zum Flaschenhals
wird. Er gibt deshalb einige Ratschlige zur Rationalisierung der Organisations-
struktur einer Gemeinde. Warren scheint aber nicht zu bemerken, daB bei der
Organisationsform, die er vorschligt, dem Pastor letztlich alle Entscheidungsbe-
fugnisse zukommen (S. 356-357). Wenn man so eine begabte und geistliche
Leiterpersonlichkeit ist wie Rick Warren, kann dies fiir den Bau der Gemeinde
forderlich sein. Sollte aber ein Pastor keine solche Leiterpersonlichkeit sein,
wirkt sich die vorgeschlagene Struktur negativ auf die Entfaltung der Gemeinde
aus.

Ich finde das vorliegende Buch sehr wertvoll. Es gibt viele iibertragbare Im-
pulse fiir den gesunden, wachstumsorientierten Gemeindebau. Zugleich verbindet



253

es biblische Inhalte mit zeitgeméBen Formen. Es befriedigt mich aber nicht ganz,
daB Warren sein Gemeindemodell fast ausschlieflich von den Evangelien her
begriindet und die Gemeindelehre der neutestamentlichen Briefe nur wenig be-
riicksichtigt. Dies kénnte aber meiner Meinung nach durchaus ergénzt werden.
Die Schwiiche seines Ansatzes besteht aber vornehmlich darin, daB im Zentrum
dieses aufgabenorientierten Gemeindebaus ein iiberaus fahiger und begabter Pa-
stor steht. Dieser sollte ein guter Verkiindiger, Evangelist, Lehrer, Leiter und
Motivator sein. Es gibt leider nicht viele Pastoren, die dieses Anforderungsprofil
erfiillen. Es stellt sich mir die Frage: Ist ein solches Anforderungsprofil iiber-
haupt biblisch? Ich befiirchte, dafi uns auch dieses ausgezeichnete Buch — wegen
seiner starken Ausrichtung auf den idealen Pastor — im Blick auf gesunden,
wachstumsorientierten Gemeindebau in Europa nicht viel weiterhilft. Zu vieles
steht und fillt bei diesem Ansatz mit der Person des Pastors. Es ist mir deshalb
leider nicht méglich, in die vielen euphorischen Beurteilungen dieses Buches
einzustimmen. Dieses Buch zeigt uns aber andererseits mit aller Deutlichkeit,
daB wir in Europa Pastoren brauchen, welche die Bibel als Wort Gottes ernst
nehmen und fiir Jesus und sein Anliegen brennen, ndmlich Menschen zu retten
und in aufgabenorientierten Gemeinden zu sammeln.

Armin Mauerhofer

Eberhard Winkler. Gemeinde zwischen Volkskirche und Diaspora: Eine Einfith-
rung in die praktisch-theologische Kybernetik. Neukirchen-Vluyn: Neukirchener,
1998. 256 S., DM 29,80

Der Vf., Professor fiir Praktische Theologie in Halle, reflektiert im vorliegenden
Werk die Gestalt, die Probleme und Moglichkeiten der Kirche an der Schwelle
zum 21. Jahrhundert.

Er gibt im ersten Abschnitt (,,Theologische und empirische Voraussetzungen
kirchlicher Praxis®) eine sehr sachliche Rechenschaft ab iiber die Situation der
Kirche und der Gemeinden. Unter anderem diskutiert er ausfiihrlich den Begriff
Volkskirche und das damit verbundene Konzept. Dazu reflektiert er auch die ge-
sellschaftlichen, soziologischen und kulturellen Gegebenheiten, die zum Umfeld
der Kirche gehoren, wie etwa die Freizeitgesellschaft und die Informationsgesell-
schaft, und schreitet das Feld ab, in dem sich Kirche und pastorales Handeln ab-
spielen.

Im zweiten Kapitel diskutiert er aktuelle Konzepte des Gemeindebaus. Als
kybernetische Leitfrage identifiziert er, wie die Ordnung der Kirche so zu ge-
stalten ist, daB die allen geschenkten geistlichen Gaben dem Willen Gottes ge-
méB zur Wirkung kommen. Den verschiedenen Modellen des Gemeindebaus ge-
he es darum, ,,von der Betreuungskirche zur Beteiligungskirche® zu kommen. Sie
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werden realistisch und fair hinsichtlich ihrer Stirken und Schwichen, aber auch
hinsichtlich Threr Gangbarkeit beschrieben. Die Bewertungen sind jeweils sehr
knapp und nicht eigens herausgestellt. Dadurch wirkt die Darstellung mehr wie
eine Marktiibersicht. Eine Betrachtung des Gemeindebauproblems in der katholi-
schen Kirche fehlt nicht.

Amter und Dienste sind der Gegenstand des dritten Kapitels. Eine Ubersicht
iiber die Entwicklung des Pfarrerstandes zeigt die oft umstrittene und bisweilen
belastete Situation des Pfarrers, sowohl in der alten Kirche als auch besonders in
den protestantischen Kirchen. Die biographische Erfahrung des Autors als Pfar-
rer in der ehemaligen DDR schirft den Blick fiir Dimensionen, die dem Pfarrer
aus den alten Bundesldandern nicht vor Augen traten, seien es Probleme mit dem
Staat, der Kirchenleitung, theologisch bedingte Probleme oder die haufigen mate-
ricllen Probleme.

Das im Bereich der Landeskirchen nach wie vor geltende Parochialsystem
wird im vierten Kapitel diskutiert, und zwar wieder mit Beriicksichtigung der
historischen Entwicklungen. Der Vf. stellt fest, daB sich die Parochie im Um-
bruch befindet. Die Erfahrungen des Autors hinsichtlich der Ausdiinnung der
Kirchenmitgliedschaft in den neuen Bundesléindern fithren zu dem Votum fiir die
Beibehaltung des Parochialsystems als der ‘Kirche der kurzen Wege’ und um der
Erkennbarkeit der Kirche willen.

Erst im letzten Kapitel kommt der Vf zur Kybernetik im eigentlichen Sinn.
Zunichst gelten die Uberlegungen der Bedeutung des Kirchenrechts, das positiv
gewiirdigt wird, um die Freiheit des Glaubens in der Gemeinschaft der Liebe zu
leben. Geld, Pfarrdienst, Kirchenmitgliedschaft und Staatskirchenrecht werden
als Teilbereiche des Kirchenrechts hinsichtlich ihrer Problemstellungen und
moglicher Losungen gesondert durchdacht. Im Blick auf das Leitungsamt selbst
wird beklagt, daB die Aus- und Weiterbildung kirchlicher Mitarbeiter der hohen
Bedeutung der Leitung nicht Rechnung trégt. Sachlich richtig wird das Global-
ziel kirchlicher Leitung doxologisch bestimmt: die Kirche ist zum Lob Gottes da.
Die Leitungsstrukturen in den Kirchen werden ebenso diskutiert wie die Lei-
tungsmethoden, unter denen die Visitation besonders erwihnt wird.

FEin Grundgedanke des Buches ist der der Prioritat der Ortsgemeinde gegen-
iiber der ihr iibergeordneten Leitungsebene und das Subsidiarititsprinzip im
Blick auf die Kirchenleitung. Die Ortsgemeinde soll die Aufgaben, die sie selbst
bewiltigen kann, wahmehmen diirfen, und Kirchenleitungen sollen sie darin un-
terstiitzen und nur solche Funktionen iibernehmen, die die ortlichen Krafte iiber-
steigen.

Das Buch bietet durchweg durch eine realistische Sicht der gegenwértigen La-
ge der evangelischen Kirchen in Deutschland, die ihrerseits immer in ihrem zum
Teil weitesten historischen Kontext gesehen wird. Dadurch 6ffnet das Buch Ho-
rizonte, die ein dngstliches Verharren beim status quo vermeiden helfen und die
Suche nach neuen Formen und Lésungen erméglichen. Immer wieder fithren sei-
ne Erfahrungen der Minderheitenkirche in der ehemaligen DDR zu einem reali-
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stischen Urteil uber die Erwartungen und Méoglichkeiten und die tatsichliche
Entwicklung der Kirche. Er spricht Probleme an, die sich in dem sich entkirchli-
chenden Westen der Republik vermehrt ergeben werden.

SchlieBlich ist in diesem Werk zu beobachten, was auch die evangelikale Ge-
meindebauliteratur kennzeichnet: Es wird nirgends thematisiert, dafi Wort und
Glaube das Wesenselement der Kirche darstellen. Zwar wird an einer Stelle das
recte (CA 7) als Problem aufgewiesen, aber keine viable Definition gegeben.
Ebenso verweist der Vf. auf das Hinhoren auf das Wort Jesu als dem Einen, das
not ist, doch es wird nicht konzeptionell fruchtbar gemacht. Dies aber wiire umso
notiger, da gerade hier die groBten Defizite im landeskirchlichen Umfeld liegen.
Das Geschift des Gemeindebaus rutscht damit zwangslaufig in eine pragmati-
sche Dimension, denn dem recht verkiindigten Wort allein wird nicht zugetraut,
daBl es Glauben wirkt, Gemeinde schafft, Mitgliedschaft stabilisiert und im Prin-
zip ausreicht, um Gottes Volk zu sammeln. Unter der Entautorisierung des bibli-
schen Wortes ist dann fiir den V£ Okumene ebensowenig problematisch wie die
Frauenordination. Auch miiite der Gemeindebegriff noch einmal unter einer bi-
blischen Perspektive durchdacht werden: Gibt es Gemeinde ohne Glauben, ohne
Glaubensbekenntnis? Uberhaupt wird die Gemeinde als das unter pfarramtlicher
Kybernetik zu Leitende theologisch nicht bedacht. Und generell vermifit man die
theologische Begriindung oder Wiirdigung der vielen im vorliegenden Buch an-
gesprochenen Phidnomene. Der Gedanke, dafl etwas, was sich Kirche nennt, nicht
wirklich Kirche sein muB, sondern auch ecclesia falsa sein kann, kommt aller-
dings nicht vor. Die notae ecclesiae, von denen mehrfach die Rede ist, miifiten
wirklich diakritisch gegeniiber den bestehenden Kirchen verwendet werden.

Bernhard Kaiser

Weitere Literatur:

Joost Reinke; Jirgen Tischler. Dynamisch leiten: Entwurf eines fieikirchlichen
Leitungsverstindnisses. Missiologica Evangelica, 10. Bonn: KuW, 1998. Pb.,
122 8., DM 29,80.

Thomas Schirrmacher. Gotlesdienst ist mehr: Plddoyer fiir eine liturgische Gottes-
dienstgestaltung. Theologisches Lehr- und Studienmaterial, 2. Bonn: KaW,
1999. Pb. Ca. 120 S., DM 26,-

Thomas Weigel. Mir fehlen die Worte: Texte, Tips und Themen firr missionarische
Offentlichkeitsarbeit. Neukirchen-Vluyn: Neukirchener / Sonnenweg, 1998,
Ca. 144 S., ca. DM 24,80
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5. Gottesdienst

Klaus Douglass. Gotites Liebe feiern: Aufbruch zum neuen Gottesdienst. Em-
melsbiill: C & P, 1998. 280 S. plus Anhang, DM 29,80

In der Edition ‘Kirche fiir morgen: Gemeinde natiirlich entwickeln’ erschien nun
diese eminent praktische, evangelikal-charismatisch-lutherische Lehre vom Got-
tesdienst. Das Buch ist hervorragend ausgestattet mit iibersichtlichem Layout
sowie leserfreundlichen Zwischeniiberschriften, Randtexten, Tabellen und Gra-
phiken. Der Autor hat einen ausgesprochen gut lesbaren Stil und kann auch
theologisch schwierige Gegenstinde klar und in aktueller Sprache kommunizie-
ren. Er geht von den wesentlichen Elementen des traditionellen Gottesdienstes
aus, erklart diese jeweils auch knapp in ihrer theologischen und (liturgie-) ge-
schichtlichen Dimension und schligt von da immer beherzt den Bogen zu zeit-
gemiBen Gestaltungstips. Jedes Kapitel miindet dann in praktische Lernschritte
zur Umsetzung des Dargebotenen. Dabei geht es Douglass, wie schon das Vor-
wort deutlich macht, um die Verwirklichung eines ,menschenfreundlichen Got-
tesdienstes”.

Teil 1 (S. 13-42) geht zunichst der berechtigten Frage nach, warum viele
Gottesdienste heute die Menschen nicht mehr erreichen. Das Bemiihen des Au-
tors um die Vermittlung von Tradition und Situation wird in diesem Zusammen-
hang besonders deutlich in dem auf S. 31-40 eingebauten ,,Gesprach mit Rudi”,
in dem er originell und kenntnisreich versucht, einem entkirchlichten jungen
Menschen Sinn und Problematik des traditionell-lutherischen Ordinariums nahe-
zubringen.

Der zentrale Teil 2 (S. 43-238) beschiftigt sich dann kapitelweise mit den tra-
ditionellen bzw. auch von der Charismatischen Bewegung neu ins Gesprich ge-
brachten Elementen des christlichen Gottesdienstes: Musik, Siindenbekenntnis,
Gebet, Lobpreis, Predigt, Prophetie, Glaubensbekenntnis, Abendmahl, Segen,
Kollekte.

In einem kompakten dritten Teil (S. 239-280) werden schlieBlich ,, 111 Tips
zur Gottesdienstgestaltung” geboten, die von Erfahrung, guter Beobachtungsgabe
und menschenbezogener Pragmatik des Autors zeugen und mit Gewinn vom Le-
ser hinsichtlich der eigenen Gemeindesituation bedacht werden kdnnen.

An sich wiire dies von der Machart her ein Buch, das man gern in die Hand je-
des Pastors und Gottesdienstleiters empfehlen wollte — wenn da nicht, verstreut
iiber das ganze Buch, die zum Teil unsiglichen Einfille des Charismatikers
Douglass wéren! Tatséchlich ist dieses sonst so gelungene Werk ein Musterbei-
spiel dafiir, warum Evangelikale zu Recht bis heute teils grofite Schwierigkeiten
mit ihren charismatischen Geschwistern und deren immer neuen Ideen haben. Ich
kann dies hier nur an einigen Stichpunkten exemplifizieren.
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(1) Der ‘menschenfreundliche Gottesdienst’ unterwirft sich weitgehend den
Kategorien der Erlebnisgesellschaft: ,,Gottesdienst mull Spall machen”, lautet ein
Kernsatz auf S. 9. Diese Kategorie durchzieht das ganze Buch (vgl. S. 103 u.6.).

(2) Der heilige Gott tritt in diesem Buch ganz hinter dem liebenden Gott zu-
riick. Insofern ist der Buchtitel programmatisch: ,Gottes Liebe feiern”. S. 93
kann als Beispiel dienen. BuBpredigten diirfen nur noch ,liebevolle BuBipredig-
ten” sein. Eine gute BuBlpredigt rede nicht so sehr iiber den Zorn Gottes, sondern
iiber seine Liebe. ,,Darum hat eine gute BuBpredigt werbenden, lockenden, mit-
fithlenden, anbietenden Charakter. Sie agiert ganz gewiB ohne Druck.” Ahnlich
wird auf S. 99 propagiert, im Gottesdienst gehe es nicht darum Ehrfurcht zu ver-
mitteln, sondern Intimitét. Mir geht es nicht darum, das jeweils andere Extrem zu
empfehlen. Aber die biblische Balance muf} stimmen!

(3) Geht es um das Gebet, beneidet der charismatische Zeitgenosse seine ka-
tholischen Kollegen um deren die rechtshemisphérischen Gehiranteile stirker
einbeziehenden Ausdrucksformen: . Kreativ-liturgische Néchte, Bildbetrachtun-
gen, und meditative Elemente, Gebete in Korpersprache, Zungenrede und Zun-
gengesang, begeisternder Lobpreis, das Jesusgebet der Ostkirche oder Rosen-
kranzgebete (man kann auch andere Texte wiederholen als das Ave Maria!), Ge-
dichte, Tdnze und Prozessionen mogen nur einige Stichworte sein, um uns hier
auf die richtige (? HSt) Spur zu bringen” (S. 106; vgl. S. 119). Im folgenden
‘Workshop Gebetsgebirden’ werden nicht nur gewissen Praktiken des Islam und
ostlicher Religionen gelobt, sondern zugleich kriftige Anleihen bei der Mystik
und Psychologie gemacht und das Ich entschlossen in die Mitte gestellt. ,,Wichtig
ist, daB wir in uns hineinhorchen, was die Gebirde jeweils in uns auslést und was
sie mit uns macht” (S. 108). ,,Durch bewuBtes Atmen komme ich in Kontakt mit
meinem Inneren und kann es in Beziehung zu Gott setzen” (S. 109). ,,Stellen Sie
sich vor, daB sie ‘Licht’ einatmen. Nehmen Sie das Licht Christi, das Sie umgibt,
in sich auf. Und atmen Sie eine ‘dunkle Wolke’ aus”(ebd.). ,(Der Atem) stromt
beim Ausatmen durch die FuBsohlen in die Erde, als wollten Sie in den Boden
hinein Wurzeln schlagen. Beim Einatmen zieht unser Atem Kraft aus dem Bo-
den”(S. 110). ,,.Legen Sie bitte zunichst ihre Fingerspitzen zusammen und spiiren
Sie den EnergiefluB” (S. 111). ,,Mit den Hinden kénnen wir Gott manchmal in-
tensiver erfahren als mit dem Kopf. Wir kénnen Gott nicht greifen, aber mit of-
fenen Hdnden kénnen wir ihn erahnen, beriithren, uns ihm o6ffnen” (S. 111). Wie
weit ist hier der (charismatische) Lutheraner doch von der richtigen Erkenntnis
Luthers entfernt, daBl Gott uns in der Relation Wort — Glaube begegnet!

(4) Nach der Ankiindigung, die Gemeinde solle zur ‘evangelischen Freiheit’
gefiihrt werden (S. 137), wird dann ausgefiihrt: ,,Sie haben beim folgenden Lob-
preisteil die Freiheit, aufzustehen oder sitzenzubleiben und gegebenenfalls mit-
zuklatschen. Manch einer méchte vielleicht auch die Hinde zum Gebet erheben.
Seien Sie ganz Sie selbst!” Ich frage: Was hat das mit ‘evangelischer Freiheit’
nach dem Neuen Testament zu tun?
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(5) Hinsichtlich der ‘Prophetie’ ist Douglass relativ zuriickhaltend. Wenn es
S. 170ff darum geht, in einer Gemeinde moderne Prophetie zu entwickeln, emp-
fiehlt er allerdings die Salamitaktik. Motto ist, .,zundchst ‘hart an der Bibel” blei-
ben” (S. 171). Im iibrigen werde man bei moderner Prophetie aber ,,nicht umhin-
kommen, sich ldcherlich zu machen” (S. 172). Der Prophet kénne irren; eine
.. Irefferquote rund um 80 Prozent” sei schon gut.

(6) Mit dem Apostolischen Glaubensbekenntnis kann Douglass fiir seinen
menschenfreundlichen Gottesdienst nicht viel anfangen. Hier seien Wahrheiten
zu festen Formeln erstarrt. Das Credo verhalte sich zu dem, was glaubensmaBig
wirklich wichtig sei, ,,wie das Leben zu einem Museum voller ausgestopfter Tie-
re” (S. 173). ,,Wenn man das, was am christlichen Glauben am allerwichtigsten
ist, in zwolf Sdtzen zusammenfassen wollte, miiite man andere Dinge sagen als
ausgerechnet diese” (S. 174). Die groBen Taten Gottes in der Heilsgeschichte
fiigen sich offenbar nicht nahtlos ein in ein Christsein, das vom Erlebnis lebt. ,,Im
Glaubensbekenntnis wird ein Zaun gezogen, und zwar an durchaus umstrittenen
Grenzmarken. MuB ein Mensch, der Christ sein will, wirklich an all diese Dinge
glauben wie die Jungfrauengeburt, die Hollen- und Himmelfahrt oder die Wie-
derkunft Christi?” (S. 176). Dem Credo wird ein unbiblischer Glaubensbegriff
unterstellt (S. 177), es verfehle das Zentrum des christlichen Glaubens, namlich
die Liebe Gottes und die Nichstenliebe (S. 178). Die Liebe miisse wieder iiber
die unterschiedlichen Glaubensaussagen gestellt werden (S. 179). Als ,,geeigne-
ter” werden schlieBlich das Bekenntnis des Okumenischen Rates von 1961 sowie
Jorg Zinks, Ernesto Cardenals und Hans Kiings Ausdrucksformen des christli-
chen Glaubens empfohlen (S. 185).

(7) Um das Abendmahl emotional einmal richtig erleben zu kénnen, wird
empfohlen, sich selbst zunichst schone Erlebnisse wie den Besuch in einem Fit-
nefstudio, im Theater, oder ein Wochenende in Paris zu gonnen. ,,Begehen Sie
einen exzessiven Akt der Selbstliebe und spiiren Sie die Kraft, die Ihnen daraus
zuwichst. Wenn Sie dann zum néchsten Abendmahl gehen, denken Sie an dieses
Schone und vergegenwirtigen Sie sich: ‘Gottes Liebe zu mir ist auch exzessiv!
Er mochte mich mit diesem Abendmahl stirken und aufbauen. Er mochte das
ganze Potential, das in mir liegt, freisetzen, damit ich ein erfiilltes, fréhliches Le-
ben lebe’ (S. 199). Selbst im Abendmahl ist der Mensch A und O.

(8) Auch beim Thema ‘Segen’ bleiben gemischte Gefithle. Die Aussagen der
Bibel dazu hilt Douglass fiir ,,sehr uneinheitlich und teilweise sogar gegensitz-
lich” (S. 208/209). Er selbst zieht aus der Heiligen Schrift ein dynamistisches
Segensverstidndnis. ,,"Segen’ ist eine Kraftiibertragung” (S. 209). ,,‘Ich segne
Dich’, heiBit: ‘Ich iibertrage auf Dich die Kraft Gottes!’” (S. 207). Wichtig ist thm
auch, daB das ,,wirkmichtige Wort” von ,,Zeichenhandlungen”, also Gesten, be-
gleitet ist (S. 209f). Mindestens einer der an der Segenshandlung Beteiligten
miisse eine innere Beziehung zu Gott haben (S. 210). Zurecht sieht Douglass, dafl
sich ein Segen inhaltlich ,.an der in der Bibel geoffenbarten Wahrheit orientie-
ren” mub (S. 210), daB Segen nicht Leidfreiheit garantiert, und daB es beim Se-
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gen nicht so sehr darauf ankommt, missliche Umstinde wegzukriegen, sondern
inmitten dieser leidvollen Umstinde zu erleben, daB Gott dabei ist” (S. 210f).
Um nicht zur magischen Handlung zu entarten, brauche der Segen beim Geseg-
neten einen ‘Landeplatz’. ndmlich den Glauben (S. 213). Befremdlich wirken
dagegen wieder die anschliefend vorgeschlagenen Segens-Ubungen: Dem Part-
ner werden die Hiande mit unterschiedlichem Druck auf Kopf, Schultern, Ober-
arme, Stirn, Riicken aufgelegt, und er muss bei geschlossenen Augen Auskunft
geben ,was ihm dabei angenehm und was ithm weniger angenehm ist” (S. 215).
Oder man stellt sich im Kreis auf, und jeder, der gesegnet werden mochte, kann
diesen oder jenen bitten, thn zu segnen — eine Bitte, die dann auch nicht abge-
lehnt werden darf, sondern mit den Worten: .,Ich segne Dich im Namen des Va-
ters, des Sohnes und des Heiligen Geistes” zu beantworten sei (S. 216) — ganz so,
also ob jeder beliebig iiber Gottes Segen verfiigen kénne!

Dal} Landeskirchlern der Rat gegeben wird: ,Werfen Sie Thre Agende weg”
(S. 256), will der freikirchliche Rezensent hier nur neutral berichten. Wenn das
Buch allerdings mit dem Hinweis schliefit: , Bei alledem geht es [. . .] nicht um
einige modische Neuerungen, sondern darum, dafl wir uns wieder dem neutesta-
mentlichen Standard fiir Gottesdienste anndhern” (S. 280), wiirde man sich wiin-
schen, die vorliegende Anleitung zum Feiern des Gottesdienstes wiirde diesem
Mafistab konsequenter gerecht. Wer von diesem Buch profitieren will, mufl
schon vorher bibelfest sein und theologisch Spreu und Weizen zu unterscheiden
wissen.

Helge Stadelmann

6. Gemeindepidagogik

Giinter Wieske. Gemeindepddagogik fiir die Praxis. Bornheim/Bonn: Puls, 1998.
192 S., DM 19,80

In Deutschland ist der Begriff , Gemeindepiddagogik™ erst in den letzten Jahren
ins BewubBtsein gelangt. Giinther Wieske legt mit dem vorliegenden Buch eine
Untersuchung zu diesem Thema vor, die sich schwerpunktmiBig mit dem Be-
reich der Lehre beschiftigt. Er entfaltet dies zunichst historisch anhand der Per-
son Jesu und der ersten Gemeinde (S. 28ff). Allerdings geht er dabei bereits weit
iiber eine rein historische Betrachtung hinaus, indem er etwa iiber die drei Berei-
che des Lernens, das ,.emotionale”, das ,kognitive” und das ,,moralische” Lernen
schreibt (S. 47ff). Danach schildert Wieske die Taufkatechese im Laufe der Kir-
chengeschichte als gemeindepiidagogisches Grundmodell.

Nach dieser eher historisch orientierten Einfithrung wendet sich Wieske der
Feststellung des Lernbedarfes und der Lernziele sowie der Entwicklung und
Festlegung eines Lehrplanes zu. Er tut dies sowohl theoretisch als auch mit einer
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guten Hinfithrung zur Praxis. Anhand von drei unterschiedlichen Gemeindesi-
tuationen macht er deutlich, wie eine Lehrplanentwicklung in der Praxis ausse-
hen kann (S. 90-98).

Danach kommt Wieske auf die Besonderheiten des Lernens mit Erwachsenen
zu sprechen. Hier schildert er u.a. die entwicklungspsychologischen Ansichten
von James Fowler, der sich mit der Entwicklung des Glaubens beschiftigt hat
(S. 104-106). Auch auf spezielle Lernmethoden fiir Erwachsene geht er in diesem
Zusammenhang ein (S. 111ff).

Im achten Kapitel wendet sich Wieske dann der Gemeindebibelschule zu
(S. 120ff). Wieske selbst war ja maBgeblich an der Entwicklung und dem Aufbau
der Gemeindebibelschulbewegung in Deutschland beteiligt, die sich vor allem im
freikirchlichen Bereich seit vielen Jahren bewihrt hat. Danach thematisiert
Wieske dann den Gemeindepédagogen selbst und seine Aufgabenbereiche inner-
halb der Gemeinde (S. 142ff). In seiner hier entfalteten Schau fiir die Ausbildung
und Etablierung einer kiinftigen Generation von Gemeindepadagogen zeigt sich
ein Hauptanliegen des Autors. SchlieBlich kommt er noch kurz auf mégliche Er-
folge und MiBerfolge in der Erziehung zu sprechen (S. 163ff).

Insgesamt handelt es sich bei dem Buch von Wieske um eine gute Untersu-
chung zur katechetischen Aufgabe in der Gemeinde. Fraglich ist allerdings, ob
der Begriff , Gemeindepadagogik™ dabei nicht allzu sehr auf den Bereich der
Lehre eingeschrinkt wurde. Wenn man dies jedoch beachtet, kann man eine Rei-
he von guten und hilfreichen Anregungen aus diesem Buch gewinnen. Dafl
Wieske gleichermaBen ein Mann griindlicher theoretischer Uberlegungen und ein
Mann der Praxis ist, macht diese Ausarbeitung zu einem Gewinn fiir jeden, der
sich mit der Aufgabe und Funktion der Lehre in der Gemeinde beschiftigt.

Hans-Georg Wiinch

Weitere Literatur:

Gottfried Adam; Rainer Lachmann, Hrsg. Kinder- und Schulbibeln: Probleme ihrer
Erforschung. Gdéttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1998. Ca. 304 S., ca. DM
98,-

Bruce Wilkinson. Wie mach ich's richtig? Tips und Tools zum Lehren und Lernen.
Dillenburg: Christliche Verlagsges., 1998. 450 S., DM 39,80

Tobias Faix, Wilhelm Faix, uwa. Hg Theologische Ausbildung zu Beginn des 21.
Jahrhunderts: Ergebnisse einer Umfrage an evangelikalen Ausbildungsstdtten.
Edition KBA 1. Bonn: KuW, 1998. 310 S., DM 59,80.
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7. Evangelistik

Ulrich Laepple; Hans-Hermann Pompe, Hrsg. Normalfall Evangelisation: Ge-
meinde der Zukunfi in einer sdkularen Gesellschafi. Bausteine Gemeindeaufbau,
Bd. 5. Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 1997. 143 S., DM 16,80

Kleine Biicher haben es oft in sich. Das trifft auch auf diesen Band zu, der zum
grifBten Teil einen Auszug aus der 1996 erschienenen Festschrift , Kleine Schritte
wagen® fiir Pfarrer Albrecht Busch zum Abschied aus dem Volksmissionarischen
Amt der Ev. Kirche im Rheinland darstellt. Dieser Hintergrund erklart auch die
iiberwiegend rheinisch-landeskirchliche Beheimatung der fiinfzehn Autoren die-
ses Sammelbandes. Thematik und Ausrichtung des Buches werden in einem der
Beitriige pragnant mit einem Zitat von Heinz Zahrt zusammengefasst: ,,Mission
ist der einzige Weg, wie die Kirche den Erosionsprozel bestehen kann® (S. 119).
Dabei geht es den Autoren keineswegs nur um das Uberleben der kirchlichen
Institution, sondern iiberwiegend darum, sich auf die Zukunft Gottes fiir seine
Gemeinde — in welcher Form auch immer - einzustellen und darauf hinzuarbei-
ten. Diese Sicht und dieser Weg wird in den vier Teilen des Buches von ver-
schiedenen Seiten beleuchtet.

Im ersten Teil (,,An die Zukunft denken®, S. 9-47) geht es um die grundlegen-
de missionarische Ausrichtung der Gemeindearbeit. In ,Gedanken zur Zukunft
unserer Gemeinde® (S. 9-18) diagnostiziert J. Blunck die Erschiitterung des Ver-
trauens in die Heilige Schrift als zentral fur die , tiefgreifende Glaubenskrise® in
den Kirchen. Die dadurch entstandene Fragmentierung der Kirche sei nicht mehr
riickgéngig zu machen. Er folgert: . Jede Kirchengemeinde ist nun [. . .] zuneh-
mend selber Kirche — sie wird und ist Gemeindekirche [. . .] In der Durchfiithrung
des geistlichen Grundauftrags der missionarischen Gewinnung von Menschen fiir
Jesus wie auch in der christlichen Werteproklamierung [. . .] wird die Gemeinde-
kirche nicht mehr auf den allgemeinen Konsens warten diirfen, sondern selber in
ihrem Bereich kirchenleitende Funktion wahrnehmen und biblische MaBstibe
verbindlich verkiindigen miissen® (S. 10). So werde es auch zu ,,neuen ‘Koalitio-
nen’ von Gemeindekirchen innerhalb und auBerhalb der verfaBten Landeskirche
kommen® (S. 10). Blunck fordert die Gemeinden auf, sich von Dienstleistungs-
unternehmen zu Missionsgemeinden zu entwickeln, um | die einzigartige Nach-
richt von dem Heilsbringer Jesus Christus an die Entkirchlichten und Gottent-
fremdeten® zu bringen (S. 13). U. Parzany (,,Warum gibt es nicht mehr Evangeli-
sten?, S. 19-21) ist davon iiberzeugt, daB die evangelistische Gabe verbreiteter
sei als man meine, daB sie aber ,entdeckt und gefordert werden™ (S. 19) miisse.
AuBlerdem miifiten evangelistisch begabte Christen durch die Gemeinde bestitigt
und berufen werden: ,,Wenn nicht andere Christen im Namen Jesu die Berufung
bestitigen, gibt man schnell auf* (S. 21). Missionarische Gemeinde und evange-
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listischer Dienst diirften nicht gegeneinander ausgespielt werden, sondern ge-
hérten organisch zusammen.

Bemerkenswert ist auch der Beitrag von B. Krause und K. Teschner, der in
Form eines ,,Positionspapiers™ die Ergebnisse von drei Konsultationen eines In-
itiativkreises zum Thema ,Kontextuelle Evangelisation im gesellschaftlichen
Wandel* (S. 32-47) zusammenfasst und einer breiteren Offentlichkeit vorlegt.
Nach einer missionstheologischen Reflexion iiber das Gottes-, Menschen- und
Gemeindebild in der Evangelisation folgt eine kurze historische Ubersicht iiber
die europiischen Kontexte der Evangelisation von der Reformation bis zur Ge-
genwart. Man sieht in den Kirchen nun endlich die Bereitschaft, ,iiber den mis-
sionarischen Auftrag im eigenen Land nachzudenken® (S. 42). Darin sicht man
eine Chance ,,sowohl fiir eine glaubensweckende evangelistische Verkiindigung
als auch fiir eine gastfreundliche, seelsorgerliche Gemeindepraxis® (S. 42). Ins-
gesamt miisse sich Evangelisation im heutigen deutschen Kontext ,,auf den lang-
fristigen missionarischen Gemeindebau™ konzentrieren (S. 45). Als problema-
tisch empfinde ich in diesem Beitrag die z.T. mangelnde Unterscheidung zwi-
schen .Einladung” und ,.Zuspruch® in der evangelisationstheologischen Grund-
legung (S. 34). Ist es biblisch angemessen von den ,,Adressaten der Evangelisati-
on“ als ,Gottes auserwiihlte Sohne und Tochter, denen Evangelisation diese Er-
withlung zuspricht™ (S. 36) zu reden? M. E. weist hier A. Busch in seinem Bei-
trag (s.u.) richtig darauf hin, dal Evangelisation ,Anrede Gottes an Menschen®
(S. 56) ist, der eine Antwort folgen muB. BloBer Zuspruch mit folgendem ethi-
schem Anspruch vernachlassigt diese Dimension.

Der zweite Teil des Sammelbindchens (,,Von der Zukunft reden”, S. 48-86)
ist von praxisnahen Beitragen zur evangelistischen Verkiindigung geprigt. 4.
Busch (,,ZeitgemiBe Evangeliumsverkiindigung, S. 48-58) fordert dazu auf, sich
griindlich mit den Menschen als Gegeniiber der Verkiindigung zu beschéftigen
und — wie Jesus — das elementare Evangelium in immer neuen Formen und Kon-
kretionen und mit Gemeinde zusammen zu verkiindigen. Der heutige Evangelist
sei ,,Berater, Begleiter, Mitarbeiter auf Zeit“ in der Gemeinde (S. 54). In einem
weiteren Beitrag (S. 59-71) fiihrt er ein in eine Homiletik der evangelistischen
Predigt. Im dritten Teil des Buches (,,Fiir die Zukunft handeln®, S.87-124)
mochte ich auf drei Aufsitze hinweisen. C. und G. Oblau (,,Die Kirche und ihr
Geld — Erfahrungen aus China®, S. 111-114) ermutigen aufgrund der Erfahrun-
gen der Kirche in China, schrumpfende finanzielle Mittel in der Kirche als
,Chancen, gottlichen Segen und christliches Teilen auf neue Weise zu erfahren
[...] und in der Loyalititsfrage ‘Gott oder Mammon’ deutlicher Position zu be-
ziehen™ (S. 111). W. Riewe berichtet von den ermutigenden Erfahrungen anglika-
nischer Gemeindepflanzungen und sieht in den darin enthaltenen Grundprinzipi-
en auch wichtige AnstoBe fiir die Situation in den deutschen Landeskirchen: ,,Die
Chance von Gemeindepflanzungen besteht darin, dal die Arbeit mit Menschen
statt mit Gebduden beginnt™ (S. 120). Gerade mit kleinen Gruppen, kénnten mehr
Menschen erreicht werden. Umso groBer die Gemeinden, desto stirker nehme
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das Wachstum ab (S. 117 und S. 122). R. Zwick fragt nach der , Kundenfreund-
lichkeit* von Gemeinden in der Postmoderne. Er zitiert ein Forschungergebnis
aus dem Fuller Seminar: ,,Die postmoderne Gemeinde [besteht] aus 20 Mitglie-
dern ohne eigenes Gebdude und Hauptamtliche®. Diese Gemeinden ,,wachsen
nicht, bis sie zur Institution werden, sondern ‘pflanzen sich fort wie Erdbeer-
pflanzen’* (S. 91). Den Abschluf des Buches (,,Die Zukunft feiern, S. 125-142)
bilden zwei Beitrige zur evangelistischen Dimension des feierlichen und zur Be-
gegnung gedffneten Gottesdienstes. . Vorldnder stellt in diesem Zusammen-
hang das in der VELKD praktizierte und aus den USA iibernommene Modell
»gottesdienst leben vor.

Der vorgestellte kleine Sammelband bietet eine Fiille von GedankenanstéBen
fiir evangelistische Gemeindearbeit in Deutschland. Wihrend der Schwerpunkt
auf dem landeskirchlichen Rahmen liegt und noch einige wenige ,,Schwarz-weiB-
Schemata® (von der ,,Enge mancher Freikirchen®, S. 124) weiter genihrt werden,
iiberwiegt bei weitem die zukunftsorientierte Ausrichtung auf die missionarische
Herausforderung fiir die ganze, vielfiltige Gemeinde Jesu in Deutschland. Ein
kleines, aber wichtiges und inspirierendes Buch.

Friedemann Walldorf

8. Mission

Erhard Berneburg. Das Verhdltnis von Verkiindigung und sozialer Aktion in der
evangelikalen Missionstheorie — unter besonderer Beriicksichtigung der Lausan-
ner Bewegung fiir Weltevangelisation (1974-1989). Wuppertal: R. Brockhaus,
1997. 413 S., DM 48,-

Diese umfangreiche Monographie zu einem heil} diskutierten Thema hat lange
auf sich warten lassen. Damit will nicht gesagt oder angedeutet sein, daB Mis-
siologen und Missionsleiter diesen missionstheoretischen Schwerpunkt ignoriert
hatten. Im Gegenteil: ,,Schon viele haben den Versuch gewagt®, um einen Aus-
druck von Luk 1,1 zu verwenden, ,,die Frage nach der Verhiltnisbestimmung von
evangelistischer und sozialer Dimension der christlichen Mission® zu lésen
(S. 11). Aber niemand hat m.E. den umfangreichen Stoff dieser Problematik mis-
siologisch, theologisch und historisch so griindlich erforscht wie Berneburg.
Durch miihevolle Reflexionen und biblisch-theologische Interpretationen ist es
ihm gelungen, die Materialfiille in den Griff zu bekommen und iiberschaubar
darzustellen. Das bedeutet aber nicht, daf Leserinnen und Lesern hier eine letzte,
konklusive Losung der Problematik dargeboten wird. Und das ist gut so. Denn es
darf nicht vergessen werden, daB Missionstheologie nach wie vor Theologia
viaiorum bleibt.
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Der Autor hat das Werk in finf Teile aufgeteilt. In der Einleitung beschreibt er
Ausgangspunkt, Absicht und Aufbau der gesamten Arbeit und erklédrt den Stand
der Forschung (S. 11-24). Um die Thematik von vornherein unverschleiert vor-
zustellen, definiert er die schwerpunktmiBigen Hauptbegriffe seines missions-
theologischen Terrains. Unter Evangelisation versteht er alle Aktivitéiten, ,.deren
vornehmliche Intention es ist, Nicht-Christen einzuladen, das Evangelium von
Jesus Christus aufzunehmen, an Jesus Christus als personlichen Retter und Hermn
zu glauben und sich in seine Heilsgemeinde einfiigen zu lassen”. Mit dem Begriff
_soziale Aktion® bezeichnet er ,jene Aktivititen, deren Ziel es ist, das physische,
sozio-okonomische und politische Ergehen von Menschen zu verbessern, sei es
durch Hilfeleistungen, durch Entwicklungsprogramme oder durch strukturelle
Verinderungen* (S. 11). Als Grundfrage dieser Problemstellung weist Berneburg
auf die Polarisierung hin, die sich einerseits durch die vom Okumenischen Rat
der Kirchen und andererseits durch die von der evangelikalen Lausanner Bewe-
gung geprigten Theologie ergeben hat. Die strittigen Grundfragen, die der Ver-
fasser durch seine Darstellung zu kliren sucht, beziehen sich nicht auf die zwi-
schen Evangelikalen und Okumenikern bestehenden missionstheoretischen Un-
terschiede, sondern auf das Missionsverstindnis in der evangelikalen Bewegung
selbst.

Nach einem Zitat aus John R. Stotts Buch Christsein in den Brennpunkien un-
serer Zeit geht Berneburg davon aus, daB in evangelikalen Kreisen von heute die
Uberzeugung eines doppelten Missionsauftrags vorherrscht, weil ,,Gott uns in
seiner Welt sowohl soziale als auch evangelistische Aufgaben iibertragen hat*
(S. 12). DaB aber diese ,,Uberzeugung" unter Evangelikalen nicht ohne Gegenpo-
sition geblieben ist, hat Berneburg nicht iibersehen. In seinem Buch Umkdmpfie
Weltmission spricht Arthur P. Johnston von einem aus Lausanne resultierenden
Trend, der zunéchst eine Synthese mit der sogenannten ,holistischen Evangeli-
sation® des Okumenischen Rates der Kirchen darzustellen scheint, dann in einem
weiteren Sinn die Mission der Kirche ,,als Kombination von Evangelisation und
sozialer und politischer Aktion, versteht* (S. 12). Mit solchen und &hnlichen
kontroversen Aussagen prominenter Vertreter beider Dimensionen des Missions-
auftrages zeichnet der Verfasser, in welcher Spannung — ja, geradezu in welcher
Krise — die Verhiltnisbestimmung von Evangelisation und sozialer Verantwor-
tung sich innerhalb des evangelikalen Lagers befindet. Diese Krise ist zum einen
darin begriindet, daf das in der Vergangenheit von Evangelikalen gepflegte Mis-
sionsverstandnis zu Ende geht, und zum anderen, daf sich dadurch neue Hori-
zonte zur Verwirklichung des biblischen Missionsauftrages eréffnen.

Im zweiten Teil setzt Berneburg bei den Erweckungsbewegungen und dem
Pietismus an und zeigt, wie das geistliche Erbe dieser alteren Stromungen bis
heute das eigentliche Fundament des Evangelikalismus geblieben ist. Auch das
Sammeln und Erstarken der neueren Evangelikalen sowie die Férderung einer
globalen Missionsbewegung ab Mitte des 20. Jahrhunderts wéren ohne das altere
Erbe undenkbar. Wenn auch missionstheoretisch unterschiedliche Stromungen
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nicht zu verkennen sind, so haben doch alle in dem Vertrauen in der Zuverléssig-
keit der Heiligen Schrift ihren gemeinsamen Nenner. Diese Basis der alteren und
neueren Evangelikalen bildet die Vorgeschichte der stark evangelistisch-
missionarisch gepragten Lausanner Bewegung (S. 24-71). Zugleich weist Berne-
burg nach, welche prigende Strome mit sozialen Auswirkungen sowohl aus den
diakonischen Pionierarbeiten des deutschen Pietismus als auch aus den Erwek-
kungsbewegungen in England und Amerika geflossen sind. Im Revolutionsjahr
1848 auf dem ersten Kirchentag in Wittenberg rief J. H. Wichern seine Kirche
auf, den Grundsatz zu erkennen, daB die rettende Liebe ihr grofes Werkzeug sein
muf, womit die Tatsache des Glaubens erwiesen wird (S. 26). In England pro-
klamierte William Wilberforce sein ihm von Gott gesetztes Ziel: ,,Die Unter-
driickung des Sklavenhandels und eine Anderung der Sitten in unserem Lande®
(S. 29). In Amerika forderte Jonathan Edwards ,,Taten der sozialen Liebe, um so
dem Werk Gottes Ausdruck zu verschaffen® (S. 33). An vielen anderen Beispie-
len weist der Verfasser nach, daB die Verhiltnisbestimmung von evangelistischer
Verkiindigung und sozialer Aktion im frithen Evangelikalismus nie hinterfragt
wurde.

Leider blieb es nicht so. Berneburg fiihrt das Auseinanderbrechen der ur-
spriinglichen ,Einheit und Okumenizitit der Evangelikalen® (S. 35) und die dar-
aus entstehenden Kontroversen auf konkrete historische Ereignisse und theologi-
sche Entwicklungen zuriick. Zum einen weist er nach, daB die Auseinanderset-
zung zwischen damaligen Fundamentalisten und Modernisten ,,schon vor 1865
mit dem Beginn der industriellen Revolution mit ihren sozialen Herausforderun-
gen einerseits und mit der Aufnahme liberaler theologischer Ideen aus Deutsch-
land andererseits begonnen hatte” (S. 34). Zum andern trennten sich die Geister
an der Frage der Eschatologie. Auf der einen Seite entwickelte sich der postmil-
lennialistische Geist ,,unter Einflul der Social-Gospel-Theologie zu einer imma-
nenten Fortschrittsidee®, wihrend sich die Mehrheit der Evangelikalen (Funda-
mentalisten) einer pramillennialistischen Eschatologie zuwandten (S. 34; S. 37-
39). In den 60er Jahren kam es in Amerika wie in Europa zur Erneuerung der
Evangelikalen. Aufgrund der Kongresse in Wheaton und Berlin wurde 1966 als
wJahr der Evangelikalen® erklirt (S. 40; S. 53-58). Die ,Frankfurter Erklarung
zur Grundlagenkrise der Mission* (1970) gab den Evangelikalen eine theologi-
sche Starkung (S. 491ff.).

Der dritte Teil ist der ldngste (S. 72-234) und spannungsvollste. In sieben Ab-
schnitten zeichnet Berneburg den Weg von Lausanne 1974 bis Manila 1989 bis
in alle Einzelheiten hinein nach und zeigt, wie die Evangelikalen in den 25 Jah-
ren um die Klarung eines biblischen Missionsbegriffes gerungen haben. Er setzt
im ersten Abschnitt bei dem Internationalen Kongress fiir Weltevangelisation
und der Lausanner Verpflichtung an und schlieit den siebten mit einer Analyse
des Kongresses und dem Manifest von Manila ab. Seine Feststellung ist, daff die
Evangelikalen einen umfassenden Missionsbegriff entworfen haben, der im Ma-
nifest ,,unverkennbar die typischen Ziige eines Konsenspapieres™ in sich birgt, in
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welchem bekraftigt wird, ,daB die gute Nachricht und gute Werke untrennbar
sind” und daB wahre Mission immer ,,inkarnatorisch* sein muf (S. 223). Das ist
die unumstrittene Uberzeugung.

Trotzdem, behauptet der Verfasser, ,,werden tiefe Griben innerhalb der evan-
gelikalen Bewegung sichtbar”. Er spricht von einer gewissen . Pluralitat”, die
zwar in einer internationalen Bewegung befruchtende Auswirkungen haben kann,
aber zugleich .eine ernstzunehmende Gefihrdung der biblischen Basis™ darstellt.
Gerade um diese ,,biblische Basis®, die durch die Lausanner Verpflichtung von
1974 verbindlich bleibt (S. 227), werden in den 70er und 80er Jahren unter pro-
minenten Missionstheologen im Lager der Evangelikalen aus allen Kontinenten
intensive Gespriche gefiihrt (S. 138-148). Dazu gehort vor allem das umfassende
Dokument, das 1982 von den Teilnehmern an der ,,Consultation on the Relati-
onship of Evangelism and Social Responsibility in Grand Rapids verabschiedet
wurde. Die theologische und ekklesiologische Bedeutung dieses Dokuments setzt
zwar keinen Schlufipunkt in der Diskussion um die Verhiltnisbestimmung von
Verkiindigung und sozialem Engagement, kann aber kaum iiberschitzt werden
(S. 148-177).

Der im Jahr 1983 von der ,,World Evangelical Fellowship® in Absprache mit
dem Lausanner Komitee fiir Weltevangelisation veranstaltete Kongress in
Wheaton zum Thema ,,A Christian Response to Human Need™ sollte ein weiterer
Schritt auf dem Wege zu einem ganzheitlichen Missionsverstindnis sein. Das
Wort ,, Transformation” wurde als neuer Begriff eingefiihrt, um den durch das
Evangelium ausgelosten Verwandlungsprozefl zu beschreiben. Auf dieser Konfe-
renz waren nicht nur Missionstheologen zugegen; auch Delegierte von Kirchen,
Missionswerken und Entwicklungsdiensten aus aller Welt nahmen daran teil. In
einer offenen Gesprichsatmosphiare wurden drei Teilkonsultationen mit inhalt-
lich unterschiedlichen Schwerpunkten behandelt: 1) ,.Die Ortsgemeinde in ihrem
Umfeld*; 2) ,,Die Kirche in der neuen Herausforderung fiir die Mission™; 3) ,,Die
Antwort der Kirche auf menschliche Not™ (S. 178-195). Das Ergebnis der Analy-
se und Interpretation der Dokumente ist fiir Berneburg ein negatives. Er glaubt
nicht erwarten zu kénnen, ,,daB sich der Transformationsbegriff allgemein in der
evangelikalen Missionstheologie durchsetzen wird™ (S. 198).

Im vierten Teil geht der Verfasser auf die systematisch-theologischen Grund-
fragen ein, die zur Kliarung der Verhiltnisbestimmung von evangelistischer und
sozialer Dimension der christlichen Mission entscheidend sind (S. 235-364). Zu-
nichst untersucht er die hermeneutischen Grundlagen der evangelikalen Mission-
stheologie, die zwar in der Heiligen Schrift ihre normative Basis haben, aber
auch den historischen Kontext der Situation beriicksichtigen miissen. An diesem
Punkt mahnt er, ,,das Bekenntnis zum Primat der Schrift vor der Situation® nicht
aufzugeben (S. 254), denn die Hoffnung fiir die Menschheit liegt nicht in der
sozialrevolutioniren, sondern in der rettenden Kraft des Evangeliums™ (S. 255).

Solche Faktoren wie evangelikale Sozialethik und das biblische Verstandnis
von Gerechtigkeit (S. 272), die Armen in der evangelikalen und Skumenischen
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Missionstheologie (S. 279-285), die Bedeutung der Eschatologie samt den mil-
lennialistischen Modellen fir Weltverantwortung in der Mission (S. 301-306),
die Erlosung von den Sinden, das Heilsverstandnis von Lausanne I und 1, von
Grand Rapids 1982 und Wheaton 1983 sowie manche andere Schwerpunkte fiil-
len den theologischen Inhalt dieser Kapitel. Was mich am Schluff besonders be-
eindruckt, ist Berneburgs Wortwahl, wenn er schreibt: ,,Ich ziehe hier die Rede-
weise von der ‘Zentralitit’ der herkommlichen, miBverstéindlichen von der ‘Prio-
ritat’ vor” (S. 364). Wenn das Evangelium im Ganzen des missionarischen Han-
delns, in jedem Aspekt von Wort und Tat Zentralstellung hat, dann stehen wir auf
biblischem Festgrund.

Im letzten Teil der Monographie spricht Berneburg von der evangelikalen Missi-
onstheologie am Wendepunkt. Er zieht den Schlufl, daB ,.die Verhiltnisbestimmung
zwischen Evangelisation und sozialer Aktion ein Brennpunkt der missionstheologi-
schen Diskussion in der evangelikalen Bewegung™ ist und in einer ,,Zerreilprobe”
steht (S. 365). ,,Nur wenn die evangelikale Missionsbewegung sich dieser Heraus-
forderung stellt und an der Losung arbeitet, wird sie ihre Zielsetzung erfiillen kon-
nen — so die Lausanner Verpflichtung — “fir die Evangelisation der ganzen Welt
zusammen zu beten, zu planen und zu wirken™ (S. 373).

So wie es keinen unfehlbaren Schriftsteller gibt, ist auch kein fehlerfreies
Buch zu erwarten. Auf S. 31 sollte die Frucht von Moodys Unternehmungen
wohl Student Volunteer Movement und nicht ,,Christian Voluntary Movement™
heiBen. AuBerdem ist der Vorname des eminenten Kirchen- und Missionshistori-
kers Latourette nicht Kenneth E. (S. 30; 393), sondern Kenneth S.(=Scott). In der
Mitte von S. 406 ist der Name des amerikanischen Theologen von ,.Sime* auf
Sine zu korrigieren. Fiir eine zweite Auflage ist ein Namen- und Sachregister
aufs dringlichste zu wiinschen. Insgesamt kann ich dieses Buch bestens empfeh-
len. Es leistet missionarische Seelsorge an einem umstrittenen Punkt.

Hans Kasdorf

Christa Conrad. Der Dienst der ledigen Frau in deutschen Glaubensmissionen:
Geschichte und Beurteilung. edition afem, mission scripts 12. Bonn: Verlag fiir
Kultur und Wissenschaft, 1998. 137 S., DM 32 -

Frauenthemen sind ,,in”, auch in der Theologie. Zu Recht werden heute kritische
Anfragen an vergangene und gegenwirtige Verhaltensmuster gesellschaftlicher
und kirchlicher Ménnerherrschaften gestellt. Ein Blick in die Geschichte kann
hier neue Perspektiven eréffnen und vor Einseitigkeiten bewahren. Die evangeli-
kale Autorin ist selber Schulleiterin und Dozentin an einer Bibelschule in Tansa-
nia und daher existentiell von der Fragestellung des Buches betroffen. Thre vor-
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liegende Publikation erschien urspriinglich als Magisterschrift der Columbia In-
ternational University.

Ohne Zweifel gibt die Fragestellung ,,Frauen in den Glaubenmissionen” eini-
ges her. Denn der heute hiufig erklingende Vorwurf, die Evangelikalen seien
frauenfeindlich, ist aus geschichtlicher Perspektive véllig absurd. Keine Gruppie-
rung der Christenheit hat den Frauen so viele Dienstméglichkeiten eroffnet wie
der Pietismus, die Erweckungsbewegung und der spiter folgende Evangelikalis-
mus. Jahrzehnte bevor die Landeskirchen iiberhaupt iiber den Dienst der Frau
nachdachten, waren die Frauen schon in Freikirchen und Gemeinschaftskreisen
aktiv, insbesondere auf dem Missionsfeld. Vor allem in den evangelikalen Mis-
sionen spielten und spielen sie eine wesentliche Rolle. Darauf aufmerksam ge-
macht zu haben, ist der uneingeschrinkte Verdienst dieser Arbeit, die sich mit
den Uberzeugungen der Griinder der internationalen und deutschen Glaubens-
missionen zur , Frauenfrage” beschiftigt. Deutlich wird: ohne den Dienst der le-
digen Frauen wiiren diese Missionen nicht das geworden, was sie heute sind.

Biographisches und theologisches Interesse flieBen bei der Abfassung dieses .
Buches untrennbar zusammen. In einer Einleitung erldutert deshalb die Autorin:
Thre GewilBheit, den eigenen Dienst auf dem Missionsfeld im Einklang mit dem
Wort Gottes auszuiiben, griinde sich auf zwei Sdulen: ,Da ist zum einen die per-
sonliche BerufungsgewiBheit [. . .] Da ist zum anderen das biblische Zeugnis von
der Stellung der Frau in der Gemeinde Jesu, wie es von den Griindern und Griin-
derinnen der Glaubensmissionen [...] verstanden wurde” (S. 8). Unter diesen
beiden Priamissen rechtfertigen viele ledige Frauen heute ihren Dienst in (evan-
gelikalen) Missionen. Schon hier fragt man sich allerdings, welches Verhiltnis
Berufung und Wort Gottes zueinander haben, also warum die Autorin nicht aus-
schlieBlich die bekannten biblischen Texte zur Begriindung ihrer Ansicht heran-
zieht, sondern sich auf ihre subjektive Berufungserlebnisse und auf die Interpre-
tation von Bibeltexten eines ausgewihlten Kreises von Missionsménnern beruft?
Sind innere Fiihrung einer Einzelperson und das Zeugnis einer willkiirlich aus-
gewiihlten Schar von Missionsgriindern iiberzeugendere Argumente als die Aus-
sage der Bibel selber? Zur Begriindung des Dienstes der Frau in der Mission
miifiten Bibeltexte herangezogen und sorgfiltig ausgelegt werden. Gerade diese
Miihe macht sich die Autorin jedoch nicht. Zwar werden einleitend auf 28 Seiten
einige biblische Grundlinien zum Thema aufgezeigt, ohne jedoch tiefergehende
oder kontroverse Diskussionen zuzulassen. Ad hoc wird ohne groBe Uberzeu-
gungskraft z.B. deklariert, Paulus habe Frauen als Gemeindeleiterinnen akzep-
tiert und gewiirdigt (S. 33) und 1Tim 2,12 sei nicht als generelles Lehrverbot zu
verstehen, sondern als Schweigegebot fiir Irrlehrerinnen. Bei einer solchen vor-
schnellen Argumentationskette fragt man sich, ob nicht von vornherein der
Wunsch Vater des Gedankens war. Hier gibt es exegetische Forschungsergebnis-
se, deren Beriicksichtigung zu vertieften und weiterfilhrenden Ergebnissen hitte
beitragen konnen.
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Im lidngeren geschichtlichen Teil versucht die Autorin anschliefend nachzu-
weisen, daB schon die Viter der Glaubensmissionen die von ihr vertretene Aus-
legung unterstiitzt hiitten. Hudson Taylor, Fredrik Franson, C.T. Studd und Hed-
wig von Redern werden als Garanten fiir eine Position dargestellt, die den Frauen
gleiche Rechte in Verkiindigung und Gemeindedienst gewdhrt. Sie sollen pars
pro toto fiir andere Griinder von Glaubensmissionen stehen, die den Dienst der
Frau im bewuBten Kontrast zu den klassischen Missionen stark gefordert hatten.

Leider kann die gesamte Argumentation der Autorin einen Historiker nicht
iiberzeugen. Bei der Darstellung der Position Hudson Taylors (ganze finf Sei-
ten!) findet sich z.B. iiberhaupt keine Evidenz fiir ihre Argumentation. Das Feh-
len von Aussagen Taylors zum Thema Leitungsaufgaben der Frau mag damit
zusammenhiingen, daB Taylor im Rahmen der Mission keine Gemeinden griin-
den wollte, wodurch sich manche Fragestellungen (z.B. Lehrdienst der Frau)
nicht ergaben. Aus dem von Conrad Gesagten wird nur deutlich: Taylor unter-
stiitzte den Missionsdienst der Frau, was wohl niemand in Frage stellen wird.
Uber Lehramt und Gemeindeleitung der Frau finden sich in dieser Abhandlung —
und anscheinend in Taylors Schriften insgesamt keine Aussagen von ihm! Und
die Autorin muB zugeben, daB Taylor in seiner gesamten missiologischen Argu-
mentation mehr pragmatisch” und weniger theologisch argumentiert (S. 52). —
Noch problematischer ist die Darstellung der Haltung Fredrik Fransons zum
Dienst der Frau. Conrad gibt zu, daB Fransons Ja zum geistlichen Dienst der Frau
damit zu tun hatte, daB er an eine kurz bevorstehende Wiederkunft Christi (iibri-
gens im Jahr 1900) glaubte, die den Einsatz aller verfiigbaren Krifte notig ma-
che, auch der Frauen in der Verkiindigung. Die Autorin formuliert freimiitig —
scheinbar ohne selbst die Problematik dieser Aussage zu erkennen: . Fiir Franson
war es das vorrangige Ziel, Seelen zu retten. Diesem und der Erfiillung des Mis-
sionsaufirages mubBte alles andere untergeordnet sein” (S. 58). Allein dieser An-
satz mag wohl kaum iiberzeugen. Schlimmer noch: Was Conrad nicht sagt und
wohl auch nicht weiB, ist die Tatsache, dal Franson zwar den Dienst evangelisie-
render Frauen unterstiitzte, aber ein Gegner von Frauen im Lehrdienst war und
auch Frauen als Pastorinnen ablehnte! Frauen sei nur das Abhalten von Evangeli-
sationsveranstaltungen und Ansprachen iiber ,,allgemein anerkannte Wahrheiten”
gestattet (F. Franson, ,,Weissagende Tochter”, Gemeinschafisblatt zur Forderung
des auf Gottes Wort gegriindeten Christentums, Emden 1890, S. 32), nicht aber
das Lehren (ebd., S.36)! In der schwedischen Originalausgabe seines Buches
»Weissagende Tdchter” (St. Paul/ Minnesota) wies er in einem Vorwort aus-
driicklich auf diesen Unterschied hin. Diese eklatante Fehlinterpretation kommt
dadurch zustande, daB die Autorin die entsprechenden Quellen nur in einer ge-
kiirzten Version kennt, wie sie in einer missiologischen Quellensammlung er-
schienen ist! Zudem erwihnt Conrad nicht die wichtige Widerlegung der Fran-
sonschen Position zur ,,Frauenfrage” von Heinrich Neviandt, Die Heilsarmee und
die Arbeit des schwedischen Evangelisten Franson (Barmen: Haarhaus, 1890),
die in Deutschland wegen ihrer gediegenen Argumentation allgemein Akzeptanz
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und weite Verbreitung fand und dazu fiihrte, daB die China-Allianz-Mission
spiter eine andere Praxis einfithrte. — Die pragmatischen Argumentationsmuster
der Verteidiger der Frauenmission werden auch durch die Ausfithrungen iiber
C.T Studd deutlich. Conrad muff zugeben: ,,Charles und Priscilla Studd waren
keine Theologen. Sie waren auch nicht an der theologischen Aufarbeitung dieser
Frage interessiert, weil fur sie schon alles klar war” (S. 69). Umso unklarer bleibt
dagegen die Verbindung von Hedwig von Redern (S. 70-74) zum Thema des Bu-
ches, denn von Redern war weder Griinderin noch Missionarin einer Glaubens-
mission und ihr Einflul auf den Deutschen Frauen-Missions-Bund bleibt un-
deutlich.

Leider hat sich die Autorin im Geschichtsiiberblick nicht um Originalquellen
bemiiht, sondern schopft ausschlieBlich aus Sekundirquellen. Thre Ausfithrungen
iiber die Heiligungsbewegung sind sehr verallgemeinernd und ebenfalls nicht aus
den Originalquellen abgeleitet. Schon von ,.der” Heiligungsbewegung zu spre-
chen offenbart die Unkenntnis und leistet dem MiBverstindnis Vorschub, alle
Anhinger dieser Bewegung hitten die Frauenordination gefordert. Besonders fiir
die deutsche Situation ist dieser Gedanke véllig abwegig. In der Arbeit entsteht
mehrfach der Eindruck, daB erst die Glaubensmissionen den Dienst der Frauen
entdeckt und fiir das Reich Gottes fruchtbar gemacht hitten. Auch diese Be-
hauptung ist ein TrugschluB: in der Antike und im Frithmittelalter waren Frauen
an Schliisselpunkten der Missionsgeschichte wegweisend beteiligt. Gleiches gilt
fiir den Pietismus des 17. und 18. Jahrhunderts.

Jeder Historiker steht in der Gefahr, die Geschichte fiir seine Zwecke zu in-
strumentalisieren. Schon vor der Forschung steht dann fest, was die Geschichte
zu sagen hat. Dieser Gefahr kann nur der entgehen, der etwas genauer und diffe-
renzierter hinschaut, als es die Autorin in ihrer Magisterschrift getan hat. Gerade
bei einer solch umstrittenen Thematik gebietet es die wissenschaftliche Redlich-
keit, sorgfiltig mit den Quellen umzugehen. Trotz der Kritik am vorliegenden
Buch bleibt festzuhalten, daB der Dienst der ledigen Frauen in den Glaubensmis-
sionen nicht zu iibersehen und hoch zu schitzen ist. Eine zukiinftige griindliche
Arbeit konnte hier einmal ihren ungeheuren Einsatz, ihren Mut und auch ihre
Weisheit und Besonnenheit in den vielfiltigen Missionsdiensten aufzeigen.

Stephan Holthaus
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Pius F. Helfenstein. Grundlagen des interreligisen Dialogs: Theologische
Rechtfertigungsversuche in der dkumenischen Bewegung und die Verbindung des
trinitarischen Denkens mit dem pluralistischen Ansalz. Frankfurt am Main: Otto
Lembeck, 1998. 469 S., DM 39.-

Die Religionen und der christliche Glaube sind wie Geschwister einer Familie:
»Alle haben sie dieselben Eltern, beziehungsweise denselben einen Gott zum
Vater, und trotzdem unterscheiden sie sich zuweilen enorm und gehen je ihre
eigenen Wege™ (S. 385). In diesem Bild fasst der Autor dieser vom Schweizeri-
schen Nationalfonds unterstiitzen Forschungsarbeit, ev. Theologe und Pfarrer in
der Schweiz, sein Verstidndnis einer trinitarisch-pluralistischen Grundlage fiir die
Begegnung zwischen Christen und Menschen anderer Religionen zusammen.
Doch bevor er zu diesem Schlufl kommt, nimmt er den Leser mit auf eine span-
nende, detaillierte und kenntnisreiche Reise durch die religionstheologischen
Entwicklungen und Auseinandersetzungen in der ékumenischen Bewegung seit
Edinburgh 1917. Immer wieder angespielter Kontrapunkt seiner Studie ist der in
Tambaram 1938 vertretene Ansatz Hendrik Kraemers einer grundlegenden Dis-
kontinuitit zwischen biblischer Offenbarung (von Kraemer auch als ,biblischer
Realismus® bezeichnet) und den nichtchristlichen Religionen (S. 53-69). Dieser
Ansatz, den Helfenstein als heilsgeschichtlich bezeichnet, habe das Verstindnis
der okumenischen Bewegung bis nach dem 2. Weltkrieg geprigt. Erst seit Neu-
Dehli 1961 sei es im Rahmen der Anerkennung einer ,,universalen Christusherr-
schaft” (auch bekannt als _kosmische Christologie®) im ORK zu einer positive-
ren Einstellung zu den Weltreligionen (und in Verbindung damit auch zum euro-
péischen Sikularismus [S. 109-114]) gekommen. Dieses neue (verheiungsge-
schichtliche) Versténdnis habe jedoch zu einer unzulédssigen christlichen Verein-
nahmung der Weltreligionen im Sinne eines ,anonymen Christentums® und
gleichzeitig zu einem Verschwimmen christlicher Inhalte gefiihrt.

Der zentrale Forschungsgegenstand der Studie ist das Programm fiir den inter-
religiésen Dialog des ORK, das 1971 ins Leben gerufen wurde. Beziiglich des
Versuches, den interreligiosen Dialog theologisch zu begriinden, unterscheidet
Helfenstein in diesem Programm zwei Phasen. Die erste sei vorrangig vom er-
wihnten verheifungsgeschichtlich-christozentrischen Denken (im Sinne Neu-
Dehlis) geprigt gewesen. Dieser Ansatz habe sich jedoch als ,unangemessen und
hinderlich® (S. 170) erwiesen, da ,die einzelnen Religionen [...] in sich ge-
schlossene, partikulare Grossen™ seien (S. 170). Deshalb habe die Dialogunter-
einheit des ORK in der pluralistischen Religionstheologie nach Alternativen ge-
sucht. Die daraufhin lancierte Fiinfjahresstudie war grundlegend von den Ansit-
zen John Hicks und Paul F. Knitters geprigt: Verschiedene Variationen eines
theozentrischen Ansatzes nach dem Jesus Christus eine .einzigartige Manifesta-
tion der gottlichen Offenbarung, nicht aber die einzige schlechthin® sei (S. 229),
wurden im Zusammenhang mit der Studie formuliert (Ariarajah, Lindbeck, Sa-



292

martha, Duraisingh, van der Bent). Bald wurde jedoch auch die Rede von ,,Gott"
zugunsten einer ,ultimate reality” fallengelassen (S.229), und anstelle einer
theologischen zunehmend eine religionsphilosophische Terminologie gewahlt.
Helfenstein kritisiert: Aus einer vermeintlich neutralen Perspektive wurde den
Einzelreligionen ein religioses ,,Metasystem* iibergestiilpt (S. 240). Die Fimfjah-
resstudie, die vor allem auf die Gemeindeebene hinauswirken sollte, hatte nur
sehr maBigen Erfolg. Fiir um so entscheidender schitzt Helfenstein die den Stu-
dienprozeB abschliefiende Konferenz in Baar, Schweiz, 1990 ein. Hier sei der
religionspluralistische Ansatz von einem trinitarischen Konzept her korrigiert
worden. Fir ,,weiterfiihrend* hilt er vor allem den Beitrag des griechisch-
orthodoxen Metropoliten George Khodre, der alle Religionen fiir ,,Typologien
der ‘christlichen Wirklichkeit™ (S. 265) in der hypostatischen Unterschiedenheit
der Personen der Trinitét halt. Er unterscheidet von daher zwischen einer ,,Heils-
ordnung Christi** und einer ,,Heilsordnung des Geistes®. In dieser Konferenz sieht
Helfenstein einen angemessenen ,Mittelweg®, der die Anliegen der Kontinuitét
und Diskontinuitit zwischen christlichem Glauben und den Religionen angemes-
sen widerspiegele.

Im letzten Teil der Arbeit versucht Helfenstein seine eigene Position eines tri-
nitarischen Religionspluralismus aus biblisch-theologischer Sicht darzulegen.
Von Khodre iibernimmt Helfenstein die ,,hypostatische Unabhéngigkeit aller drei
Personen der Trinitit* (S. 380) und die darauf basierende Unterscheidung der
Heilsordnung des Sohnes und der Heilsordnung des Geistes. Wihrend der christ-
liche Glaube die Heilsordnung des Sohnes darstelle, bilde die Heilsordnung des
Geistes den Bereich der anderen Religionen (S. 381). Helfenstein: , Die hyposta-
tische Unabhangigkeit der trinitarischen Personen schiitzt sowohl das christliche
Selbstverstindnis als auch jenes der anderen Religionen® (S. 382). Innerhalb die-
ser Verstindnisse konne der Christ sowohl das Vertraute und Faszinierende als
auch das Fremde und Schockierende der Religionen einordnen. ,,Der trinitarisch-
pluralistische Ansatz erlaubt es dem christlichen Glauben, sich gegeniiber den
anderen Religionen entschieden abzugrenzen; er erlaubt es dem christlichen
Glauben aber nicht, den anderen Religionen ihren Platz im trinitarischen Konzept
abzusprechen® (S. 382).

Helfensteins Buch besticht vor allem durch die griindliche und fast liickenlose
Darstellung der religions- und missionstheologischen Auseinandersetzungen um
den interreligiosen Dialog in der 6kumenischen Bewegung und durch eine um-
fassende Verarbeitung der Literatur (vgl. die Bibliographie). Dabei bezieht er
sowohl evangelikale als auch rémisch-katholische Positionen mit ein. Sein An-
liegen, eine genuin christliche Theologie der Religionen zu entwerfen, ist zu be-
fisrworten. Helfensteins Versuch eine biblisch-trinitarische Theologie mit einer
religios-pluralistischen zu verbinden fithrt m. E. allerdings nicht lediglich in eine
Spannung, sondern letztlich zum Zerreilen des biblisch-theologischen Ansatzes.
Wenn Helfenstein einerseits betont, daB sich ,,die Christen unbedingt an den bi-
blischen Gott und dessen Heilsoffenbarung gebunden [wissen]“ (S. 339), aber
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andererseits eine normative revelatio specialis in der Bibel ablehnt und dafiir
plidiert, daB sich das Christentum ,,gemeinsam mit den iibrigen Religionen [. . .]
auf der Suche nach der vollkommenen Wahrheit verstehen [soll]* (S. 348), dann
steht Helfenstein m. E. (im Bild gesprochen) mit je einem Bein auf verschiedene
Ziele ansteuernden Schiffen, und stellt so seinen Ansatz einer genuin christlichen
Theologie der Religionen selbst in Frage, indem er die Basis einer solchen
Theologie gleichzeitig affirmiert und auflost. Jiirg Buchegger ist zuzustimmen,
der in seinem Vorwort feststellt, daB Helfensteins Ansatz ,,auf die Loslosung der
Pneumatologie von der Christologie [. . .] hinauszulaufen droht“ (S. 16).

Undeutlich bleibt von daher auch (trotz gegenteiliger Bemithung [S. 392ff])
die Abgrenzung des eigenen trinitarisch-pluralistischen Ansatzes vom allgemei-
nen religionspluralistischen Verstandnis. Helfenstein selbst stellt fest, daB die
Anzeichen sich hiuften, ,,daB im Umfeld des Dialogprogramms nicht langer ZWi-
schen dem trinitarischen und dem theozentrisch-pluralistischen Ansatz differen-
ziert wird“ (S. 297). M. E. liegt die von Helfenstein bezeichnete Problematik, dafy
die Unterscheidung ,.den Dialogverantwortlichen aus dem Gedichtnis zu ent-
schwinden® scheint (S. 297), in der — bei allen theologischen Einzeldifferenzen —
mangelnden grundlegenden und fir die Praxis relevanten Unterschiedenheit des
theozentrisch-pluralistischen Verstindnisses vom Ansatz der hypostatischen Un-
abhingigkeit der Heilsordnung des Geistes von der des Sohnes. Das wird auch
deutlich in der Spannung zwischen der Aussage Helfensteins, dab die Rede vom
Heil in anderen Religionen immer nur hypothetischen Charakter haben konne
(verbunden mit seinem Vorwurf an die Religionspluralisten, diesen hypotheti-
schen Charakter gegen ,.gesichertes, apriori feststehendes Wissen® [S. 396] aus-
zutauschen) und der eigenen, ebenso thetischen Formulierungsweise: z.B.: ,Die
christliche Mission [...] trifft in den anderen Religionen nicht auf ginzlich
Fremdes, sondern [. . .] auf verschiedene Ausformungen des Heilshandelns des
trinitarischen Gottes™ (S. 401).

Aus biblisch-theologischer Perspektive vermisse ich eine intensivere Ausein-
andersetzung mit der ddmonischen Wirklichkeit in den Religionen, auf die Hel-
fenstein nur am Rande eingeht (z.B. S. 349, 380). Er rechnet in allen Religionen,
auch der christlichen, mit Elementen ,ddmonischer Verkehrung® (S. 380, Fub-
note 122), ohne das weiter zu konkretisieren. Undeutlich bleibt von daher auch,
ob das ,,Schockierende® fremder Religionen, das Christen im allgemeinen ,,dem
EinfluB dunkler Kriifte zuschreiben® (S. 382), wirklich einen solchen Ursprung
hat, oder lediglich in kultureller Andersartigkeit begrindet liegt. Auf welcher
Grundlage konnen bei Helfensteins Ansatz menschenverachtende Anschauungen
und Praktiken in den Religionen kritisiert werden? M. E. bietet sein Ansatz eine
solche Grundlage nicht. Helfensteins engagiertes Ringen um eine moglichst kon-
sensfahige, bewuBt theologische Grundlage fir die Begegnung mit den anderen
Religionen ist zu wiirdigen und sollte zu weiterer Arbeit anregen, auch wenn sein
Konzept eines trinitarischen Religionspluralismus m. E. (s. 0.) autodestruktiv ist.

Friedemann Walldorf
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Stephan Holthaus; Klaus W. Miiller, Hrsg. Die Mission der Theologie: Fest-
schrift fiir Hans Kasdorf zum 70. Geburtstag. Bonn: KuW, 1998. 292 S, DM
69,80

Der Titel dieser Festschrift spiegelt Lehr- und Lebensprogramm des international
bekannten mennonitischen Missiologen Hans Kasdorf wider. DaBl Kasdorf seine
Abschiedsvorlesung an der FTA GieBlen ebenfalls mit ., Die Mission der Theolo-
gie® iiberschrieb — ohne zuvor den Titel der FS zu kennen — zeigt, wie sehr die
Herausgeber mit der Wahl des Titels das Anliegen des Jubilars trafen. Fiir ihn
galt: ,,Ohne Mission hat die Theologie keine Triebkraft, ohne Theologie die Mis-
sion keinen KompalB.“ In der Festschrift leisten akademische Freunde, Kollegen
und Schiiler des Jubilars aus vier Kontinenten — ein Spiegel seines weltweiten
Wirkens und Einflusses — Beitréige 1. zu Leben und Werk Hans Kasdorfs, II. zur
Missionstheologie, IIl. zur Missionsgeschichte, IV. zur Missionstheorie, V. zur
Kontextualisierung und VI. zur Missionspraxis. Die insgesamt 21 Aufsitze sind
zum Teil in deutscher (S. 12), zum Teil in englischer (S. 9) Sprache abgefalt.
Den englischen Aufsitzen ist jeweils eine deutsche Zusammenfassung beigefiigt.
Umgekehrt ist dies leider nicht der Fall, was im Blick auf eine zu erwartende Le-
serschaft im angelsichsischen Bereich, wo der Jubilar einen GroBteil seines Le-
bens zubrachte, wiinschenswert gewesen wiire.

Im ersten Teil beschreibt F. Walldorf in groben Ziigen den Lebenslauf des Ju-
bilars; H. J. Schmidt wiirdigt dessen missiologisches Schaffen mit seinen beson-
deren Schwerpunkten; S. Holthaus hat eine Bibliographie der Schriften Hans
Kasdorfs zusammengestellt. Die thematischen Schwerpunkte der weiteren Teile
reichen von einer trinitarischen Entfaltung der Missio Dei, den Nationen in der
Johannesoffenbarung, der Mission im Blick auf das Jahr 2000, iiber die grenz-
iberschreitende Mission im Mittelalter, Herausforderungen an die Bibel-
iibersetzung und die Notwendigkeit akademischer Abschliisse im Missionsdienst
bis hin zur Problematik des Ethnozentrismus, zu Grundlagen und Einzelfragen
der Kontextualisierung, zur Evangelisation als Lebensstil und sogar zu dem Ver-
hiltnis von Juden und Christen in Deutschland. Die FS wird erginzt durch ein
Personen- und Sach- sowie ein Bibelstellenregister.

Als storend empfand ich bei der Lektiire die Druckfehler im Vorwort (,, Wor-
ten” statt ,,Worte™; , Kadorf™ statt , Kasdorf*) und in dem Beitrag von Schmidt
(S. 19 ,aleinated™ statt ,,alienated™; S. 20 ,orginating* statt ,originating®, S. 22
»another” statt , other” usw.) , die fehlenden Leerzeichen vor den Klammern in
der ,Bibliographie der Schriften Hans Kasdorfs“ (32 mal auf 7 Seiten) und die
seltsame Art der Literaturverweise bei Reimer (v.a. S. 118-121). Hinsichtlich der
etwas simplen Einbandgestaltung, die ganz der sonst vom VKW in der edition
afem verwendeten entspricht, fiir eine FS hitte der Verlag sich meines Erachtens
etwas Ansprechenderes iiberlegen kénnen. Alles in allem ist dies jedoch eine
gelungene Aufsatzsammlung, die die Weite missiologischer Forschung und Pra-
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xis in ihren verschiedenen Arbeitszweigen widerspiegelt, wie der Jubilar sie so
gut zu integrieren verstand.
Riidiger Noh

Lothar Késer. Fremde Kulturen: Eine Einfiihrung in die Ethnologie; Ein Lehr-
buch fiir Entwicklungshelfer und kirchliche Mitarbeiter in Ubersee. Bad Lieben-
zell: Edition VLM; Erlangen: Ev.-luth.Mission, 1997. 2. Aufl. 1999. 352 S., DM
40,-

In mehr als zwanzig Jahren Lehr- und Vortragstitigkeit verarbeitete Késer — ne-
ben seinem Broterwerb als Studiendirektor auch als Dozent am Seminar fiir mis-
sionarische Fortbildung und Externen Studienzentrum der Columbia Internatio-
nal University in Korntal sowie als auBerordentlicher Professor fiir Ethnologie an
der Universitit Freiburg titig — eine Fiille von Literatur. Ausgehend von seinem
Schwerpunkt Ozeanien fithrten ihn Forschungsreisen nach Asien, Afrika und
Lateinamerika. Wissenschaftliche Artikel waren die Folge. Kiser kann als Pid-
agoge schwierige Gedankengiinge so einfach darstellen, daB ihn jedermann ver-
stehen kann. Fremde Kulturen ist ein klassisches Beispiel dafiir, dal man qualifi-
ziert und auf hohem Niveau schreiben kann — auch ohne FuBnoten. Die theore-
tisch durchdachte, mit den Erfahrungen anderer Wissenschaftler (in Diskussion
und Literatur) gemessene und durch sie bereicherte Brauchbarkeit und praktische
Anwendbarkeit ist entscheidend — zumindest in der Missiologie.

In zwanzig Kapiteln werden die fiir Missionare und kirchliche Mitarbeiter
wichtigen Aspekte der Ethnologie entfaltet — strikt mit dem Ziel vor Augen,
kompetent fiir Nicht-Fachleute und deren Bediirfnisse zu schreiben. Weitere sind
als Unterthemen eingearbeitet. Die Linge der Kapitel ist ein Hinweis auf die
Gewichtung; mit den Themen Religion und Gewissen mit je ca. 40 Seiten fiihrt
er nicht nur in die Thematik ein, sondern zeigt den Lesern damit auch ihr eigenes
Umfeld. Animismus ist unterteilt und nicht abschliefend behandelt: Ein eigen-
standiges Manuskript dariiber ist schon in Arbeit. Der Aufbau des gesamten
Werkes reflektiert sich in den einzelnen Kapiteln: didaktisch klug — vom Allge-
meinen zum Speziellen, vom Bekannten zum Unbekannten, mit Querverweisen
und passenden Wiederholungen, mit einleitenden bzw. markanten Beispielen, so
daB das Ganze als Einheit erscheint. Die einzelnen Kapitel sind in sich abge-
schlossen und verstindlich.

Wenn man es einmal gelesen hat, dient das Buch mit der Fiille von Informa-
tionen als Nachschlagewerk, wofiir das Stichwortverzeichnis und die jeweils
fettgedruckten Begriffe im Text eine enorme Hilfe sind. Treffende Definitionen,
verstandlich und merkbar formuliert, erweisen sich als akademische Edelsteine.
Als klassische Formulierung kann wohl seine Definition von Kultur als Strategie
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zur Daseinsbewdltigung gelten; das Uber-Ich, das Gewissen, sei die ,,Befihigung
des Menschen, sein Verhalten und das der anderen nach bestimmten Mafstiben
zu bewerten und als ‘gut’ oder ‘bose’ zu identifizieren. Auch diese Befihigung
bilde eine Strategie zur Gestaltung und Bewiltigung des Daseins. Die Beschrei-
bung des Gewissens ist das Herz des ganzen Werkes, die Definition von Kultur
durchzieht wie Nervenstringe alle Kapitel.

Immer wieder zieht er Parallelen zur Mission, er zitiert und erklért die Bibel
aus seiner Sicht — und manchem Theologen wird dabei die Stirn runzeln. Kéaser
versteht sich nicht als Theologe, wenn er z.B. das Alte Testament mit den My-
then der schriftlosen Violker vergleicht und dabei groBziigig die Inspirationsfrage
unberiicksichtigt 146t. Laban mit dem iiberhdhten Brautpreis kommt dran, die
Geschwister Jesu bei den Verwandtschaftsbeziehungen, die Kinder Abels bei den
Heiratsprinzipien. Der Unterschied von Kultur und Kreatur in 2 Kor 5,17 wird
klar, und manche iiberkommene fromme Formel wird auf Anthropologie redu-
ziert. Man fiihlt sich héufig hinterfragt, korrigiert, empfindet aber gleichzeitig die
Hilfe, die beabsichtigt ist. Erfahrene Missionare haben laufend ,,Aha*-Erlebnisse.
Fiir Kandidaten und Theologen wird manches theoretisch erscheinen.

Kaser stellt Missionare in die gleiche Reihe mit Entwicklungshelfern und dia-
konischen Mitarbeitern. Er steht fiir Mission, filigt sinnvolle, apologetische Ar-
gumente ein und formuliert in didaktischer Klarheit und Schirfe, die kein MiB-
verstindnis zulassen. Theoretiker wie Praktiker kommen auf ihre Kosten. Das
Werk ist eine wertvolle, unverzichtbare Hilfe fiir die Ausfithrung unseres Auf-
trags in der Mission. Es ist eine relevante, weitestgehend umfassende und
brauchbare Ethnologie, wie es sie in dieser Form, mit solcher fachlichen Prazisi-
on und fiir diese Zielgruppe zumindest in Deutsch noch nicht gab. Wir hatten
zwar schon vor Jahrzehnten Missionare, die ethnologische und linguistische For-
schungsarbeit leisteten. Noch nie erschien jedoch ein zusammenhidngendes Werk
in deutsch, das auf die Bediirfnisse dieser Zielgruppe eingeht. Professor Késer
steht in gleicher Reihe mit prominenten Anthropologen aus den USA wie Ward
Goodenough, in seinem Anliegen fiir Missionare in der Tradition von Alan Tip-
pett, William Smalley und Eugene Nida. Auch Paul G. Hiebert an der Trinity
Evangelical Divinity School, Marvin K. Mayers und Sherwood Lingenfelter von
Biola sowie der Kollege Robert Priest in Columbia stehen in dieser Linie. Lothar
Kaser ist der Begriinder der neueren deutschen Missionsanthropologie. Fiir sein
Werk erhielt er vom Arbeitskreis fiir evangelikale Missiologie den George-W.-
Peters-Preis 1998.

Klaus W. Miiller
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Riidiger Noh. Pietismus und Mission: Die Stellung der Weltmission in der Ge-
meinschafisbewegung am Beispiel des Siegerldnder Gemeinschafisverbandes.
Bonn: KuW, 1998. 179 S., DM 39,80

Riidiger Noh, in Siegen geboren und aufgewachsen, heute als Prediger im Sie-
gerlander Evangelischen Gemeinschaftsverband titig, ist bestens vertraut mit den
Stirken und Schwichen der Gemeinschaften seiner Heimat. Mit der vorliegenden
Magisterarbeit (Columbia International University) untersucht er exemplarisch
am Beispiel der Gemeinschaften seiner Heimat die Beziehung zur und Teilnahme
der Gemeinschaftsbewegung an der Weltmission. Grundlage des Buches ist da-
bei eine empirische Untersuchung, die er in allen Gemeinschaften des Siegerlan-
des durchfiihrte in Verbindung mit einer ausfithrlichen Befragung der Missions-
leiter zweier Missionen, die traditionell ihre Heimatbasis hauptséchlich im Sie-
gerland haben.

Mit Hilfe dieser Untersuchung kommt Néh zu fiir die Gemeinschaftsbewe-
gung und die beteiligten Missionen bedenkenswerten Ergebnissen. Seine empiri-
sche Studie verbindet er mit einem historischen Riickblick auf die Entstehungs-
geschichte der Siegerlinder Gemeinschaften in Pietismus und Erweckungsbewe-
gung des 19. Jahrhunderts und einer knappen allgemeinen exegetischen Darle-
gung des Zusammenhanges von Mission und Gemeinde. N6h erkennt dabei
deutlich, daB Engagement in der Weltmission und Erweckungsbewegung im Sie-
gerland von den Anfingen her, besonders in der ersten Halfte des 19. Jahrhun-
derts, eng aufeinander bezogen waren. Aber auch die Griindung der Neukirche-
ner Mission als erste deutsche Glaubensmission in Folge der zweiten groBen Er-
weckungsbewegung Ende des 19. Jahrhunderts entfachte im Siegerland neues
Feuer fiir die Weltmission. Andere Glaubensmissionen (z.B. Mission fiir Siidost-
Europa) folgten, und auf diesem Wege ergab sich bis in die Gegenwart eine Be-
teiligung der Gemeinschaften an der Weltmission.

Diesem reichen Erbe steht heute jedoch eine bedenkliche Entwicklung gegen-
iiber. In Kapitel fiinf seiner Arbeit, in dem er das Ergebnis der Untersuchung bi-
lanziert, malt Noh ein eher diisteres Bild iiber das gegenwirtige Verhiltnis von
weltmissionarischer Verantwortung und Siegerlander Gemeinschaften. Zwar
halten viele Gemeinschaften noch lose Verbindungen zu den Missionen, es wird
auch allgemein gebetet und gespendet, aber intensivere personliche Kontakte zu
Missionaren, geistliche Gemeinschaft mit ihnen und neue Aussendungen von
jungen Leuten aus den eigenen Reilien in die Mission fehlen. Uberhaupt scheint
mir durch die Untersuchung von Néh erwiesen zu sein, daB es den Gemein-
schaften kaum gelungen ist, die Verantwortung fiir Mission an die jingere Gene-
ration weiterzuvermitteln. Diese steht heute dem Missionsgedanken eher kritisch
gegeniiber, mochte besser von den Missionsgesellschaften informiert werden und
spendet allenfalls fiir einen Missionar, der personlich bekannt ist, nicht jedoch an
eine unpersonliche Missionsorganisation. Noh fordert in diesem Zusammenhang
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von den Gemeinschaften einen radikalen Paradigmenwechsel: , ‘Unterstitzende
Gemeinde® muf zu ‘sendender Gemeinde® werden, so wie sie im Neuen Testa-
ment zu finden ist“ (S. 147-148). Auch die Missionsgesellschaften sind hier ge-
fragt, ob sie miindige, sendende Gemeinden férdern oder enge personliche Bin-
dungen von Gemeinden und Missionaren eher vermeiden wollen. Zurecht kriti-
siert Noh viele traditionelle Gemeinschaften, die nur von zwei Zielen motiviert
werden: ,,Gemeinschaftspflege und Evangelisation®, wobei Noéh eine einseitige
Verschiebung zugunsten der , Gemeinschaftspflege” festzustellen glaubt (S. 145-
149). Dies habe auch theologische Griinde, die er in einer ,,Uberbetonung der
aktiven Heiligung als Zentrum des christlichen Lebens“ und in eschatologischen
MiBverstindnissen begriindet sieht (S. 152 und 154-156). Eine Losung erkennt
Noh in der Weiterentwicklung der Gemeinschaften zu ,sendenden Gemeinden™
mit einer ,,biblische[n] Ekklesiologie™ (S. 146).

Die Magisterarbeit Nohs hat das Verdienst, auf die Defizite und Schwachstel-
len im Verhiltnis von Gemeinschaftsbewegung und Mission konkret und be-
griindet aufmerksam zu machen. Auf seine Anfragen gilt es zu horen, und es wi-
re von groftem Interesse fiir Missionsgesellschaften und Gemeinschaften, wenn
sie hier in einen fruchtbaren Dialog eintreten wiirden. Dabei scheint mir, im Ge-
gensatz zu Noh, das Hauptproblem nicht unbedingt in einer schwachen Ekkle-
siologie der Gemeinschaften zu liegen. Nicht die Frage nach dem richtigen Gna-
dauer Gemeindemodell (1-4) entscheidet iiber das Verhiltnis von Mission und
Gemeinschaft. Vielmehr gilt es, an alle Gemeinschaften, welcher Schattierung
auch immer, die Frage zu richten: Versteht sich die Gemeinschaftsbewegung
noch als missionarische Bewegung, die nicht nur die Evangelisierung Deutsch-
lands, sondern auch die Weltmission im Blickfeld hat? Oder verabschieden sich
die Gemeinschaften von ihrer weltmissionarischen Verantwortung, abgesehen
von gelegentlichen Almosen? Am Beispiel der Siegerlinder Gemeinschaften
kann man gut erkennen, wie die Weltmission an der Wiege der Gemeinschaften
Pate stand. Jede Erweckung im 19. Jhd. brachte einen neuen Schub an weltmis-
sionarischem Handeln und Sendungen hervor. Gemeindestrukturen miissen heute
danach hinterfragt werden, wieweit sie dem Ziel der Missionierung der Welt die-
nen oder wo sie diesem Ziel im Wege stehen. Die Stirke der Gemeinschaftsbe-
wegung in ihrer Geschichte war gerade ihre Flexibilitit in den Strukturen, mit
denen sie auf die verschiedenen Herausforderungen reagierte. Ihre Gefahr liegt
heute in der Erstarrung in festgefiigte Formen, die, ob mit kirchlicher oder frei-
kirchlicher Tendenz, den Missionsgeist ersticken. Nie war Otto Rieckers Slogan
fiir miide gewordene Gemeinschaften aktueller als heute: ., Mission oder Tod".

Bernd Brandl
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Klaus Wetzel. Wo die Kirchen wachsen: Der geistliche Aufbruch in der Zwei-
Drittel-Welt und die Folgen fiir das Christentum. Wuppertal: R. Brockhaus,
1998. 128 S., DM 19,80

In fiinf kompakt geschriebenen Kapiteln stellt der Autor die weltweiten, gravie-
rende Verinderungen im Bevolkerungswachstum sowie in den Verschiebungen
bei den Religionen, insbesondere im Christentum dar und veranschaulicht sie mit
selbst erstellten, ii' rsichtlichen Graphiken, Tabellen und Listen sowie mit einer
ausfithrlichen (11 Seiten!) Bibliographie auf insgesamt 117 Seiten. Mit akribi-
scher Genauigkeit stellt der Autor aus verschiedenen veroffentlichten Quellen
seine Nachweise dariiber zusammen, daB sich die Schwerpunkte der Weltbevol-
kerung sowie der Christenheit von Europa und Nordamerika weg in die sidliche
Hemisphire, vor allem Afrika und in zweiter Linie Asien verlagert hat. Auch
Siidamerika hat seine katholische Alleinherrschaft verloren und zeigt eine reli-
gidse Vielfalt. Damit verringerte sich der Einfluff des nicht mehr existenten
,.christlichen Abendlandes auf den Rest der Welt. In der Initiative fiir die Welt-
mission sind die neuen Zentren der Christenheit den alten sendenden Lander zu-
mindest ebenbiirtig, wenn nicht iiberlegen.

Diese Zusammenhiinge fithren, nach dem ersten Kapitel, zum ,,Abschied vom
christlichen Abendland*. Obwohl zunehmend in der Minderheit, nahm die Chri-
stenheit inzwischen weltweiten Charakter an (zweites Kapitel). Waren Christen
etwa ein Jahrtausend lang mehrheitlich in der européischen Kultur beheimatet, so
anderte sich das in den vergangenen hundert Jahren zur multikulturellen Chri-
stenheit. Diese Verinderungen dramatischen Ausmalies werden mit graphischen
Darstellungen verdeutlicht (drittes Kapitel). Zwar in jahrhundertealten kirchli-
chen Strukturen erstarrt, brachen vor allem in der evangelischen Kirche zuneh-
mend und in den vergangenen Jahrzehnten auffallend stark Bewegungen auf, so
daB der Autor im vierten Kapitel von weiteren ,,25 unglaublichen Jahren* spricht
(Ralph Winter hatte die zweieinhalb Jahrzehnte nach dem zweiten Weltkrieg in
einer Verdffentlichung so genannt). Notwendigerweise erscheint das letzte Ka-
pitel als Wiederholung, wenn der Autor ,,das neue Bild der Christenheit™ skiz-
ziert. Er fordert auf diesem Hintergrund, die ,.evangelistische und missionarische
Kompetenz“ kinne ,,nur von einer sich erneuernden Kirche gewonnen werden*
(S. 101). Trotz aller gravierenden Verschiebungen der Schwerpunkte gerit die
Christenheit zahlenméBig immer mehr ins Abseits und in die Bedeutungslosig-
keit fiir das Weltgeschehen. Deshalb solle Weltmission globalen Charakter an-
nehmen, indem , Mitarbeiter aus allen Kontinenten auf allen Kontinenten arbei-
ten®, wofiir ,,die missionarische Dynamik vieler Kirchen in Asien, Afrika und
Lateinamerika® schon , lingst Vorbild fiir die Kirchen Europas geworden® sei
(S. 104).

In der fiir die Veréffentlichung bedingten Knappheit und bewuften Einseitig-
keit bleiben viele aufbrechenden Fragen des Lesers, vor allem nach Hintergriin-
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den, Kontextualisierung, Gleichwertung der Nationen oder Hinweisen iiber Stra-
tegie, Methodik und Theologie unbeantwortet. Im Layout und in einigen Formu-
lierungen liegen noch einige Schwachpunkte, z.B. findet man auch in den reich-
haltigen FuBnoten (bis zu 2/3 einer Seite, S. 80) mit extensiver Dokumentation
noch wichtige Angaben (S. 9). Die verschiedenen Quellen werden verglichen
und analysiert, dabei springt der Autor von einem Kontinenten zum andern, wo-
durch die Ubersichtlichkeit leidet (z.B. S. 15-20). Die Wachstumszahlen vor al-
lem in Siiddamerika hangen mit unakzeptablen Missionsmethoden zusammen; bei
Afrika bleibt der Sklavenhandel unerwihnt, der noch vor dem Kolonialismus den
Kontinenten ausblutete. Wirtschaftlich und dadurch auch politisch blieben die
alten Machtverhiltnisse bis heute noch konstant. Dal die Weltbevolkerung viel-
fach erst durch die westliche Medizin und Technik einen starken Auftrieb erhielt,
ist ebenso nicht beriicksichtigt. Der Autor weist auch nicht darauf hin, dal die
neuen Massen durch Kriege, Katastrophen und schwierige 6kologische und so-
zialen Zustinde ein Potential fur eskalierende soziale und politische Konflikte
bilden und auch deshalb weiterhin praktische Mission und Evangelisation dring-
lich sind. Durch die vielen Tabellen leidet die Seitenformatierung, die Titel fiir
die Graphiken sind kleiner als deren Beschreibungen.

Das Buch will wachriitteln, die Augen 6ffnen — und das beinahe provozierend,
jedenfalls herausfordernd. Es ist ein aktuelles Nachschlagewerk, das zum Wei-
terdenken zwingt. Ich bin meinem Kollegen in der Missionswissenschaft dankbar
dafiir. Klaus Wetzel war nach seine Promotion in Kirchengeschichte sechs Jahre
Dozent an einer theologischen Hochschule in Indonesien, wo er das Material fiir
seine vorhergehende Veroffentlichung , Kirchengeschichte Asiens® (Wuppertal:
R. Brockhaus, 1995; dafiir erhielt er vom AfeM den G.-W -Peters-Preis) zusam-
menstellte. Er ist jetzt Pfarrer in Biblis/Nordheim und Dozent am Studienzentrum
der Columbia International University in Korntal. Das vorliegende Buch ist eine
(verkiirzte) Ausgabe seines Vorlesungsmaterials.

Klaus W. Miiller
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