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Bibelarbeit zu Apg 2,42-47"

Martin Luther hat das Vaterunser den ,groBten Mirtyrer auf Erden® genannt,’
und der Schweizer Pfarrer und Dichter Kurt Marti hat ein Gedicht geschrieben
mit dem Titel: , die passion des wortes GOTT*>. Beide haven dabei den gedan-
kenlosen Miflbrauch von Worten im Blick. Wenn die Vorbilder nicht so berithmt
waren, wiirde ich mich gerne anschlieBen mit einem Klagelied fiir Lukas und sei-
nen Bericht iiber die Jerusalemer ,,Urgemeinde” (Apg 2.42-47). Gerade Freikirch-
ler, gerade Baptisten fithren ihn oft im Mund und wissen letztlich kaum, welchem
Anspruch sie sich damit unterstellen, Besonders V. 42 zitieren wir gern: ,Sie
blieben aber bestindig in der Lehre der Apostel und in der Gemeinschaft und im
Brotbrechen und im Gebet.“ Innerhalb dieser vier Ecken suchen wir die
,,Gemeinde nach dem Neuen Testament®. Ich werde aber den Verdacht nicht los,
dal dieser Vers meist dahergesagt wird, um das Bestehende zu rechtfertigen. Er
klingt wie der kleinste gemeinsame Nenner. Er ist dazu geeignet, zur Rison zu
rufen oder zumindest zum treuen Aushalten. ,Bleibt schén bei uns, hort auf den
Pastor und versdumt die Mahlfeiern nicht. Mit einem solchen Gemeindebild
kann man nichts falsch machen. Es ist so angenehm harmlos.

Und selbst wenn wir es nicht bei diesem ersten Vers des Berichts belassen, son-
dern die nachfolgenden Sitze lesen, dndert sich die Angelegenheit kaum. Die
tibrigen Einzelheiten der lukanischen Gemeindeschilderung sind ja in kréiftigeren
Farben gemalt, aber sie kommen bei uns ziemlich abgeblaBt an. Da teilte man
Hab und Gut miteinander? Wie rithrend! Wie unbelastet von jeder geschichtli-
chen Erfahrung! Zu dieser Naivitit konnen wir jedenfalls nicht mehr zuriick. Da
passierten Zeichen und Wunder, da wuchs die Gemeinde tdglich an Zahl? Ach jal
Wer derart nahe an Pfingsten lebte, der hat auch so etwas verkraftet. Da hielt man
die Mahlzeiten in Jubel und Einfalt des Herzens? Nun sehen wir ja, wie es um
die erste Gemeinde bestellt war und welcher Geist hier umherschwirmte. Jubel
und Einfalt konnen wir uns freilich nicht leisten. Ach so, und sie trafen sich hin
und her in den Hausern. Das wenigstens kommt wieder in Kurs, hierin zumindest
also ist der Lukastext doch vorbildlich. Aber was ist mit dem Rest?

Das Klagelied fiir Lukas, das anzustimmen wire, miiite von den Filtern handeln,
die wir vor die Lektiire dieses Textes schalten. Es miiite jammern iiber unsere
selektive Wahmehmung, Es miifite seufzen iiber den Steinbruch, den wir aus dem

1 Bibelarbeit auf der , Theologischen Woche* der Pastorenschaft des Bundes Evangelisch-
Freikirchlicher Gemeinden im Mirz 1997: fiir den Druck leicht iiberarbeitet und mit Anmer-
kungen versehen. Zielgruppe und Vortragsstil wurden im Wesentlichen erkennbar belassen.
Ausfiihrliche Untersuchung des Textes in: Ulrich Wendel, Gemeinde in Kraft. Das Gemein-
deverstandnis in den Summarien der Apostelgeschichte. NTDH 20, Neukirchen-Viuyn 1998

2 WA 38364 Eine einfaltige Weise zu beten, fiir einen guten Freund. Luther Deutsch, hg. von
Kurt Aland, Bd. 6, Stuttgart / Géttingen *1966, 211.

3 Z B.in Kurt Marti: Der Vorsprung Leben. Ausgewahlite Gedichte 1959-1987 Frankfurt a.
M. 1989, 81.
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Text gemacht haben, und wir bréckeln uns das heraus, was wir gerade noch fiir
denkbar halten. Die Steine aber, die uns zu sperrig sind oder zu scharfkantig, die
schweren Brocken, von denen wir fiirchten, daB} sie uns belasten, die lassen wir
beiseite. Die gehoren zum Zeitbedingten, zur enthusiastischen Urzeit, zur iiber-
trieben auflodernden ersten Flamme des Geistes, und wenn wir die heute noch so
heiB haben wollten, wiirden wir uns gehorig die Finger verbrennen — so meinen
wir und so lesen wir dann Lukas.

Versuchen wir dagegen doch einmal, darauf zu horen, wie Lukas die erste Ge-
meinde beschreibt. Nehmen wir zur Kenntnis, welche Einzelheiten alle zu diesem
Modell gehoren. Wir wollen den Text durch ein Prisma schicken und die groBe
Zahl und bunte Palette der entstehenden Spektralfarben wahrnehmen. Fragen wir
uns dann, was Lukas mit dieser Schilderung wollte; ob er nicht vielleicht doch
seinen Lesern ein Orientierungsmodell geben wollte. Danach mochte ich gerne
zwel Einzelheiten beispielhaft herausgreifen und unter die Lupe nehmen. Und
schlieflich ist die darauf zu héren, was der Lukastext sagt, wenn wir nach christ-
licher Identitét fragen.

1. Der Text
Zunichst also der Text, den wir zu Wort kommen lassen wollen.*

* Sie aber blieben bestindig bei der Lehre der Apostel und bei der Gemein-
schaft, beim Brechen des Brotes und bei den Gebeten. Es entstand aber in jedem
Menschen Furcht, * und ebenso geschahen viele Zeichen und Wunder durch die
Apostel. * Alle aber, die glaubten, bildeten eine Gemeinschaft und hatten alles
gemeinsam, ** und zwar verkaufien sie Eigentum und Grundbesitz und verteilten
es an alle, je nachdem jemand Bedarf hatte. ** Sowohl wenn sie tdglich einmiitig
im Tempel verweilten als auch wenn sie hausweise Brot brachen, hielten sie
Mabhizeit in Jubel und Eindeutigkeit des Herzens,  indem sie Gott lobten und
Gunst beim ganzen Volk hatten. Der Herr aber fiigte die Geretteten tdglich der
Gemeinschaft hinzu.

2. Das Spektrum des Gemeindebildes in Apg 2

Das also war Gemeindeleben in den ersten Anfingen. Was hat Lukas damit ge-
sagt? Was steht eigentlich in diesem Text? Dal} es mehr als nur vier Grundpfeiler

4 Zur Textabgrenzung: Das Summarium (vgl. Anm. 6) beginnt weder mit V. 41 noch erst mit
V. 43. 2,42 muB aufgrund der coniugatio periphrastica hinzugehoren, einem typischen
Summarienmerkmal (vgl. Wendel, Gemeinde, a.a.0. [vgl. Anm. 1], 15). Aus demselben
Grund kann 2,41 — Aorist — nicht schon Summarienbestandteil sein. Richtig B. Reicke,
Glaube und Leben der Urgemeinde. AThANT 32. Ziirich 1957, 54 Anm. 29: Ein anderer
Abschnittbeginn als der in V. 42 wird ,durch die Verbform verhindert: fisov mpociop-
tepodvteg. Eine derartige Umschreibung driickt einen bestehenden Zustand aus und passt
nicht zu der Nachricht [...] in V.41, wo das Verbum im Aorist steht. Hier in V.42 setzt also
die Schilderung des Zustandes der Gemeinde ein, die die folgenden Verse fiillt.*
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der Gemeinde sind, haben wir schon gehort.” Wieviele Gesichtspunkte zieht Lu-
kas aber nun heran, um Gemeinde nach seinem Verstindnis zu beschreiben?
Wenn man den Text nach einzelnen Themen aufschliisselt und das Suchmikro-
skop dabei sehr fein einstellt, dann staunt man iiber die groBe Fiille der Themen.
Sage und schreibe 14 Aspekte hat Lukas in seinen Text aufgenommen.

Gemeinde wird nach Lukas bestimmt durch (1) Lehre, (2) Gemeinschaft, (3)
Gemeindemahlzeiten, (4) Gebete, ferner durch (5) Furcht, (6) Zeichen und Wun-
der, (7) Besitzverkauf zugunsten Bediirftiger. DaB man sich taglich versammelte,
ist ein weiteres Kennzeichen (8), ebenso (9) die Offentlichkeit der Versammlun-
gen. Daneben sind (10) Hausversammlungen zu nennen; weiter (11) der Jubel,
(12) die Eindeutigkeit des Herzens, (13) das Echo der Gemeinde in der umge-
benden Bevélkerung und schlieBlich (14) das Gemeindewachstum. Weniger
reicht offenbar fiir Lukas nicht, um Gemeinde zu definieren. Es fillt auf, daB es
nicht nur um das blofie Dasein von Gemeinde geht, sondern um ihre Wirkung,
Wir miissen dabei tatsachlich jede Einzelheit beachten. Es entspricht dem lukani-
schen Denken zwingend, daB wir hier keine Notiz unterschlagen oder als bloBe
Randbemerkung abstempeln. In diesem Gemeindebericht ist quasi jedes Wort
fettgedruckt und unterstrichen.

Warum das? Aus folgendem Grund: Die Gemeindeschilderung hat die literari-
sche Form eines Summariums. Summarien werden von verschiedenen biblischen
Autoren verwendet,’ aber Lukas verwendet sie nur fiir ausgewahlte und ausge-
sprochen wichtige Informationen. Wenn man vergleicht, wie Lukas in seinem
Evangelium die zugrundeliegenden Summarien des Markusevangeliums aufge-
nommen hat, dann erkennt man: Alle iiberflissigen Details hat Lukas weggelas-
sen Jede Ausschmiickung oder Illustration war ihm schon zuviel. Was immer sich
zusammenfassen lieB, hat er zusammengefaBt. Wo in der Markusvorlage ver-
gleichbare Gesichtspunkte flachig iiber den Textabschnitt verteilt sind, hat Lukas
ordnend gebiindelt und zusammengestellt.’

5 Vier Grundthemen entnehmen dem Summarium diejenigen Exegeten, die V.42 als herausge-
hobenen und vorgeschalteten Satz betrachten (R. Pesch, Die Apostelgeschichte. 1. Teilband.
EKK 5/1; Ziirich und Neukirchen-Vluyn 1986 I, 133; U. Smidt Die Apostelgeschichte. BhG,
Neutestamentliche Reihe Band 5. Kassel und Stuttgart 1951, 28). Jedoch kann man auch
ohne Isolierung von 2,42 auf vier Grundthemen kommen: Th. Zahn, Die Apostelgeschichte
des Lucas, Erste Hilfte Kap. 1-12. Leipzig *1919, 138; H. Gollwitzer, Predigtmeditation
zum 20. Sonntag nach Trinitatis iiber Apostelgeschichte 2,41-47. In: A. Falkenroth / H. J.
Held: horen und fragen. Eine Predigthilfe. Band 4, Zweite Epistelreihe, 2. Teil. Neukirchen-
Vluyn 1976; 182f. Andere Ausleger zéhlen sechs, sieben oder zehn Einzelthemen (Belege bei
Wendel, Gemeinde, a.a.0. [vgl. Anm. 1], 80f). Eine Isolierung von 2,42 ist aber unange-
messen, denn der Text weist keinerlei entsprechende Gliederungssignale auf, und sowohl
2,42 als auch 2,43-47 entsprechen véllig den Kriterien der summarischen Form: Wendel,
Gemeinde, a.a.0. [vgl. Anm. 1], 64.

6  Fur Markus vgl. grundlegend: W. Egger, Frohbotschaft und Lehre. Die Sammelberichte des
Wirkens Jesu im Markusevangelium. FThSt 19, Frankfurt am Main 1976; passim. Definiti-
on und Beschreibung der summarischen Form bei Wendel, Gemeinde, a.a.0. [vel. Anm. 1],
13-16.

7 Einzelheiten bei Wendel, Gemeinde, a.a.0. [vgl. Anm. 1], 31f.
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Skizze 1: Aufnahme der Markus-Summarien im Lukasevangelium
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Summarien sind also im Lukasevangelium duBerst verdichtete Konzentrate. Was
nun in ihnen stehen blieb, das verdient grofie Aufmerksamkeit. Oft sind es theo-
logische Vorzugsthemen des Lukas. Ubertragen wir diese Beobachtung am Evan-
gelium auf die Apostelgeschichte, auf das zweite Buch des Lukas, dann ergibt
sich: Wenn wir hier Summarien lesen, dann sind das konzentrierte Texte, die be-
reits gesiebt und geﬁltert wurden und in denen nur das Unverzichtbarz und
Grundlegende steht.® Das ist der Grund, warum wir in der Gemeindeschilderung
nicht selektieren diirfen und keine Rangfolge der verhandelten Themen aufstellen
diirfen. Das Gemeindesummarium Apg 2 ist eine lukanische Definition von Ge-

8  Der methodische Schritt ,,RiickschluB von Summarien des dritten Evangeliums auf die der
Apostelgeschichte” ist in der Exegese weitgehend anerkannt (so exemplarisch H. Conzel-
mann, Die Apostelgeschichte. HNT 7. Tiibingen 1963, 8:  Entscheidend fur das Urteil ist
die Beobachtung am Verfahren des Lk im Ev.” Vgl. auch H. J. Cadbury, The Summaries in
Acts. In: Foakes-Jackson, F. J.; Lake, Kirsopp: The Beginnings of Christianity. Part I: The
Acts of the Apostles. Vol. V: Additional Notes to the Commentary; edited by K. Lake and
H. J. Cadbury. London 1933; 394; femer A. Weiser, Die Apostelgeschichte. Kapitel 1-12;
OTBK 5/1 Gitersloh und Wiirzburg 1981, 102; R. Pesch, Apostelgeschichte [a.a.0.; vgl.
Anm. 5], 130 mit Anm. 2; J. Wanke, Beobachtungen zum Eucharistieverstandnis des Lukas
auf Grund der lukanischen Mahlberichte; EThS 89; Leipzig 1973, 12f.; W. Bésen, Jesus-
mahl — Eucharistisches Mahl — Endzeitmahl. Ein Beitrag zur Theologie des Lukas. SBS 97;
Stuttgart 1980, 119 mit Anm. 26). Allerdings werden weithin andere Ergebnisse erzielt. In
redaktionsgeschichtlicher Hinsicht heift es, daB Lukas wenige Einzelinformationen redaktio-
nell zu Sammelberichten aufgeblaht habe oder aus einem Summarium mehrere geschaffen
habe (vgl. H. Conzelmann, Apostelgeschichte [a.a.0.], 8; A. Weiser, Apostelgeschichte
[a.2.0.], 102 [,mehrfache Verwendung desselben Mk-Summariums®], H. Zimmermann,
Neutestamentliche Methodenlehre. Darstellung der historisch-kritischen Methode; Stuttgart
%1978, 233). Dieses von der vorlegenden Bibelarbeit abweichende Ergebnis beruht auf un-
vollstandigem synoptischem Vergleich. Eine umfassende Gegentiberstellung der Markus-
und Lukassummarien zeigt, daB Lukas Material nicht vermehrt, sondem reduziert. Einzelhei-
ten bei Wendel, Gemeinde, a.a.0. [vgl. Anm. 1], 17-32.



Bibelarbeit zu Apg 2,42-47 105

meinde, und sobald wir uns in unserem Gemeindeverstandnis am Neuen Testa-
ment orientieren wollen, haben wir uns auf diese Definition einzulassen: kom-
plett und ohne Abstriche.

Was wilrde es aber bedeuten, sich auf diesen Text einzulassen? Oder anders ge-
fragt: Warum berichtet Lukas seinen Lesern nun dieses umfassende Gemeinde-
bild? Was soll diese Schilderung auslosen?

3. Die Aussageabsicht des Textes

Den geiibten Kommentarlesern klingen als Antwort woméglich bestimmte For-
mulierungen im Ohr. Diese Gemeindeschilderung sei sclbstverstiandlich eine
schrankenlose Idealisierung. Sie zeichne ein verklirtes Bild, das schon zu Lukas’
Zeiten nichts mehr mit der Gegenwart zu tun gehabt habe. Der erste Kirchenhi-
storiker blicke wehmiitig zuriick auf ein goldenes Zeitalter, das leider einer ande-
ren heilsgeschichtlichen Epoche angehére als die folgende Zeit der Kirche. Gera-
de dic Einmaligkeit und Unwiederholbarkeit des Anfangs habe er darstellen
wollen.” Allerdings habe der Historiker dabei ein wenig retuschiert, und seine
Brille sei allzu rosarot gewesen. '’ Dieser gingigen Schulmeinung zufolge also hat
unser Text nichts mit der kirchlichen Gegenwart zu tun — mit der geschichtlichen
Vergangenheit allerdings auch nicht viel. Es bleibt nur die Moglichkeit, daB der
Kirchengeschichtler Lukas ein Wunschbild seiner konstruierenden Phantasie nie-
dergeschrieben habe.

Mit dieser Zahmung, mit dieser Domestizierung des Textes darf man sich aber
nicht abfinden. Sie wire auch logisch iiberhaupt nicht nachvollzichbar. Wie sollte
es denn zugehen, daB die Anfangszeit der Kirche fiir irrelevant erklart wird gera-
de von demjenigen, der seiner Apostelgeschichte ein Evangelium vorausgeschickt
hat? Vom Lukasevangelium denkt doch keiner, daB das darin beschriebene Reich
Gottes unwiederholbar sei und nicht zu aktualisieren. Den Weg Jesu hat Lukas
doch sehr wohl auch im Blick auf seine Gemeindewirklichkeit aufgezeichnet. Die
Feldrede nach Lukas etwa gilt doch nicht nur bis zur Himmelfahrt und wire da-
nach ungiiltig! Und wenn Jesus im Lukasevangelium sagt, man solle seinen ge-
samten Besitz als Almosen verkaufen (Lk 12,33), dann kann man doch diesen
einen Satz nicht heilsgeschichtlich aus dem Evangelium herausisolieren. Wenn
aber in der Jerusalemer Gemeindeschilderung etwas steht vom Verkauf des Ei-
gentums, dann sollte das eine vollig andere geschichtliche Kategorie sein? Es
geht nicht an, den Texten ein heilsgeschichtliches Rastersystem aufzuzwingen,
wenn uns der Boden bei der Lektiire zu heil wird!

Die Schilderung der ersten Gemeinde ist ganz eng verzahnt mit dem Lukasevan-
geliums, besonders mit Beauftragungen und Parinesen. Vielfache Querverbin-
dungen laufen hin und her; sie betreffen z. B. das Gebet, die Zeichen und Wun-

9 So z B. E. Plimacher, Art. , Apostelgeschichte”; in; TRE 3; 483-528, hier: 518; H. Con-
zelmann, Die Mitte der Zeit. Studien zur Theologie des Lukas; BHTh 17; Tubingen *1960,
6f ; ders., Apostelgeschichte (a.a.0.; vgl. Anm. 8), 31; E. Haenchen, Die Apostelgeschichte;
KEK 3, Géttingen 1961, 192.

10 Stellvertretend fiir viele: R. Knopf, Die Apostelgeschichte; SNT I, Géttingen 21907, 548.
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der, die Besitzethik, die Jesusmahlzeiten, die jubelnde Freude, das Wachstum.
Man kann also keine heilsgeschichtliche Zasur setzen zwischen den beiden Bii-
chern des Lukas und auch nicht innerhalb des zweiten. Was Jesus im Evangelium
anordnet, geht in der ersten Gemeinde in Erfiillung und geht deshalb die christli-
che Gemeinde iiberhaupt an.

Skizze 2: Querverbindungen Evangelium <> Apg.

24.35: Da erzdhlten sie, ...
wie sie ihn erkannt hatten,
als er das Brot brach.

10,9: Heilt die Kranken, die
dort sind, und sagt den
Leuten: Das Reich Gottes ist
euch nahe,

6,34: Wenn ihr nur denen
etwas leiht, von denen ihr es
zuriickzubekommen  hofft,
welchen Dank erwartet ihr
dafur?

14,13: Wenn du ein Essen
gibst, dann lade Arme,
Kriippel, Blinde und Lahme
eln ...........
19,6: Zachéaus ... nahm Jesus
auf mit Freuden.

"8,11: Der Samen ist das
Wort Gottes.

Apg 2,42-47

* Sie aber blieben bestindig bei der
Lehre der Apostel und bei der Gemein-
schafl,

beim Brechen des Brotes

und bei den Gebeten.

Es entstand aber in jeder Seele Furchi,

18,1: Jesus sagte ihnen durch
ein Gleichnis, daB sie allezeit
beten und nicht nachlassen
sollten.

2 und ebenso geschahen viele Zeichen
und Wunder durch die Aposiel.

* Alle aber, die glaubten, bildeten eine
Gemeinschaft und hatten alles gemein-
sam, ** und zwar verkaufien sie Figen-
tum und Grundbesitz und verteilen es
an alle, je nachdem jemand Bedarf|
hatte.

12,33: Verkauft eure Habe, und
gebt den Erlés den Armen!

0 Sowohl wenn sie taglich einmiilig im

Tempel verweilten, als auch wenn sie| ...

hausweise Brot brachen, hielten sie
Mahizeit

14,23: Geh auf die Landstrafien
und nétige die Leute zu
kommen, damit mein Haus voll
wird.

in Jubel und Eindeutigkeit des I{erzens,

15,32: Du solltest aber frohlich
... sein, denn dieser dein Bruder
war tot und ist lebendig gewor-
den ...

Y indem sie Gott lobten und Gnade

beim ganzen Volk hatten.

Der Herr aber fiigle die Gerelteten

taglich der Gemeinschaft hinzu.

8,15; Auf guten Boden ist das
Wort bei denen gefallen, die das
Wort ... festhalten und ... Furcht

bringen

Ist also die Gemeindeschilderung eine abgewandelte Form der Pardnese?'' Sollen
wir die Mahnung heraushoren, es in unseren Gemeinden so zu machen wie die
Jerusalemer in ihrer? Sollen wir etwa den schlimmsten Schnitzer begehen, den

11

Handeln in der Theologie des Lukas; Géttingen 1983, 43-47.

Ein parinetisches Verstindnis der Actasummarien vertritt z. B. F. W. Hom, Glaube und
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man bei der Apostelgeschichte offenbar nur machen kann, namlich die Urge-
meinde kopieren? Nicht ganz so ist es.

Lukas bringt in seiner Gemeindeschilderung die Inhalte der Jesusparinese, aber
er versieht sie nicht stindig mit Ausrufezeichen. Wir lesen im Text ja darstellen-
de, beschreibende Sitze, keine Aufforderungen. In Acta 2 scharft Lukas nichts
ein, sondern er berichtet das, was sich ereignet hat. Wir stoBen hier auf eine Aus-
drucksweise, die selten beschrieben, aber fiir Lukas ganz charakteristisch ist.'
An wichtigen Stellen seines Doppelwerkes gieBt Lukas den Inhalt einer Ermah-
nung in eine beschreibende Sprachform. Das, was von den Jingern eigentlich
getan werden sollte, ereignet sich auf einmal ohne sie. Was ihre Sorge sein soll,
dafiir sorgt Gott ]pl(")tzlich. Beispiele dafiir sind z. B. die lukanische Version des
Missionsbefehls.” (Auch in den lukanischen Seligpreisungen fehlt jeder ermah-
nende Akzent; anders als bei Matthéus, bei dem die Seligpreisungen zum Teil
auch parénetischen Charakter haben.)

Ganz deutlich wird diese spezielle Redeweise des Lukas in Jesu Rede gegen die
Sorge Lk 12,22-32. Sie miindet — nach der uns geldufigen Fassung — in die Mah-
nung: , Trachtet zuerst nach dem Reiche Gottes und nach seiner Gerechtigkeit,
dann wird euch solches alles zufallen.“ So sagt es Matthius. Auch Lukas schreibt
diesen Satz, aber er fiigt — ganz typisch — noch einen weiteren an: ,Fiirchte dich
nicht, du kleine Herde! Euer Vater ist entschlossen, euch das Reich zu geben. '

Skizze 3: Das Aussagegefille von Lk 12,31f

(12,22-30: Rede gegen die Sorge)

12,31 Engagiert euch vielmehr | fiir sein Reich, und das (da) wird euch

hinzugegeben werden.

12,32 Firchte dich nicht, du
kleine Herde! Euer Vater
ist entschlossen, euch das Reich zu geben

, Trachtet nach dem Reich — der Vater gibt das Reich.* Inhalt der Ermahnung und
Gegenstand der Gabe Gottes fallen in eins: das Reich Gottes. Worum die Jinger

12 Einzelnachweise bei Wendel, Gemeinde, a.a.0. [vgl. Anm. 1], 88-04.

13 G. Schneider, Der Missionsauftrag Jesu in der Darstellung der Evangelien; in: K. Kertelge
(Hg.), Mission im Neuen Testament. QD 93, Freiburg 1982, 88: , Der Satz tpeig pépropeg
wovtwv (Lk 24,48) ist Feststellung eines Sachverhalts, VerheiBung und Auftragswort zu-
gleich. Diesem Satz entspricht das £cecBé pov péprupeg Apg 1,8.“ Ahnlich J. Kremer,
Weltweites Zeugnis fiir Christus in der Kraft des Geistes. Zur lukanischen Sicht der Missi-
on; in: K. Kertelge (Hg.), Mission im Neuen Testament; a.a.0.; 151.

14 Ubersetzung von F. Pfafflin (Das Neue Testament in der Sprache von heute. Heilbronn /
Stuttgart 1949).
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sich bemiihen sollen, darum bemiiht sich Gott nun. Was die Jiinger befolgen sol-
len, darin kommt Gott ihnen zuvor. Bei uns wire das wohl eine schlechte Predigt,
wenn wir erst einen flammenden Appell loslieBen, ihn dann aber gleich wieder
abfangen wiirden: ,,Und wenn ihr es nicht macht, dann macht Gott es schon
selbst. Keine Sorge also.” Wir hitten Angst, unserem Aufruf die Spitze abzubre-
chen. Bei Lukas redet Jesus aber so. Lukas stellt damit das Handeln der Jiinger
mitten in die unaufhaltsame Unterstromung der Initiative Gottes. Gott selbst
schafft, woran wir mitarbeiten sollen. Gesetzlichkeit und Rigorismus hat Lukas
deshalb nicht nétig. Er verschirft seine Parinese nicht, sondern er be-kraftigt™
sie, indem er die Kraft aufzeigt, die fiir die Erfiillung sorgt."’ Wie gesagt, diese
Redeweise ist typisch fiir Lukas. Er sagt seinen Lesern damit: ., Tue dies oder das,
denn du arbeitest an einer Wirklichkeit, die auch unabhingig von dir entstehen
wird.

Was bedeutet das Ganze nun fiir den Gemeindebericht in Apg 2? Hier wird eine
Gemeinde beschrieben, in der sich das erfiillt, wozu Jesus seine Jiinger ander-
norts anweist. Aber es ist eben kein parénetischer Text. Auch die Gemeindeschil-
derung trigt also die Kennzeichen dieser ,be-kriftigenden® Redeform, die fiir Lu-
kas typisch ist.'® Dadurch verlagert sich der Akzent. Wohl ist diese Gemeinde
Modell und Vorbild. Aber der Akzent liegt auf Gottes Handeln.'” Er hat diese
Gemeinde ins Leben gerufen. Er setzt sie in Kraft. Unser Text bekommt also den
Akzent der VerheiBung.'® Er gibt uns ein Modell, um aufzuzeigen, was moglich
1st. Das Gemeindesummarium will unsere Erwartungen hochschrauben und dann,
zweitens, auch unser Verhalten prigen. Das also ist die Aussageabsicht dieses
ekklesiologischen Zentraltextes: Er gibt ein Orienticrungsmodell, spitzt das aber
in Richtung auf die VerheiBung zu, daf eine solche Gemeinde méglich ist. Denn
Gott setzt sie in Kraft.

Aus dem umfassenden Spektrum der lukanischen Gemeindedefinition méchte ich
nun zwei Aspekte herausgreifen und unter die Lupe nehmen. Dabei soll deutlich
werden: Was Lukas von Gemeinde sagt, ist durchaus realistisch, es ist sehr wohl
praktikabel. Das gilt sowohl fiir die Zeit des Lukas selbst als auch fiir heuts. Lu-
kas hat ein Gemeindemodell aufgezeichnet, das fiir seine Leser ohne Einschrin-
kungen relevant ist und ebenso fiir uns.

15 ,Dem Suchen der BaciAeior soll die Erreichbarkeit des Zieles verbiirgt werden “ (F. W.
Hom, Glaube [a.2.0_; vgl. Anm. 11], 219.)

16 Nicht nur, daB die lukanischen Makarismen ausgesprochen unparinetisch sind: Zudem er-
scheint die in den Summarien geschilderte Gemeinde als vorldufige Erfiillung der Verhei-
Bungen in den Makarismen. Vgl. F. Bovon, Das Evangelium nach Lukas (Lk 1,1-9,50).
EKK 3/1; Ziirich / Neukirchen-Vliuyn 1989, 300 zum Ectiv in Lk 6,20.

17 Vgl 2,47b; femer (in anderen Gemeindesummarien) 5,16: passivum divinum; 5,14: evtl.
Dativ beim Passiv als Angabe des Urhebers (vgl. G. Schneider, Die Apostelgeschichte. 1.
Teil: Einleitung. Kommentar zu Kap 1,1 - 8,40; HThK 5/1, Freiburg 1980, 381 Anm. 18).

18 Mehrfach schildern die Summarien die Gemeinde als Erfiillung atl. VerheiBungen: Apg 4,34,
vgl. Dtn 15,4; das in 2,47 und 5,14 berichtete Gemeindewachstum ist ebenfalls atl. Verhei-
Bungserfiillung: vgl. Wendel, Gemeinde, 2.2.0. [vgl. Anm. 1], 268-271; P. Zingg, Das
Wachsen der Kirche. Beitrige zur Frage der lukanischen Redaktion und Theologie; OBO 3,
Freiburg (Schweiz) / Géttingen 1974, 59f.175.



Bibelarbeit zu Apg 2,42-47 109

4. Die Besitzethik des lukanischen Gemeindemodells

Lukas sagt iiber die erste Gemeinde, daB man alles gemeinsam hatte und daB auf
dieser Basis die Bediirftigen unterstiitzt wurden (2,44f.). Das ist wieder ein Fall
fur die geiibbten Kommentarleser. Sie werden sogleich an das Schlagwort vom
LHurchristlichen Kommunismus® denken. Mit diesem Schlagwort ist es so eine
Sache. Die Exegeten betonen zwar durchganglg, daB der Begriff ,Kommums—
mus* irrefithrend ist,'” aber leider verwenden sie ihn trotzdem standig?”. Das hat
eine ungliickliche Folge, namlich diese: Sobald wir etwas von der sogenannten
Giitergemeinschaft lesen, denken wir an eine Art Kommune oder urchristlicher
Super-WG. Man lagerte dort quasi auf Matten und teilte alles Eigentum. Der er-
ste Jerusalemer Kibbuz, konnte man meinen. Diese Vorstellung wiederum be-
wirkt, daB uns diese erste Gemeinde sehr fern riickt. Wir konnen heute alles
mogliche tun, wir konnen Almosen geben und das Spendenaufkommen erhohen
und sonntéigliche Suppenkiichen in der Gemeinde eréffnen. Aber wir kénnen na-
tiirlich nicht unsere biirgerliche Lebensform aufgeben, in einen Bruderhof ziehen
und uns aus einem gemeinsamen Wascheschrank einkleiden. Wenn Lukas das
von seinen Lesern verlangt, dann Jedenfalls pabBt sein Gemeindesummarium nicht
mehr in unsere Gemeindewirklichkeit.”' Die Frage ist nur, 0b er das von seinen
Lesern verlangt.

Schauen wir in den Text. In Vers 45 ist alles klar. Man verkaufte Eigentum und
Grundbesitz und versorgte mit dem Erlés die Armen. Hier geht es also um Be-
sitzverzicht und um Bargeld. Keine Rede davon, daB man sich aus der Textil-
spende einkleiden muBte oder daB keiner mehr seinen eigenen Hausrat haben
durfte. Nach und nach wurde immobiles Kapital in Bargeld umgewandelt und
davon wurde den Bediirftigen geholfen. Nichts spricht dagegen, das auch heute
noch zu tun. (Moéglich wire es jedenfalls.) Dazu muB man keinerlei biirgerliche
Lebensform aufgeben.

Was ist aber dann mit Vers 447 Hier steht doch, daB man , alles* gemeinsam hat-
te. Das ist dann aber doch die Wohngemeinschaft ohne Privateigentum, oder?
Nun, der springende Punkt ist das Wort ,alles”. Wir denken dabei unwillkiirlich
an Besitz, an Gegenstande an Hab und Gut. So eng aber muB} der Begriff langst
nicht gemeint sein. Um noch einmal die Kommentare zu bemiihen: Hier liest
man, daB die Formulierung ,alles gemeinsam® ein gingiges Sprichwort in der
griechischen Literatur war. Bei allen moglichen Philosophen ist es zu finden, und
dabei in allen moglichen Zusammenhéngen.*

19 Stellvertretend z. B. A. Wikenhauser, Die Apostelgeschichte. RNT 5, *1961, 68.

20  So dann auch Wikenhauser (a.2.0.; vgl. Anm. 19), 72.

21 Programmatisch (und methodisch wenn auch irrig, aber konsequent, vel. Anm. 8) Conzel-
mann (Apostelgeschichte [2.2.0.], 31): ,Ubrigens ist diese Lebensform von Lk nicht als
Norm fiir die Gestaltung der Kirche in der Gegenwart dargestellt. Sie soll gerade die Einma-
ligkeit der idealen Urzeit vor Augen fithren

22 Weitere Belege und Einzelheiten bei Wendel, Gemeinde, a.a.0. [vgl. Anm. 1], 140-144_ Die
Quellenangaben der in der Skizze genannten Belege: Arist. Pol 1263a 30; Diodor II 58.1:
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Skizze 4. Bedeutungen des griechischen Sprichworts ,, alles gemeinsam

Aristoteles: Besitz privat; Ertrige gemeinschafilich

Jambulos: Kommune; Giitergemeinschaft, gemeinsame Frauen und Kin-
der, gemeinsame Verfiigung uber Gesundheit (!) und Lebens-

...................... zeit (1)

Plutarch: cheliche Gemeinschafte - cone S o

Euripides: wgetelltes eid = halbes Teid™ =00 ==

Philpz e e Mitfreude

St o Freundschaft —» praktische Hilfeleistung

Platon: Gebetsgemeinschaft

Ab und zu kann einmal Giitergemeinschaft gemeint sein. Aber das ,,alles gemein-
sam” kann sich auch auf innere Werte beziehen, auf Gesinnungsgenossenschaft,
auf Geschlechtsgemeinschaft oder auch auf das Mitgefiihl, sogar auf die Gebets-
gemeinschaft. Alles ist drin. Was im einzelnen gemeint ist, muB jeweils der Zu-
sammenhang kldren — schon in den antiken Belegen.

Fir unseren Gemeindebericht aber heilit das;: Was mit dem ,,alles” von Vers 44
genau gemeint ist, steht im Kontext, ndmlich in Vers 45. Da aber geht es — das
haben wir gesehen — um Bargeld. Einschneidende Geldspende ist es, was Ge-
meinde — nach Lukas — tut. Die Besitzethik des lukanischen Gemeindesummari-
ums 1st von jedem Christen und in jeder Gesellschaft und zu jeder Zeit praktika-
bel. Den Besitz abbauen, zu Geld machen und das Geld spenden, das ist heute
letztlich eine Frage des Girokontos. Lukas entwirft ein Konzept der Vermogens-
abschépfung und nimmt dieses Konzept als unverzichtbaren Bestandteil in seine
Gemeindedefinition auf. Die kirchlichen Kreditanstalten mégen die sparfeindli-
che Konsequenz verzeihen: Das Kirchesein der Kirche entscheidet sich eben
auch am Abflub unseres Kontobestandes in Richtung auf die Armen.

5. Die Gemeindemahlzeiten

Greifen wir ein zweites Beispiel aus dem Text heraus, nimlich die Sache mit dem
Brotbrechen und der Einnahme von Mahlzeiten in Vers 46. Brotbrechen kennen
wir. Aber wieso werden auflerdem noch andere Mahlzeiten erwahnt?

Achten wir einmal auf die wortliche Ubersetzung des Verses. Sie muB lauten:
Sowohl wenn sie taglich einmiitig im Tempel verweilten als auch wenn sie
hausweise Brot brachen, hielten sie Mahlzeit [...].“ Die Mahlzeit ist hier der
tibergeordnete Satz. Untergeordnet ist einmal das Brotbrechen und zum anderen
der tagliche Aufenthalt auf dem Tempelgelinde.”

Plut. Praec. Coniug. 34 (134A); Eurip. Phoin. 243; Philo Abr. 235; Cicero Offic. 1,16,51;
Plat. Phaidr. 279¢.

23 Dieses syntaktische Wiedergabe wird nur selten korrekt vertreten, so z. B. von B. Reicke,
Glaube (a.a.0., vgl. Anm. 4), 60; ders., Diakonie, Festfreude und Zelos in Verbindung mit
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Skizze 5: Die Syntax von Apg 2,46

hielten sie Mahlzeit, [...].

-

. Sowohl wenn sie taglich ein- als auch wenn sie§
i miitig im Tempel verweilten hausweise Brot brachen

Auffillig ist besonders dieser zweite Spezialfall der Mahlzeiten. Man feierte also
nicht nur in den Hausgemeinden das Abendmahl, sondern man speiste tiglich
zusammen, und das mitten in der Offentlichkeit? Auf dem Tempelplatz oder, ge-
nauer, in der Sdulenhalle Salomos (Apg 5,12)? War das eine Art Riesenpicknick
der Jerusalemer Christen? Wie soll man sich das vorstellen?

Auch wenn in den meisten Bibeliibersetzungen dieser Sonderfall der Mahlzeiten
untergeht, wenn man also kaum auf den Gedanken kiime, es hitte offentliche
Gemeindemahlzeiten gegeben, so lohnt es sich doch, die wortliche Ubersetzung
einmal durchzuhalten. Denn sie paBt exakt zum lukanischen Denken. Bei Lukas
ist eine Mahlzeit nie bloB das Essen. Sie ist auch nicht nur Gemeinschaft. Son-
dern sie hat in selnem Doppelwerk ganz hiufig etwas zu tun mit dem Angebot
des Evangeliums.** Wo sich jemand bekehrt, da wird gegessen. Und wo man ver-
kiindigt, wo sich also jemand bekehren soll, da soll man miteinander speisen. Ist
der Blick einmal geschérft fiir diese Funktion der Mahlzeiten bei Lukas, so fallen
ganz viele entsprechende Passagen seiner beiden Biicher auf. Ein Ausleger sagt,

der altchristlichen Agapefeier. UUA 1951: 5; Uppsala / Wiesbaden 1951, 27, und von den
Bibeliibersetzungen von C. Weizsacker, H. Menge und der ,alten Elberfelder von 1907. In
der Exegese wird ein wortlich tbersetztes syntaktisches Verstindnis meist bestritten. Wer
genau hinsieht, muB aber immerhin zugeben, daB , eigentlich® so wie oben skizziert iibersetzt
werden miifite, und meint dann sachliche Griinde einwenden zu miissen (vgl. z. B. A. B. du
Toit, Der Aspekt der Freude im urchristlichen Abendmahl; Winterthur 1965, 105 Anm. 10:
W. Bésen, Jesusmahl [a.a.0., vgl. Anm. 8], 121 Anm. 34). Exakte Begriindung und Dis-
kussion des hier vorgetragenen Verstandnisses bei Wendel, Gemeinde, a.2.0. [vel. Anm. 1],
183-186.

24 Der Empfang, die Austeilung und der Verzehr von Speise sind in den Lukasschriften
mehrmals eine Folge und Bestdtigung schon geschenkten Lebens. Zum Zeichen, zum Beweis
und zur Verkiindigung, daB die Rettung vom drohenden oder schon eingetretenen Tod voll-
zogen und daB sie wirklich, total und greifbar ist, wird nach Ps 22,27 vom zuvor von Gott
Verlassenen nicht nur ein wenig Speise gegessen, sondem frohlich zusammen mit der Ge-
meinde getafelt.“ (M. Barth, Das Mahl des Herm. Gemeinschaft mit Israel, mit Christus und
unter den Gasten; Neukirchen-Vluyn 1987, 146 [Hervorhebung von mir]; vgl. dhnlich auch
ebd. 156.166.170.) Das ist nach Barth nicht nur auf das Wunder von Lk 8,55 zu beziehen,
sondern z. B. auch auf die Umkehr (= geschenktes Leben) in Lk 15. Schon im AT kann das
Mahl , als sichtbarer Ausdruck der Versohnung zerbrochene Biindnisse wieder neu besiegeln
oder Zeugnis sein fiir gewihrte Vergebung.“ (X. Léon-Dufour, Abendmahl und Abschieds-
rede im Neuen Testament; Stuttgart 1983, 54). — Genaueres bei Wendel, Gemeinde, a.a.O.
[vel. Anm. 1], 216-220.
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daB etwa ein Fiinftel des Lukasevangeliums von Mahlzeiten handelt.”® Weil das
gemeinsame Essen etwas mit dem Angebot des Evangeliums zu tun hat, deshalb
sollen die ausgesandten 72 Jinger ,.essen, was ihnen angeboten wird™ (Lk 10,7),
und deshalb bewirtet der bekehrte Kerkermeister seine Evangelisten (Apg 16,34),
und deshalb schlachtet der Vater ein Kalb fir seinen heimgekehrten Sohn (Lk
15,23). In dieser Linie werden wir uns auch die 6ffentliche Gemeindemahlzeit in
der Saulenhalle Salomos vorstellen miissen. Es ist ein gottesdienstliches Essen in
aller Offentlichkeit, innerhalb dessen das Angebot des Heils laut wird. Hier kann
man sich bekehren. Und man bekehrte sich auch. Das signalisiert die kleine Notiz
vom Jubel in Apg 2.46. Gemeint ist keine schwirmende Vorwegnahme der
eschatologischen Vollendung, sondern Freude ist bei Lukas ganz iiberwiegend
die Freude der BuBe.*® Damit das geschieht, damit Leute BuBe tun und so Grund
zum Jubel haben, deswegen kam die Gemeinde zusammen zu 6ffentlichen Mahl-
zeiten und lieB in diesem Rahmen das Evangelium laut werden. Und mit diesem
Unternehmen wurde sie auch akzeptiert. Apg 2,47: Sie genossen Wohlwollen
beim ganzen Volk.

Zugegeben, das ist eine ungewohnliche Sicht dieser Mahizeiten. Sie pafBt aber
nahtlos in die Konzeption des lukanischen Doppelwerkes. Das eigentlich Heraus-
fordernde ist aber nicht der Zusammenhang von Evangelium und Essen. Das ei-
gentlich Elektrisierende ist, daB Lukas diese Offentlichkeitswirkung als Bestand-
teil seiner Gemeindedefinition aufzihlt. Gemeinde ist Gemeinde, insofern sie
permanent 6ffentlich wird mit der Botschaft. Das Kirchesein der Kirche liegt
auch an der AuBlenwirkung der Gemeinde. Dal man das Innerste nach auBen
stiilpt, daB man sich den Nichtchristen zeigt und dab die so die Moglichkeit krie-
gen, sich zu bekehren, das ist Kennzeichen von Gemeinde. Wenn wir also iiber
JKirche fir andere” oder iber ,Gemeinde fiir Kirchendistanzierte™ sprechen,
dann reden wir nicht nur iiber Chicago und Bill Hybels und auch nicht nur iiber
Dietrich Bonhoeffer. Wir reden iiber einen zentralen Bestandteil der lukanischen
Ekklesiologie. Und wer skeptisch ist dem gegeniiber, was aus Amerika kommt,
der 14Bt sich vielleicht lieber darauf ein, wenn es aus dem Neuen Testament
kommt. Und daher kommt es!

6. Das lukanische Gemeindebild und die christliche Identitiit

Wir haben zwei Aspekte aus dem Spektrum der lukanischen Gemeindedefinition
herausgegriffen. In dhnlicher Weise miiite man mit den iibrigen zwolf Elementen
verfahren. Das Bild der dynamischen, nach auBen wirkenden Gemeinde wiirde
sich dabei verstérken. Spannender als die Einzelaspekte finde ich aber dies: Dal}
Lukas eben einen so weiten Kreis geschlagen hat, um Gemeinde zu beschreiben.
Wenn es um ein verheiBungsvolles Modell geht, dann durfte weniger offenbar

25 M. Barth, Mahl, a.a.0. (vgl. Anm. 24), 142.

26 Vgl J. Schniewind, Was verstand Jesus unter Umkehr? In: ders., Die Freude der BuBie. Zur
Grundfrage der Bibel; hg. von Emst Kahler; Gottingen 1956; 19-33, hier: 27-33; A. B. du
Toit, Freude, a.a.0. (vgl. Anm. 23), 30f; E. Otto / T. Schramm, Fest und Freude. BiKon,
Stuttgart 1977, 109-123.
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nicht gesagt werden. Ich finde das herausfordernd, weil ich im Text lauter Dinge
lese, die bei uns heute die konfessionellen Identititen — in der Mehrzahl! — aus-
machen. Die Kennzeichen des lukanischen Gemeindemodells sind bei uns fein
sduberlich auf Bewegungen und Gruppen verteilt. Da gibt es die sozial Bewegten
und die, denen besonders die Lehre am Herzen liegt. Da gibt es die Charismatiker
mit Schwerpunkt auf Zeichen und Wundern und die missionarisch Gesinnten. Da
gibt es die Briidergemeinden®’, bei denen das Brotbrechen im Zentrum steht, und
die Verfechter des zahlenméBigen Gemeindewachstums. Wir sind versucht, unse-
re christliche Identitdt zu beschreiben, indem wir auf unseren theologischen
Schwerpunkt hinweisen, indem wir also auswéhlen. Lukas sagt uns nun mit sei-
nem Gemeindemodell: All eure Identititen haben ihren Platz. All das ist fir Kir-
che unverzichtbar. Aber Identitéit findet man nicht in der Abgrenzung, Christliche
Gemeinde wird man erst, wenn man sein Gemeindebild mit einem weiten Bogen
abrundet. All unsere Schwerpunkte, Vorlieben und geistlichen Auftrage sind er-
ganzungsbediirftig und aufeinander angewiesen. Wir haben es nétig, unterwegs
zu sein in Richtung auf ein umfassendes Gemeindebild. Wir kénnen uns nicht an
unserem Teilbereich geniigen lassen. Um es aus der Perspektive meiner eigenen
Konfession zu sagen: Wir Baptisten sind in ganz verheiBungsvoller Weise defizi-
tar!

Zum SchluB noch einmal die Erinnerung daran, daB hier keine neue Gesetzlich-
keit das Wort bekommt. Lukas hélt uns sein Gemeindemodell nicht fordernd hin,
und wir miiiten etwa fressen oder sterben. Sondern Lukas sagt es uns eben als
VerheiBung. Ja, Gemeinde gibt es letztlich nur als dynamische, als wirkende Ge-
meinde. Aber diese Gemeinde setzt Gott selbst in Kraft. Er schafft sie, auch un-
abhéngig von uns. An uns ist es, dem Modell zu folgen und den weiten Horizont
zu kriegen, den die Gemeinde von Apg 2 hat. Jesus sagt: . Firchte dich nicht, du
kleine Herde! Euer Vater ist entschlossen, euch das Reich zu geben.

27 Gemeint ist hier nicht die Hermhuter Briidergemeine, sondern gemeint sind die Gemeinden
der Briiderbewegung, die innerhalb oder auBerhalb des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher
Gemeinden leben.



